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SAKRAMENT OSTATNIEGO NAMASZCZENIA
WPROWADZENIE

Traktat o sakramentach posiada $cista taczno$¢ z traktatem o Chrystusie. Chrystus
jest przyczyna moralna 1 fizyczna naszej swigtosci. Wszyscy moga 1 powinni czerpac taske
od Chrystusa, bo On dla wszystkich taski wyshuzyt. Wszyscy maja prawo do taski
Chrystusowe;.

W podwojny sposdb mozna czerpac taski od Chrystusa: niewidzialny 1 widzialny.
Pierwszy sposob to kontaktowanie si¢ bezposrednie z Chrystusem, najpierw przez wiare,
nastgpnie przez mitos¢, czyli wiarg ozywiona mitoscia. Drugi sposob, to sakramenty
swigte. Bog w oddziatywaniu na swe stworzenia stosuje si¢ do ich natury. Natura ludzka
jest duchowo-materialna. Bog, stosujac si¢ do niej w dziele naszego uswigcenia, ustanowit
pewne znaki materialne i udzielit im mocy udzielania faski. Przy ich pomocy taska sptywa
od Chrystusa do poszczegdlnych dusz. Te znaki, to sakramenty. Sa to jakby przewody
miedzy Chrystusem, Gtowa ciata mistycznego, a poszczegdlnymi cztonkami tegoz ciata.
Chrystus jest zrodtem task. Kto chce si¢ zbawi¢, musi z tego Zrddta czerpaé. Sakramenty
sa specjalnymi srodkami 1 pomocami w czerpaniu zycia nadprzyrodzonego z pelni, jaka
jest w Chrystusie. Przydzielajac nam taski wystuzone przez Chrystusa, sakramenty sa nie
tylko Zrodtem naszego zycia nadprzyrodzonego, ale takze lekarstwem przywracajacym
zycie nadprzyrodzone oraz gojacym rany spowodowane grzechami. Przez sakramenty Bog

przychodzi z pomoca ludzkosci, leczy skazenia naszego serca 1 uswigca je.

Jest ich siedem. Wsrdd nich piate miejsce zajmuje sakrament, ktoéry dotychczas (od
XII wieku) nazywano sakramentem ostatniego namaszczenia, a obecnie — na zyczenie
ostatniego Soboru — nazywa si¢ sakramentem chorych. Oto stowa Soboru Wat. I1.:
,»Ostatnie namaszczenie", ktore takze, i to lepiej, mozna nazwac ,,namaszczeniem chorych"
(KL, 73). Nazwa sakrament namaszczenia chorych jest lepsza (zaznacza Sobor), niz
dotychczasowa nazwa sakrament ostatniego namaszczenia, bo lepiej oddaje tres¢, czyli
celowos$¢ tego sakramentu. Jest on bowiem przeznaczony — uczy Sobor — nie tylko dla
tych, ktorzy sa w ostatecznym niebezpieczenstwie utraty zycia, ale w ogole dla chorych,
niezaleznie od tego, jaki jest stopien ich choroby. Z kazda choroba jest potaczone
niebezpieczenstwo $mierci, wigksze lub mniejsze, zaleznie od jej stopnia. Sobor podkresla

wigc, ze dla udzielenia tego sakramentu nie nalezy oczekiwac az pewnego rodzaju agonii,



ale w kazdej chorobie mozna i trzeba go udziela¢. Ma to takze tacznos$¢ ze skutkami tego

sakramentu, o czym tu bgdzie mowa (z. 30, 2).

Zmiana nazwy ma takze znaczenie psychologiczne i ma swoje uzasadnienie w
duszpasterstwie. Wyrazenie ,,0statnie namaszczenie", udzielane w stanie choroby ci¢zkiej,
odstraszato nieraz wiernych od jego przyjecia; byli bowiem przekonani, ze po otrzymaniu
go musza umrzec. Nieraz z tego powodu zwlekano z udzielaniem go, i to sprawiato, ze
chorzy umierali bez otrzymania tego sakramentu. Obecne wyrazenie podane przez Sobor
nie budzi tej obawy. W bardzo wielu wypadkach bedzie ono faktycznie ostatnim, lecz

przyjmujacy go nie bedzie przekonany, ze po jego przyjeciu musi umrzec.

Z szacunku dla wielkiej powagi dzieta w thumaczeniu naszym nie zmieniamy
jednak nazwy tego sakramentu. Pisa¢ bgdziemy nadal ,,Ostatnie namaszczenie". Tak jak

ono zostato nazwane, gdy dzielo powstawato pod pidorem sw. Tomasza.

Traktat o sakramencie namaszczenia, majacy nazwe u §w. Tomasza ,,sakrament ostatniego
namaszczenia", jest zawarty w tej czgsci sumy teologicznej §w. Tomasza, ktéra ma nazwe

— Supplementum.

Doktor Anielski nie dokonczyt swego najwigkszego dzieta, jakim jest jego Summa

Theologica. Przerwatl je na 90 zagadnieniu III czgsci. Omawial w nim sakrament pokuty.

Dalszy ciag traktatu o tym sakramencie oraz nauka §w. Tomasza o sakramentach
kaptanstwa, matzenstwa 1 o rzeczach ostatecznych, zostaty zaczerpnigte z Komentarza do

Sentencji Piotra Lombarda. Dziela z pierwszych lat pracy naukowej $w. Tomasza.

Uporzadkowany na wzér Sumy Teologicznej traktat o namaszczeniu chorych

zawarty jest w IV ksiedze (Distinctio 23) Komentarza do Sentencji Piotra Lombarda.

Thumacz



W tekscie, a zwlaszcza w odnosnikach, w odniesieniu do Sumy Teol., §w. Tomasza

uzyto daleko idacych skrotow; tych Objasnienie znajduje si¢ w tomie 27 na stronie 241.

Przed rozpoczeciem czytania niniejszego tomu dobrze bedzie zapoznac si¢ z
pojeciem sakramentu w ogélnosci. Sw. Tomasz wyjasnia to w 3. 60, Inn., t. 27, str. 9nn.

(Red.)



ZAGADNIENIE 29

SAKRAMENT OSTATNIEGO NAMASZCZENIA: JEGO ISTOTA I JEGO
USTANOWIENIE

Po sakramencie pokuty trzeba nam rozwazy¢ sakrament ostatniego namaszczenia. Nalezy

tu wzia¢ pod uwage pie¢ punktow:

l. To, co w tym sakramencie jest istotne oraz je go ustanowienie;

2. Jego skutek;

3. Kto go udziela;

4. Komu ma by¢ udzielany i jakie cze$ci ciata moga by¢ namaszczane;
5. Czy mozna go powtarzac.

Co do pierwszego punktu nasuwa si¢ dziewi¢¢ pytan:

l. Czy ostatnie namaszczenie jest sakramentem?

2. Czy jest ono tylko jednym sakramentem?

3. Czy ten sakrament zostat ustanowiony przez Chrystusa ?

4. Czy olej jest materia odpowiednia dla tego sakramentu ?

5. Czy olej ma by¢ poswigcony ?

6. Czy materia tego sakramentu powinna by¢ po swigcona przez biskupa?
7. Czy ten sakrament ma jaka$ forme ?

8. Czy forma tego sakramentu powinna si¢ wyraza¢ modlitwa btagalna ?

0. Czy owa modlitwa jest forma odpowiednia dla tego sakramentu ?



Artykul 1
CZY OSTATNIE NAMASZCZENIE JEST SAKRAMENTEM? /I/
Wydaje sig, ze ostatnie namaszczenie nie jest sakramentem, bo:

l. Oleju uzywa sig zarowno dla katechumenow, jak i dla chorych. Ot6z namaszczenie
dawane katechumenom nie jest sakramentem. Przeto 1 ostatnie namaszczenie olejem,

udzielane chorym, rowniez nie jest sakramentem.

2. Sakramenty starego prawa byty znakiem sakramentow nowego prawa. Ostatnie za$
namaszczenie nie miato jakiego§ symbolu w starym prawie. Przeto ostatnie namaszczenie

nie jest sakramentem nowego prawa.

3. Wedlug Dionizegol kazdy sakrament ma za zadanie albo oczyszczaé, albo
o$wiecac, albo doskonali¢. Ot6z ostatnie namaszczenie nie stuzy ani do oczyszczania, ani
do oswiecania, bo to przypisuje si¢ sakramentowi chrztu2. Réwniez nie udoskonala,
poniewaz — wedlug wspomnianego autora3 — to nalezy do bierzmowania i do

Eucharystii. Zatem ostatnie namaszczenie nie jest sakramentem.
Wbrew temu:

1. Sakramenty Ko$ciota zaradzaja w sposdb wystarczajacy brakom ludzkim we wszystkich
sytuacjach zyciowych. Ludzie u kresu zycia nie maja jednak innej pomocy poza ostatnim

namaszczeniem ; wynika wigc, ze jest ono sakramentem.

2. Sakramenty sa jakby uzdrawiajacym lekarstwem dla duszy, a ostatnie namaszczenie —
jak zapewnia $w. Jakub (5, 14-15) — jest skuteczne w uzyskaniu odpuszczenia grzechow.

Zatem jest ono sakramentem.

Odpowiedz: Czynno$ci wykonywane przez Ko$cidt sposobem widzialnym jedne sa
sakramentami, np. chrzest, inne sa sakramentaliami np. egzorcyzm. R6znica polega na
tym, ze sakrament jest czynno$cia Ko$ciota osiagajaca skutek gléwnie zamierzony przy
udzielaniu sakramentdw; natomiast sakramentale jest czynnos$cia, ktora, chociaz owego
skutku nie osiaga, niemniej jednak w jaki$§ sposob wspiera czynnos$¢ gtowna. Otoz
skutkiem zamierzonym przy udzielaniu sakramentdéw jest wyleczenie z choroby grzechu:

,,Caty jego owoc polega na usunigciu grzechu" — mowi Izajasz (27, 9).

Poniewaz ostatnie namaszczenie osiaga ten skutek, jak na to wskazuja stowa $w.



Jakuba, i poniewaz nie jest ono podporzadkowane innemu sakramentowi jako ztaczony z

nim dodatek, jest wigc jasne, ze jest ono sakramentem, a nie sakramentale.

Na 1. Olej, ktorym namaszcza si¢ katechumenow, nie dokonuje moca swego zastosowania
odpuszczenia grzechow, bo to nalezy do chrztu; jedynie dysponuje on w pewien sposob do
tego sakramentu4. Wigc owo namaszczenie nie jest sakramentem tak, jak jest nim ostatnie

namaszczenie.

Na 2. Ten sakrament przygotowuje cztowieka w sposodb bezposredni do osiagnigcia stanu
chwaty, poniewaz udzielany jest tym, ktorzy opuszczaja ciato. A poniewaz w starym
prawie nie nadszedl byt jeszcze czas dojscia do chwaty, jako ze ,,prawo to nie
doprowadzito nikogo do stanu doskonatosci" (Hbr 7, 19), przeto ostatnie namaszczenie nie
musialo w nim znalez¢ swojej uprzedniej figury, w jakims$ odpowiadajacym mu tegoz
rodzaju sakramencie. Jakkolwiek — mozna powiedzie¢ — daleka jego figura do pewnego

stopnia wszystkie uzdrowienia wzmiankowane w starym prawie.

Na 3. Dionizy nie czyni wzmianki o ostatnim na maszczeniu. Podobnie jak nie wspomina
o pokucie lub matzenstwie. Nie miat bowiem zamiaru traktowac o sakramentach, jedynie
chyba o tyle, o ile dotyczyto to poznania hierarchii koscielnej, to znaczy ministréw, ich
czynnosci, oraz tych, ktorzy z tych czynno$ci korzystaja. W kazdym razie, poniewaz przez
ostatnie

namaszczenie otrzymuje si¢ taske odpuszczenia grzechow, nie mozna watpic, ze ten

sakrament ma, podobnie jak chrzest, moc o§wiecajaca i oczyszczajaca, jakkolwiek nie w

takiej samej peni.

Artykul 2
CZY OSTATNIE NAMASZCZENIE JEST JEDNYM SAKRAMENTEM?
Wydaje sig, ze ostatnie namaszczenie nie jest jednym sakramentem, bo:

1. Jednos¢ rzeczy jest wynikiem jej materii 1 jej formy, bo z jednego 1 tego samego
zrédta posiada ona i swoj byt, 1 swoja jednos$¢. Otdz forma tego sakramentu powtarza si¢
kilka razy, nawet w tym samym przypadku. Podobnie tez i jego materia zastosowana bywa
kilkakrotnie wzglgdem tego, kto jest namaszczony, poniewaz namaszcza si¢ rozne cztonki.

Przeto ostatnie namaszczenie nie jest jednym sakramentem.



2. Samo namaszczenie stanowi tu sakrament. Istotnie bylo by $§mieszne twierdzi¢, ze

olej jest sakramentem. Lecz namaszczen jest kilka. A wigc jest kilka sakramentow.

3. Jeden sakrament winien by¢ udzielony przez jednego szafarza. Otdéz moze si¢
zdarzy¢, ze ostatniego namaszczenia nie mozna udzieli¢ przez jednego szafarza, na
przyktad w wypadku gdyby kaptan umart po udzieleniu pierwszego namaszczenia, wtedy

bowiem inny kaptan musialby kontynuowac udzielanie tego sakramentu.
Wbrew temu:

1. Namaszczenie w takim pozostaje stosunku do tego sakramentu, jak zanurzenie w
wodzie do chrztu. Otoz kilka zanurzen stanowi jeden tylko sakrament chrztu. Podobnie

wigc kilka namaszczen moze stanowi¢ jeden sakrament.

2. Gdyby to nie byl jeden sakrament, nie bytoby konieczne dla jego zupetnosci, by po
plerwszym namaszczeniu nastgpowato drugie, poniewaz kazdy sakrament posiada sam z
siebie petna istnos¢. Lecz wiemy, ze w tym wypadku tak nie jest. A zatem ostatnie

namaszczenie jest jednym tylko sakramentem.

Odpowiedz: Jedno pod wzgledem liczbowym brane w nim samym jest potrojne. Po
pierwsze, jako niepodzielne, nie bedace wielos$cia ani rzeczywiscie, ani w moznosci (nec
actu nec potentia): np. punkt i jedno$¢. Po drugie, jako co$ ciaglego, co wprawdzie w
rzeczywistosci jest jedno, ale wiele w moznosci: np. linia. Po trzecie, jako co$ pelnego,
ztozonego z wielu czesci: np. dom, ktéry w rzeczywistosci w jakis sposob jest wieloscia,

ale owe wielo$ci schodza si¢ w jakims jednym.

I w ten to ostatni sposob kazdy sakrament jest jedno przez to, ze wielosci bedace w
jednym sakramencie tacza si¢ na oznaczenie 1 sprawianie jednego, poniewaz sakrament
sprawia oznaczaniem (signifcando efficit). W wyniku czego — jesli jedna czynno$¢
wystarcza dla pelnego oznaczania danego sakramentu — jednos$¢ tegoz sakramentu
dokonuje si¢ w tej jednej czynnosci, jak to jest w bierzmowaniu. Jesli za§ oznaczenie
sakramentu mozna uzyskac¢ jedna lub wielu czynno$ciami, Sakrament moze by¢ dokonany
jedna, lub kilkoma czynnosciami, jak np. chrzest jednym lub kilkoma zanurzeniami,
poniewaz obmycie, jakie oznacza ten sakrament, moze by¢ dokonane droga jednego lub
kilku zanurzen. Natomiast jesli petne oznaczenie sakramentu wymaga koniecznie kilku
czynno$ci, wowczas dla pelnego dokonania sakramentu sa one konieczne w liczbie kilku.

Tak jest w sakramencie Eucharystii, w ktérym positek cielesny, bedacy znakiem positku



duchowego, nie moze si¢ dokona¢ inaczej jak przez pokarm i napo;j.

Podobnie ma si¢ rzecz w sakramencie ostatniego namaszczenia, poniewaz uleczenia
ran wewngetrznych nie da si¢ w pelni oznaczy¢ inaczej, jak tylko zastosowaniem lekarstwa
na rézne korzenie, z ktorych te rany wyrastaja. Dlatego do pelni tego sakramentu

wymagane s liczne czynnosci.

Na 1. Pelni jednosci jakiej$ catosci nie niszczy roznorodnos¢ materii lub formy bedacej w
czeSciach calosci. Materia ciala 1 kosci, z jakich sktada si¢ pojedynczy cztowiek, nie jest ta
sama, a tak samo ich forma. Podobnie tez w sakramencie Eucharystii 1 w ostatnim

namaszczeniu wielo§¢ materii 1 formy nie niszczy jednos$ci sakramentu.

Na 2. Jakkolwiek — mowiac $cisle — w ostatnim namaszczeniu czynnosci sa liczne,
jednakowoz tacza si¢ one w jedna petna czynnos$¢, jaka jest namaszczenie wszystkich

zmystow zewnetrznych, bedacych zrodtem choroby wewngtrzne;.

Na 3. Przy sakramencie Eucharystii — jesli kaptan nagle umrze po konsekracji chleba —
inny kaptan moze przystapi¢ do konsekracji wina, badz to podejmujac konsekracj¢ tam,
gdzie poprzedni si¢ zatrzymat, badz rozpoczynajac od nowa na innej materii. Natomiast w
ostatnim namaszczeniu nie jest dozwolone zaczyna¢ od poczatku, lecz nalezy dale;j
kontynuowac przedsigwzigta czynnos¢. Podwojne namaszczenie tego samego cztonka
byloby tym samym, co podwdjne konsekrowanie tej samej hostii, a tego nigdy nie wolno
czyni¢. Jednakze wielo$¢ szafarzy nie niszczy jednosci tego sakramentu, poniewaz dziataja
tu oni jedynie jako narzedzia, tak samo jak fakt, ze jakis robotnik zmienit sobie miotek nie

wplywa na jednolitos¢ jego dzieta. ,/2/

Artykul 3
CZY SAKRAMENT TEN ZOSTAL. USTANOWIONY PRZEZ CHRYSTUSA?
Wydaje sig, Ze ten sakrament nie zostal ustanowiony przez Chrystusa, bo:

1. Ewangelie mowia o sakramentach ustanowionych przez Chrystusa, jak o
Eucharystiil i chrzcie2; natomiast nie wzmiankuja o ostatnim namaszczeniu, ktére zatem

nie byto ustanowione przez Chrystusa.

2. Mistrz Sentencji moéwi wyraznie, ze ten sakrament zostal ustanowiony przez

Apostotow3. A wigc Chrystus nie ustanowit go osobiscie.



3. Sakrament Eucharystii Chrystus ustanowil, a takze osobiscie go udzielil. Lecz

sakramentu ostatnie go namaszczenia nikomu nie udzielit. A wigc sam go nie ustanowit.
Whbrew temu:

1. Sakramenty nowego zakonu sa godniejsze od sakramentow starego prawa. Ot6z tamte
wszystkie byly ustanowione przez samego Boga. Tym bardziej wigc sakramenty nowego

prawa zostaly ustanowione przez samego Chrystusa.

2. Ta sama wtadza, ktora ustanawia jakie§ prawo, moze je obali¢. Ot6z Kosciol, ktory w
nast¢pcach Apostotow ma t¢ sama witadze, jaka oni mieli, nie moze obali¢ sakramentu
ostatniego namaszczenia. Znaczy to, ze ten sakrament nie zostat ustanowiony przez

Apostotow, lecz przez Chrystusa.

Odpowiedz: Istnieja dwie opinie w tej materii. Wedtug niektorych, Chrystus nie ustanowit
sam tego sakramentu, jak rowniez sakramentu bierzmowania, lecz troske o jego
ustanowienie powierzyt Apostolom. Bowiem oba te sakramenty nie mogly — z racji
petnosci faski, jakiej udzielaja — by¢ ustanowione wczesniej, nim dokonato si¢ w calej
petni zestanie Ducha Swigtego. Totez sa one do tego stopnia sakramentami nowego prawa,
ze nie miaty swego symbolu w prawie dawnym. Istotnie bowiem Chrystus, podobnie jak
obiecat przed meka swoja petne zestanie Ducha Swigtego, tak tez mogt ustanowi¢ wtedy

tego rodzaju sakramenty-

Dlatego inni twierdza, ze Chrystus sam ustanowil wszystkie sakramenty, lecz
oglosit tylko niektore, zwlaszcza te, w ktore najtrudniej bylo uwierzy¢, za$ inne, a wérdd
nich takze ostatnie namaszczenie i bierzmowanie, polecit oglosi¢ 1 wprowadzi¢

Apostolom.

Ta opinia o tyle jest bardziej prawdopodobna, poniewaz sakramenty naleza do
fundamentéw prawa, a zatem ustanowienie ich nalezy do samego prawodawcy. Ponadto
posiadaja one skuteczno$¢ na mocy ich ustanowienia, ktorej nikt im nie moégt nadac¢, procz

Boga.

Na 1. Pan nasz powiedziat i uczynil wiele rzeczy, ktore nie sa zawarte w Ewangelii4.
Ewangelisci chcieli gtownie podac to, co jest konieczne do zbawienia, oraz to, co dotyczy
organizacji Kosciota. Dlatego to opowiedzieli raczej ustanowienie przez Chrystusa chrztu,
pokuty, Eucharystii i kaptanstwa, niz sakramentu ostatniego namaszczenia, ktory ani nie

jest konieczny do zbawienia, ani nie dotyczy organizacji Ko$ciota, ani rozrdznienia jego



cztonkéw. Istnieje wszakze wzmianka o namaszczeniu olejem w ewangelii §w. Marka (6,

13) tam, gdzie jest powiedziane, ze Apostotowie ,,namaszczali olejem chorych".

Na 2. Piotr z Lombardii méwi, ze ten sakrament zostal ustanowiony przez Apostotow,

poniewaz oni to w swym nauczaniu przekazali nam 1 oglosili jego ustanowienie.

Na 3. Chrystus nie udzielat zadnego sakramentu, procz takiego, ktéry sam byt przyjat dla
przyktadu. Lecz nie wypadato, by przyjmowat sakrament pokuty 1 ostatniego

namaszczenia, byl bowiem bez grzechu, nie udzielal wigc sam takich sakramentow. /3/

Artykul 4
CZY OLEJ Z OLIWKI JEST ODPOWIEDNIA MATERIA TEGO SAKRAMENTU? /4/
Wydaje sig, ze olej z oliwek nie jest odpowiednia materig tego sakramentu, bo:

l. Sakrament ostatniego namaszczenia przysposabia bezposrednio do stanu
niezepsucia. Otoz znakiem niezepsucia jest balsam, ktory dodaje si¢ do krzyzma. A wigc

krzyzmo bytoby materia bardziej odpowiednia dla tego sakramentu.

2. Ostatnie namaszczenie jest lekarstwem duchowym. Lekarstwo duchowe wyrazane
jest przez zastosowanie wina, jak to wykazuje sw. Lukasz (10, 34) w przypowiesci o

zranionym. A zatem wino zdawatoby si¢ by¢ stosowniejsza materia tego sakramentu.

3. Wielkiemu niebezpieczenstwu powinno odpowiada¢ lekarstwo powszechnie
dostgpne. Otdz oliwa nie nalezy do lekarstw tego rodzaju, poniewaz nie wszgdzie si¢
znajduje. Wydaje si¢ wiec, ze skoro ci, ktorzy opuszczaja ten §wiat, znajduja si¢ w
najwigkszym niebezpieczenstwie, olej z oliwek (oliwa) nie jest materia odpowiednia do

tego sakramentu.
Whbrew temu:

1. W tekscie §w. Jakuba (5, 14) olej wskazany jest jako materia tego sakramentu. Ot6z
olejem nazywamy w §cistym znaczeniu tego stowa, jedynie olej z oliwek. A zatem oliwa

jest materig sakramentu namaszczenia.

2. Uzdrowienie duchowe wyrazone jest wlasnie namaszczeniem oliwa, jak to jasno
widzimy u Izajasza (1, 6), gdy moéwi: ,, ... rany i since 1 opuchnigte pregi, nie opatrzone ani
przewiazane, ni ztagodzone oliwa". Olejek jest wigc materia odpowiednia dla tego

sakramentu.



Odpowiedz: Lekarstwo duchowe, jakie zastosowuje si¢ u kresu zycia, musi by¢
rownoczesnie 1 doskonate, poniewaz po nim nie ma juz innego, i tagodne, aby nadzieja tak
potrzebna tym, ktérzy odchodza, nie byta w nich zatamana, lecz raczej rozgrzana i
wzmocniona. Otoz olej jest srodkiem tagodzacym, przenika do samej giebi, a takze jest
rozlewny. Dla tych wszystkich racji jest on rzeczywiscie materia odpowiednia dla tego
sakramentu. A poniewaz oliwg jest ptyn wyttoczony gtownie z oliwek, gdy inne ptyny
oleiste o tyle tylko nosza nazwe oleju, o ile sa do niego podobne, przeto olej z oliwek

nalezy bra¢ na materi¢ ostatniego namaszczenia.

Na 1. Niezniszczalno$¢ chwaty jest rzecza, ktora nie zawiera si¢ w tym sakramencie. Stad
nie ma potrzeby, by oznaczenie materii jej odpowiadato. Tak wigc nie powinno si¢ tu
uzywac za materi¢ balsamu, ktory swoja wonia wywotuje wrazenie ,,dobrej stawy", nie
potrzebnej tym, co zycie to opuszczaja. Potrzebuja oni jedynie czystos$ci sumienia, a t¢

wlasnie oznacza olej1.

Na 2. Wino leczy wypalaniem, natomiast olej tagodzeniem. Sad leczenie winem przystoi

raczej sakramentowi pokuty anizeli ostatniego namaszczenia.

Na 3. Jakkolwiek oliwki nie wszedzie rosna, jednak oliwg tatwo mozna sprowadzic.
Ponadto ten sakrament nie jest tak konieczny, aby ci, ktérzy opuszczaja to zycie, nie mogli

by¢ bez niego zbawieni.

Artykul 5
CZY JEST RZECZA KONIECZNA BY OLEJ BYE POSWIECONY?
Wydaje sig, ze nie jest rzecza konieczna, by olej byt poswigcony, bo:
1. Poniewaz ten sakrament zawiera w sposobie swego udzielania poswigcenie
wyplywajace z formy slow, a wigc inne poswigcenie materii jest zbyteczne.

2. Sakramenty posiadaja swa skuteczno$¢ 1 swoje znaczenie w samej materii. Lecz
znaczenie skutku te go sakramentu przypada olejowi z racji jego wlasciwos$ci naturalnej,
skuteczno$¢ za$ jego plynie jedynie z ustanowienia Bozego. A zatem poswigcenie materii

nie jest konieczne.

3. Chrzest jest sakramentem doskonalszym niz ostatnie namaszczenie. Otdz do
wazno$ci chrztu nie jest konieczne uprzednie poswigcenie materii (tzn. wody) . A wigc

tym bardziej nie jest ono konieczne przy ostatnim namaszczeniu.



Whbrew temu: Przy wszystkich innych namaszczeniach uzywa si¢ materii uprzednio
poswigconej. Poniewaz wigc ten sakrament polega na jakim$ namaszczeniu, przeto materia

jego rowniez musi by¢ poswigcona.

Odpowiedz: Niektorzy sa zdania, ze materia tego sakramentu jest sam olej, a sakrament
stanowi poswigcenie oleju dokonane przez biskupa. Lecz taka o-pinia jest falszywa na
podstawie tego, co powiedziano o Eucharystiil, gdzie wykazano, ze jest to jedyny

sakrament polegajacy na konsekracji materii.

Dlatego nalezy powiedzie¢, ze ostatnie namaszczenie polega na samym
namaszczeniu, tak jak chrzest polega na obmyciu i ze jego materi¢ stanowi olej
poswigcony. To, ze w tym sakramencie 1 w kilku innych materia powinna by¢ poswigcona,
mozna uzasadni¢ trzema racjami. Pierwsza z tych racji lezy w tym, Ze cata skutecznos$¢
sakramentéw pochodzi od Chrystusa. I dlatego sakramenty, ktérych On sam uzywat,
otrzymaty swa skuteczno$¢ z faktu uzycia ich przez Niego. Tak wigc ,,udzielit On wodom
mocy odradzajacej przez samo dotknigcie swego ciata". Lecz nie uzyt sakramentu
ostatniego namaszczenia ani zadnego w ogole na maszczenia cielesnego, dlatego wigc

poswigcenie materii jest potrzebne we wszelkiego rodzaju namaszczeniach.

Inna racjq jest to, ze w tym sakramencie chory otrzymuje petni¢ taski, mianowicie

nie tylko usunigcie grzechu, ale 1 pozostatosci grzechu oraz choroby cielesne;.

Wreszcie z tej racji, ze skutek cielesny sakramentu, a mianowicie uzdrowienie, nie
jest wynikiem wtasciwos$ci naturalnych materii. Wypada wigc, by owa skuteczno$¢ byta

wynikiem poswigcenia materii.

Na 1. Pierwsze poswigcenie w sakramencie ostatniego namaszczenia odnosi si¢ do samej
materii, podczas gdy drugie dotyczy raczej jej uzywania, zaleznie od tego, jaki jest jej
skutek w zastosowaniu aktualnym. Ani jedno, ani drugie nie jest wigc zbedne, bo takze
narzedzie otrzymuje swa skutecznos¢ od robotnika, zarbwno w wytworzeniu go, jak i gdy

jest uzywane w pracy.

Na 2. Skuteczno$¢ wynikajaca z samego ustanowienia sakramentu jest zastosowana do

tejze materii wlasnie droga poswigcenia.

Na 3. Rozwiazanie tej trudnos$ci wynika z tego, co powiedziano w odpowiedzi. /5/



Artykul 6
CZY MATERIA TEGO SAKRAMENTU MA BYC POSWIECONA PRZEZ BISKUPA?
Wydaje sig, ze materia tego sakramentu nie musi by¢ po§wigcona przez biskupa, bo:

1. Poswigcenie materii w Eucharystii jest czyms o wiele godniejszym niz w
sakramencie ostatniego na maszczenia. A przeciez w Eucharystii kazdy kaptan moze

konsekrowa¢ materi¢. Powinno wigc by¢ podobnie 1 tuta;.

2. W dzietach materialnych, ten kto posiada wyzsza sztuke, nie przygotowuje
materiatldéw potrzebnych dla sztuki nizszej. Wedlug Filozofal, ten kto uzywa materii ma
wigksza godno$¢ niz ten, ktory ja przygotowuje. Oto6z biskup jest wyzej postawiony niz
kaptan. A zatem nie do niego nalezy przygotowanie materii sakramentu, ktorego
szafarzem jest kaplan. Ot6z wilasnie kaptan, a nie kto inny — jak bedzie nizej powie
dziane2 — udziela ostatniego namaszczenia. Dlatego wigc poswigcenie materii w tym

sakramencie nie po winno naleze¢ do biskupa.

Whbrew temu: Gdy chodzi o inne namaszczenia, materia jest po§wigcona przez biskupa.

Powinno wigc by¢ tak samo 1 w tym wypadku.

Odpowiedz: Szafarz danego sakramentu nie wywotuje skutku tego sakramentu moca

wlasna, jakoby byt jego glownym sprawca, lecz moca wlasng samego

sakramentu, ktorego jest szafarzem. Otdz ta skutecznos$¢ sakramentu pochodzi najpierw od
Chrystusa, od ktorego zstepuje kolejno na innych, mianowicie na lud za posrednictwem
ministroéw udzielajacych sakramentéw oraz na ministrow nizszych za posrednictwem
wyzszych, ktorzy po§wigcaja materig. Dlatego to we wszystkich sakramentach, ktore
wymagaja materii poswigconej, pierwsze poswigcenie bywa dokonywane przez biskupa,
podczas gdy wlasciwego uzycia tej materii dokonuje kaptan. W ten sposob jest widoczne,
ze wladza kaptana wyplywa z wiadzy biskupiej, stosownie do stow psalmu3: ,,Jako olejek
na gtowie", (tzn. Chrystusa), ,.ktory" najpierw ,,splywa na brode Aarona", a nast¢pnie az

,ha skraj odzienia".

Na 1. Sakrament Eucharystii polega na samej konsekracji materii, a nie na uzyciu, dlatego
wigc $cisle mowiac, to co jest materia w tym sakramencie, nie jest czyms$ poswigconym.
Stad pochodzi, ze uprzednie poswigcenie tej materii przez biskupa nie jest wymagane.

Lecz jesli chodzi o oltarz 1 inne rzeczy tego rodzaju, musza by¢ poswigcone, jak tez 1 sam



kaptan; a tego nie moze dokona¢ nikt inny, jak tylko biskup. Stad takze i w tym
sakramencie mamy dowdd, ze wtadza kaptanska wyptywa z wladzy biskupiej, czego
dowodzi Dyonizy3. Dlatego za$ kaptan moze dokona¢ owej konsekracji materii, ktora jest
sakramentem w sobie (in se), a nie w owej, ktora jako jakowe$ sakramentale jest
przyporzadkowana sakramentowi polegajacemu na uzywaniu go przez wiernych,
poniewaz jesli chodzi o prawdziwe Ciato Chrystusa, Zaden stopien nie stoi wyzej niz
kaptanstwo; natomiast w odniesieniu do ciata Chrystusowego mistycznego, stopien

biskupi sto1 wyzej niz stopien kaptanski; bedzie o tym mowa ponizej4.

Na 2. Materia sakramentu to nie material uzywany przez sztukmistrza-mechanika, aby co$
z niego lub w nim wykona¢, ale jako ta, ktdrej moca co$ si¢ staje; tak nabiera jakiej$ cechy

przyczyny czynnej (causae agentis) jako jakowes narzedzie dziatania boskiego.

Dlatego owa moc materii musi pochodzi¢ z jakiej$ wladzy czy sztuki wyzsze;,
poniewaz — gdy chodzi o przyczyny czynne — im bardziej jakis czynnik (agens) jest
wyzszy, tym jest doskonalszy; natomiast moc w przyczynach czysto materialnych, im

bardziej materia jest pierwsza, tym jest mniej doskonata. /6/
Artykul 7

CZY TEN SAKRAMENT POSIADA JAKAS FORME?
Wydaje sig, ze ten sakrament nie posiada formy, bo:

l. Skuteczno$¢ sakramentéw wyplywata zaré6wno z ich ustanowienia, jak i z ich
formy. Wypada wigc, by forma zostala przekazana przez tego, kto sakrament ustanowit.
Oto6z nie wida¢, by forma ostatniego na maszczenia byta przekazana przez Chrystusa lub

przez Apostotow. Zatem sakrament ten nie posiada jakiejs formy.

2. To, co nalezy do istoty jakiego$ sakramentu, zachowywane bywa jednakowo przez
wszystkich. Otdz nic nie jest blizsze istocie sakramentu niz sama jego forma, o ile tylko
posiada on forme¢. Poniewaz za$ ostatnie namaszczenie nie posiada jakiej§ formy
powszechnie obserwowanej, jako ze nie wszyscy uzywa ja tych samych stow, przeto

wydaje sig, ze ten sakrament nie posiada jakiej$ formy.

3. W sakramencie chrztu wymaga si¢ formy je dynie przy po$wigceniu materii, ktora
jest ,,woda po §wigcona stowem zycia, dla zgladzenia grzechow" — jak méwi Hugol.
Lecz w ostatnim namaszczeniu materia zostata juz wpierw poswigcona; stad wynika, ze

nie potrzebna jest zadna forma stowna.



Wbrew temu:

1. Wedtug tego, co mowi Mistrz Sentencji2, kazdy sakrament Nowego Zakonu sktada si¢ z
rzeczy 1 stow. Stowa za$ sa forma sakramentu. Poniewaz ostatnie namaszczenie jest

sakramentem Nowego Zakonu, przeto powinno posiada¢ swa forme.

2. To samo wynika z obrz¢du praktykowanego w Kosciele powszechnym, ktory przy

udzielaniu tego sakramentu uzywa jakowychs stow.

Odpowiedz: Niektorzy twierdzili, ze ostatnie namaszczenie nie wymaga zadnej formy.
Taka opinia godzi w sam skutek tego sakramentu. Kazdy sakrament wywotuje swoj skutek
przez rbwnoczesne jego oznaczenie. Otdz oznaczenia skutku wywotanego przez jakas
materi¢ mozna dokona¢ jedynie moca uzycia formy stéw, poniewaz materia moze si¢
odnosi¢ do wielu réznych rzeczy. Dlatego to we wszystkich sakramentach nowego prawa,
ktore ,,sprawiaja to, co oznaczaja'", mieszcza si¢ zardwno rzeczy, jak 1 stowa. Co wigcej,
sw. Jakub (5, 15) cala moc tego sakramentu zdaje si¢ umieszcza¢ w modlitwie, ktéra —
jak nizej bedzie powiedziane — jest wlasciwa forma tego sakramentu. Dla tych wigc racji

powyzsza opinia zdaje si¢ by¢ zuchwata i1 btedna.

Nalezy wigc powiedzie¢ — jak zreszta powszechnie si¢ utrzymuje — ze tak samo

jak inne sakramenty ostatnie namaszczenie ma formg okreslona.

Na 1. Pismo $§wigte powszechnie dostepne jest dla wszystkich. Dlatego to forma
sakramentu chrztu, ktory moze by¢ udzielany przez wszystkich, musi by¢ w nim zawarta.
Podobnie forma Eucharystii, poniewaz wyraza ona wiarg tego sakramentu, ktora jest
konieczna do zbawienia. Jesli zas chodzi o formy innych sakramentdw, to nie spotyka si¢
ich w Pismie §w., lecz Kos$cidt przyjat je z tradycji idacej od Apostotow. Ci za$ otrzymali
je od Pana, jak méwi Apostol w pierwszym Liscie do Koryntian (11, 23): ,,Ja bowiem

otrzymatem od Pana to, co wam przekazuje . .."

Na 2. Stowa, ktore naleza do istoty formy, mianowicie modlitwa btagalna, sa méwione
przez wszystkich ; lecz inne, ktore przyczyniaja sig tylko do jej doskonatosci,

niekoniecznie sa powszechnie zachowywane.

Na 3. Materia chrztu ma wtasciwe sobie poswigcenie na mocy zetknigcia si¢ z ciatem
Zbawcy; lecz dzigki formie stéw otrzymuje ona poswigcenie czynnie u§wigcajace.
Podobnie w ostatnim namaszczeniu, oprocz tego ze materia tego sakramentu zostata

poswigcona jako taka, wymagane jest przy uzyciu inne poswigcenie, dzigki ktoremu



materia uswigca aktualnie. /7/
Artykul 8

CZY FORMA TEGO SAKRAMENTU MA BYC WYRAZONA FORMUEA OZNAIJMUJACA,
CZY TEZ FORMULA BEAGALNA? /8/

Wydaje sig, ze forma tego sakramentu winna by¢ oz najmujaca, a nie blagalna, bo:

1. Sakramenty Nowego Zakonu posiadaja skutek pewny. Ot6z pewno$¢ skutku
wyraza si¢ w formie sakramentow przez uzycie formuly trybu oznajmujace- go; tak np.
mowi sig: ,, To jest moje ciato" lub ,,Ja ciebie chrzcze". Forma zatem ostatniego

namaszczenia powinna by¢ wyrazona w trybie oznajmujacym.

2. W formie sakramentéw winna by¢ wyrazona intencja udzielajacego sakrament,
gdyz jest ona konieczna dla wazno$ci danego sakramentu. Otdz intencja udzielenia

sakramentu moze by¢ wyrazona jedynie w trybie oznajmujacym. A wigc, itd.

3. W niektorych Kosciotach, przy udzielaniu sakramentu ostatniego namaszczenia
wymawia sig takie stowa: ,,Namaszczam te oczy olejem po§wigconym, w imi¢ Ojca" itd.
Takie stowa zgadzaja si¢ dobrze z forma uzywang dla innych sakramentow. Wydaje si¢

wigc, ze na tych stowach polega forma ostatniego na maszczenia.
Whbrew temu:

Forme danego sakramentu winni zachowywac¢ wszyscy. Otoz stowa wyzej
przytoczone nie sa w uzyciu we wszystkich Kosciotach, natomiast powszechnie uzywa si¢
stow wyrazajacych prosbe, mianowicie: ,,Niech przez to $wigte namaszczenie 1 przez swe
najtaskawsze zmitowanie odpusci ci Pan grzechy, ktore popehite$ wzrokiem" etc. Forma

zatem tego sakramentu polega raczej na stowach wyrazajacych prosbe.

2. Wydaje si¢ to ponadto wyplywac ze stow sw. Jakuba, ktory skutecznos¢ tego
sakramentu przypisuje modlitwie. Méwi on (5, 15): ,,Modlitwa petna wiary uzdrowi
chorego". Poniewaz wigc skuteczno$¢ danego sakramentu pochodzi z jego formy, przeto

wydaje sig, 1z forma ostatniego namaszczenia jest wyzej wymieniona formuta btagalna.

Odpowiedz: Forma tego sakramentu jest modlitwa proszaca. Dowodza tego stowa Jakuba
(5,15) oraz praktyka Kosciota Rzymskiego, ktory przy udzielaniu tego sakramentu uzywa

tylko stow proszacych. Powody tego sa wielorakie:

Pierwszy: poniewaz przyjmujacy ten sakrament jest pozbawiony wtasnych sit,



potrzebuje wigc pomocy modlitewnej;

Drugi: poniewaz daje si¢ go odchodzacym z tego zycia, ktorzy juz przestaja
podlega¢ forum Kosciota, a sa juz w rekach samego Boga. Dlatego poleca si¢ ich Bogu

modlitwa;

Trzeci: poniewaz ten sakrament nie ma jakiego$ skutku, jaki zawsze wynika z
czynnosci szafarza przy poprawnym dokonaniu wszystkiego, co nalezy do istoty tego
sakramentu: jak znami¢ w chrzcie 1 bierzmowaniu, a przeistoczenie w Eucharystii, za$
odpuszczenie grzechow w pokucie, o ile zachodzi skrucha nalezaca do istoty sakramentu
pokuty, ale nie do istoty sakramentu chorych. Dlatego to w tym sakramencie forma nie
moze by¢ wyrazona w trybie oznajmujacym, jak w sakramentach poprzednio

wymienionych.

Na 1. Ostatnie namaszczenie, podobnie jak inne sakramenty, ze swej natury ma skutek
pewny, cho¢ ten skutek moze by¢ udaremniony, jesli kto§ przyjmuje go pozornie, nawet
jesli poddaje si¢ temu sakramentowi z wlasnej intencji, tak ze ten sakrament nie sprawia
wowczas zadnego skutku. Nie mozna wigc porownywaé omawianego tu sakramentu z

innymi, w ktérych skutek zawsze wystgpuje. /9/

Na 2. Intencja szafarza (ministra) jest wyrazona w sposOb wystarczajacy przez sam akt

wymieniony w formie, a mianowicie: ,,Przez to §wigte namaszczenie ..."

Na 3. Stowa w trybie oznajmujacym, ktore niektérzy wymawiaja przed formuta
modlitewna, nie sa forma tego sakramentu, lecz stanowia one tylko jakby przygotowanie
do niego, jako ze wyrazaja intencj¢ szafarza.

Artykul 9

CZY MODLITWA, O KTOREJ WYZEJ MOWILISMY, JEST ODPOWIEDNIA FORMA
TEGO SAKRAMENTU?

Wydaje sig, ze wspomniana modlitwa nie jest odpowiednia forma tego sakramentu, bo:

1. W formach innych sakramentow, np. w bierzmowaniu, jest wzmianka o materii.
Ot6z nie ma o tym mowy w stowach dotyczacych ostatniego namaszczenia. Nie stanowia

wigc one formy odpowiedniej dla tego sakramentu.

2. W innych sakramentach, jak réwniez 1 w tym, o ktorym moéwimy, skutek

przychodzi nam z milosierdzia Bozego. Ot6z w formie innych sakramentow nie



wzmiankuje si¢ tegoz mitosierdzia, lecz raczej Trojce Swieta lub Meke Paniska. Powinno

by wigc by¢ podobnie i tutaj.

3. Mistrz Sentencji moéwil o podwdjnym skutku ostatniego namaszczenia. Lecz w
stowach wyzej podanych jest tylko mowa o odpuszczeniu grzechdw, nie ma zas wzmianki
o ulzeniu cielesnym, ktéremu to wszakze $w. Jakub przyporzadkowuje modlitwe wiary,

mowiac: ,,Modlitwa pelna wiary uzdrowi chorego"
(5, 15). Przeto wige forma, o ktérej} mowimy, nie jest odpowiednia dla tego sakramentu.

Odpowiedz: Modlitwa, o ktorej moéwilismy, jest forma odpowiednia dla tego sakramentu,
poniewaz wzmiankuje rownoczesnie 1 sam sakrament, gdy mowi: ,,przez to Swigte
namaszczenie", 1 to, o co chodzi w tym sakramencie, mianowicie ,,mitosierdzie Boskie"; i

wreszcie jego skutek: ,,odpuszczenie grzechow".

Na 1. Materig ostatniego namaszczenia mozna pozna¢ poprzez czynno$¢ namaszczania,
ale nie materi¢ bierzmowania poprzez czynno$¢ wyrazona w formie. Nie ma wigc

podobienstwa.

Na 2. Milosierdzie dotyczy n¢dzy. Poniewaz sakrament ten bywa udzielany tym, ktorzy
znajduja si¢ w stanie nedzy, a mianowicie w stanie choroby, dlatego wzmiankuje si¢ w

nim raczej mitosierdzie.

Na 3. Forma sakramentu powinna wyraza¢ skutek glowny, bedacy zawsze wynikiem mocy
sakramentu, o ile nie ma przeszkody w tym, kto sakrament przyjmuje. Ot6z tym skutkiem
gléwnym nie jest tu bynajmniej zdrowie cielesne, jak wida¢ z tego, co juz zostato
powiedziane2, jakkolwiek bywa niekiedy, ze i ono powraca choremu. Dlatego to $w.

Jakub przypisuje ten ostatni skutek modlitwie, ktora jest forma tego sakramentu.

ZAGADNIENIE 30
SKUTEK SAKRAMENTU OSTATNIEGO NAMASZCZENIA

Trzeba z kolei rozpatrzy¢ sprawe skutku tego sakramentu. Nasuwaja si¢ tu trzy

zagadnienia:
1. Czy ostatnie namaszczenie odpuszcza grzechy?
2. Czy uzdrowienie cielesne jest skutkiem tego sakramentu?

5. Czy ten sakrament wyciska znamig ?



Artykul 1
CZY OSTATNIE NAMASZCZENIE POWODUJE ODPUSZCZENIE GRZECHOW? /10/
Wydaje sig, ze ostatnie namaszczenie nie sprawia odpuszczenia grzechow, bo:

l. Jesli jaki$ skutek moze by¢ uzyskany przez dziatanie jednego, to interwencja
drugiego nie jest potrzebna. Ot6z ten, kto przyjmuje ostatnie namaszczenie powinien
rowniez przyjac¢ sakrament pokuty, celem uzyskania odpuszczenia swych grzechow.

Zatem ostatnie namaszczenie nie gltadzi grzechow.

2. Na grzech sktadaja si¢ trzy rzeczy: zmaza - mocula, nalezno$¢ kary — reatus
poenae, 1 pozostatosci grzechu. Lecz ostatnie namaszczenie nie odpuszcza grzechu co do
zmazy, bez skruchy, ktora je odpuszcza bez namaszczenia. Nie odpuszcza tez grzechu co
do kary, bo jesli chory odzyska zdrowie, nadal jest obowiazany spetni¢ natozone mu
zados¢uczynienie. Wreszcie nie odpuszcza go co do pozostatosci po winie, jako ze
dyspozycje powstate z powtarzanych uczynkow nadal trwaja — co jest widoczne po

wyzdrowieniu chorego. Zatem ostatnie namaszczenie wcale grzechow nie odpuszcza, /11/

3. Odpuszczenie grzechow dokonywuje si¢ natychmiastowo, a nie stopniowo. Otz
ostatnie namaszczenie nie nastepuje od razu, poniewaz czyni si¢ kilka namaszczen. A

zatem nie odpuszcza grzechow.
Whbrew temu:
1. Sw. Jakub moéwi: ,,A jesliby popetnit grzechy, beda mu odpuszczone" (5, 15).

2. Kazdy sakrament nowego prawa daje taske. Otoz taska dokonuje w nas odpuszczenia
grzechow. Poniewaz wigc ostatnie namaszczenie jest sakramentem nowego prawa, przeto

sprawia odpuszczenie grzechow.

Odpowiedz: Kazdy z sakramentow ustanowiony zostat gldwnie ze wzgledu na jeden
skutek, chociaz w konsekwencji moze powodowac takze inne skutki. A poniewaz dany
sakrament sprawia taki skutek, jaki jest przezen oznaczony, przeto nalezy szukac

okreslenia jego gtéwnego skutku na podstawie jego oznaczenia.

Sakrament ostatniego namaszczenia udzielany jest na sposob lekarstwa, jak chrzest
na sposob obmycia. Tak wigc, podobnie jak lekarstwo po to jest przygotowane, by usuwac
chorobg, tak i ten sakrament ma za gléwny cel leczy¢ chorobg grzechu. Podobnie wigc, jak

chrzest jest rodzajem odrodzenia duchowego, a pokuta rodzajem zmartwychwstania



duchowego, tak i ten sakrament moze by¢ uwazany za rodzaj duchowego uzdrawiania lub
leczenia. Dlatego omawianego tu sakramentu nie stosuje si¢ przeciw chorobom
niszczacym zycie duchowe, a wigc przeciw grzechowi pierworodnemu i $miertelnemu,
lecz przeciw chorobom ostabiajacym cztowieka duchowo do tego stopnia, ze nie ma sity
potrzebnej do uczynkéw zycia taski lub chwaty. Te za$ choroby to nic innego, jak jakowe$
ostabienie 1 niedotgstwo jako pozostatos¢ grzechu uczynkowego lub pierworodnego. I

wlasnie przeciw tym stabo§ciom wzmacnia cztowieka sakrament ostatniego namaszczenia

Poniewaz 6w skutek wzmacniajacy dokonuje si¢ przez taske, zas taska nie moze
istnie¢ tam, gdzie jest grzech, przeto wynika stad, ze jesli sakrament ten napotyka w duszy
grzech Smiertelny lub powszedni, usuwa go droga konsekwencji co do winy, jesli tylko
ten, kto sakrament przyjmuje, nie stawia temu przeszkody. To samo dzieje si¢ przy
sakramencie Eucharystii oraz bierzmowania, jak wyzej powiedzianol. Dlatego to §w.
Jakub o odpuszczeniu grzechow mowi warunkowo: ,,Jesli ma grzechy — mowi on — beda

mu odpuszczone", mianowicie co do winy.

Tak wigc ostatnie namaszczenie nie zawsze usuwa grzech z tej racji, ze nie zawsze
go zastaje, lecz zawsze przynosi pomoc w owym stanie stabosci, ktory niektorzy nazywaja

pozostalo$ciami grzechowymi.

Niektorzy twierdza, ze ten sakrament zostat ustanowiony gtoéwnie przeciwko
grzechowi powszedniemu, od ktorego — prawda jest — nie mozna by¢ catkowicie
wolnym w tym zyciu, dlatego uwazaja oni, ze sakrament odchodzacych stuzy leczeniu z

grzechu powszedniego.

Lecz opinia ta nie wydaje si¢ by¢ prawdziwa, bo sakrament pokuty wystarcza do
zgtadzenia — co do winy — grzechow powszednich w tym zyciu. To, Ze tego rodzaju
grzechy nie sa do uniknigcia po odbytej spowiedzi, nie uymuje niczego ze skutku, jaki
sprawila poprzednia spowiedz. Ponadto trzeba powiedzie¢, ze wyplywa to ze stabosci, o

jakiej byta mowa.

A zatem nalezy przyjaé, ze gldéwny skutek tego sakramentu polega na odpuszczeniu
grzechow co do pozostatosci grzechowych, a takze droga konsekwencji co do winy, jesli

takowa zostaje w duszy.

Na 1. Jakkolwiek skutek gtowny jakiegos$ sakramentu moze by¢ osiagnigty bez

rzeczywistego przyjecia tegoz sakramentu albo bez sakramentu, lub tez droga



konsekwencji moca innego sakramentu, nigdy jednak nie mozna uzyskac tego skutku bez
pragnienia owego sakramentu. Poniewaz wigc sakrament pokuty ustanowiony jest gldwnie
przeciw winie aktualnej, wszelki inny sakrament gtadzacy t¢ wing droga konsekwencji, nie

wyklucza konieczno$ci pokuty.

Na 2. Ostatnie namaszczenie odpuszcza w pewien sposob grzech pod trzema wyzej
wspomnianymi wzgledami. Jakkolwiek bowiem wina nie bywa odpuszczona bez skruchy
co do zmazy, to jednak ten sakrament przez taske, ktora wlewa, ruch wolnej woli ku

grzechowi staje si¢ skrucha, jak to moze zaj$¢ w Eucharystii i bierzmowaniu.

Podobnie tez ostatnie namaszczenie zmniejsza nalezno$¢ kary doczesnej, lecz tylko
droga konsekwencji, przez to, ze przynosi pomoc w stanie stabosci. Latwiej bowiem znosi
te kare silny niz staby. Nie nalezy wigc z tego powodu zmniejsza¢ miary

zados$c¢uczynienia.

Pozostalosci po grzechu nalezy tu rozumie¢ nie jako nastawienia — dispositiones
— wynikte z uczynkow, bo te sa jakimis$ zaczatkowymi nawykami — habitus, lecz jako
jakowas duchowa stabo$¢, tkwigca w samym umysle — in ipsa mente; gdy si¢ t¢ usunie,
nawet gdy owe nawyki i1 nastawienia pozostana, umyst nie tak tatwo moze sktania¢ si¢ do

grzechu.

Na 3. Gdy wiele czynno$ci skierowanych jest do dokonania jednego skutku, ostatnia z nich
jest uksztattowana przez poprzednie 1 dziata ich moca. Tak wigc w ostatnim namaszczeniu

taska zostaje wlana do duszy i daje skutek sakramentowi.
Artykul 2
CZY TEN SAKRAMENT PRZYNOSI ZDROWIE CIALA?
Wydaje sig, ze zdrowie ciata nie jest skutkiem tego sakramentu, bo :

1. Kazdy sakrament jest lekarstwem duchowym. Ot6z lekarstwo duchowe jest
przeznaczone na leczenie ducha, podobnie jak lekarstwo cielesne ma przywraca¢ zdrowie

fizyczne. Zatem zdrowie cielesne nie jest skutkiem tego sakramentu.

2. Sakrament zawsze sprawia wlasciwy mu skutek u tego, kto go przyjmuje nie dla
pozoru. Lecz nie kiedy przyjmujacy ten sakrament, cho¢by go przyjmowat bardzo

poboznie, nie odzyskuje zdrowia ciata. Zatem zdrowie ciala nie nalezy do jego skutkow.

3. Skutecznos$¢ tego sakramentu wykazuje list Sw. Jakuba (5, 15). Otoz uleczenie jest



tam przedstawione nie jako skutek namaszczenia, lecz modlitwy. Czytamy tam: ,,A
modlitwa petna wiary bedzie dla chorego ratunkiem i Pan go podzwignie". Widzimy wigc,

ze uzdrowienie ciata nie nalezy do skutkéw tego sakramentu.
Wbrew temu:
1. Dziatanie Kosciota ma wigksza skuteczno$¢ po mece Chrystusa niz przedtem. Otz

juz przed meka Chrystusa, ci ktorych Apostotowie namaszczali, bywali uzdrowieni, jak to
wida¢ z ewangelii §w. Marka (6, 13). A zatem 1 teraz akt namaszczenia ma moc

uzdrawiania ciala.

2. Sakramenty sprawiaja to, co oznaczaja. Chrzest przez zewngtrzne obmycie woda
oznacza i dokonuje o- czyszczenia duszy. Podobnie ostatnie namaszczenie, wtasnie przez
uzdrowienie cielesne, dokonujace si¢ na zewnatrz, oznacza uzdrowienie duchowe i1 go

dokonuje.

Odpowiedz: Jak chrzest przez obmycie cielesne sprawia duchowe oczyszczenie z brudu
duchowego, tak sakrament namaszczenia przez zewngtrzne zabiegi lecznicze
sakramentalne sprawia zdrowie wewngtrzne; oraz — jak obmycie chrzcielne ma skutek
cielesny, jako ze przynosi takze oczyszczenie ciata, tak ostatnie namaszczenie ma skutek
cielesnego zabiegu leczniczego: mianowicie uzdrowienie cielesne. Jest jednak rdznica:
obmycie ciala sprawia jego czysto$¢ moca naturalnej wlasciwosci elementu (wody) 1
dlatego sprawia ja zawsze. Natomiast ostatnie namaszczenie nie sprawia uleczenia ciata
moca wlasciwos$ci naturalnej materii, lecz moca Boska, a ta dziala rozumnie. A poniewaz
w swym dzialaniu rozum nigdy nie sprowadza skutku drugorzednego, chyba gdy tenze
sprzyja skutkowi pierwszorzednemu; dlatego z tego sakramentu nie zawsze wynika
uzdrowienie ciata, chyba ze to jest potrzebne do zdrowia duchowego. Wtedy sprowadza je

zawsze, byle ze strony przyjmujacego nie byto przeszkody.

Na 1. Zarzut dowodzi tylko, ze uzdrowienie cielesne nie jest glownym skutkiem tego

sakramentu: i to jest stuszne.
Na 2. Rozwiazanie tej trudnosci znajduje si¢ w tym, co juz powiedzianol.

3. Modlitwa, o jakiej mowi $w. Jakub, jest forma tego sakramentu, jak to juz
powiedziano2.1 dlatego ten sakrament moc uzdrawiania ciata — w granicach wlasnej

mozliwos$ci: quantum est de se — czerpie ze swej formy. /12/



Artykul 3
CZY TEN SAKRAMENT WYCISKA ZNAMIE? /13/
Wydaje sig, ze ten sakrament wyciska znamig, bo:

1. Znamig jest znakiem wyrdzniajacym. Jak odrozniamy tego, kto jest ochrzczony od
nieochrzczonego, tak samo namaszczony wyroznia si¢ od tego, ktory namaszczenia nie
otrzymal. W konsekwencji wigc, taic jak chrzest, tak 1 ostatnie namaszczenie wyciska na

duszy znamig.

2. W sakramentach kaptanstwa 1 bierzmowania jest namaszczenie, jak 1 w tym
sakramencie. Ot6z sakrament kaptanstwa 1 bierzmowania wyciskaja zna mi¢. A wigc takze

1 ten sakrament.

3. W kazdym sakramencie jest co$, co jest rzecza tylko, i co$, co jest sakramentem
tylko, 1 co$, co jest 1 rzecza, 1 sakramentem. Ot6z w tym sakramencie nie mozna wskazac
na co$, co by bylo rzecza i sakramentem jak tylko znamig. Zatem ten sakrament wyciska

znamig. ,/14/
Wbrew temu:

1. Nie ponawia si¢ sakramentu, ktéry wyciska znamig. A sakrament ostatniego

namaszczenia mozna powtarzac, jak to powiemy nizejl. A wigc nie wyciska znamienia.

2. Wyrdznienie, ktére wynika ze znamienia sakramentalnego dotyczy tych, ktérzy sa w
obecnym Kosciele. Otdz ostatnie namaszczenie udzielane jest temu, kto ten ziemski

Koscidt opuszcza. Nie ma wige racji, by wyciskat na duszy znamig.

Odpowiedz: Znami¢ wyciskaja na duszy tylko te sakramenty, ktére cztowieka wyznaczaja
do jakiej$ swigtej czynnosci. Otdz ostatnie namaszczenie ma jedynie wartos¢ lekarstwa i
nie uzdalnia nikogo do wykonywania czy przyjmowania jakich$ funkcji sakralnych. 1

dlatego nie wyciska znamienia.

Na 1. Znamig¢ sakramentalne sprawia roznice stanu odpowiednio do funkcji, jakie maja
by¢ sprawowane w Kosciele. Otdz cztowiek, ktory otrzymat ostatnie namaszczenie, nie

jest przez to wyr6zniony spomigdzy innych do sprawowania jakiej$ funkcji.

Na 2. Namaszczenie udzielone przy sakramencie kaptanstwa 1 bierzmowania jest

konsekracja, moca ktorej cztowiek jest wyznaczony do sprawowania funkcji sakralne;j.



Natomiast namaszczenie chorych ma warto$¢ jedynie lekarstwa. A wigc nie zachodzi tu

podobienstwo.

Na 3. W tym sakramencie rzecza i sakramentem nie jest znamig, lecz jakowas poboznos¢

wewngtrzna bedaca namaszczeniem duchowym.

ZAGADNIENIE 31
O SZAFARZU TEGO SAKRAMENTU /15/
Nalezy teraz omowi¢ sprawg udzielania tego sakramentu. Nasuwaja si¢ tu trzy pytania:
1. Czy tego sakramentu moze udziela¢ osoba §wiecka?
2. Czy diakon?
3. Czy tylko sam biskup?
Artykul 1
CZY TEGO SAKRAMENTU MOZE UDZIELAC CZEOWIEK SWIECKI?

Wydaje sig, ze takze cztowiek swiecki moze udziela¢ tego sakramentu, bo:

1. Wedtug $w. Jakuba (5, 15), skutecznosci temu sakramentowi nadaje modlitwa. Otz
niekiedy modlitwa osoby $§wieckiej jest Bogu rownie mita jak i modlitwa kaptana. A wigc

cztowiek swiecki moze udziela¢ tego sakramentu.

2. Czytamy, ze niektorzy Ojcowie w Egipcie zanosili olej chorym i ze ci bywali przez nich
uzdrowieni. Podobnie §wigta Genowefa namaszczata chorych olejem. Wynika stad, ze ten

sakrament moze by¢ udzielany takze przez swieckich.
Whbrew temu:

Ten sakrament dokonywuje odpuszczenia grzechow, a to nie lezy w mocy osdb

swieckich. A wigc wniosek jasny.

Odpowiedz: Dionizy zapewnial, ze jedni wykonuja akty nalezace do hierarchii, a inni je
tylko przyjmuja — sa to wiasnie osoby $§wieckie. Zadnego wigc sakramentu nie wolno im
udziela¢ z urzedu; a jesli moga chrzci¢ w wypadku koniecznym, to tylko z rozporzadzenia

Bozego, aby nikt nie byl pozbawiony mozliwosci duchowego odrodzenia.

Na 1. Gdy kaptan odmawia modlitwe ostatniego namaszczenia, nie czyni tego we

wlasnym imieniu, gdyz mogloby si¢ zdarzy¢, ze jest grzesznikiem, i1 nie zostalby



wystuchany. Odmawia ja w imieniu calego Kos$ciota, gdyz moze si¢ modli¢ w imieniu
tegoz Kosciota na mocy tego, ze wystepuje tu jako osoba publiczna, natomiast laik, bedacy

osoba prywatna, nie moze tego robic.

Na 2. Owe namaszczenia nie byly sakramentalne, lecz dzigki poboznosci przyjmujacych
takie namaszczenie, 1 zastugom namaszczajacych i ofiarujacych olej, nastgpowat skutek

uzdrowienia cielesnego moca ,.taski uzdrawiania", a nie moca taski sakramentalnej. /16/

Artykul 2
CZY TEGO SAKRAMENTU MOGA UDZIELAC DIAKONI?
Wydaje sig, ze diakoni moga udziela¢ tego sakramentu, bo:

l. Wedtug Dionizegol, diakoni maja moc oczyszczania. Otz ten sakrament zostat
ustanowiony tylko dla oczyszczenia duszy i ciala. Stad diakoni moga udziela¢ sakramentu

ostatniego namaszczenia.

2. Sakrament chrztu posiada wigksza godno$¢ niz ten, o ktorym mowimy. Otoz
wiemy, ze diakoni moga chrzcié, jak to widzimy w wypadku sw. Wawrzynca. A wigc

diakoni moga udziela¢ ostatniego namaszczenia.
Whbrew temu:
Sw. Jakub mowi (5, 14): ,,Niech wezwa kaptanow Kosciota".

Odpowiedz: Diakon ma jedynie moc oczyszczania, ale nie os§wiecania. Poniewaz za$
oswiecenie dokonuje si¢ przez taske, diakon nie moze udzieli¢ — na mocy swego urzedu
— zadnego sakramentu, ktéry wlewa do duszy taske. A wigc takze 1 tego sakramentu, bo

on udziela taski.

Na 1. Ten sakrament oczyszcza moca o§wiecenia dokonanego przez taske. Stad nie nalezy

do diakona sprawowanie tego sakramentu.

Na 2. Ten sakrament nie jest tak absolutnie konieczny, jak chrzest. Totez obowiazek
udzielania go nie zostat powierzony wszystkim w wypadku koniecznosci, lecz tylko tym,
do ktorych to nalezy z racji ich urzedu. Diakoni za$§ nie moga moca swego urz¢du udzielad

nawet chrztu.



Artykul 3
CZY TEGO SAKRAMENTU MOZE UDZIELAC TYLKO SAM BISKUP?
Wydaje sig, ze tylko biskup moze udziela¢ tego sakramentu, bo:

1. Tego sakramentu udziela si¢ za pomoca namaszczenia, podobnie jak sakrament
bierzmowania. Otoz tylko biskup moze bierzmowac. Stad ptynie wniosek, ze tylko on

moze udziela¢ ostatniego namaszczenia.

2. Kto nie moze wykonywac czego$ mniejszego, tym bardziej nie moze wykonywac
czego$ wiekszego. Lecz uzycie materii poswigconej jest czyms godniejszym, niz sam fakt
jej poswigcenia, jako ze jest jego celem. Poniewaz kaptan nie ma wladzy poswigcenia tej

materii, nie moze tez uzy¢ materii poswigcone;j.
Whbrew temu:

Wedhug tego, co mowi $w. Jakub (5, 14), do chorego powinno sig¢ sprowadzi¢
ministra, aby udzielil sakramentu. Ot6z biskup nie moze chodzi¢ do kazdego chorego w

swojej diecezji. Zatem nie tylko on ma wtadze¢ udzielania tego sakramentu.

Odpowiedz: Wedlug Dionizegol, $cisle mowiac, funkcja biskupa polega na doskonaleniu,
podobnie jak funkcja kaptana na o§wiecaniu. Zastrzezone wigc jest dla biskupow
udzielanie tych sakramentow, ktore wprowadzaja w stan doskonatosci tych, ktorzy te
sakramenty otrzymuja. Ot6z ta ewentualno$¢ nie zachodzi przy udzielaniu sakramentu
namaszczenia jako ze jest udzielany wszystkim. A wigc moze on by¢ udzielany przez

zwyktlych kaptanow.

Na 1. Bierzmowanie — jak powiedziano2 — wyciska na duszy znamig, dzigki ktéremu
cztowiek znajduje si¢ w stanie doskonatosci. Nie zachodzi to za§ w tym sakramencie, a

wigc brak tu podobienstwa.

Na 2. Jakkolwiek w porzadku przyczyn celowych uzywanie materii poswigconej jest
czyms$ godniejszym niz poswigcenie tejze materii, to jednak w porzadku przyczyn
sprawczych, poswigcenie materii jest czynno$cia wazniejsza, poniewaz uzywalnosc tej
materii zalezy od tejze samej osoby, jako od przyczyny sprawczej. Dlatego to po§wigcenie
(w tym wypadku olejow) wymaga wyzszego stopnia mocy dziatajacej niz samo uzycie tej

materii (tj. olejow).



ZAGADNIENIE 32

KOMU TEN SAKRAMENT POWINIEN BYC UDZIELANY, I KTORE CZESCI
CIALA MAJA BYC NAMASZCZANE?

Trzeba z kolei zastanowi€ sig, komu ten sakrament ma by¢ udzielany i jakich czg$ci ciata

ma dotyczy¢. Siedem punktéw nalezy tu wyjasnic:
1. Czy ostatnie namaszczenie ma by¢ udzielane takze osobom zdrowym ?

2. Czy w kazdej chorobie ma by¢ udzielane?

[98)

. Czy nalezy go udziela¢ ludziom pozbawionym rozumu ?

N

. Czy 1 dzieciom ?

N

. Czy wypada namasci¢ cate ciato ?
6. Czy racjonalnie ustalono te czgsci ciala, ktore powinno si¢ namaszczac ?

7. Czy okaleczeni powinni otrzymywac¢ namaszczenie takie, ktore by odpowiadato tym

cztonkom ciata, ktére sa okaleczale lub ktorych brak?

Artykul 1
CZY POWINNO SIE UDZIELAC TEGO SAKRAMENTU TAKZE ZDROWYM ?
Wydaje sig, ze takze zdrowym powinno si¢ udziela¢ tego sakramentu, bo: /17/

1. Wyzej powiedzianol, ze gtownym skutkiem te go sakramentu jest leczenie duszy, a
nie ciata. Ot6z zdrowi na ciele tez potrzebuja leczenia duszy. Wobec tego powinno si¢ im

udziela¢ tego sakramentu.

2. Ten sakrament jest dla tych, ktoérzy opuszcza ja to zycie, podobnie jak chrzest jest
dla tych, co wchodza w zycie. Otoz chrztu udziela si¢ wszystkim rozpoczynajacym zycie.
Tak samo 1 sakrament ostatniego namaszczenia powinien by¢ udzielany wszystkim, ktorzy
to zycie opuszczaja. Lecz niekiedy ci, ktorzy bliscy sa konca swego zycia, sa zdrowi, np.

skazancy przed Scigciem. A wigc 1 takim nalezy udzieli¢ tego sakramentu.
Whbrew temu:

Sw. Jakub (5, 14) mowi: ,,Choruje kto§ wéréd was?" A wiec tylko chorym nalezy

udziela¢ tego sakramentu.

Odpowiedz: Jak wiemy2, ostatnie namaszczenie stanowi pewien zabieg leczniczy zla



duchowego, co 0-znaczone jest przez uzycie pewnego zabiegu leczniczego dla ciata. W
konsekwencji nie ma racji udziela¢ tego sakramentu tym, ktérzy tego leczenia cielesnego

nie potrzebuja, czyli tym, ktorzy sa zdrowi.

Na 1. Jakkolwiek zdrowie duszy jest gtownym skutkiem zamierzonym przez ten
sakrament, koniecznym jest jednak, by to zdrowie duchowe oznaczone bylo przez zabieg
leczniczy stosowany wzgledem ciata, chociazby uzdrowienie ciata nie mialo nastapic.
Dlatego to zdrowie duszy udzielone bywa w tym sakramencie tym jedynie, ktérzy znajduja
si¢ w warunkach leczenia rowniez 1 ciata, to znaczy chorym. Podobnie jak chrzest moze
przyjac tylko ten, kto zdolny jest przyja¢ obmycie ciala, co nie da si¢ pomysle¢ np. gdy
chodzi o dziecko w onie matki.

Na 2. Chrzest moze przyjac tylko ten, kto — wchodzac w zycie — moze przyja¢ obmycie
ciata. Tak samo i ostatnie namaszczenie odpowiada tylko tym, ktérzy opuszczajac zycie,

sa jednak przedmiotem zabiegow leczacych ciato.

Artykul 2
CZY TEGO SAKRAMENTU MOZNA UDZIELAC W KAZDEJ CHOROBIE?
Wydaje sig, ze tego sakramentu mozna udziela¢ w kazdej chorobie, bo:

1. Tam, gdzie sw. Jakub (5, 14) moéwi o tym sakramencie, nie jest $cisle
sprecyzowane, o jaka chorobe chodzi. A wigc nalezy tego sakramentu udziela¢ w kazde;j

chorobie.

2. Im godniejsze jest lekarstwo, tym jego zastosowanie ma by¢ powszechniejsze. Otoz
ostatnie na maszczenie jest godniejsze niz lekarstwo przeznaczone dla ciata. Poniewaz za$
lekarstwo tego rodzaju dawane jest kazdemu cztowiekowi, to — jak si¢ wydaje —

powinno si¢ to samo stosowac¢ rowniez i do tego sakramentu.
Whbrew temu:

Ten sakrament zwany jest przez wszystkich ostatnim namaszczeniem. Lecz nie
wszystkie choroby prowadza chorego do $mierci. Nawet jesli wierzy¢ Arystotelesowil, sa
choroby, ktore przedtuzaja zycie. Nie powinno si¢ wigc tego sakramentu udziela¢ w kazde;j

chorobie.

Odpowiedz: Ostatnie namaszczenie jest ostatnim mozliwym zabiegiem stosowanym przez



Kosciot, przysposabiajacym bezposrednio do wejscia do chwaty. Dlatego nalezy go
udziela¢ tylko chorym bliskim odej$cia z powodu choroby mogacej sprowadzi¢ zgon i

zachodzi obawa niebezpieczenstwa.

Na 1. Kazda choroba, jesli si¢ pogarsza, moze doprowadzi¢ do $mierci. Jesli wigc bierze
si¢ pod uwage tylko rodzaj chordb, to w kazdej chorobie mozna udzieli¢ ostatniego
namaszczenia; dlatego to Apostot nie mowi o zadnej specjalnej chorobie, ale tylko
ogolnie. Lecz jesli si¢ bierze pod uwage nasilenie choroby 1 stan chorego, ostatnie

namaszczenie nie zawsze powinno by¢ chorym udzielane.

Na 2. Lekarstwo cielesne ma za gtowny cel uleczenie cielesne, ktorego potrzebuja
wszyscy chorzy niezaleznie od stanu choroby. Natomiast gldwnym zadaniem tego
sakramentu jest wybawienie konieczne dla odchodzacych i1 gotujacych si¢ na droge do

chwaty. Nie ma wigc podobienstwa.

Artykul 3

CZY POWINNO SIE UDZIELAC TEGO SAKRAMENTU SZALENCOM I INNYM
LUDZIOM POZBAWIONYM ROZUMU?

Wydaje sig, ze tak, bo:

1. Ten rodzaj chorob jest bardzo niebezpieczny 1 sprowadza szybki zgon. Wszelkiemu
za$ niebezpieczenstwu trzeba zaradza¢. Dlatego ten sakrament ustanowiony, by nie$¢
pomoc stabosci ludzkiej, powinien by¢ udzielany réwniez tym, ktoérzy znajduja si¢ w
takim stanie.

2. Chrzest jest sakramentem o wigkszej godnos$ci niz sakrament, o ktérym tu moéwimy.

Ot06z jak juz byto powiedzianel, chrzci si¢ takze szalencow. Wobec tego nalezy im takze

udziela¢ sakramentu ostatniego na maszczenia.
Whbrew temu:

Ten sakrament powinien by¢ udzielany tylko tym, ktérzy moga go przyjac ze
swiadomoscia. Natomiast szaleficy, ani ci, ktoérzy nie maja uzywania rozumu, nie sa

swiadomi. Stad nie nalezy im udziela¢ ostatniego namaszczenia.

Odpowiedz: Aby ten sakrament byl przyjety owocnie, wiele znaczy 1 pobozno$¢ tego, kto

go przyjmuje, i zastuga osobista tego, kto go udziela, a takze ogolne zastugi catego



Kosciota, jak na to wskazuje forma btagalna tego sakramentu. Dlatego to nie nalezy go
udziela¢ tym, ktorzy nie sa w stanie przyjac¢ go Swiadomie i z poboznoscia, a zwlaszcza nie
szalencom i pozbawionym rozumu, ktorzy mogliby przez swe nieuporzadkowane
zachowanie uchybi¢ czci naleznej sakramentowi. Inaczej ma si¢ rzecz, jesli oni maja
chwile swiadomosci, kiedy moga zrozumie¢, co przyjmuja; wtedy mozna im udzieli¢ tego

sakramentu.

Na 1. Jakkolwiek tacy ludzie moga by¢ w niebezpieczenstwie §mierci, lekarstwo, ktére
suponuje pobozno$¢ osobista, nie moze by¢ wobec nich zastosowane. Nie nalezy wigc

dawac im ostatniego namaszczenia.

Na 2. Chrzest nie wymaga z naszej strony aktu wolnej woli ze wzgledu na to, ze jest on
udzielany gtownie przeciwko grzechowi pierworodnemu, ktorego nie leczy si¢ aktem
wolnej woli. Przeciwnie za$, ostatnie namaszczenie domaga si¢ aktu wolnej woli.
Zachodzi tu zatem wielka roznica. Poza tym chrzest jest konieczny do zbawienia,

natomiast ten sakrament nie jest konieczny.

Artykul 4
CZY TEGO SAKRAMENTU NALEZY UDZIELAC DZIECIOM?
Wydaje sig, ze dzieciom powinno si¢ udziela¢ tego sakramentu, bo:

1. Poniewaz dzieci moga mie¢ takie same choroby co i doro$li. Otdz na te same
choroby stosuje si¢ te same lekarstwa. Stad ten sakrament powinien by¢ stosowany

wzgledem dzieci tak samo, jak wzgledem dorostych.

2. Ten sakrament — jak powiedziano wyzejl — ma za zadanie oczyS$ci¢ pozostatosci
grzechowe, zar6wno grzechu pierworodnego jak i1 grzechow uczynkowych. Otoz w
dzieciach sa pozostatosci grzechu pierworodnego. A wigc ten sakrament powinien by¢

udzie lany takze 1 dzieciom.
Whbrew temu:

Ten sakrament nie powinien by¢ udzielany tym, ktorym forma tego sakramentu nie
odpowiada. A wlasnie forma ostatniego namaszczenia nie stosuje si¢ do dzieci, poniewaz
one nie zgrzeszyty ani wzrokiem, ani stuchem, jak to jest wymienione w modlitwie

bedacej forma sakramentu. Ten wigc sakrament nie powinien by¢ im udzielany.



Odpowiedz: Ten sakrament wymaga ze strony tego, kto go przyjmuje, poboznosci
aktualnej, podobnie jak Eucharystia. Stad nie powinna by¢ dzieciom udzielana tak

Eucharystia, jak tez i sakrament ostatniego namaszczenia.

Na 1. U dzieci stabosci nie sa spowodowane grzechem uczynkowym, jak u dorostych.
Otoz ten sakrament udzielany bywa gtownie przeciwko stabosciom, ktore maja swe zrédto

w grzechu 1 sa jakby pozostalo§ciami grzechu.

Na 2. Ostatniego namaszczenia nie udziela si¢ przeciw samym pozostaloSciom grzechu
pierworodnego; udziela si¢ go tylko dlatego, ze te pozostalos$ci sa wzmocnione przez
grzechy uczynkowe. Przeciwko tym ostatnim gtownie ten sakrament jest ustanowiony, jak

na to wskazuja same stowa jego formy2. Otéz u dzieci nie ma takich grzechow.

Artykul 5
CZY W TYM SAKRAMENCIE NALEZY NAMASZCZAC CALE CIALO? /20/
Wydaje sig, ze w tym sakramencie powinno si¢ namaszczac cate ciato, bo:

1. Jak mowi $w. Augustynl, ,,cala dusza jest w caltym ciele". Ten za$§ sakrament daje

si¢ szczegoblnie dla uzdrowienia duszy. A wigc nalezy namaszcza¢ cate ciato.

2. Lekarstwo nalezy stosowa¢ tam, gdzie jest choroba. Ot6z zdarza sig, ze choroba jest
zlokalizowana nie w jednym czlonku, lecz w caltym ciele, np. febra. Trzeba wigc

namaszczac cale ciato.

3. Przy chrzcie zanurza si¢ w wodzie cale ciato. Tutaj wigc takze cate powinno by¢

namaszczone.
Whbrew temu:

Obrzed Kosciota Powszechnego wymaga, by namaszczane byly tylko niektore

czes$ci ciata chorego.

Odpowiedz: Ostatnie namaszczenie bywa udzielane jakby zabieg leczniczy. Ot6z w tego

rodzaju zabie gach nie jest konieczne stosowanie lekarstwa na cale ciato, lecz tylko na te

jego czesci, w ktorych jest zrodto zta. Podobnie tez 1 przy namaszczeniu sakramentalnym
wystarczy namasci¢ te czgsci ciala, w ktorych znajduje si¢ korzen naszych stabosci

duchowych.

Na 1. Jakkolwiek dusza w swej istocie jest cala w kazdej cze$ci ciala, to jednak nie jest



tak, jesli chodzi o jej wladze. A wlasnie wladze duszy sa zrodtem wszelkich aktow

grzesznych. Nalezy wigc namasci¢ te czesci ciata, ktore sa siedziba roznych wiadz duszy.

Na 2. Nie zawsze lekarstwo stosuje si¢ tam gdzie boli, lecz raczej tam gdzie jest zrodto

choroby.

Na 3. Chrzest dokonuje si¢ droga obmycia. Ot6z obmycie ciata usuwa brud tylko tam,
gdzie sig je obmyje. Dlatego to chrzest stosowany jest na cate cialo. Inaczej wszakze jest z

ostatnim namaszczeniem, z racji wyzej podanych.

Artykul 6

CZY ODPOWIEDNIO WYZNACZONO TE CZESCI CIA£A, KTORE MAJA BYC
NAMASZCZANE?

Wydaje sig, ze nieodpowiednio wyznaczono czg¢$ci ciata, ktore si¢ namaszcza,

mianowicie: oczy, nozdrza, uszy, wargi, r¢ce 1 nogi. /21/

l. Madry lekarz leczy chorobg u jej zrodet. Otéz wedtug §w. Mateusza (15, 19. 20), ,,z
serca wychodza mysli, ktore kalaja cztowieka". Zatem miejscem, ktore nalezy

namaszczac, jest piers.

2. Czystos$¢ umystu nie jest mniej konieczna tym, ktérzy opuszczaja to zycie niz tym,
ktorzy wen wchodza. Otdz ci ostatni sa namaszczeni krzyzmem przez kaptana na szczycie
glowy, jako oznaka czystosci umyshu. A wigc ci, ktérzy opuszczaja to zycie, powinni

rowniez by¢ namaszczani w tym sakramencie na szczycie glowy.

3. Lekarstwo powinno si¢ tam stosowac, gdzie choroba bardziej przybiera na sile.
Ot6z choroba duchowa u mezczyzn gtownie tkwi w biodrach, a u kobiet w pgpku, jak jest
powiedziane w Ksiedze Hioba: ,,Sit¢ swoja ma w biodrach, a moc swa w migs$niach
brzucha" (40, 16) — jak to wyktada sw. Grzegorzl; tam wigc nalezatloby czynic

namaszczenie.

4. Jak si¢ grzeszy nogami, tak tez grzeszy si¢ innymi czlonkami ciata. Jesli wigc

namaszcza sig¢ nogi, to rdwniez nalezy namaszcza¢ inne cztonki.

Odpowied?: Zrodla grzechu sa u nas te same, co i zrodta uczynkow, bowiem grzech polega
na uczynku. Otdz w nas sa trzy zrodla czynnosci: jedno, ktorego funkcja polega na

kierowaniu, a wigc wtadza poznawcza; drugie, ktorego funkcja polega na nakazywaniu;



jest to wladza pozadawcza; i trzecie, ktore ma za zadanie wykonywanie, to znaczy sita
realizujaca dziatanie. Wiemy zas$, ze cate nasze poznanie ma swe zrédto w zmystach. A
poniewaz namaszczenie ma by¢ dokonane tam, gdzie jest w nas pierwsze zrdédto grzechu,
stad wigc namaszcza si¢ narzady zmystow, a wigc: oczy — co do wzroku; uszy —
odnosnie stuchu; nozdrza — odnos$nie powonienia; usta — odnos$nie smaku; rgce — w
zwiazku ze zmystem dotyku, ktory ma swa gidéwna siedzibg w palcach. Odno$nie wtadzy
pozadawczej — niektorzy praktykuja takze namaszczenie bioder, a jesli chodzi o wiadzg
ruchowa — nogi, ktore sa gtdwnym organem ruchu. Poniewaz pierwszym ze zrodel wyzej
wymienionych jest wladza poznawcza, przeto namaszczenie uczynione na organach pigciu
zmystow jest przestrzegane przez wszystkich, jako konieczne dla waznosci sakramentu.
Sa. jednak tacy, ktérzy nie zachowuja innych namaszczen, podczas gdy inni namaszczaja
nogi i biodra. Wyptywa to z tej racji, ze wtadze pozadawcze 1 ruchowe sa tylko

drugorzednymi zrédtami naszych czynnosci.

Na 1. Mysli nie wychodza z serca, chyba ze za posrednictwem wyobrazen, ktore sa
poruszeniami wyptywajacymi ze zmystow, jak to jest powiedziane w ksigdze O diiszy?2.
To nie serce wigc, lecz organy zmystoéw sa pierwszym zrdédtem naszego poznania, chyba
Ze si¢ uwaza serce za pierwszy poczatek 1 zrddto catego ciala. Lecz ten poczatek jest

zrodiem dalszym.

Na 2. Ci, ktorzy wchodza na ten $wiat, winni nabywac czystosci umystu, podczas gdy ci,
ktorzy zen odchodza, maja jej przywrdci¢ caty jej blask. Wypada wigc, by ci ostatni

otrzymali namaszczenie na te czg¢sci ciala, skad skalanie mysli mogto pochodzié.

Na 3. Niektorzy kieruja si¢ zwyczajem namaszczania bioder, poniewaz w tym miejscu
ciata rezyduje w szczego6lnosci wladza pozadawcza. Lecz — jak to po wiedziano —

wladza pozadawcza nie jest pierwszym zZrdédtem naszych czynnosci.
Na 4. Cztonkami ciata, ktore sa narz¢dziem grzechu, sa nogi, rece 1 jgzyk i te si¢
namaszcza; takze organy rozrodcze, lecz z racji ich nieczystosci oraz z racji godnosci

sakramentu nie wypada ich namaszczac.



Artykul 7

CZY LUDZIE OKALECZENI MAJA OTRZYMYWAC NAMASZCZENIE, KTORE
ODPOWIADALOBY KALEKIM CZESCIOM ICH CIAEA?
Wydaje sig, ze nie, bo:

l. Podobnie jak ten sakrament suponuje, ze ten, kto go przyjmuje, jest w okreslonych
warunkach, a mianowicie ze jest chory, tak samo wymagana jest okreslona czes¢ jego
ciata. Lecz ten, kto nie jest chory, nie moze otrzyma¢ namaszczenia. Tak wigc, kto nie ma
tej czgsci ciata, na ktérej nalezaloby uczyni¢ na maszczenie, nie moze otrzymacé

namaszczenia w tym miejscu.

2. Slepy od urodzenia nie moze grzeszy¢ wzrokiem. Lecz przy namaszczeniu oczu jest
mowa o grzechu popelnionym wzrokiem. Nie nalezy wigc czyni¢ takiego namaszczenia

slepemu. I to samo stosuje si¢ do innych czesci ciata.
Whbrew temu:

Wada cielesna nie jest przeszkoda do otrzymania innych sakramentow. Nie
powinna wigc by¢ przeszkoda 1 tutaj. Do waznosci tego sakramentu sa konieczne

wszystkie namaszczenia. Stad nalezy je czyni¢ takze i ludziom okaleczatym.

Odpowiedz: Kalecy winni otrzyma¢ namaszczenie mozliwie najblizej tej czgsci ciata, ktora
z reguty nalezy namaszczac. Jakkolwiek bowiem pozbawieni sa niektorych czionkow,
posiadaja jednak odpowiadajace im wtadze duszy, przynajmniej w zrddle. Totez moga
grzeszy¢ wewngtrznie przez to, co odnosi si¢ do tych cztonkow, jakkolwiek nie moga nimi

grzeszy¢ zewngtrznie.

W s$wietle tego jasna jest odpowiedz na zarzuty.

ZAGADNIENIE 33
PONAWIANIE SAKRAMENTU OSTATNIEGO NAMASZCZENIA
W zwiazku z tym tematem nasuwaja si¢ dwa pytania:
1. Czy sakrament ten powinien by¢ ponawiany?

2. Czy powinien by¢ ponawiany w ciagu tej samej choroby?



Artykul 1
CZY SAKRAMENT TEN POWINIEN BYC PONAWIANY?
Wydaje sig, ze nie, bo:

1. Namaszczenie uczynione na cztowieku jest wyzszej godnosci niz np. na kamieniu. Otoz
nie namaszcza si¢ ponownie ottarza, chyba ze zostat rozbity. Stad wynika, ze 1

namaszczenie uczynione na cztowieku nie powinno by¢ powtarzane.

2. Po czyms, co jest ostatnie, nie ma juz nic. Otdz to namaszczenie, o ktorym mowa,

nazywa si¢ ,,ostatnie". Nie powinno si¢ wig¢c go powtarzac.
Whbrew temu:

Ten sakrament jest rodzajem leczenia duchowego, stosowanego na sposob leczenia

fizycznego. Lecz leczenie fizyczne ponawia si¢. Stad i1 ten sakrament mozna powtarzac.

Odpowied?: Zaden sakrament, ktorego skutek ma pozosta¢ na zawsze, nie powinien by¢
ponawiany; czyniac inaczej okazywalibySmy, ze Ow sakrament byt bezskuteczny, czym
wyrzadzato by si¢ mu zniewage. Lecz sakrament, ktory ma skutek tylko czasowy, moze
by¢ powtarzany bez zadnej dla niego zniewagi, po to, by utracony skutek tego sakramentu
na nowo ozyt. Poniewaz wigc zdrowie umystu i ciata mozna utraci¢, cho¢ si¢ je zyskato
przy poprzednim przyj¢ciu tego sakramentu, przeto jasne jest, Ze mozna ponawiaé
sakrament ostatniego namaszczenia w razie, gdy zajdzie konieczno$¢, bez czynienia

zadnej ujmy sakramentowi.

Na 1. Namaszczenie uczynione na kamieniu ma za cel poswigcenie ottarza, a to

poswigcenie trwa, dopoki oltarz nie zostanie zniszczony. Nie mozna go wigc poswigcac
powtdrnie. Lecz namaszczenie, o ktorym mowimy, nie ma na celu po$wigcenia samego
cztowieka, poniewaz nie wyciska na nim znamienia. Nie mozna wigc porownywac tych

dwoch rodzajéw namaszczenia.

Na 2. To, co si¢ powszechnie uwaza za ostatnie, nie bywa czgsto takim w rzeczywistosci.
Tak wigc ten sakrament dlatego tak si¢ nazywa, ze daje si¢ go tym, ktérzy wedtug

ogolnego i powszechnego mniemania sa bliscy §mierci.



Artykul 2
CZY MOZNA POWTARZAC TEN SAKRAMENT W CIAGU TEJZE SAMEJ CHOROBY?
Wydaje sig, ze nie, bo:

l. Na jedna chorobg wystarczy jedno lekarstwo. Otz ten sakrament jest rodzajem

duchowego lekarstwa. Nie ma wigc racji ponawia¢ go w tej samej chorobie.

2. Gdyby namaszczenie mogto by¢ ponawiane w tej samej chorobie, mozna by dojs¢

do tego, ze jaki$ chory mogltby by¢ namaszczany przez caty dzien, co jest absurdem.
Whbrew temu:

Po otrzymaniu sakramentu namaszczenia niekiedy choroba przeciaga si¢ dtugo 1
chorym na nowo owladaja pozostatosci grzechowe, przeciw ktorym giownie daje si¢ ten

sakrament. Wtedy namaszczenie powinno by¢ powtdrzone.

Odpowiedz: Ten sakrament ma na wzgledzie nie tylko chorobg, ale takze cigzkos$¢
choroby, poniewaz mozna go udziela¢ tylko tym, ktorzy sa uwazani za bliskich $mierci.
Niektore za§ choroby nie trwaja dtugo; jesli zatem przyjdzie w tym wypadku udzieli¢
ostatniego namaszczenia, bo zachodzi niebezpieczenstwo $mierci 1 widac¢, ze chory nie
wyjdzie z tego niebezpieczenstwa, chyba ze zostanie uleczony, wtedy nie ma powodu
ponawia¢ sakramentu. Lecz jesli nastapi recydywa choroby, to w rzeczywistosci jest to
jakby nowa choroba i wtedy znowu mozna chorego namasci¢. Lecz sa tez choroby
dlugotrwate, np. przewlekta goraczka, wodna puchlina itp. W tych wypadkach nie nalezy
udziela¢ namaszczenia, chyba ze goraczka pogorszy si¢ tak, iz zycie bedzie w
niebezpieczenstwie. Jesli chory wyjdzie z tego stanu, pozostajac nadal chorym, i gdy
potem znowu przyjdzie pogorszenie, wtedy mozna mu udzieli¢ ostatniego namaszczenia,
bowiem jest to juz inna i nowa faza choroby, chociaz nie jest to jakas inna choroba niz

przedtem.

W ten sposob 1 trudnosci zostaja tu rozwiazane.
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1. Dionizy, dz. cyt. § 6-7 : PG 3, 505 CD.

2.3.5,t. 27, str. 223nn.
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ZAGADNIENIE 32

art. 1

1. z. 30, 2.

2. z.30,112.

art. 2

1. Arystot., De long. ot brev. vitae, c.

1 : 464b28.

art. 3

1.3.68,12,t.27, str. 171nn.

art. 4

1. z. 30, 1.

2. patrz wyzej, z. 29, 8 wbrew 1.
art. 5

1. Augustyn, 6 De Trinit. 6 : PL 42, 929.
art. 6

l. Grzegorz W., 32 Moral. 14 : PL 76, 648 AB.

2. Arystot., 3 De anima 3, 13 : 429al: St. Th. lect. 6 n. 664.
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OBJASNIENIA TEUMACZA
ZAGADNIENIE 29

/1/ a. 1. Jest dogmatem wiary (de fide), ze istnieje specjalny sakrament zwany
,,ostatniego namaszczenia'", ustanowiony przez Chrystusa, a przez sw. Jakuba

ogloszony (Denz. 926; Jk 5, 14).

Chrystus ustanowil sakramenty, aby przyj$¢ z pomoca duchowa ludziom w
najwazniejszych potrzebach zycia. Cztowiek, opuszczajac ten Swiat 1 przechodzac do
wiecznosci, potrzebuje szczegdlnej pomocy Bozej. Tej pomocy udziela mu Bog przez
sakrament ostatniego namaszczenia. Stad nazwano go sakramentem ,,odchodzacych —
exeuntiurn". Jest to wigc sakrament nowego zakonu, ustanowiony przez Chrystusa, w
ktorym chory przez namaszczenie olejem §w. i modlitwe kaptana otrzymuje taske dla
zgtadzenia resztek grzechowych, niekiedy grzechow jeszcze nie zgtadzonych, dla

podniesienia duchowego, a niekiedy otrzymuje takze zdrowie ciata.

Nazywano go dotychczas ,,0statnim namaszczeniem", poniewaz migdzy
namaszczeniami, jakich udziela Kosciot, jest ono zwyczajnie ostatnim, oraz dlatego,
ze ono wzmacnia chorego do stoczenia ostatniej walki duchowej, i jest ono
zakonczeniem kuracji duchowej cztowieka, jakiej dokonuja sakramenty swigte. Kazdy
sakrament to znak podpadajacy pod obserwacj¢ zmystow, ustanowiony przez
Chrystusa i sprawiajacy taske. Otdéz w ostatnim namaszczeniu — jak zobaczymy nizej
— sa te trzy warunki sakramentu: 1. jest znakiem przez swoja formg 1 materig; 2.

udziela taski; 3. ustanowit go Chrystus. A wigc jest sakramentem.

/2/ a. 2. Mimo ze w sakramencie namaszczenia chorych mamy kilka namaszczen i
kilka formul wymawianych przy namaszczeniu, namaszczenie chorych jest jednym
sakramentem. Sakrament bowiem z istoty swej jest znakiem. Sakrament jest woéwczas,
gdy zewngtrzne czynnosci, ceremonie towarzyszace sakramentowi co$ oznaczaja. I

woweczas jest tylko jeden sakrament, gdy sa znakiem czego$ jednego, czyli mimo ich
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ztozenia czy wielosci, oznaczaja jedna rzecz. W sakramencie Eucharystii mamy dwie
rzeczy: chleb i wino, ktore jednak oznaczaja jedna rzecz, 1 przez to jest jeden
sakrament. Wielos¢ elementow, ktore stanowia sakramenty, jest brana jako co$

jednego, poniewaz laczy je to, ze oznaczaja.

Namaszczenie chorych ma na celu uleczenie z ran spowodowanych grzechami.
Poniewaz te rany zostaty spowodowane grzechami majacymi swe zrodta w zmystach,
dlatego namaszczenie, mimo ze jest ich kilka, oznacza jedna rzecz, mianowicie

uzdrowienie. Z racji tej jednosci znaczenia, jest jeden sakrament.

/3/ a. 3. Jest dogmatem wiary, ze Chrystus ustanowit wszystkie sakramenty. A wigc
takze 1 sakrament namaszczenia chorych (Denz. 846). Autorstwo sakramentéw wynika
z ich natury Sakramenty bowiem sa sprawczymi narzg¢dziami taski. Otdz nikt poza
Bogiem nie moze udzieli¢ takiej mocy, jaka posiadaja sakramenty. Jezeli wigc
sakramenty posiadaja moc sprawiania taski, t¢ moc otrzymaty od samego Chrystusa. A
wigc Chrystus ustanowit wszystkie sakramenty. A migdzy nimi takze 1 sakrament

namaszczenia chorych.

Z chwila kiedy przez wiarg przyjmujemy, ze Chrystus ustanowit ten sakrament,
moga nasuwac si¢ — i faktycznie nasuwaly si¢ w ciagu wiekow — pytania: czy
Chrystus ustanowil sakramenty bezposrednio czy posrednio, np. przez Apostotow; czy
ustanawiajac poszczegolne sakramenty wyznaczyt doktadnie ich strukture czyli
materi¢ 1 forme, czy tylko wskazat ogdlny znak taski, jakiej chciat udziela¢ przez dany
sakrament, a szczegblowe wyznaczenie znaku pozostawit Kosciotowi. Przyjmujac, ze
autorem wszystkich sakramentow jest Chrystus, nasuwa si¢ wiele pytan odno$nie
konkretnego krystalizowania si¢ tejze prawdy zanim zostata jasno sprecyzowana przez

Koscidt i podana do wierzenia ogdétowi wiernych.

Gdy jest mowa o sakramencie namaszczenia, teologowie powotuja si¢ na tekst
listu §w. Jakuba: ,,Choruje kto§ wsrod was? Niech sprowadzi kaptanow Kosciota, by

si¢ modlili nad nim 1 namascili go olejem w imi¢ Pana. A modlitwa wiary bgdzie dla
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chorego ratunkiem i Pan go podzwignie, a jezeliby popetnit grzechy, beda mu
odpuszczone" (Jk 5, 14-15). W teks$cie powyzszym teologowie widza wszystkie
istotne elementy sakramentu. Sobor Trydencki uczy, ze ten sakrament ustanowit
Chrystus, a $w. Jakub oglosit powyzszymi stowami, ze namaszczenie chorych jest

wige prawdziwym sakramentem.

Namaszczenie spotykamy w niektorych obrzedach u zydow. Apostotowie, jak
wiemy z Ewangelii (Mk 6, 12-13), namaszczali olejem chorych. Chrystus wykorzystat
ten zwyczaj namaszczania, ktory wedtug 6wczesnych pojec przynosit chorym ulgg, 1
ustanowit sakrament namaszczenia. Nie od razu orientowano si¢ doktadnie, czym on
wlasciwie jest 1 w jaki sposob oddziatywuje. Od VIII wieku namaszczenie chorych
uwaza si¢ za uzupetnienie pokuty i przygotowanie do $mierci. W wieku XI
namaszczenie chorych nazywano sakramentem. Sobor Trydencki zalicza
namaszczenie chorych do sakramentow. ,,Chrystus, Pan nasz, ustanowit to swigte
namaszczenie chorych, jako prawdziwy 1 wlasciwy sakrament Nowego Testamentu,
przez Marka domys$lnie wskazany (Mk 6, 13), a przez Jakuba, brata Pana 1 Apostota,

wiernym zalecony i promulgowany" (Denz. 908).

/4/ a. 4. Materia dalsza sakramentu namaszczenia jest olej poswigcony przez biskupa
(Denz. 700. 908), albo przez kaptana, ktory otrzymat wladz¢ §wigcenia od Stolicy
Swietej.

Materia blizsza jest namaszczenie chorego, ktore dokonywuje si¢ na sposob
krzyza. Zachodzi r6znica w szczegdtach namaszczenia. Dotychczas namaszczano
oczy, uszy, nozdrza, usta, rece, nogi i biodra. W wypadku naglym wystarczy jedno
namaszczenie. Obecnie namaszcza sig jedynie czoto 1 rece. Olej moze by¢ nie tylko z
oliwek, lecz takze i z innych roslin. Musi by¢ prawidlowo poswigcony, tzn. albo przez
samego biskupa, albo przez kaptana majacego specjalne uprawnienie od Stolicy

4

Swigtej.

Argumenty, jakie podaje $w. Tomasz, ze materia odpowiednig jest olej z
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oliwek, nie sa racjami teologicznymi, ale racjami ex convenientia, tzn. ze olej

odpowiada tresci 1 celowosci tego sakramentu.

O materii sakramentow patrz 3. 60, 6 na 2; a. 7 odp.; /6/-18/, t. 27, str. 21. 22nn.
265nn.

/5/ a. 5. Pos§wigcenie oleju uzywanego przy namaszczaniu chorych jest konieczne do

waznosci tego sakramentu.

/6/ a. 5. Powszechnie utrzymywano w Kosciele, ze olej, jakiego si¢ uzywa w
sakramencie namaszczenia chorych, winien by¢ poswigcony przez biskupa (Denz.
908) 1 ze to poswigcenie jest warunkiem waznosci tego sakramentu. Obecnie
powszechnie si¢ przyjmuje w teologii, ze Papiez moze delegowac¢ do tego poswigcenia

kaptana nie bedacego biskupem.

W Kosciele wschodnim kaptani zwyczajni $wigca olej na mocy delegacji

ogolnej i cichej od biskupow. Stolica Swigta na to si¢ godzi.

Do na 2: co to sa sakramentalia patrz 3. 60, 2 na 3; z. 65, 1 na 3. 6. 8; /4/, t. 27, str. 13.
89. 90. 362n. O causa agens patrz 1. 45, 5 odp., t. 4, str. 27n.

/7 / a. 7. Namaszczenie chorych jest prawdziwym sakramentem. Ot6z do istoty
kazdego sakramentu nalezy materia 1 forma. A wigc namaszczenie chorych jako
sakrament posiada formeg sobie whasciwa. Za czaséw $w. Tomasza niektorzy
twierdzili, ze ten sakrament nie posiada formy. Sw. Tomasz odrzuca ich sentencj¢ jako
btedna. Stowa §w. Jakuba, ktorymi — jak powiedziano wyzej — oglosit ten
sakrament, wyraznie wskazuja na forme tego sakramentu. Sa nig stowa modlitwy. A

modlitwe (chodzi o modlitwg ustng) wyraza si¢ stowami.
O formie sakramentu patrz 3. 60, 6. 7. 8; /6/-/8/, t. 27, str. 21. 22nn. 265nn.

/8/ a. 8. Forma tego sakramentu ma charakter prosby, co zgodne jest ze stowami $w.

Jakuba.

W Kosciele wschodnim uzywa si¢ formy w trybie twierdzacym.
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Jesli przyjmiemy, ze do wazno$ci sakramentu konieczna jest forma w postaci prosby,
to mozemy powiedzie€, ze taka prosba jest wyrazona w trybie twierdzacym. A wigc ze
ona tez jest prosba, ale nie tak wyraznie wyrazona, jak w formie uzywanej w Kosciele

zachodnim.

/9/ a. 8 na 1: ,,pozornie" — ex fictione, tzn. kto$ chce przyja¢ sakrament ostatniego
namaszczenia ze wzgledow ubocznych, np. ze wzgledow rodzinnych, politycznych lub
innych. O pozornym, udawanym przyjmowaniu sakramentow patrz 3. 69, 9-10; /96/.

/97/, tom 27, str. 189nn. 299.
ZAGADNIENIE 30

/10/ z. 30, 1. Sakrament namaszczenia chorych udziela taski, gladzi grzechy, usuwa
pozostatosci grzechowe, odpuszcza karg, podnosi na duchu, niekiedy przywraca

zdrowie ciata (Denz. 909. 927).

Jak kazdy sakrament, namaszczenie chorych daje taskg¢ wiasciwa temu
sakramentowi (gratia sacramentalis), a wigc task¢ uswigcajaca z pewnym odcieniem.

Daje tez taske druga, to znaczy powigksza taske juz istniejaca w duszy.

Udzielajac taski, oczyszcza dusze z pozostatosci grzechowych (abstergit reliquias
peccati). Pozostatlosci grzechowe to duchowa stabos¢ spowodowana grzechami, a wigc

przy¢mienie umystu, ostabienie woli 1 jakas$ sktonno$¢ do grzechu.

Laska, ktorej udziela ten sakrament, ma szczeg6lna moc podnoszenia na duchu
chorego i1 utwierdzania w dobrym. Chory wzmocniony ta taska tatwiej zwycieza

nabyte przez grzech natogi, stabos¢ woli 1 §lepotg umystu.

Dzigki tasce tego sakramentu chory tatwiej znosi dolegliwos$ci choroby 1 tatwiej
opiera si¢ pokusom szatanskim, ktore zwykly atakowac chorego w niebezpieczenstwie
Smierci. Razem bowiem z taska uswigcajaca otrzymuje chory jakby prawo do task

uczynkowych potrzebnych w chorobie.

Sakrament namaszczenia chociaz z natury swej jest sakramentem zywych (a
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wigc zaktada stan taski w duszy), ma jednak co§ wspolnego z sakramentami umartych
(pokuta), mianowicie gtadzi — ubocznie 1 drugorzednie — grzechy cigzkie wowczas,
gdy chory nie moze przyja¢ sakramentu pokuty, ale ma skruchg¢ niedoskonata.
Sakrament namaszczenia przyjety w tym stanie daje choremu taske, pod wpltywem
ktorej wykonuje akt skruchy doskonatej, ktora gtadzi grzechy. A wigc sprawia to, co

rozgrzeszenie u penitenta, posiadajacego skruche niedoskonata.

Majac t¢ prawde na uwadze, widzimy waznos$¢ tego sakramentu w
duszpasterstwie. On moze zadecydowac o zbawieniu wiecznym, dopomagajac
grzesznikowi umierajacemu do obudzenia w sobie zalu doskonatego. Chociaz ten
sakrament — jako sakrament zywych — nie jest konieczny — z natury swej — do
/bawienia, jednak moze by¢ jedynym $rodkiem zbawienia woéwczas mianowicie, gdy
chory jest w grzechu ci¢zkim i nie moze przyja¢ sakramentu pokuty. Bytoby wielka
nieroztropnos$cia zaniedbywac przyjmowanie tego sakramentu, mimo ze nie ma
wyraznego nakazu przyjmowania go. Nakaz przyjmowania go jest zawarty w samym

jego ustanowieniu (Denz. 910).

Namaszczenie sakramentalne chorych sprawia u chorego pewnego rodzaju
namaszczenie duchowe: spintualem unctionem et devotionem, ktdére jest oznaczone

przez materialne namaszczenie olejem.

Przez skutki, jakie sprawia w duszy, namaszczenie chorych przygotowuje cztowieka

do bezposredniego wejscia do chwaty niebieskie;.

/11/ a. 1 zarz. 2. ,,Zmaza-macula" patrz 1-2. 86, t. 12, str. 201 nn; ,,nalezno$¢ kary-

reatus poenae" patrz 1-2. 87, t 12, str. 204nn.

/12/ a. 2. Namaszczenie chorych, jako sakrament, daje taske, ktora jako taska tego
sakramentu posiada sw@j 1 sobie wlasciwy odcien. Jej cecha specyficzna to dziatalnos¢
uzdrawiajaca. Ma na celu uzdrowienie cztowieka. A czlowiek to dusza i ciato. Jest to
cos$ jednego, ale ztozonego z dwoch elementéw, duchowego i1 cielesnego. Element

duchowy jest zasadniczy i1 pierwszorzedny. Sakrament namaszczenia ma za cel
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uzdrowienie duchowe. Daje bowiem laske, ktéra usuwa resztki grzechowe, umacnia
na duchu chorego. Niekiedy ze zdrowiem duszy przywraca zdrowie ciala, o ile to jest
pozyteczne dla zdrowia duszy. Mozna wigc powiedzie¢, ze skutek pierwszorzgdny i
zasadniczy to u-zdrowienie duszy; a przywrdcenie zdrowia, to jego skutek

drugorzgdny.

Sakrament pokuty zasadniczo uzdrawia duszg, gtadzac grzechy. Ostatnie
namaszczenie daje petnig zdrowia duchowego, przywracajac sity duchowe utracone
przez grzechy. Przywraca niekiedy zdrowie ciata, lecz nie zawsze. Jesli przywraca
zdrowie ciata, nie sprawia tego w sposob cudowny, lecz przez to, ze uzdrawiajac
cztowieka duchowo, rownoczesnie wzmacnia jego sity naturalne, dzigki czemu one
moga zwalczy¢ chorobg. A wigc przywrdcenie zdrowia jest skutkiem ubocznym,
drugorzednym tego sakramentu. Uzdrowienie duchowe oddzialywuje na zdrowie ciata.
Aby ten skutek moglt sakrament sprawic, trzeba go przyja¢ w nalezytym czasie, kiedy

ciato nie jest jeszcze calkiem ostabione i jest podatne na dziatanie sil natury.

/13/ a. 2. Sakrament namaszczenia chorych nie wyciska znamienia. Tylko te
sakramenty wyciskaja znamig, ktore przeznaczaja tych, co je przyjmuja do
sprawowania funkcji $wigtych lub do przyjmowania czego$ §wigtego. Tak wtasnie

rzecz si¢ ma przy sakramentach chrztu, bierzmowania 1 kaplanstwa.

Namaszczenie chorych nie przeznacza do sprawowania rzeczy $wigtych, ale

jest ono lekarstwem dla duszy 1 ciata, jak powiedziano wyze;.

Teologia tradycyjna, poczawszy od §w. Augustyna 1 $w. Tomasza, wyrdznia te
trzy elementy istotne w kazdym sakramencie: sakrament jako znak, na ktéry sklada sig
jego materia 1 forma; taska, jaka sakrament sprawia (res); oraz co$ posredniego miedzy
samym znakiem sakramentalnym a taska — co$, co ma w sobie co$ ze znaku 1
rownoczesnie ze skutku sprawionego przez sakrament. Tym trzecim elementem czyli
tym, co jest posrednie migdzy znakiem sakramentalnym a laska, jest znamig w

sakramentach chrztu, bierzmowania i kaptanstwa. To jest skutek staty, niezniszczalny i
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dlatego tych sakramentéw nie mozna powtarza¢. Sakrament namaszczenia nie wyciska
znamienia 1 dlatego mozna go powtarzaé, lecz sprawia swego rodzaju namaszczenie
duchowe, poboznos¢, duchowe wzmocnienie, dzigki ktoremu chory znosi chorobg na
wzor ofiary Chrystusa, ofiarujacego si¢ na krzyzu. Chory pod dziataniem tego
sakramentu mobilizuje w sobie wszystkie sity ducha, aby poddac 1 oddac si¢ Bogu.
Dzigki temu sakramentowi cztowiek przygotowuje si¢ do osiagnigcia bezposredniego
Boga w wiecznosci. Jest to wigc sakrament dopeltniajacy cale zycie chrzescijanskie:

sacramentum totius vitae christianae consummativum.

/14/ a. 3 zarz. 3. Pojecie ,,rzecz tylko", ,,sakrament tylko" oraz ,,rzecz i sakrament"
wyjasnia Autor wyzej, 3. 63, 3 na 2; a. 6 zarzut 3; z. 64, 8 na 2; z. 66, 1 odp.; /39//81/,
t. 27, str. 57. 62. 80. 100n. 277. 293; nizej, z. 34, 2; /3/.

ZAGADNIENIE 31

/15/ Tytul. Sakramentu namaszczenia moze udziela¢ jedynie kaptan (tym bardziej
biskup), a w zadnym wypadku cztowiek swiecki, ani diakon. Tak uczy Kos$ciot:
,Ministrem tego sakramentu jest kaptan" (Denz. 700) — uczy Sobor Florencki,
podobnie Sobor Trydencki (Denz. 910). Jak wiemy z historii Kosciota, istniata w
dawnych wiekach praktyka namaszczania chorych przez pobozne osoby, lecz te
namaszczenia nie miaty wartosci sakramentu, ale byty to praktyki pobozne, pewien
rodzaj sakramentaliow, jak np. pokropienie $wigcona woda. Jesli niekiedy leczyto
ciato, to — jak zaznacza §w. Tomasz (a. 1 na 2) — tylko z racji poboznosci tych,
ktérzy to namaszczenie przyjmowali, albo tych, ktérzy go dokonywali. Nie jest tez ten
sakrament zarezerwowany biskupom. Kazdy kaptan moze go udziela¢. Jak praktycznie

nalezy to czyni¢, Koscidt podaje szczegdtowe przepisy, ktorych nalezy sig trzymac.

/16/ a. 1 na 2. ,,Laska uzdrawiania", charyzmat, patrz 2-2. 178, 1 Wbrew i na 4, t. 23,
str. 95n.; 1 Kor 12, 9-10.

ZAGADNIENIE 32

/17/ a. 1. Sakramentu namaszczenia mozna udziela¢ tylko chorym. Wynika to z natury
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tego sakramentu. Jak wiemy, kazdy sakrament jest znakiem rzeczywistosci
duchowych. Oznacza rzecz §wigta 1 ja sprawia. Przy chrzcie mamy obmycie woda,
ktore oznacza 1 sprawia taskg obmywajaca dusze z grzechu. Chrystus chciat udzieli¢
taski specjalnej tym, ktorzy z racji swej stabosci fizycznej maja opuscic ten Swiat.
Udzielenie tej taski powiazat z zabiegiem, jakiego si¢ udziela chorym fizycznie. W
naszym wypadku z namaszczeniem olejem. Zabieg ten dotyczy uzdrowienia ciata,
zaktada jego stabo$¢ 1 wtedy tylko ma sens. Chrystus postanowit udziela¢ taski
specjalnej tym, ktorzy sa stabi fizycznie, aby ich przygotowac¢ do osiagnigcia
zbawienia. I dlatego tego sakramentu mozna udziela¢ tylko chorym. A wigc
namaszczenie nie jest sakramentem dla tych, ktorym grozi Smier¢, np. skazanym na
$mier¢, ale jest to sakrament przeznaczony dla chorych, niezaleznie od tego, czy chory
z tej choroby umrze, czy nie. W konsekwencji, jesliby go kto$§ przyjmowat cieszac si¢

zdrowiem, nie bedzie on wazny, czyli nie bedzie sakramentu.

/18/ a. 2. Majac na uwadze, ze tylko chorym mozna udziela¢ sakramentu
namaszczenia, nasuwa si¢ pytanie, w jakim stadium 1 nat¢zeniu choroby. Nie ulega
watpliwosci, ze w kazdej chorobie. Natomiast gdy chodzi o stopien choroby, a wigc o
wigksze lub mniejsze niebezpieczenstwo zagrazajace zyciu, byly rozne zdania
teologoéw 1 co za tym idzie, roznica w praktycznym udzielaniu tego sakramentu. Sobor
Trydencki uczy, ze ,,namaszczenie to nalezy dawa¢ chorym, zwtaszcza tym, ktorzy sa
w tak niebezpiecznym stanie, iz zdaja si¢ by¢ przy koncu zycia; stad nazywa si¢ je
takze sakramentem umierajacych" (Denz. 910). A wigc z nauki tego Soboru wynika,
ze tego sakramentu nalezy udziela¢ wszystkim niebezpiecznie chorym, zwlaszcza za$
tym, ktoérzy wydaja si¢ juz konczy¢ zycie. A wigc wedlug nauki tego Soboru,
podmiotem tego sakramentu sa chorzy, zarowno umierajacy jak i bgdacy tylko w
niebezpieczenstwie $mierci. Po Soborze Trydenckim byto powszechne przekonanie, ze
tego sakramentu trzeba udziela¢ chorym w ogdle, a nie tylko umierajacym. Zadano, by
nie odwleka¢ go na ostatnia chwilg, aby chory mogt go przyjac z cata Swiadomoscia i
z jak najlepszym nastawieniem duchowym. Praktycznie jednak uwazano, ze nalezy go
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udziela¢ cigzko chorym, a wigc takim, ktérym zagraza bliska $mier¢.

Obecnie podchodzi si¢ do tego sakramentu nieco inaczej, opierajac si¢ na
wypowiedziach Kosciota. Nie zacie$nia si¢ udzielania tego sakramentu do cigzko
chorych, czyli takich, ktorym grozi w krétkim czasie $mier¢, ale udziela si¢ go
prawdziwie chorym, niezaleznie od stopnia choroby. W tym duchu ida wskazowki
podane przez ostatni Sobdr. ,,Ostatnie namaszczenie, ktore takze, 1 to lepiej, mozna
nazwa¢ 'namaszczeniem chorych', nie jest sakramentem przeznaczonym tylko dla tych,
ktorzy znajduja si¢ w ostatecznym niebezpieczenstwie utraty zycia. Odpowiednia
zatem pora na przyjecie tego sakramentu jest juz wowczas, gdy wiernym zaczyna
grozi¢ niebezpieczenstwo Smierci z powodu choroby lub starosci” (KL n. 73). A wigc
obecna dyscyplina KoS$ciota nie zaciesnia pojecia choroby do ostatecznego
niebezpieczenstwa, ale bierze pod uwage chorobg jako taka, w wigkszym lub
mniejszym stopniu. W kazdej chorobie zachodzi niebezpieczenstwo smierci. Kierunek
obecny nadany przez Sobdér Wat. II idzie po linii tradycji pierwszych wiekdéw oraz linii
praktyki w Kosciele Wschodnim, gdzie namaszczenia udziela si¢ zwyczajnym

chorym.

/19/ a. 4. Ci, ktorzy nie mieli nigdy uzywania rozumu, nie moga przyjac tego
sakramentu. A wigc ani umystowo chorzy, ani dzieci. Oni bowiem nie mogli popetnic
grzechu. A sakrament namaszczenia jest lekarstwem przeciw grzechom aktualnym
oraz przeciw pozostatoSciom grzechowym. Nie mozna go wigc udziela¢ tym, ktorzy
nigdy nie zgrzeszyli. Na to wskazuje forma tego sakramentu. Mowi si¢ bowiem: ,, ...

cokolwiek zawinite$§ przez wzrok . .." etc.

/20/ a. 5. Wedlug obecnej praktyki po Soborze Wat. 11, materig blizsza tego
sakramentu jest namaszczenie czota i rak. W naglym wypadku mozna namasci¢ samo

czolo lub inng czgs$¢ ciata.

/21/ a. 6. Przed zmiana, jaka Kosciot wprowadzit po Soborze Wat. 11, byto kilka

namaszczen, ktore omawia szczegoétowo §w. Tomasz w artykule 6. Jedno czy kilka
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namaszczen tej czy innej czesci ciata nie zmienia istoty sakramentu jako znaku taski,
ktorej Chrystus chciat udzieli¢, ustanawiajac ten sakrament. Dlatego Kos$cidt moze
zmieniac¢ szczegoOty znaku, byle zostata zachowana jego istota 1 moze konkretnie

orzekac, jak ten znak ma wygladac.
ZAGADNIENIE 33

/22/ a. 2. Sakrament namaszczenia mozna powtarza¢. Nie wyciska on znamienia.
Mozna go powtarza¢ w kazdej ponawiajacej si¢ chorobie. Jesli choroba jest
dhlugotrwata, to pogorszenie stanu zdrowia w tej samej chorobie uwaza si¢ za nowa

chorobg i mozna ponownie udzieli¢ sakramentu namaszczenia.

52



SAKRAMENT KAPLANSTWA
Suppl. 34-40
ZAGADNIENIE 34
O KAPLANSTWIE W OGOLNOSCI

Z kolei bedziemy bada¢ sakrament kaptanstwa. Najpierw kaptanstwo w
ogolnosci, nastgpnie rdézne stopnie swigcen, potem tych, co udzielaja sakramentu
kaptanstwa 1 przeszkody do otrzymania §wigcen, wreszcie sprawy laczace si¢ ze
Swieceniami.

Na temat kaptanstwa w ogolnosci wypadnie nam zbadac trzy punkty:
1. Jego istnienie, istotg 1 czgsci sktadowe.

2. Jego skutki.

3. Tych, co ten sakrament przyjmuja.

Co do pierwszego z tych punktow nasuwa si¢ pi¢¢ pytan:

1. Czy w Kosciele powinno istnie¢ kaptanstwo? : 2. Czy definicja kaptanstwa jest

odpowiednia?

3. Czy kaptanstwo jest sakramentem?

4. Czy jego forma jest wyrazona nalezycie ?
5. Czy ten sakrament ma materi¢?

Artykul 1

CZY W KOSCIELE POWINNA ISTNIEC HIERARCHIA CZYLI KAPEANSTWO ? /I/
Wydaje sig, ze nie, bo:

1. Porzadek suponuje z jednej strony podlegtosé, a z drugiej strony przetozenstwo.
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Lecz podlegtos¢ wydaje si¢ niezgodna z wolnoscia, do jakiej zostaliSmy powotani
przez Chrystusal. Wobec tego w Kosciele nie powinno istnie¢ stopniowanie — ordo

— czyli kaptanstwo.

2. Wyswigcony na kaptana (postawiony w pewnym porzadku) staje si¢ wyzszy niz
inni. Lecz w Kosciele kazdy powinien uwazac si¢ za nizszego od innych, ,,oceniajac
jedni drugich za wyzej stojacych od siebie"2. Nie powinno wigc by¢ w Kosciele stopni

hierarchicznych — kaptanstwa.

3. U aniotow sa stopnie — ordines — z powodu ich odrgbnosci w uzdolnieniach
natury i taski3. Nato miast wszyscy ludzie maja jednakowa nature, zas co do darow
taski nikt nie wie, kto je posiada w wigkszej lub mniejszej mierze. Wobec tego

porzadek hierarchiczny nie powinien istnie¢ w Kosciele.
Whbrew temu:

1. Powiedziano w Liscie do Rzymian3: , Ktore sa od Boga, sa uporzadkowane". /1A/
Lecz Kosciodt jest od Boga, gdyz On go zbudowal wtasna krwia. Zatem w Kosciele

powinien by¢ porzadek — ordo.

2. Ponadto Kosci6t reprezentuje stan posredni pomigdzy stanem natury a stanem
chwaty. Lecz w naturze istnieje porzadek, bowiem jedne stworzenia sa wyzsze od
innych. Podobnie jest w chwale niebieskiej, jak o tym §wiadczy hierarchia anielska. W

Kosciele zatem powinien istnie¢ porzadek hierarchiczny.

Odpowiedz: Bog chciat posuna¢ — tak daleko, jak tylko mozna — podobienstwo
pomiedzy swymi dzietami a Soba samym, aby te dzieta byly doskonate i moc przez
nie dac si¢ pozna¢. Aby wiec ujawni¢ w swych dzietach nie tylko doskonatosci swojej
istoty, lecz rowniez swego dziatania i swego wptywu na stworzenia, nadat wszystkim
bytom takie prawo naturalne, aby istoty nizsze byty prowadzone do swej doskonatosci
przez istoty posrednie; te za$ z kolei przez istoty wyzsze — jak o tym mowi Dionizy4.
Aby nie zabraklo tego pigkna i w Kos$ciele, Bog ustanowil w nim porzadek
hierarchiczny, aby jedni byli szafarza mi sakramentow wzgledem drugich, nasladujac
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w tym Boga na swdj sposob, wspotpracujac z Nim niejako, podobnie jak w ciele

zyjacym niektore organy wplywaja na inne cztonki.

Na 1. Podleglo$¢ niewolnicza nie da si¢ pogodzi¢ z wolnoscia, bo suponuje ona, ze
ten, kto rozkazuje, wykorzystuje podwtadnych dla swego pozytku. Nie tak jest w
kaptanstwie, gdzie ci, co sa przetozonymi, maja szuka¢ zbawienia podwiadnych, a nie

wlasnego interesu.

Na 2. Kazdy ma si¢ uwaza¢ za nizszego od innych w zasludze, a nie w sprawowaniu

obowiazku. Ot6z stopnie w kaptanstwie to jakowes obowiazki.

Na 3. Hierarchia istniejaca u aniotow, tylko przypadtosciowo /2/ zalezy od stopnia

doskonato$ci naturalnej aniotow. Wiasciwie i z istoty swej hierarchia anielska opiera
si¢ na roznicy stopnia taski. Stopien hierarchiczny u aniotow zalezy w rzeczywistosci
od stopnia uczestnictwa w naturze Bozej oraz od uczestnictwa w stanie chwaty, ktora

mierzy si¢ stopniem taski, 1 jest celem oraz skutkiem taski.

Hierarchia kaptanska Kosciota wojujacego opiera si¢ na uczestnictwie w
sakramentach 1 na udziale w nich; sakramenty bowiem sa przyczyna taski i w pewien
sposob taske wyprzedzaja. Dlatego taska uswigcajaca nie jest konieczna do waznosci
sakramentu kaptanstwa, ale wtadza udzielania sakramentow. Dlatego porzadek
hierarchiczny nie opiera si¢ na roznicy w tasce uswigcajacej, ale na odrgbnosci

wladzy.
Artykul 2

CZY DEFINICJA KAPEANSTWA PODANA PRZEZ AUTORA SENTENCJI, JEST
ODPOWIEDNIA?

Wydaje sig, ze definicja, jaka podaje Mistrz Sentencji', nie jest odpowiednia, bo:

1. ,,Sakrament kaptanstwa — mdowi on — jest znakiem, moca ktérego Koscidt udziela
wladzy duchowej temu, kto zostaje wyswigcony". Lecz wiemy, ze czg$¢ nie moze by¢

brana jako rodzaj odno$nie catosci. Ot6z znami¢ — character — tak bowiem inna
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definicja wyjasnia2 wyraz ,,znak" — jest tylko cze$cia kaptanstwa, ktore nie jest ani
sama tylko rzeczywistoscia (res tantum), ani tez tylko symbolem (sacramentum
tantum), lecz rownoczesnie 1 symbolem 1 rzeczywistoscia/!. Wobec tego ,,znak" nie

moze by¢ uwazany za rodzaj sakramentu kaptanstwa. /3/

2. Sakrament kaptanstwa wyciska znami¢ podobnie jak sakrament chrztu. A
jednak nie mowi si¢ o znamieniu w definicji chrztu. A wigc rOwniez nie powinno si¢

mowi¢ w definicji kaplanstwa.

3. Chrzest rowniez daje wladzg duchowa, uprawniajaca do przyjmowania
sakramentow. Jest on rowniez znakiem, bedac sam sakramentem. Zatem definicja

wyzej podana odnosi si¢ zaréwno do chrztu, jak 1 do kaptanstwa.

4. Kaptanstwo wyraza pewien stosunek, jaki za chodzi pomigdzy dwoma
krancami, jakimi sa: przetozony i podwladny. Podwladny wszakze posiada tak samo
swigcenia, jak 1 przetozony. A jednak, nie posiada on zadnej wiadzy, ktéra by mu
dawata pierwszenstwo ; podczas gdy definicja4, o ktorej mowimy, pozwalataby tak
przypuszczaé, gdyz mowi ,,kaptanstwo to udzielenie komus wladzy". A wigc definicja

jest nie wlasciwa.

Odpowiedz: Definicja Mistrza odpowiada dobrze kaptanstwu, jako sakramentowi
Kosciota. Wskazuje ona trafnie na dwa jego elementy: znak zewngtrzny, mowiac: ,,jest
jakim$ znakiem...", 1 skutek wewngtrzny, mowiac: ,,moca ktérego udziela wladzy

duchowej . . ."

Na 1. Stowo ,,znak" nie oznacza tu znamienia wewnetrznego, lecz raczej oznacza to,
co si¢ dokonywuje na zewnatrz, co jest znakiem wewngtrznej wladzy 1 jej przyczyna.

Tak samo nalezy tez rozumie¢ stowo znami¢ w innej definicji.

Nie bytoby Zle, gdyby$my przez ,,znak" rozumieli znami¢ wewngtrzne. Bo owe trzy
elementy, wchodzace w sktad sakramentu, nie sa, $cisle rzecz biorac, cz¢sciami
integralnymi sakramentu, to, co jest tylko rzecza (res tantum) nie nalezy do istoty
sakramentu. To, co stanowi sakrament {sacramentum tantum) jest czyms$
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przejsciowym, podczas gdy sakrament trwa. Stad wynika, ze samo wewngtrzne

znamig stanowi sakrament kaplanstwa istotnie i zasadniczo.

Na 2. Chrzest, chociaz udziela wladzy duchowej do przyjmowania innych
sakramentow 1 wlasnie z tej racji wyciska znamig, znamig nie jest gtdwnym skutkiem
sakramentu chrztu. Tym gléwnym skutkiem jest wewngtrzne oczyszczenie duszy. To
oczyszczenie wewngtrzne uzasadniatoby istnienie chrztu, nawet gdyby nie byto
pierwszej podanej przyczyny. Sakrament kaptanstwa natomiast w pierwszym rzedzie
udziela wladzy. Totez znamig, ktore jest wiasnie ta witadza duchowa, wchodzi w sktad

definicji kaptanstwa, nie wchodzi za§ w definicj¢ chrztu. /4/

Na 3. Chrzest daje wtadze duchowa do przyjmowania sakramentow. Z tej racji ta
wladza jest do pewnego stopnia bierna. Pojgcie za$ wladzy zawiera w sobie pojgcie
dziatania, czyli wtadzy czynnej, z ktéra zwiazana jest jakas (ranga przodownicza)

wyzszo$¢ dostojenstwa. Stad definicja ta nie odpowiada okresleniu chrztu.

Na 4. Stowo kaptanstwo (jako stopien hierarchiczny — ordo) moze mie¢ podwojne
znaczenie. Niekiedy oznacza ono sama relacj¢ (stosunek). W ten sposob brane,
znajduje si¢ tak u nizszego jak 1 wyzszego, jak to zaktada zarzut. Lecz nie o takie

znaczenie tu chodzi.

Niekiedy znéw oznacza stopien hierarchii, stanowiacej kaptanstwo. Poniewaz
za$ natura kaplanstwa, branego jako relacja, istnieje najpierw tam, gdzie jest jakas
wyzszos$¢, przeto kaplanstwo oznacza ten stopien, ktorego wyzszo$¢ wyptywa z

wladzy duchowe;.
Artykul 3
CZY KAPLANSTWO JEST SAKRAMENTEM? /S/
Wydaje sig, ze kaptanstwo nie jest sakramentem, bo:

1. Wedlug Hugona de Sanctovictorel, sakrament ,,jest elementem materialnym".

Kaptanstwo nie jest czyms$ takim, lecz raczej jest relacja albo wladza. We diug
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Izydora2 kaptanstwo jest ,,rodzajem wladzy". A wigc nie jest sakramentem.

2. Nie ma sakramentow w Kosciele triumfujacym. Lecz stopnie hierarchiczne tam

istnieja, jak to ma miejsce u aniotow. A wigc kaplanstwo nie jest sakramentem.

3. Jak przetozenstwo duchowe, jakim jest kaptanstwo, daje si¢ przez pewnego
rodzaju konsekracjg, tak samo 1 przetozenstwo swieckie, bo krolow si¢ namaszcza, jak
powiedziano3. Lecz godnos¢ krolewska nie jest sakramentem. A wigc takze 1

kaptanstwo, o ktorym tu méwimy.
Whbrew temu:

1. Wszyscy zgodnie umieszczaja kaptanstwo pomigdzy siedmioma sakramentami

Kosciota.

2. ,,Zawsze to, dzigki czemu cos jest, istnieje w wigkszym stopniu"4. Lecz z racji
kaptanstwa, cztowiek udziela innych sakramentéw. A wigc kaptanstwo ma w sobie

wigcej racji sakramentalno$ci niz inne sakramenty.

Odpowiedz: Sakrament — jak wynika z wyzej powiedzianego5 — nie jest niczym
innym, jak pewnego rodzaju uswigceniem widzialnie dokonanym w cztowieku
poprzez jakie§ widzialne znaki. Gdy cztowiek otrzymuje sakrament kaptanstwa, jest
konsekrowany za pomoca znakéw widzialnych. A zatem kaptanstwo jest

sakramentem.

Na 1. Chociaz stowo kaptanstwo nie oznacza nic materialnego, jednakze udzielenie

kaptanstwa nie odbywa si¢ bez elementow materialnych.

Na 2. Uzdolnienia powinny zawsze odpowiada¢ temu, do czego sa przeznaczone.
Udzielanie dobr boskich, do czego otrzymuje si¢ wtadz¢ duchowa, nie dokonywuje si¢
u aniotdéw za pomoca znakéw podpadajacych pod zmysty, jak to ma miejsce u ludzi.
Totez wtadza duchowa, jaka jest kaptanstwo (ordo), nie jest udzielana aniotom tak jak
ludziom, pod szata symbolizmu materialnego. U ludzi wigc kaptanstwo jest

sakramentem, ale nie u aniotow.
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Na 3. Nie kazde blogostawienstwo czy konsekracja otrzymywana przez ludzi, jest
sakramentem. Mnisi i1 opaci otrzymuja btogostawienstwo, ktore jednak nie jest
sakramentem. Tak samo rzecz si¢ ma z namaszczeniem udzielanym kroélom. Ten
rodzaj blogostawienstw nie uprawnia do udzielania boskich sakramentow, jak to ma

miejsce w sakramencie kaptanstwa.

Artykul 4
CZY FORMA TEGO SAKRAMENTU JEST ODPOWIEDNIO WYRAZONA?
Forma tego sakramentu nie wydaje si¢ by¢ odpowiednio wyrazona, bo :

1. Istotnie bowiem skuteczno$¢ sakramentow uzalezniona jest od ich formy. Lecz
ta skutecznos¢ po chodzi w istocie ,,z mocy Boskiej", ktéra przez sakramenty

,,dokonuje tajemniczo zbawienia"l. W formie zatem sakramentu kaptanstwa powinna
by¢ wzmianka o mocy Boskiej przez wezwanie Trojcy Przenajswigtszej, jak w innych

sakramentach.

2. Rozkazywaé moze ten, kto posiada do tego wladzg. Lecz ten, kto jest szafarzem
sakramentdw, nie posiada takiej wladzy. Jest tylko stuga autorytetu wyzszego. Nie
powinien by wigc postugiwac si¢ forma rozkazujaca: ,,Czyncie" lub ,,przyjmijcie" . . .

lub innymi wyrazeniami tego rodzaju.

3. Forma sakramentu powinna wyraza¢ tylko to, co dla tego sakramentu jest
istotne. Uzywanie wladzy otrzymanej nie jest czyms istotnym dla sakramentu
kaptanstwa, lecz jest jego skutkiem. Nie powinno by¢ zatem o tym wzmianki w formie

tego sakramentu.

4. Wszystkie sakramenty przygotowuja do nagrody wiekuistej. Lecz w formie innych
sakramentdw nie ma wzmianki o tej nagrodzie. A wigc nie powinno jej by¢ w formie
sakramentu kaptanstwa. A jednak mowi si¢ w niej: ,,Bedziesz miat udziat w nagrodzie,

jezeli. "
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Odpowiedz: Sakrament kaptanstwa polega przede wszystkim na przekazaniu wiadzy.
Otoz wiadza przekazywana jest przez wiadze, tak jak co$ podobnego z czegos
podobnego sobie. Ponadto, natura wtadzy objawia si¢ w jej sprawowaniu, bo wladze
duszy ujawniaja si¢ w uczynkach. Totez w formie sakramentu kaptanstwa wyrazone
jest uzywanie kaplanstwa przez zlecenie aktu, a przekazanie wladzy wyraza si¢ przez

forme rozkazujaca.

Na 1. Inne sakramenty nie maja za gtdowne zadanie wywotywania skutkow podobnych
do wiadzy, ktora ich udziela, jak ma to miejsce w tym sakramencie. Kaptanstwo
zawiera w sobie jakby jednoznacznie przekazanie wtadzy. Oto dlaczego, gdy przy
innych sakramentach wzmiankuje si¢ moc Boska, do ktorej upodabnia si¢ skutek

danego sakramentu, nie czyni si¢ tego przy sakramencie kaptanstwa.

Na 2. Chociaz biskup, ktory jest szafarzem tego sakramentu, nie ma wtadzy nad
obrzedem udzielania §wigcen, jednak przystuguje mu jakas wtadza, gdy chodzi o

przekazanie wtadzy kaptanskiej, taka bowiem wtadza wylania si¢ z wiadzy biskupie;.

Na 3. Sprawowanie wladzy kaptanskiej jest wtasnie skutkiem tejze wtadzy, brane;j
jako przyczyna sprawcza. | dlatego wzmianka o tym nie wchodzi w zakres definicji
sakramentu kaptanstwa. Lecz z pewnego punktu widzenia ma charakter przyczyny

celowej, 1 dlatego moze wchodzi¢ w definicj¢ kaptanstwa.

Artykul 5
CZY SAKRAMENT KAPEANSTWA MA MATERIE? /6/
Wydaje sig, ze ten sakrament nie ma materii, bo:

l. W kazdym sakramencie, ktory posiada materi¢, moc dziatajaca sakramentu
miesci si¢ w tej materii. Lecz w rzeczach materialnych, ktorych si¢ uzywa w tym
sakramencie, jak klucze, §wieczniki itp., nie ma mocy uswigcajacej. Nie posiada wigc

ten sakrament materii.
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2. W tym sakramencie, jak i w sakramencie bierzmowania, zostaje udzielona
pehia ,taski siedmiu da row", jak to jest zaznaczone w definicjil. Lecz materia
bierzmowania musi by¢ najpierw (uprzednio) uswigcona. Zas przedmioty materialne,
ktorymi postuguje my si¢ przy sakramencie kaptanstwa, nie sg uprzednio uswigcone.

Wydaje sig¢ wigc, Ze nie stanowia one materii sakramentu.

3. W kazdym sakramencie posiadajacym materi¢, musi by¢ ona dotknigta przez
tego, ktory sakrament przyjmuje. Lecz niektorzy mowia, ze przy udzielaniu
sakramentu kaptanstwa nie jest rzecza konieczna, by przedmioty materialne dotknigte
byly przez tego, ktory sakrament przyjmuje, wystarczy, by byly mu jedynie podane.

Stad wyzej wymienione rzeczy materialne nie stanowia materii tego sakramentu.
Whbrew temu:

1. Kazdy sakrament zawiera w sobie jakis$ rzeczy i1 stowa. Lecz rzeczy stanowia
materi¢ sakramentu. A wigc rzeczy, ktorych si¢ uzywa w sakramencie kaptanstwa, sa

materia tego sakramentu.

2. Wigcej jest potrzebne, by moc udziela¢ sakramentow, anizeli by moc je
przyjmowac. Lecz wiemy, ze chrzest, ktory daje mozno$¢ przyjmowania
sakramentéw, wymaga materii. Tym bardziej wymaga jej sakrament kaptanstwa, ktory

daje moc udzielania innym sakramentow.

Odpowiedz: Materia, ktora jest elementem zewngtrznym sakramentow, oznacza, ze
moc, ktéra dziala w tych sakramentach przychodzi catkowicie od zewnatrz. Skutek
wlasciwy sakramentowi kaplanstwa, mianowicie znamig, nie pochodzi z dziatania
tego, kto sakrament przyjmuje, jak to si¢ dzieje przy sakramencie pokuty, lecz
przychodzi zupehie od przyczynowosci zewnetrznej; stad wyplywa wniosek, ze
sakrament kaptanstwa wymaga materii. Jednak inaczej niz w innych sakramentach,
posiadajacych materig. Gdy bowiem chodzi o inne sakramenty, to to, co one wnosza,
pochodzi jedynie od Boga, a nie od tego, ktory sakramentu udziela. Natomiast gdy

chodzi o sakrament kaptanstwa, wtadza duchowa, jaka on przekazuje, pochodzi takze

61



od tego, ktory udziela sakramentu, tak jak wszelka wladza niedoskonata pochodzi od
wladzy doskonatej. Totez skuteczno$¢ innych sakramentdw miesci si¢ w materii, ktora
oznacza moc Boska 1 ja w sobie zawiera dzigki dzialaniu uswigcajacemu,
sprawowanemu nad nia przez udzielajacego sakrament. Tymczasem skutecznos$¢
sakramentu kaptanstwa mie$ci si¢ w pierwszym rzedzie w tym, ktory sakramentu
udziela. Rola materii polega raczej na wyznaczeniu niz na spowodowaniu wtadzy
przez tego, ktory posiada jej petni¢. Wskazuje na to to, ze materia zapozyczona jest z

tego, co okresla wykonywanie przekazanej wiladzy.
Na 1. Wyktad wystarcza za odpowiedz na pierwsza trudnos¢.

2. Jezeli materia innych sakramentow musi by¢ poswigcona, to z racji mocy, jaka w
sobie zawiera. Nie jest tak, gdy chodzi o materig¢ §wigcen kaptanskich.

Na 3. Utrzymujac to, co byto powiedziane wyzej2, ukazuje si¢ jego przyczyna.
Poniewaz wladza kaptanska zostaje przekazana przez udzielajacego sakrament, a nie
przez materig, dlatego raczej podanie przedmiotu materialnego nalezy do istoty
sakramentu, niz jego dotkniecie. Trzeba zreszta przyznaé, ze stowa, ktore stanowia
forme tego sakramentu, zdaja si¢ oznaczac, ze dotknig¢cie materii jest raczej istotne dla

tego sakramentu: ,,Przyjmij" taki lub inny przedmiot. /7/

ZAGADNIENIE 35
O SKUTKACH SAKRAMENTU KAPEANSTWA

Na temat skutku sakramentu kaptanstwa nasuwa si¢ kilka pytan:

1. Czy sakrament kaptanstwa udziela taski?

2. Czy wyciska znamig ?

3. Czy znamig sakramentu kaptanstwa zaktada uprzednie istnienie znamienia
chrztu ?

4. Czy presuponuje koniecznie znami¢ bierzmowania ?
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5. Czy znamig jednego stopnia §wigcen presuponuje istnienie znamienia innego

stopnia §wigcen ?

Artykul 1
CZY SAKRAMENT KAPELANSTWA UDZIELA LASKI USWIECAJACEJ? /8/
Wydaje sig, ze sakrament kaptanstwa nie udziela taski u§wiecajacej, bo:

1. Mowi si¢ powszechnie, ze celem sakramentu kaptanstwa jest zwalczac
ignorancje. Przeciw ignorancji udziela si¢ nie taski u§wigcajacej, lecz taski ,,darmo
danej", bo taska uswigcajaca dotyczy strony afektywnej. Wobec tego w sakramencie

kaptanstwa nie da je si¢ taski uswigcajace;.

2. Kaptanstwo wymaga pewnego zréznicowania. Otdz cztonkowie Kos$ciota nie
roznia si¢ wedhug sto pnia taski uswigcajacej, lecz raczej wedhug task ,,darmo danych",
czyli wedtug ,,r6znorodnosci darow", jak mowi Apostotl. A wigc sakrament

kaptanstwa nie udziela taski uswigcajace;.

3. Zadna przyczyna nie presuponuje swego skutku. Lecz u tego, kto przystepuje do
kaptanstwa, presuponuje si¢ stan taski, dzigki ktorej jest zdolny do wykonywania

kaptanstwa. A wigc takiej taski nie o-trzymuje przy przyjeciu sakramentu kaptanstwa.
Whbrew temu:

1. Sakramenty nowego prawa sprawiaja to, co oznaczaja2. Ot6z wedtug tego, co jest
napisane w Ksigdze Sentencji3, liczba siedem jest symbolem siedmiu daréw Ducha
Swietego. Tak wigc dary Ducha Swigtego, ktore nie moga nie i§¢ w parze z taska

uswigcajaca, sa przyjmowane w sakramencie kaptanstwa.

2. Kaptanstwo jest sakramentem nowego prawa. Wiemy zas$, ze te sakramenty z same}j

swej natury udzielaja taski. A wigc kaptanstwo udziela taski.

Odpowiedz: ,,Dzieta Boze sa doskonate"4. Jesli Bog udziela zdolnosci jakiemus$

stworzeniu, to rownoczes$nie daje mu to, co jest potrzebne do jej nalezytego
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sprawowania. Wida¢ to nawet w przyrodzie. Zwierz¢ obdarzone jest takimi organami,
ktore potrzebne sa dla normalnego rozwoju aktywnosci jego wiadz, jesli nie zachodzi
brak ze strony materii. Lecz jak taska uswigcajaca jest potrzebna kazdemu, kto chce
godnie przyjmowac sakramenty, tak samo potrzebna jest, a-by mozna godnie innym
taski udziela¢. I dlatego, jak na chrzcie otrzymuje si¢ taske uswigcajaca, aby mozna
przyjmowac inne sakramenty, tak samo 1 w sakramencie kaptanstwa, ktory daje

wladzg udzielania innych sakramentow.

Na 1. Sakrament kaptanstwa ma na celu nie leczenie jednej osoby, lecz catego
Kosciota. Totez gdy mowimy, ze ton sakrament jest antidotum na ignorancjg, to nie
znaczy, ze ten, kto go otrzymuje, zostaje przez to uwolniony z ignorancji, lecz ze jest

przeznaczony do uwalniania z ignorancji innych.

Na 2. Chociaz dary taski u§wigcajacej sa wspolne wszystkim cztonkom Kosciota,

jednak nie moga stanowi¢ podstawy do zréznicowania ich migdzy soba.

Lecz daréw, ktore stanowia te réznice, nikt nie moze otrzymac, jesli nie posiada

mitosci. Za§ mito$¢ Boza nie da si¢ pomysle¢ bez taski u§wigcajace;.

Na 3. Dla sprawowania w sposob nalezyty urzedu kaptanskiego trzeba posiadac cnotg
nie jakakolwiek, lecz w stopniu wysokim, bo ci, ktdrzy otrzymuja sakrament
kaptanstwa, postawieni sa na czele wiernych; powinni rowniez by¢ pierwszymi
swigtoscia. Dlatego wymaga si¢ u §wigconych posiadania taski uswigcajacej, dzigki
ktorej moga by¢ policzeni w poczet wiernych Chrystusowych. Lecz przez otrzymanie
sakramentu kaptanstwa otrzymuja oni dar taski obfitszej, ktora czyni ich zdolnymi do

podejmowania wielkich dziet.
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Artykutl 2
CZY WSZYSTKIE STOPNIE SWIECEN WYCISKAJA NA DUSZY ZNAMIE? /9/

Wydaje sig, ze w sakramencie kaptanstwa nie wszystkie stopnie §wigcen wyciskaja

znamig, bo:

1. Znamig¢ sakramentu kaptanstwa jest swego rodzaju wiadza duchowa. Ot6z
niektore stopnie §wigcen kaptanskich maja za cel jedynie spetnianie funkcji
materialnych, jak np. stopien ostiariusza lub akolity. Te stopnie nie wyciskaja

znamienia.

2. Kazde znamig sakramentalne jest niezniszczalne. A wigc kto je otrzyma, nie
moze przez to samo opusci¢ swego stanu. Lecz wiemy, Ze sa pewne stopnie swigcen,
ktoére mozna przyjac¢ nie bedac przez to zobowiazanym do pozostania na zawsze w tym
sta nie 1 mozna przejs$¢ do stanu laikatu. A wigc nie wszystkie stopnie Swigcen

wyciskaja znamig.

3. Znamig sakramentalne dysponuje czlowieka do przyjmowania lub udzielania
czego$ swigtego. Otdz aby przyjmowac sakramenty, wystarcza znami¢ chrztu. Aby za$
udziela¢ innym sakramentow, konieczne jest znamig kaptanskie. Swigcenia nizsze nie

wy starczaja do tego. Stad widzimy, ze nie wszystkie Swigcenia wyciskaja znamig.
Whbrew temu:

1. Wszelki sakrament, ktory nie wyciska znamienia, moze by¢ przyjmowany wigcej
razy. Lecz kazdy stopien §wigcen kaplanskich moze by¢ przyjety tylko jeden raz. A

wigc kazdy z nich wyciska znamig.

2. Znamig jest cecha wyrdzniajaca. Otdz kazdy stopien Swigcen posiada jakies$
wyrdznienie. A wigc kazdy stopien §wigcen wyciska znamig.

Odpowiedz: Istnieja tutaj trzy opinie: jedni mowia, ze jedynie §wigcenia kaptanskie
wyciskaja znamig. To nie jest prawda. Funkcji diakona nie moze kto inny spetniaé

tylko diakon. Z tego wida¢, ze diakon posiada jakas wtadzg specjalng przy

65



sprawowaniu sakramentow, ktorej inni nie maja.

Inni utrzymuja, ze $wigcenia wyzsze wyciskaja znamig, a §wigcenia mniejsze
nie wyciskaja. I to nie jest stuszne, bo ten, kto otrzymuje ktorekolwiek ze swigcen,
posiada wyzszo$¢ nad innymi i to w stopniu odpowiadajacym stopniowi wladzy, jaka

otrzymat odnos$nie udzielania sakramentow.

Poniewaz znamig jest cecha wyrdzniajaca od innych, powinien by¢ wycisnigty
we wszystkich stopniach §wigcen. Zreszta dowodem tego jest, ze Swigcenia sa czyms
zawsze trwajacym 1 moga by¢ przyjete tylko raz. Takie jest trzecie zdanie, najbardziej

rozpowszechnione.

Na 1. Kazdy stopien §wigcen ma za (cel) przedmiot dziatanie dotyczace albo samego
sakramentu, albo tego, kto jest przeznaczony do udzielania sakramentow. Na przyktad
ostiariusze maja za zadanie dopuszcza¢ wiernych do asystowania przy sprawowaniu
tajemnic Bozych. Podobnie tez inne stopnie Swigcen. Wszystkie wigc suponuja

posiadanie jakiej§ wtadzy duchowe;.

Na 2. Kiedykolwiek kto$ przechodzi do stanu §wieckiego, pozostaje w nim nadal
znamig¢. Dowodem tego jest, ze jesliby powrdcit w szeregi kleru, nie musi przyjmowac

na nowo stopnia §wigcen, jaki uprzednio otrzymat.

Na 3. Ta trudno$¢ zostata wyjasniona w Na 1.

Artykul 3
CZY ZNAMIE KAPLANSKIE PRESUPONUJE ISTNIENIE ZNAMIENIA CHRZTU?
Wydaje sig, ze znamig kaptanskie nie presuponuje znamienia chrztu, bo:

1. Znamig sakramentu kaptanstwa daje wladz¢ administrowania sakramentami, a
znamig chrztu ich przyjmowania. Otdz wtadza czynna nie musi presuponowac wtadzy
biernej, mogac istnie¢ bez niej, jak to ma miejsce w Bogu. A wigc znamig kaptanstwa

nie presuponuje znamienia chrztu.
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2. Moze si¢ zdarzy¢, ze kto$ nie ochrzczony sadzi, ze jest ochrzczony. Gdyby taki
przystapit do §wigcen kaptanskich, nie otrzymalby znamienia kaptanskiego, jesli
znami¢ kaplanskie presuponuje znamig chrztu. Wowczas wszelkie akty takiego
cztowieka, jak konsekracja, udzielone absolucje bylyby niewazne i w ten sposéb

Kosci6t bytby wprowadzony w btad, czego nie mozna przypuscic.
Whbrew temu:

Chrzest jest brama do innych sakramentéw. Kaptanstwo zatem, jako sakrament,

presuponuje uprzednie istnienie chrztu.

Odpowiedz: Nie mozna niczego przyjac, jesli si¢ nie posiada zdolnosci przyjmowania.
Ot6z wlasnie znamig chrztu czyni nas zdolnymi do przyjmowania innych
sakramentow. Ten wigc, kto go nie posiada, nie moze otrzymac¢ zadnych sakramentow.

Tak wigc znamig kaptanskie suponuje istnienie znamienia chrztu.

Na 1. Kto moc aktywna posiada z natury, moc aktywna nie presuponuje mocy bierne;.
Natomiast jesli kto§ posiada moc aktywna od kogo$ innego, musi koniecznie posiadac

moc bierna, dzigki ktérej moze przyjmowac moc aktywna.

Na 2. Jezeli taki cztowiek zostaje dopuszczony do swigcen, nie jest mimo tego
kaptanem. Nie moze ani konsekrowac, ani udziela¢ absolucji w trybunale pokuty.
Wedtug zasad prawa kanonicznego powinien by¢ ochrzczony i ponownie wyswigcony.
Jezeliby byl wyniesiony do biskupstwa, to ci, ktorych wyswigcit, nie otrzymali
sakramentu kaptanstwa.

Lecz mozna przypusci¢, ze w tym, co dotyczy Ot statecznych skutkow
sakramentow (udzielonych przez takiego), Najwyzszy Kaptan (Chrystus) sam uzupeini

1 zaradzi temu brakowi i nie dozwoli, by to byto ukryte do tego stopnia, izby miato

spowodowac jakie$ niebezpieczenstwo dla Kosciota.
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Artykul 4

CZY ZNAMIE KAPEANSTWA MUSI PRESUPONOWAC ZNAMIE BIERZMOWANIA?
/11/

Wydaje sig, ze kaptanstwo presuponuje, jako co$ koniecznego, znamig bierzmowania,
bo:

1. W rzeczach nawzajem uporzadkowanych elementy posrednie suponuja
istnienie poprzednich, a ostatnie suponuja istnienie posrednich. Otdz znamig
bierzmowania suponuje znami¢ chrztu jako co$ poprzedzajacego. A wigc znamig

kaptanstwa suponuje znamig bierzmowania jako cos posredniego.

2. Ci, ktérzy maja za zadanie umacnia¢ innych, musza sami przede wszystkim by¢
umocnieni. Otoz ci, ktorzy otrzymuja Swigcenia kaptanskie, maja wlasnie umacnia¢
innych. Musza przeto sami otrzymac¢ w pierwszym rz¢dzie sakrament umocnienia —

bierzmowania.
Wbrew temu:

Apostolowie otrzymali wladze¢ kaptanska przed Wniebowstapieniem, gdy im
zostalo powiedziane ,, Wezmijcie Ducha Swigtego"1. Dopiero zas po
Whniebowstapieniu zostali umocnieni przez zestanie Ducha Swigtego. A wigc

sakrament kaptanstwa nie presuponuje bierzmowania.

Odpowiedz: Dyspozycje wymagane do przyjecia sakramentoéw sa motywowane
najpierw waznoscia samego sakramentu, nast¢pnie zwykta odpowiednios$cia —
congruitas. Wazno$¢ sakramentu kaptanstwa suponuje u tego, ktory ma przyjaé
swigcenia, zdolno$¢ ich przyjecia, a te daje mu znamig chrztu. Tak wigc waznos¢
samego sakramentu zalezy od posiadania znamienia chrztu w ten sposob, ze bez tego

znamienia nie mozna przyjac¢ sakramentu kaplanstwa.

Odpowiednio$¢ natomiast wymaga, by ten, kto zostal wyswigcony, posiadat

wszelkie doskonatosci, czyniace go zdatnym do spelniania §wigtych funkcji. Jedna z
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tych doskonalosci jest wlasnie to, ze jest bierzmowanym. Dlatego znamig kaptanskie

suponuje znami¢ bierzmowania, z racji prostej odpowiednio$ci, a nie z koniecznosci.

Na 1. Pomigdzy znamieniem bierzmowania a znamieniem kaplanstwa jest inny
stosunek anizeli pomiedzy znamieniem chrztu a znamieniem bierzmowania. Znamig
chrztu czyni cztowieka zdolnym do przyjecia sakramentu bierzmowania, natomiast
znamig bierzmowania nie uzdalnia do przyjgcia sakramentu kaptanstwa. Nie mozna

wigc stosowac takiego samego rozumowania w jednym i drugim wypadku.

Na 2. Chodzi tutaj o prosta racje odpowiedniosci.

Artykul 5

CZY ZNAMIE JEDNEGO STOPNIA SWIECEN KAPEANSKICH Z KONIECZNOSCI
PRESUPONUJE ISTNIENIE INNEGO STOPNIA TYCHZE SWIECEN? /12/

Wydaje sig, ze znamig jednego ze §wigcen kaptanskich presuponuje z koniecznosci

znamig innego $wigcenia, bo:

1. Blizszy jest stosunek pomigdzy dwoma stopniami §wigcen, anizeli pomigdzy
kaptanstwem a innymi sakramentami. Ot6z znamig¢ kaptanskie presuponuje znamig
innego sakramentu, mianowicie chrztu. Tym bardziej wigc znamig jednego stopnia

Swigcen presuponuje znami¢ innego stopnia.

2. Swigcenia stanowia jakby stopnie. Lecz nikt nie dostaje si¢ na stopnie wyzsze, nie
przeszediszy wpierw nizszych. Nikt wigc nie moze otrzymac¢ znamienia Swigcen

wyzszego stopnia, nie posiadajac uprzednio znamienia poprzedniego stopnia.
Whbrew temu:

Gdy sie pominie jaki§ warunek konieczny do wazno$ci sakramentu, sakrament
musi by¢ ponowiony. Tymczasem ten, kto otrzymuje jakis stopien swigcen bez
poprzedniego, nie musi by¢ wyswigcony na nowo, lecz wystarczy udzielenie mu tylko

brakujacego stopnia swigcenl. A wigc §wigcenia poprzednie nie sa konieczne dla
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otrzymania nastepnych. Lecz jak si¢ wezmie pod uwagg stosunek mocy czynnej,”
wowczas blizszy on jest pomig¢dzy chrztem i kaptanstwem, anizeli miedzy dwoma
stopniami §wigcen. Chrzest daje czlowiekowi moc bierng przyjecia kaptanstwa,

podczas gdy jeden stopien §wigcen nie czyni tego wzgledem drugiego stopnia.

Na 2. Swigcenia nie stanowia stopnia tego rodzaju, by wszystkie jeden po drugim
zmierzaty do jednego celu tak, by konieczna rzecza byto przejs¢ stopnie pierwsze, by
doj$¢ do ostatnich. Swiecenia to jakby stopnie pomiedzy réznymi bytami, jak np.
pomigdzy aniolem a cztowiekiem; nie jest rzecza konieczna, aby aniot, nim zostanie
aniolem, byl wpierw cztowiekiem. Podobne stopnie zachodza w cztonkach ciata, np.
pomiedzy gtowa a noga; nie ma potrzeby, by glowa byla wpierw noga. Tak samo si¢

dzieje, jesli chodzi o zagadnienie, ktore nas zajmuje.

Odpowiedz: Przyjecie §wigcen nizszych nie jest koniecznie wymagane dla wazno$ci
swigcen wyzszych, bo wladze sa odrgbne 1 jedna sama przez si¢ nie wymaga drugiej w
tym samym podmiocie. Dlatego to w Kosciele pierwotnym wyswigcano kaptanow,
ktorzy nie otrzymali §wigcen nizszych. Niemniej mogli oni sprawowac wszystkie
funkcje, gdyz wladza nizsza zawiera si¢ w wyzszej, jak np. wtadze zmystowe w

doskonatos$ci rozumu, albo wtadza okregu we wladzy krola.

W pozniejszych czasach Kosciot zarzadzil, ze kto wpierw nie upokorzyt si¢ w
spetnianiu funkcji nizszych, nie moze pretendowa¢ do wyzszych. Tak wigc wzgledem
tych, ktorzy zostali wyswigceni na kaptanow z pominigciem normalnej kolejnosci
swigcen nizszych, wedtug prawa2 nie ponawiano §wigcen, lecz uzupeiniano swigcenia

pominigte.

Na 1. Stopnie §wigcen, nalezace do tego samego gatunku, sa sobie blizsze niz

kaptanstwo i chrzest.
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ZAGADNIENIE 36

O PRZYMIOTACH WYMAGANYCH OD TYCH, KTORZY MAJA PRZYJAC
SAKRAMENT KAPLANSTWA
Bedziemy obecnie traktowac o tym, jakie przymioty winni posiadac ci, ktorzy

przyjmuja $wigcenia. Nasuwa si¢ tutaj pie¢ pytan:

1. Czy wymaga si¢ od nich swigtosci zycia?

2. Czy wymaga sie od nich znajomosci catego Pisma Swigtego?

3. Czy z racji zastug w zyciu mozna otrzymac ja ki$ stopien kaptanstwa?

4. Czy popenia grzech ten, kto udziela §wigcen ludziom niegodnym?

5. Czy ktos bedacy w stanie grzechu moze bez grzeszenia sprawowac funkcje

zgodne ze $§wigcenia mi, ktore otrzymat?

Artykul 1

CZY WYMAGA SIE SWIETOSCI ZYCIA OD TYCH, KTORZY MAJA PRZYJAC
SWIECENIA? /13/

Wydaje sig, ze od przyjmujacych §wigcenia nie wymaga si¢ §wigtosci zycia, bo:

1. Sakrament kaplanstwa przygotowuje tych, ktorzy go przyjmuja do udzielania
innym sakramentow. Lecz sakramenty moga by¢ administrowane zaréwno przez

dobrych, jak i przez ztych. A wigc nie jest konieczne dobre zycie.

2. Ustuga, jaka si¢ oddaje Bogu w sakramentach nie jest wigksza od ustugi
oddawanej osobiscie. Lecz wiemy, ze Chrystus nie odsuwal od siebie postugi ze strony
grzesznikow, jak to miato miejsce z niewiasta jawnogrzesznica, jak o tym mowi Pismo

Swietel. Podobnie wigc grzesznicy nie powinni byé odsuwani od stuzby ottarza.

3. Kazda taska przynosi ze soba lekarstwo przeciw grzechowi. Ot6z nie powinno

si¢ odmawia¢ tym, ktorzy sa w stanie grzechu, lekarstwa mogacego ich uleczyc.
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Poniewaz sakrament kaptanstwa udziela taski, wydaje si¢ wigc, ze ten sakrament

powinien by¢ udzielany takze grzesznikom.
Wbrew temu:

1. W Ksigdze Kaptanskiej jest napisane: ,,Czlowiek z rodu Aarona, ktory by miat jakas
skaze, nie bedzie mogt zblizy¢ sig, aby ofiarowaé pokarm swego Boga"2. Przez zmaz¢
— wedtug Glossy3 — nalezy rozumie¢ wszelki rodzaj wystepku. Ktokolwiek wigc

podlega jakim$§ wadom nie powinien by¢ przyjety do stuzby kaptanskie;.

2. Sw. Hieronim moéwi: ,,Nie tylko biskupi, kaptani i diakoni powinni usilnie staraé sig
o to, by swym dobrym post¢gpowaniem pociagac¢ caty lud Bozy, ktorego sa
przewodnikami, lecz takze ci, co maja §wigcenia nizsze, i nawet bez wyjatku wszyscy,
ktorzy stuza w domu Bozym. Jest bowiem rzecza bardzo szkodliwa dla Kosciota

Bozego, by swieccy ludzie byli lepsi od kleru"4.

Odpowiedz: Dionizy pisze, ze ,,tylko byty najczystsze, najbardziej Swietliste 1 1$niace
wspaniatoscia stonca, moga zapala¢ inne ciata jasnos$cia, jaka same btyszcza,, czyniac
je podobnymi do stonca. Podobnie w sprawach Boskich nikt nie moze ubiegac si¢ o
rol¢ przewodnika innych, jesli jego cale zycie nie jest na wzor zycia Boskiego"5.
Kazdy stopien §wigcen kaptanskich czyni tego, kto go przyjmuje, przywddca w jakiej$
materii Boskiej. Kto wigc zbliza si¢ zuchwale 1 przez pychg do §wigcen, majac na
sumieniu grzech cigzki, grzeszy Smiertelnie. Swietosé zycia jest wigc do §wigcen
absolutnie wymagana i jest nakazana. Wazno$¢ jednak sakramentu nie zalezy od niej.
Jesli jaki$§ grzesznik zostal wyswigcony, posiada waznie ten sakrament, ale jest w

grzechu.

Na 1. Sakramenty udzielane przez grzesznika s prawdziwymi sakramentami.
Podobnie tez Swigcenia, ktore grzesznik otrzymatl, sa waznym sakramentem, ale jak

niegodnie taki sprawuje swe funkcje, tak niegodnie $wigcenia przyjal.

Na 2. Uczynek ten (jaki spetita jawnogrzesznica wzgledem Pana Jezusa), byt tylko
wylacznie uczynkiem materialnym, a takie moga grzesznicy godnie wykonywac.
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Inaczej jest, gdy chodzi o stuzbe czysto duchowa, do jakiej powotani sa wyswigceni i
dzigki ktorej sa oni posrednikami pomigedzy Bogiem a ludzmi. Totez powinni oni

jasnie€ czystoscia zycia wobec Boga 1 cieszy¢ sig¢ nieposzlakowana stawa u ludzi.

Na 3. Niektore lekarstwa suponuja silng postawe fizyczna, w przeciwnym razie staja
si¢ niebezpieczne. Inne zndw moga by¢ podawane naturom stabszym. Podobnie jest w
porzadku duchowym: niektore sakramenty sa lekarstwem leczacym grzech 1 takowe
powinny by¢ udzielane grzesznikom, jak chrzest i pokuta. Inne maja za cel udzielenie

pelni taski, przeto suponuja u przyjmujacego stan taski, ktora go uczynita silnym.

Artykul 2

CZY ZNAJOMOSC CALEGO PISMA SWIETEGO JEST WYMAGANA U
KANDYDATA DO SWIECEN? /14/

Wydaje sig, ze znajomo$¢ catego Pisma §w. jest konieczna, bo:

1. Kto ma naucza¢ prawa, powinien je zna¢. Malachiasz méwi: ,,Wargi kaptana

powinny strzec wie dzy"1, A wigc powinien on mie¢ znajomos¢ catego prawa.

2. Sw. Piotr pisze: ,,Badzcie zawsze gotowi do obrony wobec kazdego, kto
domaga si¢ od was uzasadnienia tej nadziei, ktora w was jest"2. Lecz wykazac racje
wiary 1 nadziei potrafi tylko ten, kto doskonale zna Pismo §w. A zatem ci, ktorzy
przystepuja do swigcen, powinni posiadaé t¢ wiedze, bo do nich stosuja si¢ stowa
apostota.

3. Nikt nie czyta odpowiednio tego, czego nie rozumie. ,,Czyta¢ bez zrozumienia
— to czyta¢ bez po zytku", mowit Katon\ Lecz wiasnie funkcja lektora,
reprezentujacego jeden z ostatnich stopni Swigcen, pole ga na czytaniu Starego
Testamentu, jak powiedziano4. Przeto lektor powinien zna¢ caty Stary Testament.

Tym bardziej zas$ ci, ktorzy otrzymuja jeszcze wyzsze stopnie Swigcen.

Whbrew temu:
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1. Wiemy, ze wielu i to nawet w zakonach, bywa dopuszczonych do kaptanstwa,

chociaz prawie wcale nie znaja Pisma §wigtego.

2. Co wiecej czytamy w Zywotach Ojcow5 Ze prosci mnisi o zyciu $wiatobliwym
dopuszczani byli do kaptanstwa. A wigc nie jest konieczna taka wiedza u tych, co

przystepuja do swigcen.

Odpowiedz: Wszelki czyn ludzki, jesli ma by¢ u-porzadkowany, musi by¢ kierowany
rozumem. Stad, aby spekni¢ funkcje przynalezne do stopni swoich §wigcen, trzeba
mie¢ co najmniej tyle wiadomosci, ile mu to jest potrzebne do sprawowania swego
urzedu. Tego wigc minimum wiedzy wymaga si¢ od tego, kto ma przyjac¢ swigcenia, a
nie znajomos$ci powszechnej calego Pisma $w. Ta wiedza ma by¢ mniej lub wigcej
rozlegta, wedtug zasiggu otrzymanej przy $wigceniach wtadzy duchowej. Ci, ktorzy
stoja na czele innych, poniewaz maja piecz¢ nad duszami, powinni zna¢ wszystko, co
si¢ odnosi do nauki wiary 1 obyczajow. Inni powinni wiedzie¢ przynajmniej to, co

dotyczy funkcji odpowiadajacych ich §wigceniom.

Na 1. Kaptan spetnia podwojna funkcje: jedna gldéwna, majaca za przedmiot
rzeczywiste Ciato Chrystusa; druga dalsza, majaca za przedmiot Ciato mistyczne
Chrystusa. Ta druga funkcja zalezy od pierwszej, a nie odwrotnie. Tak wigc bywaja
liczni tacy, ktérzy po dopuszczeniu do kaptanstwa spetniaja tylko pierwsza funkcje,
jak np. zakonnicy, ktérzy nie maja powierzonej sobie pieczy nad duszami. Nie
oczekuje si¢ z ich ust stow zakonu, zada si¢ tylko, aby sprawowali sakramenty. Totez
wystarcza im tylko wiedza potrzebna do zachowania obrz¢du w sprawowaniu

sakramentOw.

Inni powotani sa do spetniania tej drugiej funkcji, ktorej przedmiotem jest ciato
mistyczne Chrystusa. Od tych wierni oczekuja znajomosci prawa. Totez powinni
posiada¢ znajomos$¢ tego prawa — oczywiscie nie najzawilszych jego subtelnosci, bo
w tych nalezy ucieka¢ si¢ do przetozonych — lecz tego wszystkiego, co odnosi si¢ do

wiary 1 nalezytego postgpowania wiernych, o czym powinni by¢ pouczeni. Co do
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kaptanéw wysoko postawionych w godnosci, to jest biskupow, to powinni oni znac¢

nawet trudne zagadnienia prawa i to tym lepiej, im wyzsza zajmuja pozycje.

Na 2. Dowie$¢ swej wiary 1 swej nadziei, to nie znaczy koniecznie dowodzi¢ ich
przedmiotu niewidzialnego, lecz po prostu wykazac ich wtasciwos¢ i prawomocnosé,

co znOw nie wymaga tak zbyt wielkiej wiedzy.

Na 3. Lektor nie ma obowiazku wyjasnia¢ ludowi Pismo $w. — jest to zadanie zlecone
stopniom wyzszym — jego funkcja polega tylko na czytaniu. Nie wymaga si¢ wiec od
niego takiej wiedzy, by mogl rozumiec cate Pismo $w., lecz tylko taka, by mogt czytac
poprawnie. Poniewaz ta wiedza jest fatwa 1 dostepna wielu umystom, przeto mozna
stusznie przypuszczaé, ze przyjmujacy $wigcenia nabedzie ja — o ile jej jeszcze nie

ma — a tym bardziej jesli ja nabywa.

Artykul 3
CZY WYSTARCZA ZASEUGI ZYCIA, ABY BYC WYSWIECONYM? /15/

Wydaje sig, ze dla samych zastug zyciowych mozna dostapi¢ jakiego$ stopnia §wigcen

kaptanskich, bo:

1. Sw. Jan Chryzostom moéwi: ,,Nie kazdy kaptan - sacerdos - jest §wicty, ale
kazdy $§wigty jest kaptanem. Ot6z zastuga zycia czyni §wigtym, a tym samym
kaptanem; tym bardziej odnosi si¢ to do innych stopni kaptanstwa.

2. W porzadku natury te byty zajmuja wyzsze miejsce, ktore sa blizsze Bogu 1
wigcej uczestnicza w Jego dobroci2. Otdz przez swigtos¢ 1 wiedze czlowiek zbliza sig
bardziej do Boga i otrzymuje wigkszy udzial w Jego dobroci. A wigc przez to samo

uczestniczy w ja kims$ stopniu kaptanstwa.
Whbrew temu:

Swicto$¢ raz nabyta moze byé utracona, podczas gdy kaplanstwo raz otrzymane

jest nieutracalne. A wigc kaptanstwo nie polega na zastudze swigtosci.
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Odpowiedz: Migdzy przyczyna i jej skutkami musi zachodzi¢ nalezyta proporcja.
Dlatego, jak w Chrystusie - z ktérego taska sptywa na wszystkich ludzi - ma by¢
petnia faski, tak w stugach Kosciota - ktorych zadaniem jest dawanie nie taski lecz
taski sakramenty3 - wejscie w stopien kaptanstwa (gradus ordinis) powoduje nie to, ze

maja taske, lecz to, ze otrzymuja jeden z sakramentow laski.

Na 1. Sw. Jan Chryzostom uzywa stowa sacerdos od czynnosci dawania $wigtosci:
sacra dam4; tak rozumujac, kazdy sprawiedliwy czlowiek pomagajacy komus
Swigtymi zastugami, w pewnym znaczeniu moze by¢ nazywany swigto-dawca. Nie
bierze on tej nazwy w jej znaczeniu, jakie mu nadano: wedtug ktérego nazwa sacerdos
- kaptan zostata ustanowiona na oznaczenie kogos, kto daje Swigtos¢ przez udzielanie

sakramentow.

Na 2. Rzeczy naturalne staja si¢ wyzsze od innych przez to, ze moga na nie
oddziatywa¢ dzigki swej formie, 1 wtasnie dzigki posiadaniu doskonalszej formy sa od
nich wyzsze. Lecz studzy Ko$ciota sa postawieni na czele wiernych nie dlatego, by im
udziela¢ czegos na mocy wlasnej §wigtosci, to bowiem moze tylko sam Bog, ale sa
tylko postugaczami i jakby narzedziami zycia, ktére sptywa od gtowy na cztonki.
Dlatego hierarchia kaptanska nie jest bynajmniej podobna do hierarchii w naturze,

jakkolwiek wolno dopatrywac si¢ migdzy obiema pewnej analogii.

Artykul 4

CZY TEN, KTO DOPUSZCZA DO SWIECEN TEGO NIEGODNYCH, POPEENIA
GRZECH? /16/

Wydaje sig, ze dopuszczajacy do §wigcen niegodnych, nie popetnia grzechu, bo:

1. Biskup potrzebuje pomocnikéw spetniajacych mniejsze zadania. Ot6z nie mogtby
znalez¢ wystarczajacej ich liczby, gdyby wymagat od nich tego zespotu przymiotow,

jakie opisuja Swigci. Jest wigc wyttumaczalny, jesli wySswigci niektdrych nie
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posiadajacych wszystkich tych przymiotow.

2. Koscidt potrzebuje ministréw nie tylko do szafowania dobrami duchowymi,
lecz takze do zarzadzania dobrami doczesnymi. Ot6z niekiedy bywaja tacy, ktorzy nie
posiadajac wiedzy czy $wigtosci, moga by¢ mimo to zdolni do kierowania dobrami
doczesnymi badz to z racji znaczenia w §wiecie, badz to z naturalnego sprytu. Wydaje

si¢ wigc, ze tacy moga by¢ bez grzechu dopuszczeni do $wigcen.

3. Kazdy jest obowigzany unika¢ grzechu, o ile tylko jest dlan mozliwe. Gdyby
biskup grzeszyt wyswigcajac niegodnych, musiatby w takim razie z wielka
staranno$cia bada¢ zycie i wiedzg tych, ktérzy maja by¢ wyswigceni, by upewnic¢ si¢ o

ich godnosci. Otdz tego si¢ zazwyczaj nie praktykuje.
Wbrew temu:

1. Jest wigkszym zlem, gdy si¢ ztych dopuszcza do swigtych tajemnic, niz gdy si¢ ich
— juz dopuszczonych — nie upomina. A tymczasem Heli zgrzeszyt cigzko, ze nie
skarcit swych syndéw za ich ztos¢, bo jak mowi Pismo $§w., ,,Heli upadt z krzesta do
tytu, na krawedz bramy, ztamat sobie kark i umart"1. Stad wida¢, ze promocja

niegodnych nie moze by¢ bez grzechu.

2. W Kosciele sprawy duchowe maja pierwszenstwo nad doczesnymi. Otoz cigzko
grzeszyltby ten, kto by §wiadomie szkodzit sprawom doczesnym Kosciota; tym wige
bardziej grzeszy ten, kto szkodzi jego sprawom duchowym. Tak by za$ bylo, gdyby
dopuszczono do §wigcen niegodnych, gdyz sw. Grzegorz zapewnia, ze ,,ten, kto swym
zyciem zasluzyl na wzgarde, Sciaga przez to wzgarde na swoje nauczanie"2, a takze na
dobra duchowe, ktorych jest szafarzem. Kto wigc dopuszcza do $§wigcen niegodnych,

grzeszy Smiertelnie.

Odpowiedz: Pan nasz nakreslit obraz stugi wiernego: ,,Kt6z jest owym rzadca wiernym
i roztropnym, ktérego pan ustanowit nad swoja stuzba, zeby na czas wydzielat jej
zywno$¢"3. Kto wige daje komus$ wigcej dobr Boskich niz mu sig nalezy, ten popetnia
niewierno$¢ wzgledem swego Pana. Tak wtasnie czyni ten, kto dopuszcza niegodnych
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do $wigcen. Wina jego jest cigzka, bo jest niewierny swemu Panu, co wigcej szkodzi
Kosciotowi 1 uwlacza czci Boskiej, ktora dobrzy studzy usituja zawsze szerzy¢. Czyz i
w Swiecie nie bytby niewierny swemu panu ten, kto by zaciagnat do jego stuzby ludzi

niezdatnych ?

Na 1. Pan Bég nigdy nie opusci swego Kosciota do tego stopnia, by nie mozna byto
znalez¢ dostatecznej liczby kwalifikowanych stug ottarza, tak by zaspo koi¢ potrzeby
wiernych, jesli bedzie si¢ powolywac tylko godnych, a usuwac¢ niegodnych. A
przypusciwszy nawet, ze nie mozna by byto ich znalez¢ w liczbie rownej obecne;j, to
lepiej jest — jak méwi §w. Klemens — by byta mata ilo§¢ dobrych ministrow, niz

duza ilos¢ ztych"4. /17/

Na 2. Dobra doczesne winny by¢ podporzadkowane dobrom duchowym. Stad nalezy
zdoby¢ si¢ na niewygody, wzgardzi¢ kazda doczesna korzyscia, byleby tylko zapewnic
dobro duchowe.

Na 3. Wystarcza, by biskup przynajmniej nie wiedzial o niczym przeciwnym $swigtosci
danego kandydata do §wigcen. Lecz powinien tez ponadto upewnic si¢ o przymiotach
kandydata z cata troskliwos$cia, zaleznie od stopnia $wigcen, przynajmniej opierajac
si¢ na wiarygodnych §wiadectwach ze strony innych. Apostot pisat wszak do

Tymoteusza: ,,Na nikogo rak pospiesznie nie wktada;"5.

Artykul 5

CZY KTOS, BEDACY W STANIE GRZECHU, MOZE BEZ GRZECHU SPRAWOWAC
FUNKCJE PRZYNALEZNE DO SWIECEN? /18/

Wydaje sig, ze kto$, bedac w stanie grzechu, moze spetniac¢ funkcje wiasciwe jego
swigceniom, bo:
1. Grzeszy ten, kto nie spetnia obowiazkéw, do ktérych sie zobowiazat. Gdyby wigc

spelniajac je grzeszyl, nie moglby grzechu uniknaé, czego nie mozna przypuscic.
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2. Dyspensa jest rozszerzeniem - relaxatio - prawa. Stad nawet gdyby wedlug
prawa nie wolno bylo takiemu cztowiekowi sprawowac¢ funkcji zwiazanych z
otrzymanymi §wigceniami, to dzigki dyspensie mozna by mu pozwoli¢ na ich

sprawowanie.

3. Ktokolwiek uczestniczy w grzechu ciezkim drugiego cztowieka, sam cigzko
grzeszy. Gdyby wigc grzesznik cigzko wykraczat przez sprawowanie swych
kaptanskich funkeji, to podobnie cigzko grzeszylby ten, kto otrzymywatby od niego

dobra Boskie lub o nie prosit, co wydaje si¢ absurdem.

4. Wreszcie, gdyby taki cztowiek grzeszyt przez sprawowanie swego urzedu, to
kazdy uczynek witasciwy jego funkcjom bylby ciezkim grzechem. A poniewaz kazda
funkcja pociaga za soba mndstwo aktow, przeto liczne bytyby jego grzechy

$miertelne, co wy daje si¢ zbyt surowe.
Whbrew temu:

1. Dionizy méwi w Liscie do Demofilal: ,,Bardzo zuchwatym zdaje si¢ by¢ ten, kto
(nie bedac w stanie taski) odwaza si¢ spetnia¢ funkcje kaptanskie ; wyzuty jest ze
wstydu 1 bo jazni, kto sprawuje Boskie tajemnice pomimo swej niegodnosci; czy sadzi,
ze Bog nie wie tego, co on sam wie o sobie? Czy mysli, ze oszuka Tego, ktorego
fatszywie nazywa imieniem Ojca? O$miela si¢ taki wymawiac za przykladem
Chrystusa nad Boskimi postaciami — nie mowig juz modlitwy — ale wprost nieczyste
bluznierstwa". Taki wigc kaptan, ktory spetnia niegodnie swoj urzad, jest bluznierca i

ktamca 1 grzeszy cigzko. Z tej samej racji kazdy wyswigcony grzeszy.

2. Przyjecie danego stopnia §wigcen wymaga §wigtosci zycia, tak aby przyjmujacy
swigcenia byt zdolny sprawowac swdj urzad. Otéz juz ten, co przystgpuje do Swigcen
w stanie grzechu $miertelnego, cigzko wykracza. Tym bardziej za$§ grzeszy, ilekro¢ w

takim stanie spetnia funkcje zwigzane ze swym urz¢dem.
Odpowiedz: Prawo nakazuje spetnia¢ §wigcie, co jest swigte"2. Otoz ten, kto spetnia
niegodnie funkcje zwigzane ze swymi §wigceniami, obchodzi si¢ bez szacunku z tym
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co jest $wigte, postgpuje wbrew temu, co nakazuje prawo, a stad grzeszy.
Bezsprzecznie zas$, kto sprawuje §wigty urzad kaptanski w stanie grzechu cigzkiego,

sprawuje go niegodnie. Jest wigc rzecza oczywista, ze popetnia przez to grzech cigzki.

Na 1. Taki cztowiek nie staje wobec sytuacji do tego stopnia niejasnej, by czut si¢
zmuszony grzeszy¢. Moze bowiem albo porzuci¢ grzech, albo zrezygnowac z funkeji,

do jakich byt zobowiazany na mocy $wigcen.

Na 2. Prawo naturalne nie dopuszcza dyspensy. Toz prawo naturalne domaga si¢, by

rzeczy $wigte traktowano swigcie. Nikt nie moze od tego zwolnic.

Na 3. Dopdki kaptan, bedacy w stanie grzechu cigzkiego, utrzymywany jest przez
Koscidt na swoim stanowisku, podwtadni maja przyjmowac od niego sakramenty, sa
mu bowiem w tej materii podlegli. Jednakze, poza wypadkiem prawdziwe;j
koniecznosci, nie byloby roztropnie angazowac go do sprawowania tychze funkcji,
jesli sig wie o tym, ze jest w stanie grzechu cigzkiego. Ten stan grzechu mogiby

usuna¢, bo oczyszczenie przez taske dokonywuje si¢ szybko.

Na 4. Kiedykolwiek cztowiek bedacy w stanie grzechu $miertelnego dokonuje
czynnosci wlasciwej swigceniom, popetnia grzech §miertelny 1 to ilekro¢ to czyni;
poniewaz, jak mowi Dionizy3, ,,nieczystym nie godzi si¢ nawet tyka¢ symboli", tzn.
znakdw sakramentalnych. Dlatego grzesza $miertelnie, jesli moca swych §wigcen
dotykaja rzeczy swigtych.

Bytoby jednak inaczej, gdyby z koniecznosci jakiej$ swigtej rzeczy dotkneli lub
jej dokonali w okoliczno$ciach, w ktorych nawet §wieckim byloby to dozwolone: np.

gdyby w naglej potrzebie udzielili chrztu lub pozbierali rozrzucone po ziemi Ciato

Panskie.
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ZAGADNIENIE 37

0O ROZNICY MIEDZY STOPNIAMI SWIECEN, O PRZYNALEZNYCH IM
AKTACH, ORAZ O ZNAMIENIU, JAKIE WYCISKAJA

Mamy si¢ teraz zaja¢ rozroznieniem stopni S$wigcen, zwigzanymi z nimi aktami, oraz

znamieniem, jakie wyciskaja.
Nasuwa si¢ tu pigc pytan:
l. Czy powinno si¢ rozroznia¢ kilka stopni swigcen?

2. Ile ich jest?

3. Czy nalezy dzieli¢ te stopnie na $wigte 1 nie Swigte ?

4. Czy funkcje swigcen kazdemu z tych stopni sa wyznaczone nalezycie ?

5. W jakim momencie zostaje wycisnigte zna mi¢ danego §wigcenia?
Artykul 1

CZY SWIECENIA POWINNO SIE DZIELIC NA KILKA STOPNI? /19/
Wydaje sig, ze nie powinno si¢ rozroznia¢ kilku stopni $wigcen, bo:

l. Im jaka$ moc jest wigksza, tym mniej bywa rozdrabniana. Otz ten sakrament
przewyzsza godnoscia inne sakramenty tym, ze przyjmujacych go stawia si¢ na
wyzszym stopniu w stosunku do innych. Inne sakramenty nie dziela si¢ na czesci,
ktérym przypisywano by nazwe cato$ci, a wobec tego 1 tego sakramentu nie powinno

si¢ dzieli¢ na wiele czesci.

2. Przyjmujac hipoteze podziatu, bgdzie to podziat catosci albo na czgsci
integralne (catkujace), albo na czesci subiektywne (podlegte catosci). Otdz pierwszy
podziat trzeba wykluczy¢, gdyz czesci nie moglyby nosi¢ nazwy catosci. Jest to wige
podziat na czg¢sci subiektywne. Lecz wiemy, ze takie czg$ci przyjmuja w liczbie

mnogiej zarowno rodzaj dalszy jak 1 blizszy — jak na przyktad cztowiek 1 osiot sa
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kilkoma zwierzgtami i kilkoma ciatami ozywionymi. Podobnie tez kaptanstwo i
diakonat, b¢dac dwoma stopniami §wigcen, sa dwoma sakramentami, jako ze

sakrament w odniesieniu do §wigcen stanowi jakby rodza;.

3. Wedhug Filozofal, taki rodzaj rzadu, w ktorym jeden stoi na czele 1 zarzadza
dobrem wspo6lnym, jest doskonalszy niz rzad arystokratyczny, w ktorym rozne
jednostki zajmuja rézne stanowiska 1 urzedy. Ot6z rzady Kosciota winny by¢
najdoskonalsze ze wszystkich. Stad r6znos¢ czynnosci w Kosciele nie powinna
pociagac za soba roznorodnosci stopni §wigcen kaptanskich, ale raczej cata wtadza
powinna by¢ skoncentrowana w jednym reku. Wobec tego powinien istnie¢ jeden

tylko stopien swigcen.
Wbrew temu:

1. Kosciot jest ciatem mistycznym Chrystusa, podobnym — zdaniem Apostota — do
ciata naturalnego2. Ot6z w ciele naturalnym roézne cztonki spetniaja roznorodne

zadania. Podobnie w Kosciele winny istnie¢ rozne stopnie.

2. Co wigceej, stuzba Nowego Testamentu przewyzsza godnoscia stuzbeg Starego
Testamentu, jak to zaznacza Apostot3. Wiemy za$, ze w Starym Testamencie nie tylko
kaptani, lecz takze ich pomocnicy, lewici, otrzymywali jakie$ po§wigcenie*. A wigc w
Nowym Testamencie nie tylko kaptani powinni by¢ konsekrowani przez sakrament
kaptanstwa, lecz takze ich pomocnicy. Tak wigc narzuca si¢ konieczno$¢ wielosci

stopni $wigcen.

Odpowiedz: Wielo$¢ stopni swigcen zostata wprowadzona w Kosciele z trzech racji.
Po pierwsze, aby ujawni¢ madro$¢ Boza, jasniejaca zwtaszcza w harmonijne;j
mnogosci rzeczy, zardwno w porzadku naturalnym jak i duchowym. Symbolizuje t¢
prawde krolowa Saba, ktéra ,,popadta w zachwyt wobec doskonatego tadu wsrod
stuzby Salomona"5; pelna bowiem byta podziwu dla jego madrosci. Po drugie, aby
przyj$¢ z pomoca stabosci ludzkiej; jeden bowiem cztowiek nie mogltby

zado$¢uczynié, bez wielkiego przeciazenia, wymaganiom Boskich tajemnic. Dlatego
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to rozrdznia si¢ rozmaite stopnie S$wigcen, dla spetnienia rozmaitych funkcji; tak np.
Pan Bég dat Mojzeszowi do pomocy siedemdziesigciu starcow6. Po trzecie, by
ludziom poszerzy¢ drogg postepu przez to, ze rozne postugi sa przydzielone wigkszej
ilosci ludzi tak, by wszyscy byli wspotpracownikami Boga, co — jak si¢ o tym wyraza

Dionizy7 — jest czyms jak najbardziej Boskim.

Na 1. Innych sakramentow udziela si¢ dla osiagnigcia jakichs skutkow, natomiast ten
sakrament daje si¢ gldéwnie dla wykonywania jakich$ czynnosci. Stad to roznorakos¢
czynnosci domaga si¢ odregbnych stopni w sakramencie kaptanstwa, jako ze

roznorako$¢ zdolnosci rozpoznaje si¢ z czynnosci.

Na 2. Podziat S$wigcenia nie jest rozdzieleniem na czg¢sci catosci integralnej, ani tez
catosci powszechnej, lecz catosci wladz. Tej za$ natura ma to do siebie, ze catos¢
pelnia swej tresci jest w jednym, za§ w innych jest tylko jakas jej czastka. I tak wtasnie
jest tutaj. Cala bowiem petnia tego sakramentu miesci si¢ w jednym $wigceniu,

mianowicie w kaptanstwie: natomiast w innych jest jakas czastka kaptanstwa*.

I to wlasnie jest wyrazone w stowach Panskich wypowiedzianych do Mojzesza8:
,Wezme z ducha, ktory jest w tobie, 1 dam im, 1 beda razem z toba dzwigac cigzar
ludu". Tak wigc wszystkie $wigcenia sg jednym sakramentem: omnes ordines sunt

unum sacramentum.

Na 3. Chociaz w systemie monarchistycznym peinia wladzy spoczywa w krolu, to
jednak nie wyklucza wtadz ministerialnych, bedacych jakby czastka wtadzy krola.
Podobnie jest w kaptanstwie — in ordine. Lecz w systemie arystokratycznym petnia

wladzy nie nalezy do jakiej$ jednostki, ale do wszystkich.
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Artykul 2
CZY ISTNIEJE SIEDEM STOPNI SWIECEN — SEPTEM ORDINES?
Wydaje sig, ze liczba stopni §wigcen nie wynosi siedem, bo:

l. Swigcenia w Kosciele maja shuzy¢ czynno$ciom hierarchicznym. Ot6z funkcje
hierarchiczne sa tylko trzy: oczyszczac, os§wieca¢ i udoskonalaé. Stad §w. Dionizy

rozroznia trzy stopnie swigcenl.

2. Wszystkie sakramenty czerpia swa skutecznos¢ 1 wladzg z ustanowienia przez
Chrystusa lub przynajmniej przez Jego apostotow. Ot6z nauka Chrystusa i apostotow

wymienia jedynie kaptanow 1 diakonoéw. A wigc wydaje sig, ze nie ma innych Swigcen.
3. Sakrament kaptanstwa daje temu, ktory go po siada, wladz¢ udzielania innych
sakramentdéw. Otoz tych innych jest tylko sze$¢. Zatem powinno by¢ tylko szes$¢ stopni
swigcen.

Whbrew temu:

Wydaje sig, ze powinno ich by¢ wigcej niz siedem:

4. Im jaka§ moc jest wyzsza, tym mniej jest podzielna. Otdz wiadza hierarchiczna,
zdaniem Dionizego?2, jest w aniotach w sposdb wyzszy niz w nas. A zatem skoro w
hierarchii anielskiej jest dziewig¢ rzedow, w Kosciele powinno by¢ ich tyle samo lub
wigcej.

5. Proroctwa zawarte w psalmach sa donioslejsze niz inne. Otz dla czytania w
Kosciele innych proroctw jest ustanowiony jeden stopien swigcen, mianowicie
lektorat. Dla recytacji wigc psalméw powinien by istnie¢ inny stopien — tym bardziej,
ze wedhug De kretow3 psalmista w hierarchii §wigcen zajmuje drugie miejsce po

ostiariuszu.

Odpowiedz: Dla oznaczenia liczby stopni §wigcen niektorzy probuja przeprowadzié
porownanie pomigdzy tymiz stopniami a taskami darmo danymi, o ktérych jest mowa

w Liscie do Koryntian4. Wedtug nich ,,stowo madrosci" przystoi biskupom, ktérych

84



zadaniem jest kierowa¢ innymi, ktora to funkcja jest wtasciwoscia madrosci; ,,stowo
umiejetnosci"” przystoi kaptanom, ktorzy powinni posiada¢ klucze umiejetnosci;
,wiara" odpowiada diakonowi, ktory gtosi Ewangelig; ,,dzieta cnot" — subdiakonowi,
ktory poswigca si¢ dzietom doskonatosci przez ztozenie §lubu wstrzemigzliwosci;
,wykladanie jgzykow" — akolicie, jak tego symbolem jest swiatto, ktére on nosi; ,,dar
uzdrawiania" — egzorcyscie; ,,dar jezykdw" — psalmiscie; ,,proroctwo" — lektorowti;
wreszcie ,,rozroznianie duchow" — ostiariuszowi, ktory jednych wyklucza, innych

dopuszcza do uczestnictwa w obrzedach.

Jednak takiej opinii nie da si¢ utrzymaé, bowiem taski darmo dane nie sa
przydzielone jednej i tej samej osobie, podczas gdy wszystkie §wigcenia moze przyjac
jedna osoba; czytamy bowiem, ze ,,sa rozne dary taski"5. Ponadto w tym wyliczeniu
wystepuja funkcje nie bedace stopniami §wigcen kaptanskich, mianowicie biskupstwo

oraz urzad psalmisty.

Dlatego to inni poréwnywaja kaptanstwo do hierarchii niebieskiej, ktorej rzedy
rozroznia si¢ w oparciu o potrojng funkcje: oczyszczania, o§wiecania i1 doskonalenia.
Mowiac wigc, ze ostiariusz oczyszcza zewngtrznie z tej racji, ze oddziela —
jakkolwiek materialnie tylko — dobrych od ztych; akolita za$ oczyszcza wewngtrznie,
gdyz $wiatlo, jakie nosi, oznacza, ze rozprasza on ciemnosci wewngetrzne; egzorcysta
oczyszcza i wewngtrznie 1 zewngetrznie, wypedza bowiem szatana pokonywujac go
zaroOwno publicznie, jak 1 we wngtrzu serc. Oswiecanie dokonuje si¢ nauczaniem; tu
znajomosci nauki prorokdw ucza lektorzy, nauki apostolskiej — subdiakoni, za§ nauki

ewangelii — diakoni.

Jesli za$ chodzi o doskonato$¢ zwyczajna, bedaca skutkiem pokuty, chrztu i
innych sakramentow, jest ona dzielem kaptanow. Co do doskonalosci w stopniu
wysokim, jest ona zastrzezona biskupom, jak konsekracja kaptanow 1 dziewic.
Wreszcie w stopniu najwyzszym — przystuguje Najwyzszemu Kaptanowi, w ktérym

jest petnia wiadzy.
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Lecz takie thumaczenie nie ma wartos$ci. Najpierw dlatego, ze stopnie hierarchii
niebieskiej nie sa uzaleznione od tych funkcji hierarchicznych, z ktorych kazda
odpowiada kazdemu ze stopni; po drugie dlatego, ze wedtug Dionizego0, doskonalenie
nalezy tylko do biskupéw, oswiecanie do kaptandéw, a oczyszczanie do wszystkich

stug ottarza.

Totez inni przydzielaja stopnie $wiecen siedmiu darom Ducha Swigtego:
kaptanstwu odpowiada dar madros$ci, karmiacy nas chlebem zycia i zrozumienia, jako
ze kaptan wzmacnia nas chlebem niebieskim; ostiariuszowi odpowiada dar bojazni
Bozej, poniewaz oddziela on nas od ztych ludzi. Podobnie tez stopnie posrednie

odpowiadaja réwniez posrednim darom.

Ale 1 to rozwiazanie niewiele jest warte, poniewaz siedmioraka taska [Ducha

Swigtego] jest dawana w kazdym stopniu §wigcen.

Trzeba wigc szuka¢ innego rozwigzania. Sakrament kaplanstwa ma za swoj cel
sakrament Eucharystii, bedacy sakramentem sakramentéw — jak mowi Dionizy7.
Podobnie jak $wiatynia, ottarz, naczynia i szaty, tak ministrzy Eucharystii musza by¢
konsekrowani. Taka konsekracja jest wlasnie sakrament kaptanstwa. Rozroznienie
wigc stopni tego sakramentu znajduje swe uzasadnienie w ustosunkowaniu si¢ tychze

stopni do Eucharystii.

Istotnie wtadza wyptywajaca z danego stopnia §wigcen ma za przedmiot albo
konsekracj¢ samejze Eucharystii, albo jakas$ postuge z nia zwiazana. W pierwszym
wypadku beda to Swigcenia kaptanskie. Dlatego przy §wigceniach kaptan otrzymuje
kielich z winem oraz pateng z chlebem, jako ze odtad ma wtadz¢ konsekrowania ciata

1 krwi Chrystusa.

Wspotpraca za$ stug oftarza ma za przedmiot badz sam sakrament, badz tych,
ktérzy go przyjmuja. W pierwszym wypadku ta wspdlpraca przedstawia si¢ nam pod
trzema aspektami: najpierw stluzba w Scistym tego stowa znaczeniu, moca ktorej

minister pomaga kaptanowi w udzielaniu sakramentu, ale nie w jego konsekrowaniu,
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ktore jest zastrzezone samemu kaptanowi: jest to urzad diakona. Stad czytamy w
Sentencjach8, ze ,,do diakona nalezy ustugiwa¢ kaptanowi we wszystkim, co si¢ czyni

w sakramentach Chrystusowych". Dlatego to diakoni rozdzielaja krew Chrystusa.

Nastgpnie ma miejsce stuzba, ktorej funkcja jest przygotowanie materii
sakramentu w naczyniach poswig¢conych i przeznaczonych na przechowywanie tejze
materii. Jest to urzad subdiakondéw. Totez Sentencje8 mowia, ze subdiakoni niosa
naczynia ciata i krwi Panskiej, oraz umieszczaja na oftarzu materi¢ ofiarowania.

Dlatego to przy swigceniach subdiakoni otrzymuja z rak biskupa kielich, lecz prozny.

Wreszcie (po trzecie) stuzba, ktdorej zadaniem jest podawanie materii
sakramentu, a ktora pelni akolita. Sentencje™ notuja, Ze napetnia on winem i woda

ampuiki; przeto przy swigceniach otrzymuje prozng amputke.

Stuzba ustanowiona w celu przygotowania tych, ktérzy maja zblizy¢ si¢ do
sakramentu Eucharystii, dotyczy¢ moze jedynie tych, ktérzy nie sa jeszcze o-
czyszczeni, gdyz ci, ktorzy sa czysci, sa juz godni sakramentow. Ot6z wedtug
Dionizegol1 sa trzy rodzaje nieczystych. Jedni to tacy, ktdrzy nie chca wierzy¢ i1 sa
catkowicie niewierni. Takich nalezy wylaczy¢ absolutnie ze zgromadzenia wiernych
obecnych przy odprawianiu $wigtych tajemnic. To jest zadanie ostiariuszy. Inni chca
wprawdzie wierzy¢, ale nie sa pouczeni. Tacy sa katechumenami, a dla ich pouczania
ustanowiony jest stopien lektorow. Maja oni za zadanie wyktada¢ im pierwsze zasady
wiary, czyli czyta¢ Stary Testament. Inni wreszcie sa to wierni pouczeni 0 swojej
wierze, ale sa jakby sparalizowani przez wladzg szatana, mianowicie opg¢tani. Dla nich

ustanowiony jest stopien egzorcystow.
Taka jest wigc racja liczby oraz hierarchii stopni §wigcen. /20/

Na 1. Dionizy mowi tu o §wigceniach nie jako o sakramentach, ale jako
stuzebno$ciach w czynnosciach hierarchicznych. Dlatego stosownie do owych
czynnosci rozrdznia trzy $wigcenia — ordines. Pierwsze obejmuja wszystkie trzy:

biskup; drugie obejmuje dwa: kaptan — sacerdos; trzecie tylko jedna: oczyszczania:
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diakon czyli pomocnik, ktoéry obejmuje wszystkie $wigcenia nizsze. Lecz to, ze sa
sakramentami, §wigcenia maja ze zwiazku z najwigkszym Sakramentem, dlatego stad

nalezy przyjac ilos¢ swigcen — numerus ordinum.

Na 2. W pierwotnym Kosciele wobec matej ilosci stug ottarza wszystkie nizsze
funkcje powierzone byly diakonom, jak to wynika z pism Dionizego: ,,Z ustugujacych
jedni stoja u zamknigtych drzwi Swiatyni; inni spetniaja inne postugi sobie
powierzone; inni wreszcie przynosza kaptanom na ottarz chleb poswigcony 1 kielich
blogostawienstwa'12. Wszystkie inne wtadze wymienione istniaty, ale byty implicite
zawarte we wtadzy diakona. Z czasem kult Bozy rozwinat sig, i to, co Ko$ciot posiadat
w jednym stopniu $wigcen implicite, rozdzielit pomiedzy kilka. W tym znaczeniu

Mistrz Sentencjil3 mogt powiedzie¢, ze Kosciot ustanowit inne stopnie.

Na 3. Sakrament Eucharystii jest pierwszym i glownym celem $wigcen. Z tego
zwiazku (stosunku) rodzi si¢ tez zwiazek swigcen z innymi sakramentami, gdyz one
same wyplywaja 1 pochodza niejako z tego, co zawiera w sobie Eucharystia. Totez nie

powinno si¢ rozroznia¢ stopni $wigcen wedtug sakramentow.

Na 4. Aniotowie rdznia si¢ gatunkiem. Dlatego u nich jest mozliwy rézny sposob
oddziatywania Bozego; stad tez odroznia si¢ w nich takze rozne hierarchie21.
Natomiast w §wigceniu jest tylko jedna hierarchia, a to z powodu jednakowego
sposobu odbierania oddziatywania Bozego zgodnie z natura gatunku ludzkiego,
mianowicie poprzez podobienstwa rzeczy zmystowych13. Dlatego tez rdéznica rzedow
(stopni) w aniotach nie moze by¢ brana ze wzgledu na jaki$ sakrament tak jak u nas,
lecz tylko ze wzgledu na czynno$ci hierarchiczne, jakie na nizsze wywiera kazdy ich
rzadc. Stosownie do tego nasze rze¢dy (stopnie) odpowiadaja anielskim, poniewaz w
ludzkiej hierarchii sa trzy rzedy odrdzniajace si¢ zaleznie od czynnosci
hierarchicznych, podobnie jak w kazdej hierarchii anielskiej przez jedna [czynnos¢]d
5. Urzad psalmisty nie jest stopniem §wigcen; jest tylko ustuga przytaczona do jednego

z tych stopni. Spiewanie psalméw daje psalmiscie prawo do tytutu kantora. Ale ten
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tytul nie oznacza specjalnego stopnia §wigcen; $piew bowiem jest czyms$ wspolnym
dla catego choru. Ta funkcja nie posiada jakiegos$ specjalnego zwiazku z Eucharystia.
Urzad psalmisty jest wigc tylko ustuga, ktora czasem bywa zaliczana do liczby stopni

swigcen, ale tylko w szerokim znaczeniu tego stowa.

Artykul 3

CZY WSROD STOPNI SWIECEN POWINNO SIE ODROZNIAC SWIECENIA
SWIETE I NIESWIETE? /21/

Wydaje sig, ze nie powinno si¢ dzieli¢ Swigcen na §wigte 1 nie Swigte, bo:

1. Wszystkie stopnie §wigcen sa sakramentami, a wszystkie sakramenty sa swigte.

A wigc wszystkie stopnie §wigcen sa Swigte.

2. Przez stopnie Swigcen w Kosciele cztowiek zostaje poswigcony wylacznie
stuzbie Bozej. Ot6z wszelka stuzba Boza jest Swigta. Wszystkie wigc stopnie Swigcen

sg Swicte.
Whbrew temu:

Swigcenia, ktore zowiemy $wigtymi, nie pozwalaja na wazne zawarcie
matzenstwa i nie uniewazniaja juz zawarte. Otdz cztery nizsze stopnie Swigcen nie

posiadaja tego podwojnego skutku. Nie sa wigc Swigceniami swigtymi.

Odpowiedz: Stopien hierarchiczny — ordo sacer bywa zwany $swigtym z dwojakiej
racji: albo z racji swej natury, 1 pod tym wzgledem kazdy stopien kaptanstwa jest
Swigty, poniewaz jest sakramentem; albo z racji materii bedacej przedmiotem jego
dzialania. Ten stopien jest Swigty, ktorego dzialanie dotyczy materii konsekrowanej. Z
tego punktu widzenia rzecz biorac, istnieja tylko trzy stopnie zwane $wigtymi, a
mianowicie kaptanstwo, diakonat, ktérego czynnosci maja za przedmiot Ciato
Chrystusowe oraz Krew konsekrowana i1 wreszcie subdiakonat, ktérego czynnosci

dotycza naczyn poswigconych. Dlatego nakazana im jest wstrzemigzliwos$¢, gdyz maja
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by¢ czystymi ci, ktorzy dotykaja rzeczy swigtych.
To rozwiazuje trudnos$ci postawione na poczatku.
Artykul 4

CZY KSIEGA SENTENCJI NALEZYCIE WYZNACZA FUNKCJE KAZDEMU ZE
STOPNI SWIECEN?

Wydaje sig, ze funkcje stopni §wigcen nie sa nalezycie wyznaczone w Sentencjachl,

bo:

1. Rozgrzeszenie przygotowuje dusze do przyjmowania Ciata Chrystusa. Lecz
przygotowanie do przyjecia sakramentu nalezy do funkcji Swigcen nizszych. A wige

zaliczenie odpuszczenia grzechow do czynnosci kaptanskich jest niewlasciwe.

2. Czlowiek jest bezposrednio uksztattowany na podobienstwo Boskie moca
chrztu swigtego, otrzymujac w tym sakramencie znami¢ sakramentalne, ktore go
ksztattuje. Ot6z modlitwa i ofiarowanie daréw sa to czynnosci, ktorych bezposrednim
celem jest Bog. Kazdy przeto ochrzczony, a nie tylko kaptan, moze speinia¢ te

CZynnosci.

3. Rozmaitym stopniom §wigcen odpowiadaja rozmaite funkcje. Ot6z
przynoszenie darow ofiarnych do oltarza i czytanie lekcji naleza do funkcji
subdiakonatu, jak rowniez niesienie krzyza przed papiezem. Prze to nie nalezy

przypisywac tych funkcji diakonowi.

4. Stary 1 Nowy Testament zawieraja t¢ sama prawdg. Otoz czytanie Starego
Testamentu jest funkcja lektorow. Przeto do nich — a nie do diakonéw — nalezy

czytanie Nowego Testamentu.

5. Apostotowie nie glosili niczego poza Ewangelia Chrystusowa2. Otdz powierza
si¢ subdiakonowi wyktadanie nauki apostolskiej. A wigc moze on wyktada¢ rowniez
nauke ewangeliczna.

6. Wedlug Dionizego3, to, co przynalezy do rzedu wyzszego, nie powinno nalezec¢
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do nizszego. Ot6z podawanie ampulek jest funkcja subdiakona. Nie powinno si¢ wigc

przypisywac jej akolitom.

7. Funkcje duchowe przewyzszaja materialne. Ot6z funkcja akolity jest wytacznie
materialna. Przeto egzorcyscie, nizszemu od akolity, nie powinno si¢ powierzac

funkcji duchowej, jaka jest wypedzanie szatana.

8. Rzeczywistosci, migdzy ktorymi zachodzi $cisty zwiazek, powinny by¢
ztaczone. Oto6z pomigdzy czytaniem Starego Testamentu a czytaniem Nowego, za
strzezonym dla ministrow wyzszego stopnia, zachodzi $cista tacznos¢. Czytanie wigc
Starego Testamentu nie powinno naleze¢ do funkcji lektora, lecz raczej do akolity, tym

wigcej, ze $wiatlo materialne, ktore on niesie, symbolizuje duchowe §wiatto nauki.

9. Kazdej funkcji przynaleznej do jakiego$ sto pnia §wigcen odpowiada jakas
specjalna wtadza, ktora posiadaja tylko ci, ktérzy otrzymali dane §wigcenie. Otoz aby
otwiera¢ 1 zamykac¢ drzwi, ostiariusze nie maja innej wtadzy niz inni ludzie. Ta

funkcja nie moze wigc by¢ uwazana za im tylko wlasciwa.

Odpowiedz: Poniewaz konsekracja, jakiej udziela sakrament kaptanstwa, ma na
wzgledzie sakrament Eucharystii, przeto na kazdym szczeblu swigcen, gldwna jest ta
czynno$¢, ktora blizej dotyczy sakramentu Eucharystii. Z tej samej racji wyzszy jest
ten stopien swigcen, ktorego funkcja blizej jest podporzadkowana sakramentowi
Eucharystii. Poniewaz ku sakramentowi Eucharystii zwroconych jest wiele rzeczy, z
powodu jego najwyzszej godnosci, totez jest do przyjecia, ze kazdy stopien Swigcen,
oprocz swej gtownej 1 zasadniczej funkcji, moze spetnia¢ wiele innych, i to tym
wigcej, im jest wyzszy i doskonalszy, gdyz im doskonalsza jest jakas dziatalno$¢, tym
szerszy jest jej zakres.

Na 1. Przygotowanie tych, ktorzy otrzymuja sakrament, jest dwojakie: jedno dalsze, 1
ono jest dzielem pomocnikoéw; drugie blizsze, czyniace ich zdolnymi do przyjgcia
sakramentu — 1 to nalezy do kaplanow.

W porzadku naturalnym, materia otrzymuje od tego samego czynnika zar6wno
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ostateczne przygotowanie do otrzymania formy jak i sama formg. Ostatnia dyspozycja
do przyjecia komunii eucharystycznej jest owocem aktu oczyszczenia z grzechu,
przeto do kaptana nalezy sprawowanie tych wszystkich sakramentow, ktorych
gléwnym celem jest owo oczyszczenie, a mianowicie sakramentu chrztu, pokuty oraz

ostatniego namaszczenia.

Na 2. Czynnosci sa bezposrednio skierowane do Boga w podwojny sposob: te, ktore
pochodza od jednej osoby, jak modlitwa, sktadanie §lubow 1 tym podobne. Kazdy
ochrzczony moze wykonywac¢ podobne czynnosci. Inne, ktore pochodza od catego
Kosciota; w tym wypadku jedynie kaptan moze je wykonywacé, bo jedynie on moze
reprezentowac caty Kosciot — on, ktory konsekruje Eucharystig, sakrament Kosciota

Powszechnego.

Na 3. Dary ofiarne przynoszone przez lud Bozy sa ofiarowywane przez kaptana. Totez
one sa przedmiotem podwojnej postugi: z jednej strony pochodza one od ludu 1
przyjete przez subdiakona sa przez niego ztozone na ottarzu lub podane diakonowi; z
drugiej strony, ze strony kaptana, i ten akt dokonuje si¢ za posrednictwem diakona,
ktéry podaje dary ofiarne kaptanowi. To jest gtowny i zasadniczy akt obu tych stopni
swigcen 1 stad wyplywa wyzszos$¢ diakonatu. Co do czytania lekcji jest ona czynno$cia
diakona ale podrzedna, to znaczy wyptywajaca z tego, ze czynnos¢ u-rz¢du nizszego
moze by¢ wykonana i przez wladz¢ wyzsza. Podobnie rzecz si¢ ma i w funkcji
noszenia krzyza. To zreszta bywa ustalone przez zwyczaje poszczeg6lnych kosciotow.

Gdy chodzi o czynno$ci drugorzedne, nic nie przeszkadza réznorodnosci zwyczajow.

Na 4. Nauczanie nalezy do dalszego przygotowania tych, ktorzy zblizaja si¢ do
przyjecia sakramentu, dlatego powierzone jest pomocnikom. Nauczanie Starego
Testamentu jest przygotowaniem jeszcze dalszym niz Nowego, poniewaz tylko za
pomoca symboli mowi o sakramentach. Dlatego nauczanie Nowego Testamentu
powierzone jest pomocnikom, wyzszej rangi, a nauczanie Starego — nizszej. Co

wigcej, nauka Nowego Testamentu, ktora sam Pan nam podal, jest doskonalsza niz
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rozwinigcie podane przez Apostolow. Totez Ewangelia jest powierzona diakonom, za$

epistota subdiakonom.
Na 5. Piata trudnos¢ rozwiazana jest na mocy tego, co zostalo wyzej powiedziane.

Na 6. Akolici maja wtadze jedynie nad amputkami, a nie nad ich zawartoscia, podczas
gdy subdiakon ma wtadz¢ nad zawartos$cia, poniewaz nalewa wode 1 wino do kielicha,
a ponadto polewa regce kaptana woda. Diakon, tak jak i subdiakon, ma wiadzg¢ nad
kielichem, ale nie nad jego zawartoscia, nad ktorag wtadzg ma jedynie kaptan. Dlatego
wige przy swigceniach subdiakon otrzymuje kielich pusty, zas kaptan kielich
napetniony winem. Podobnie akolita otrzymuje amputke proézna, a subdiakon
napetniona. Tak wigc widoczne jest powigzanie pomig¢dzy poszczegdlnymi stopniami
swigcen.

Na 7. Funkcje materialne akolity blizsze sa wyzszych szczebli §wigcen niz funkcja
egzorcysty, jakkolwiek ta ostatnia jest w pewien sposob duchowa. Istotnie bowiem
akolici maja wtadz¢ nad naczyniami zawierajacymi materi¢ sakramentu, a mianowicie
wino, ktore z racji swego stanu pltynnego musi by¢ zamknigte w jakim$ naczyniu. To

jest racja wyzszosci akolity nad innymi mniejszymi §wigceniami.

Na 8. Jasna jest rzecza, ze funkcje akolitow bardziej sa zblizone do zasadniczych
czynnosci postug wyzszych, niz funkcje innych stopni §wigcen mniejszych. Podobnie
tez jest, jesli chodzi o ich funkcje drugorzedne: akolici przygotowuja lud Bozy przez
nauczanie. Akolita niosacy $wiatlo wyraza naocznie nauk¢ Nowego Testamentu,
podczas gdy lektor za pomoca czytania wyraza to w inny sposob. Totez akolita jest
wyzszy. To samo trzeba powiedzie¢ o egzorcyscie. Analogia, jaka ustalilismy
pomigdzy funkcja lektora oraz drugorz¢dna funkcja diakona 1 subdiakona, ma sobie
réwnolegla, jesli porownamy funkcj¢ egzorcysty z ta drugorzedna funkcja kaptana,
jaka jest zwiazanie lub rozwiazanie, dzigki ktorej cztowiek staje si¢ zupeinie wolny od

podlegtosci diabtu.
I w tym uwidacznia si¢ pelnia docelowosci kazdego stopnia §wigcen.
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Kaptanowi, w jego gldwnej czynnosci : konsekracji ciata Chrystusowego, pomagaja
tylko trzy wyzsze §wigcenia; natomiast w czynnosciach drugorzednych: rozgrzeszania

1 wigzania, pomagaja stopnie wyzsze 1 nizsze.

Na 9. Niektorzy sadza, ze przez wyswigcenie ostiariusz, ktory broni wejscia do
$wiatyni profanom, o-trzymuje jaka$ moc boska, podobna do tej, jaka byta w
Chrystusie, gdy wyrzucat sprzedajacych ze §wiatyni. Lecz podobna moc wyptywa
raczej z taski darmo danej niz z taski sakramentalnej. Dlatego powiemy raczej, ze
dzigki wtadzy otrzymanej jest on oficjalnie delegowany do tej funkcji, ktora inni
roOwniez moga spetniaé, ale nie na mocy zlecenia. Podobnie si¢ rzecz ma, jesli chodzi o
wszystkie inne funkcje stopni nizszych, ktore moga by¢ spetniane przez wszystkich,
jakkolwiek nie majacych do tego zadnego tytutu. Tak na przyktad w domu nie
konsekrowanym mozna odprawi¢ Msz¢ §w., jakkolwiek do tego aktu kultowego

przeznacza kosciol specjalng konsekracjg. /22/

Artykul 5
CZY ZNAMIE KAPELANSKIE WYCISKA SIE W CHWILI PODANIA KIELICHA? /23/
Wydaje sig, ze znamig¢ kaptanskie nie wyciska si¢ podczas podania kielicha, bo:

l. Konsekracja kaptana dokonywuje sig, tak jak i bierzmowanie, poprzez
namaszczenie. Ot6z w bierzmowaniu znamig zostaje wycisnigte w momencie na
maszczenia. A wigc 1 w kaptanstwie przez namaszczenie, a nie przy wreczeniu

kielicha.

2. Pan nasz dat swym uczniom wiadzg kaptanska wtedy, gdy powiedziat:

,,Przyjmijcie Ducha Swigte go, ktérym odpuscicie grzechy, sa im odpuszczone .. ."1

Otéz Duch Swiety zostaje dany przez wlozenie rak. Znamie kaptanskie jest wigc

podobnie wycisni¢te na duszy przy wtozeniu rak.

3. Podobnie jak konsekruje si¢ stugi ottarza, tak tez pos§wigca sig ich szaty. Otoz
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szaty poswigcone s jedynie przez btogostawienstwo. Zatem i konsekracja kaptanska

dokonywuje si¢ przez btogostawienstwo biskupie.

4. Wraz z kielichem daje sig¢ kaptanowi szaty kaptanskie. Jesli znami¢ wyciska si¢
przez podanie ki licha, to to samo dotyczytoby 1 podania ornatu. W ten sposob kaptan

otrzymywatby dwa znamiona, co nie jest prawdziwe.

5. Swiecenia diakonatu bardziej zblizone sa do kaptanstwa niz do subdiakonatu.
Oto6z gdyby znamig kaptanskie otrzymywane byto w podaniu mu kielicha, to
subdiakon bardziej bylby zblizony do kaptanstwa niz diakon. Subdiakon bowiem
otrzymuje swoje zna mi¢ przy podaniu kielicha, co nie zachodzi przy §wigceniach
diakonatu. Wobec tego znamig kaptanskie nie zostaje wycisnigte przy wreczeniu

kielicha.

6. Lacznos¢ funkcji akolity z funkcja kaptanska pochodzi wigcej z jego wladzy
nad amputkami niz z tej, ktorej przedmiotem sa $wieczniki. Ot6z znamig swoje
otrzymuje akolita raczej wtedy, gdy otrzymuje swiecznik, anizeli wtedy, gdy
otrzymuje amputke. Jego nazwa akolity oznacza istotnie czynno$¢ niesienia §wiecy2.

A zatem znamig kaptanskie nie jest wycisnigte w chwili podania kielicha.
Whbrew temu:

Czynnoscia gléwna sakramentu kaplanstwa jest konsekrowanie Ciata
Chrystusa. Ot6z wiadz¢ w tym celu otrzymuje kaptan z chwila podania mu kielicha. A

wigc w tym wiasnie momencie zostaje wyci$ni¢te na nim znami¢ kaptanskie.

Odpowiedz: Jak wyzej powiedziano', ten sam czynnik nadaje zazwyczaj materii
zardwno forme jak 1 ostatnig dyspozycj¢ do przyjecia formy. Tak wigc biskup przy
udzielaniu §wigcen spetnia dwie rzeczy: przygotowuje kandydatow do przyjecia
Swigcen, oraz udziela im wladzy zwiazanej z ich stopniem §wigcen. Przygotowuje ich
zaré6wno przez pouczanie ich o ich obowiazkach, jak i przez oddziatywanie na nich, by
ich uczyni¢ zdolnymi do przyjecia przekazywanej im wtadzy. To jego dziatanie
przybiera potrdjna forme, mianowicie: btogostawienstwo, wtozenie rak i
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namaszczenie.

Przez blogostawienstwo zostaja jakby wydelegowani do stuzby Bozej, dlatego

tez blogostawienstwa udziela si¢ wszystkim.

Przez wlozenie rak zostaje im zapewniona obfitos¢ taski, dzigki ktorej sa zdolni
do wielkich zadan; dlatego jest ono zastrzezone dla diakonéw i dla kaptanéw bedacych
szafarzami sakramentéw. Kaptanowi wklada sig rgce, jako gldéwnemu szafarzowi,

diakonowi zas$ jako ustugujacemu.

Przez namaszczenie zostaja po§wigceni, aby mogli sprawowac sakramenty.
Namaszczenie to otrzymuja tylko kaptani, ktorzy dotykaja wtasnymi rgkami Ciata
Chrystusa, podobnie jak si¢ namaszcza kielich i pateng, ktore zawieraja i niosa Swigte

postacie.

Co do przekazywania wtadzy, to dokonywuje si¢ ono w momencie podania
przedmiotu nalezacego do ich funkcji. Poniewaz za$ gtownym aktem kaptana jest
konsekracja Ciata 1 Krwi Chrystusa, przeto znamig kaptanskie zostaje wycisnigte w

chwili wreczenia kielicha z dodaniem formuty stowne;.

Na 1. Bierzmowanie nie daje zadnej mocy dziatajacej na materi¢ zewngtrzna, totez
znamig tego sakramentu zostaje wycisnigte nie przez wregczenie jakiegos$ przedmiotu,
lecz jedynie przez wtozenie rak z namaszczeniem. Inaczej si¢ rzecz ma z

kaptanstwem, dlatego nie mozna go przyréwnac¢ do bierzmowania.

Na 2. Pan Jezus powierzyt swym uczniom gldwna funkcje kaptanska przed swoja
meka przy Ostatniej Wieczerzy, gdy im powiedziat4: ,,Bierzcie i pozywajcie" 1 dodat5:
,Czyncie to na moja pamiatke". Lecz po swym Zmartwychwstaniu powierzyt im

funkcje drugorzedna, mianowicie wiazania i rozwiazywania z grzechow.

Na 3. Co do szat, to nie wymaga si¢ innej konsekracji, ale tylko przeznaczenia ich do
kultu Bozego. Wystarcza wigc tutaj zwykte blogostawienstwo. Inaczej rzecz si¢ ma z

wyswigconymi.
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Na 4. Szaty kaptanskie nie oznaczaja wladzy danej kaptanowi, lecz zdatnos¢
wymagana do wykonywania czynnosci tej wladzy. Dlatego to ani kaptan, ani jego
pomocnicy nie otrzymuja znamienia z chwila wrgczenia im czegos z szat

liturgicznych.

Na 5. Wtadza diakona jest czyms$ posrednim pomigdzy wiadza subdiakona a kaptana.
Istotnie bowiem wtadza kaptana ma za przedmiot bezposredni Ciato Chrystusa;
wladza subdiakona jedynie naczynia $wigte, zas wiadza diakona dotyczy Ciata
Chrystusa, mieszczacego si¢ w naczyniach. Nie nalezy wigc do niego dotykanie Ciata
Chrystusa, lecz moze je jedynie przenosi¢ na patenie i rozdziela¢ Krew zawarta w
kielichu. Wiadzy wykonywania funkcji gtownej tego urzedu nie da si¢ symbolizowac
badz to przez samo wrgczenie naczynia, badz przez wreczenie materii. Jedynie
zaznaczona zostaje wtadza drugorzedna przez wreczenie Ksiggi Ewangelii, lecz w tej

wladzy zawiera si¢ tez 1 inna. Zatem znamig zostaje wycisnigte przy wreczeniu ksiggi.

Na 6. Podawanie amputlek jest dla akolity funkcja wazniejsza niz noszenie swiecy,
jakkolwiek bierze on swa nazwe od tej wtasnie czynnosci drugorzedne;j, lecz bardziej
rzucajacej si¢ w oczy, a stad w sposob specjalny przypisywanej temu stopniowi
swigcen. Dlatego to akolita otrzymuje znamig przy wrgczeniu ampuiki, na mocy stow

wypowiedzianych przez biskupa.

ZAGADNIENIE 38
O TYCH, KTORZY UDZIELAJA TEGO SAKRAMENTU

Mamy obecnie moéwic¢ o tych, ktérzy udzielaja tego sakramentu. Tu nalezy zbada¢ dwa

zagadnienia:
1. Czy jedynie biskup moze administrowac ten sakrament?
2. Czy heretyk lub wylaczony z Kos$ciota moze udziela¢ tego sakramentu ?
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Artykul 1
CZY TEGO SAKRAMENTU UDZIELA TYLKO BISKUP? /24/
Wydaje sig, ze nie tylko biskup udziela tego sakramentu, bo:

1. Wktadanie rak przy konsekracji sprawia jakis skutek. Otoz przy swigceniach na
kaptanow nie tylko biskup, ale i kaptani obecni wktadaja rece na przyjmujacych

swigcenia. A wigc nie tylko biskup udziela sakramentu kaptanstwa.

2. Wtadza przynalezna do danego stopnia swigcen udzielona jest kazdemu wtedy,
gdy podaja mu przedmiot zwiazany z funkcja odpowiadajaca stopniowi swigcen. Otoz
archidiakon podaje subdiakonowi amputke 1 wodg, welon oraz reczniczek; podobnie

po daje akolicie §wiecznik, §wiece oraz prozna amputke. A wigc nie sam tylko biskup

udziela sakramentu kaptanstwa.

3. To, co zwiazane jest z jednym stopniem §wigcen, nie moze by¢ powierzone
takiemu, ktory tego sto pnia nie ma. Otoz zleca si¢ udzielanie §wigcen mniej szych
niektorym, nie bedacym biskupami, np. kardynatom-kaptanom. A wigc udzielanie

Swigcen nie jest wlasciwe biskupom.

4. Kto petni zadania gléwne, moze tez petni¢ dodatkowe. Otdz sakrament
kaptanstwa jest jakby czyms$ dodatkowym wobec (zasadniczego) gtownego
sakramentu Eucharystii. Skoro wigc kaptan konsekruje Eucharystig, moze rowniez

udziela¢ §wigcen kaptanskich.

5. Wigksza zachodzi r6znica pomigdzy kaptanem a diakonem niz pomigdzy
jednym biskupem a drugim. Ot6z biskup moze konsekrowac innego biskupa. A wigc

kaptan moze tez wyswigca¢ diakona na kaptana.

Whbrew temu: 1. Wyznaczanie stug do kultu Bozego jest rzecza wznioS$lejsza niz
poswigcanie naczyn do uzytku kultowego. Otdz konsekracja naczyn $wigtych

zastrzezona jest biskupowi, tym bardziej wigc konsekracja stug.

2. Sakrament kaptanstwa jest wyzszy niz sakrament bierzmowania. Ot6z
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sakramentu bierzmowania udziela tylko biskup. A wigc tym bardziej tylko on moze

udzieli¢ sakramentu kaptanstwa.

3. Blogostawienstwo dziewic nie czyni z nich cztonkdéw hierarchicznej wladzy
duchowej, jak to jest z ty mi, ktorzy zostaja wyswigceni na kaptanéw. Wiemy zas$, ze
blogostawienstwo dziewic nalezy wylacznie do biskupa. Tym bardziej wigc on jeden

moze udziela¢ sakramentu kaptanstwa.

Odpowiedz: Stosunek wladzy biskupiej do §wigcen nizszych jest analogiczny do
stosunku wiadz politycznych, ktore zabiegaja o dobro wspolne, do wtadz 1 sztuk
podrzednych, ktérych przedmiotem jest — jak wiemyl — dobro poszczegdlne.
Polityka — jak powie-powiedziano w Ksiedze Etyk2 — nadaje prawa sztukom
nizszym: mianowicie kto ma dokonywac ktorej, okresla zasigg 1 sposob dziatania.
Dlatego to do biskupa nalezy powotywanie ludzi do petnienia wszystkich boskich
funkcji. Dlatego tez on tylko bierzmuje, poniewaz bierzmowani otrzymuja jakby
mandat wyznawania wiary. On tylko réwniez moze btogostawi¢ dziewice, bedace
obrazem Kosciota, oblubienicy Chrystusa, o ktéra on gtdbwnie ma powierzong troskg.
Tak samo tez wyswigca tych, ktorzy maja spetnia¢ kaptanskie funkcje hierarchiczne 1
okresla im, moca specjalnej konsekracji, jakich naczyn powinni uzywac, podobnie jak

posiadajacy petni¢ wtadzy rozdziela w swym panstwie urz¢dy swieckie.

Na 1. Wtozenie rak nie nadaje znamienia kaptanskiego3, lecz udziela taski czyniace;j
stugi zdolnymi do spetniania funkcji przynaleznej do ich stopnia swigcen. Ci, ktorzy sa
dopuszczeni do kaptanstwa potrzebuja bardzo obfitej taski, dlatego tez wraz z
biskupem inni kaptani tez wktadaja na nich swe rece. Na diakonow wktada rece sam
biskup.

Na 2. Archidiakon, bedacy jakby szefem catej obstugi kaptanskiej, podaje roznym
ministrom narzgdzia ich funkcji: jak §wiece, ktora akolita niosac przed Ewangelia,
spetnia stuzbe wobec diakona, lub amputke, za pomoca ktorej ustuguje subdiakonowi;

réwniez subdiakonowi podaje przedmioty potrzebne przy ustugiwaniu stopniom
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wyzszym. Jednakze gléwna czynnos$cia subdiakona nie jest ustugiwanie stopniom
wyzszym, lecz to, co dotyczy materii sakramentu. Dlatego otrzymuje znami¢ w

momencie podania mu przez biskupa kielicha.

Co do akolity, otrzymuje on znami¢ swych s§wigcen moca stow biskupa,
wypowiedzianych w momencie podawania mu przez archidiakona instrumentow
wyzej wzmiankowanych. Raczej przy przyjeciu ampuiki anizeli Swiecznika. Nie

mozna wigc wyciagac stad wnioskoéw, ze archidiakon moze udziela¢ swigcen.

Na 3. Papiez, ktéry posiada pelnig¢ wladzy biskupiej, moze udzieli¢ komus, kto nie jest
biskupem, pewnej wladzy wyplywajacej z godnosci biskupiej, ale tylko wowczas, gdy
nie ma ona za przedmiot prawdziwego Ciata Chrystusa. Na mocy delegacji od papieza
zwykty kaptan moze udzieli¢ §wigcen mniejszych, jak rowniez bierzmowac, czego
jednak nikt, kto nie jest kaptanem, czyni¢ nie moze. Podobnie kaptan nie moze
udziela¢ swigcen wyzszych, majacych zwiazek bezposredni z Ciatem Chrystusa. Jesli
chodzi o konsekracj¢ Ciata Chrystusa, to wtadza papieza nie jest wyzsza od wtadzy

zwyklego kaptana.

Na 4. Jakkolwiek sakrament Eucharystii jest najdoskonalszy z sakramentéw, nie
wyznacza jednak ludzi na urzedy, jak sakrament kaptanstwa. Nie mozna wigc ich ze

soba rownac.

Na 5. Aby udzieli¢ innemu tego, co si¢ posiada samemu, nie wystarcza sama tylko
bliskos¢, lecz potrzebna jest pelnia wladzy. Poniewaz kaptan nie posiada tej pelni
wladzy, jak biskup w hierarchii stopni §wigcen kaptanskich, nie moze przeto

wyswigcac diakonow, pomimo blisko$ci kaptanstwa 1 diakonatu.
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Artykul 2

CZY HERETYCY I EKSKOMUNIKOWANI MOGA UDZIELAC SWIECEN
KAPEANSKICH? /25/

Wydaje sig, ze heretycy 1 ekskomunikowani nie moga udziela¢ swigcen kaptanskich,

bo:

1. Udzielanie $wigcen jest czyms$ wigkszym niz rozgrzeszanie albo zwiazywanie.

Ot6z heretyk nie moze udziela¢ absolucji ani jej zatrzymacl.

2. Kaptan odtaczony od Kosciota moze konsekrowa¢, poniewaz pozostaje w nim
niezatarte znamig, na ktérym ta wtadza si¢ opiera. Ot6z biskup nie otrzymuje
znamienia przy swojej sakrze biskupiej. Nie jest wigc rzecza konieczna, by wladza

biskupia trwata w nim nadal po jego odlaczeniu si¢ od Kosciota.

3. Ten, kto jest wylaczony z jakiej$ spotecznosci, nie moze rozdziela¢ w niej
urzedow. Lecz stopnie swigcen kaptanskich sa urzedem w Kosciele. A wigc kto jest

poza Kosciotem, nie moze udziela¢ swigcen.

4, Sakramenty zawdzigczaja swa skutecznos¢ mece Chrystusa2. Otdz heretyk nie
ma udziatu w megce Panskiej ani na mocy wiasnej wiary, poniewaz jest niewierzacy,
ani na mocy wiary Kosciola, poniewaz jest od niego odlaczony. Nie moze wigc

udziela¢ sakramentu kaptanstwa.

5. Udzielenie kaptanstwa obejmuje udzielenie blogostawienstwa. Otoz heretyk nie
moze blogostawi¢. Co wigcej, jego blogostawienstwo obraca si¢ w przeklenstwo3. A

wigc nie moze udziela¢ swigcen.
Whbrew temu:

1. Biskup, ktory popadt w herezje, gdy si¢ pojedna, nie musi by¢ na nowo
konsekrowany. Nie utracil wigc bynajmniej swojej poprzedniej wladzy udzielania
sakramentu kaptanstwa.

2. Witadza udzielania §wigcen jest wyzsza od wladzy swigcen. Ot6z wladzy
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$wigcen nie traci si¢ z racji herezji lub czegos$ podobnego4. A wigc tez nie traci si¢

wladzy udzielania §wigcen.

3. Jak ten, kto chrzci, tak 1 ten, ktory udziela swigcen spelnia tylko postuge
zewnetrznag, za$ Bog sam dziata w glebi duszy. Otéz nikt nie traci wladzy udzie lania
chrztu dlatego, ze odtaczyt si¢ od Kosciota. Tak wigc 1 biskup nie traci bynajmnie;j

wladzy udzielania $wigcen.

Odpowiedz: Co do tej sprawy Mistrz Sentencji* cytuje cztery opinie. Wedlug
niektorych(, dopdki jakis heretyk jest tolerowany przez Kosciot, dopoty zachowuje
wladze udzielania $wigcen, lecz traci ja z chwila odcigcia od Kosciota. Podobnie rzecz
si¢ ma z biskupami zdegradowanymi oraz innymi bedacymi w analogicznej sytuacji.

Taka jest pierwsza opinia.

Lecz jest ona niesluszna. W istocie bowiem witadza udzielona przez jakas
konsekracj¢ nie moze by¢ w zadnym wypadku odj¢ta, podobnie jak nie da si¢ u-sunac
konsekracji. Ottarz lub oleje (krzyzmo) gdy raz sa konsekrowane, sa nimi na zawsze.
Poniewaz wtadza biskupia jest wynikiem konsekracji, trwa ona zawsze, jaki by nie byt

grzech biskupa, 1 cho¢by on nawet od padt od Kosciota.

Inni utrzymuja znow, ze jakkolwiek odcigci od Kosciota, a ktorzy bedac w nim
otrzymali wtadz¢ biskupia, zachowuja wtadz¢ wyswigcania kandydatow 1
dopuszczania ich do stopni kaptanskich, lecz w ten sposdb dopuszczeni do kaplanstwa,
nie posiadaja podobnej wiadzy. Taka jest czwarta opinia. Ona tez jest bledna, bo ci,
ktorzy dopuszczeni zostali do kaptanstwa w Kosciele, zachowuja swa wladzg i gdy ja
sprawuja, dokonuja z cata pewnos$cia prawdziwej konsekracji. I dlatego udzielaja
wszelkiej wladzy, ktora si¢ otrzymuje z konsekracja. Tak wigc wyswigceni lub

promowani przez nich posiadaja t¢ sama wiladze, jak oni sami.

Inni znow twierdza, ze takze odtaczeni od Ko$ciota moga udziela¢ swigcen i
innych sakramentéw wraz z ich skutkami: udzielenie sakramentu oraz udzielenie taski,

byleby zachowali wymagana formeg oraz mieli nalezyta intencj¢. Taka jest druga
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opinia, takze nie do przyj¢cia. Kazdy bowiem, kto uczestniczy w sakramentach z
wykluczonym z Kos$ciota heretykiem, popetnia grzech. Zbliza si¢ bowiem do
sakramentu w nienalezytym usposobieniu 1 nie moze otrzymac taski -— chyba ze

chodzi o chrzest 1 to w wypadku koniecznosci.

Dlatego to inni mowia, ze udzielaja rzeczywistych sakramentow, lecz wraz z
nimi nie udzielajq faski, nie z racji nieskutecznosci sakramentow, lecz z racji grzechow
tych, ktorzy z ich rak te sakramenty przyjmuja pomimo zakazu Kos$ciota. To jest

trzecia 1 prawdziwa opinia.

Na 1. Skutek rozgrzeszenia to odpuszczenie grzechdw, a to dokonywuje sig przez
taske. Dlatego heretyk nie moze rozgrzeszaé, tak jak w sakramentach nie moze
udziela¢ taski. Z drugiej strony do rozgrzeszania potrzebna jest wtadza, ktorej nie

posiada ten, kto odpadt od Kosciota.

Na 2. Przy przyjeciu sakry biskup otrzymuje wtadze, ktéra pozostaje w nim na zawsze,
chociaz nie mozna powiedzie¢, ze to jest znamig7, poniewaz przez nia nie jest
bezposrednio skierowany ku Bogu, lecz ku mistycznemu ciatu Chrystusa. Jednakze
podobnie jak znamig, wladza ta pozostaje nieusuwalna, tak jak znamig, 1 otrzymuje si¢

ja przez konsekracje.

Na 3. Ci, ktorzy sa promowani do kaptanstwa przez heretykdéw, otrzymuja sakrament
kaptanstwa, ale nie otrzymuja wladzy sprawowania godziwie funkcji z nim zwiazane;.

Zarzut sam podaje nam przyczyng tego.

Na 4. Heretycy maja udzial w mgce Chrystusa na mocy wiary Kos$ciota. Jakkolwiek
bowiem duchowo don nie naleza, jednakze przez to, ze zachowuja obrzed Kosciota, sa

Z nim w pewien sposob zwiazani.

Na 5. Racja wylozona w tym zarzucie odnosi si¢ do ostatniego skutku sakramentow, o

ktérym moéwi trzecia opinia, podana w odpowiedzi.
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ZAGADNIENIE 39
O PRZESZKODACH W PRZYJECIU TEGO SAKRAMENTU
Nalezy nastepnie przestudiowaé przeszkody przyjecia tego sakramentu.

Nasuwa si¢ tu szes¢ pytan: czy przeszkoda do przyjecia tego sakramentu sa:

l. Ple¢ zenska?
2. Brak uzywania rozumu ?
3. Niewola?

4. Zabojstwo?
5. Nieprawe urodzenie ?

6. Braki cielesne?

Artykul 1

CZY PLEC ZENSKA JEST PRZESZKODA W PRZYJECIU SAKRAMENTU
KAPEANSTWA 2/26/

Wydaje sig, ze ple¢ zenska nie jest przeszkoda w przyjeciu sakramentu kaplanstwa,
bo:

1. Funkcja prorocka jest wigksza niz funkcja kaptana. Prorok bowiem jest
posrednikiem pomigdzy Bogiem a kaptanami, tak jak kaptan posredniczy migdzy
Bogiem a ludem1. Otéz funkcje prorockie udzielane byty niekiedy kobietom2. Tym

bardziej moze by¢ im powierzona funkcja kaptanska.

2. Podobnie jak kaptanstwo, tak i przetozenstwo, meczenstwo i stan zakonny
zawieraja w sobie pewna wyzszo$¢. Otoz w Nowym Testamencie powierza si¢
przetozenstwo kobietom, jak to ma miejsce z opatkami (przetozonymi klasztorow
mniszek). A w Starym Testamencie, w Ksigdze Sedziéw czytamy3, ze Debora
sprawowatla nad Izraelem urzad sedziego. Podobnie mgczenstwo czy stan zakonny
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réowniez przyshuguja kobietom. A wigc i1 kaptanstwo.

3. Wiadza kaptanska miesci si¢ w duszy. Lecz pte¢ nie jest w duszy. A wigc
odmiennos$¢ plci nie moze stanowi¢ podstawy do jakiegos$ odrdznienia, jesli chodzi o

przyjmowanie sakramentu kaptanstwa.
Whbrew temu:

1. Apostot pisze do Tymoteusza4: ,,Nie pozwalam kobietom naucza¢ w Kosciele ani

przewodzi¢ nad mgzami".

2. Ponadto, wymaga si¢ od wyswigconych, aby uprzednio juz nosili tonsur¢ — chociaz
tonsura nie jest warunkiem waznoS$ci sakramentu. Ot6z tonsura 1 golenie [glowy] nie
przystoja kobiecie, jak to wynika z Listu do Koryntian5. A wigc tez Swigcenia

kaptanskie.

Odpowiedz: Do waznego przyj¢cia sakramentu potrzebne sa pewne warunki, bez
ktérych nie mozna waznie przyja¢ sakramentu ani tez taski sakramentalnej. Sa inne
warunki wymagane nie jako niezb¢dne do waznos$ci sakramentu, lecz jako nakazane
przez prawo, aby sakrament przyja¢ odpowiednio. Kto ich nie posiada, przyjmuje

wprawdzie sakrament, ale nie osiaga taski (skutku sakramentu).

Nalezy wigc powiedziec, ze pte¢ meska nalezy nie tylko do drugiej grupy
warunkéw wymaganych do przyjecia kaptanstwa, lecz takze do pierwszej. Gdyby wigc
kobieta stata si¢ przedmiotem wszystkich obrzedow zwiazanych ze swigceniami
kaptanskimi, nie otrzymataby sakramentu kaptanstwa. Poniewaz sakrament jest
znakiem tego, co si¢ dokonuje w sakramencie, konieczne jest do jego waznos$ci nie
tylko to, co on sprawia, ale takze znak tejze rzeczywistos$ci, jak juz powiedziano6. I
tak do waznosci sakramentu ostatniego namaszczenia musi by¢ chory, aby zaznaczy¢
przez to potrzebe uzdrowienia. Otoz ple¢ zenska nie moze oznaczac jakiejs wyzszosci
stopnia, gdyz kobieta jest w stanie uzaleznienia. Nie moze wigc przyjmowac

sakramentu kaptanstwa.
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Niektorzy twierdzili, ze pte¢ meska jest warunkiem narzuconym przez prawo, a
nie przez natur¢ sakramentu, bo w Dekretach jest mowa o diaconissa7 1 o presbytera8,
lecz w tych stowach diakonissa nazywano kobietg, speiniajaca niektore funkcje
diakonalne, np. czytanie homilii w kosciele9; za$ stowem presbytera oznaczano
wdowy, poniewaz wyraz grecki presbytera ma to samo znaczenie co tacinskie seniorl0

[po polsku starszy].

Na 1. Proroctwo nie jest sakramentem, lecz darem Bozym. Nie zawiera ono w sobie
symbolizmu, lecz jedynie rzeczywistos¢. Oto6z rzeczowo dusza kobiety nie rozni si¢ od
duszy mezczyzny. Niekiedy kobieta duchowo jest lepsza niz wielu mezczyzn. Totez
moze ona otrzymac¢ dar proroctwa lub inne podobne dary, ale nie moze otrzymac

sakramentu kaptanstwa.

Stanowi to odpowiedz zarazem na druga i trzecia trudno$¢. O opatkach mowi
sig, Zze one nie piastuja wiadzy zwyktej, lecz wladz¢ delegowana, a to z racji
niebezpieczenstwa wynikajacego z ewentualnego zamieszkiwania mgzczyzn i kobiet.
Co do Debory, to sprawowata ona tylko wtadzg doczesna a nie kaptanska, tak jak i

obecnie moga to czyni¢ kobiety.

Artykul 2

CZY DZIECI ORAZ CI, CO NIE MAJA UZYWANIA ROZUMU, MOGA OTRZYMAC
SWIECENIA? /27/

Wydaje sig, ze dzieci oraz ci, co nie posiadaja uzywania rozumu, nie moga przyjac

swigcen, bo:

l. Jak wynika z tekstu Sentencjil, kanony wyzna czaja wiek odpowiedni dla
przyjmowania sakramentu kaptanstwa. Nie bytoby tak, gdyby dzieci mogty

przyjmowac ten sakrament.

2. Sakrament kaplanstwa jest zaszczytniejszy niz sakrament matzenstwa. Ot6z

dzieci 1 ci, ktdrzy sa pozbawieni uzywalnosci rozumu, nie moga zawiera¢ matzenstwa.
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Nie moga zatem rowniez by¢ dopuszczeni do swigcen.

3. Do tego, kto dzierzy wtadze, nalezy takze zwiazana z nia dziatalno$¢2. Otéz
kazda czynno$¢ zwiazana z tym sakramentem wymaga uzywalnosci rozumu. Przeto 1

sama wtadza takze tej uzywalnos$ci wymaga.
Whbrew temu:

1. Pozwala sig niekiedy 3 sprawowac¢ funkcje zwiazane ze §wigceniami komus, kto
zostal wyswigcony przed wiekiem dojscia do uzywania rozumu, bez poddawania go
ponownemu wyswigceniu. Nie byloby to mozliwe, gdyby $wigcenia te przyjete w

dziecigcym wieku nie byly wazne. A zatem dziecko moze otrzymac Swigcenia.

2. Dzieci moga otrzymywac¢ inne sakramenty wyciskajace znamig, mianowicie chrzest

1 bierzmowanie. A wigc moga takze przyjmowac swigcenia.

Odpowiedz: Dziecinstwo oraz inne braki pozbawiajace uzywania rozumu sa
przeszkoda do dziatania. Dlatego to wszystkie sakramenty, ktore wymagaja dziatania
ludzkiego od tych, ktorzy je przyjmuja, jak pokuta, malzenstwo 1 inne tego rodzaju,
nie moga by¢ udzielone osobom nie majacym uzywania rozumu. Lecz wladze wlane,
jak 1 wladze przyrodzone sa wczesniejsze od swych aktow, w przeciwienstwie do
wladz nabytych, ktore sa wynikiem aktow. Poniewaz za$ brak jakiego$ rodzaju
rzeczywistos$ci pdzniejszej nie usuwa rzeczywistosci wczesniejszej, przeto wynika
stad, ze wszystkie sakramenty, ktoérych natura nie wymaga aktu ze strony swojego
podmiotu 1 przez ktére udzielana jest wtadza duchowa, moga by¢ przyjete przez dzieci

oraz przez osoby nie posiadajace uzywania rozumu.

Zastrzec trzeba, ze cze$¢ nalezna godnosci sakramentu wymaga dla
dopuszczenia do $wigcen nizszych wieku rozeznania, czego jednak nie nakazuje ani
zada prawo, ani natura sakramentu. Stad gdy zachodzi koniecznos$¢ lub jest nadzieja
korzysci duchowych, dzieci przed wiekiem rozeznania moga by¢ bez grzechu
dopuszczone do $wigcen nizszych 1 otrzymuja je rzeczywiscie. Chociaz nie sa w stanie
spelnia¢ powierzonych im funkcji, nabieraja uzdolnienia do nich.
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Jesli chodzi o $wigcenia wyzsze, wymaga si¢ uzywania rozumu, zarOwno przez
uszanowanie dla sakramentu, jak 1 ze wzgledu na taczacy si¢ z nim §lub czystosci, a

takze ze wzgledu na funkcje, ktorych bezposrednim przedmiotem sa sakramenty.

Lecz co do biskupstwa, ktore daje wiadzg nad ciatem mistycznym, to udzielenie
go suponuje dokonanie aktu ze strony tego, ktéremu powierza si¢ troske pasterska.

Tak wigc sama natura konsekracji biskupiej wymaga od niego uzywania rozumu.

Niektorzy autorzy twierdza, ze wszystkie Swigcenia wymagaja ze swej natury
uzywania rozumu. Jednakze ani rozum ani zaden autorytet nie usprawiedliwiaja ich
opinii.

Na 1. Nie wszystko, co jest konieczne na mocy prawa, jest nim na mocy natury

sakramentu, jak to wyzej wylozono4.

Na 2. Matzenstwo dokonywuje si¢ aktem zgody wzajemnej, co nie moze zaistniec,
gdy nie ma uzywania rozumu. Lecz przy przyjeciu $wigcen nie jest wymagany zaden
akt ze strony przyjmujacego. Wynika to juz z samego faktu, ze w obrzedach §wigcen
nie wspomina si¢ o podobnym akcie. Nie mozna wigc porownywac tych dwoch

sakramentow.

Na 3. Wladza 1 jej akt pochodza od tego samego podmiotu. Jednakowoz sama wtadza
moze wyprzedzaé swoje uzycie, jak to ma miejsce w wolnej woli. Tak wlasnie jest w

naszym wypadku.
Artykul 3
CZY NIEWOLNICTWO JEST PRZESZKODA W PRZYJECIU SWIECEN? /28/
Wydaje sig, ze niewolnictwo nie jest przeszkoda w przyjeciu swigeen, bo:

1. Uzaleznienie cielesne nie jest sprzeczne z przetozenstwem duchowym. Otz
uzaleznienie, jakie niesie ze soba niewolnictwo, jest tylko cielesne. Nie moze wigc by¢

przeszkoda do przetozenstwa duchowego, jakie wynika ze §wigcen.

2. To, co jest okazja do upokorzenia, nie powinno by¢ przeszkoda do przyjecia
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jakiego$ sakramentu. Ot6z takim jest niewolnictwo. Totez Apostot radzi wyciagaé

korzys¢ z tego stanul, ktory nie powinien by¢ przeszkoda w dopuszczeniu do swigcen.

3. Bardziej niegodziwa jest rzecza sprzeda¢ w niewolg kleryka anizeli niewolnika
dopusci¢ do stanu duchowego. Ot6z wolno jest sprzeda¢ kleryka jako niewolnika : $w.
Paulin, biskup z Noli, sprzedat si¢ w nie wolg, jak o tym swiadczy §w. Grzegorz w
Dialogach2. A wigc tym bardziej moze niewolnik by¢ dopuszczony do stanu

duchownego.
Whbrew temu:

1. Wydaje sig, ze niewolnictwa nie mozna pogodzi¢ z natura, sakramentu. Kobieta nie
moze przyja¢ sakramentu kaptanstwa z racji uzaleznienia. Ot6z wigksza jest zaleznos¢
niewolnika, gdyz kobieta nie zostata dana m¢zowi jako stuzaca; przeciez nie byta

wzigta z jego ndg. Tak jak i ona zatem stuga nie moze otrzymac sakramentu.

2. Kto otrzymal §wigcenia jest obowigzany spetnia¢ zwiazane z nim funkcje. Otz nie
mozna rownoczesnie stuzy¢ swemu panu cielesnemu 1 spetnia¢ stuzbg duchowa.
Wydaje si¢ wigc, ze niewolnik nie moze otrzymaé §wigcen. Nalezy bowiem bez

uszczerbku zachowac prawa jego pana.

Odpowiedz: Przyjecie §wigcen jest rOownoznaczne z poswigceniem sig¢ na stuzb¢ Boza.
Oto6z nikt nie moze da¢ komus tego, co nie jest jego wtasnoscia. Dlatego to niewolnik,
ktory nie moze rozporzadzac soba, nie moze by¢ wyniesiony do swigcen. Gdyby
jednak zostat wyswigcony, §wigcenia jego sa wazne. Stan wolnosci bowiem nie jest tu
wymagany na mocy natury sakramentu, lecz na mocy prawa3, jako ze [brak wolnosci]
nie jest przeszkoda dla wtadzy, ale tylko dla jej wykonywania. Ta sama uwaga odnosi
si¢ takze do tych wszystkich, ktorzy sa uwiklani w jakie§ sprawy, jak dtugi4 lub co$
podobnego.

Na 1. Przyjecie wladzy duchowej naktada zobowiazania dotyczace pewnych dziet

materialnych. Zatem uzaleznienie cielesne jest do tego przeszkoda.
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Na 2. Wiele innych okazji upokorzenia nasuwa sig¢, nie bedacych bynajmniej

przeszkoda do $wigcen. Przeto podana tu racja nie ma wagi.

Na 3. Blogostawiony Paulin postapit w tym wypadku pod wptywem wielkiej mitosci 1
pod natchnieniem Ducha Bozego. Wypadki tego dowiodty; jego niewolnictwo
przyczynito si¢ do uwolnienia wielu spos$rdd jego wiernych. Lecz nie mozemy z tego

faktu wyciaga¢ jakichs wnioskow, bo ,,gdzie Duch Panski, tam jest wolnos¢"s.

Na 4. Symbolizm sakramentalny czerpie swa warto$¢ z podobienstwa naturalnego.
Otoz kobieta jest z natury swej w stanie zaleznosci, lecz nie niewolnik. Wypadki te sa

przeto rozne.

Na 5. Jezeli niewolnik zostaje wyswigcony za wiedza swego pana 1 bez reklamacji z
jego strony, to tym samym jest wyzwolony®6. Jesli bez wiedzy pana, wtedy biskup 1
ten, kto go przedstawit do Swigcen, jesli znali jego stan niewolniczy, obowiazani sa
zaptaci¢ jego panu podwojna ceng, jaka si¢ placi za niewolnika7. Jesli sam niewolnik
posiada pieniadze, ma si¢ wykupi¢ sam, w przeciwnym razie popada pod wtadze
swego pana, niezaleznie od tego, ze przez to nie b¢dzie mogl wykonywac funkcji

zwigzanych z otrzymanymi Swigceniami8.

Artykul 4
CZY ZABOJSTWO JEST PRZESZKODA DO OTRZYMANIA SWIECEN?

Wydaje sig, ze zabdjstwo nie powinno by¢ przeszkoda do otrzymania wyzszych
Swiecen, bo:

1. Nasze $wigcenia biora poczatek od urzg¢du lewitdéw, jak powiedzianol. Otoz
lewici poswigcali swe rece, wylewajac krew swych braci, jak to wida¢ z Ksiegi
Wyjscia2. A wigc 1 w Nowym Testamencie nikt nie po winien by¢ odsunigty od

swigcen za to, ze przelat krew.

2. Akt cnoty nie moze by¢ przeszkoda do przyjecia sakramentu. Otdz niekiedy
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przelanie krwi nalezy do uczynkéw sprawiedliwosci. Odnosi si¢ to do sedziego, ktory
by zgrzeszyt z racji swego urzedu, gdyby nie chcial podjac tej odpowiedzialnosci. Nie

ma wigc tu powodu do odsunigcia kogo$ od przyjecia sakramentu.

3. Kara nalezy si¢ tylko za popetnienie winy. Otéz zabdjstwo moze by¢ niekiedy
popeinione bez winy, jak w wypadku uprawnionej obrony lub przypadkowo. W takich

wypadkach nie powinno podlega¢ karze niedopuszczenia do swigcen.
Whbrew temu:
Wiele dekretéw prawa3 oraz zwyczaje Kosciola sa przeciwko tym racjom.

Odpowiedz: Wszystkie §wigcenia maja na wzgledzie sakrament Eucharystii, ktory jest
sakramentem pokoju wystuzonego nam przez wylanie krwi Chrystusowej. Otoz
zabojstwo sprzeciwia si¢ caltkowicie pokojowi. Zabojcy raczej sa podobni do katow
Chrystusa anizeli do samego Chrystusa umgczonego, bedacego wzorem wszystkich
stug Eucharystii. Z tych wzgledow prawo zabrania, aby jaki$§ zabdjca byt dopuszczony

do $wigcen, jakkolwiek nie wymaga tego sama natura sakramentu.

Na 1. Prawo Starego Zakonu zadalo kary $mierci, ale nie Nowe Prawo. Nie mozna
wigc poroéwnywac stug Starego Przymierza ze stugami Nowego. Nowy Zakon, to

,jarzmo stodkie, a cigzar lekki"4.

Na 2. Przeszkoda do otrzymania §wigcen nie wynika tylko z samego faktu grzechu,
lecz glownie z racji niezdatnosci danej osoby do administrowania sakramentu
Eucharystii. Sedzia zatem oraz ci wszyscy ktorzy biora udziat w jakim$ skazaniu na
Smier¢, maja przeszkodg do przyjecia swigcenS, poniewaz rozlanie krwi nie przystoi
szafarzom tego sakramentu.

Na 3. Czltowiek czyni prawdziwie tylko to, czego sam jest Swiadomie przyczyna, czyli
to, co jest z jego strony dobrowolne. Otoz ten, kto nieSwiadomie 1 przypadkiem zabit

cztowieka nie nazywa si¢ zabdjca i nie podpada przez to pod kare, chyba ze pozwolit

sobie na jaki$§ niedozwolony manewr lub niedostatecznie uwazat6, bo wtedy jego czyn
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jest w pewien sposob dobrowolny. Lecz jesli nie podpada pod karg, to nie z racji tego,
ze nie zgrzeszyl, gdyz takze bez winy mozna popas¢ w niezdatno$¢ przyjecia Swigcen.
Kto wigc popelnil zabdjstwo w samoobronie nie zgrzeszyt; niemniej jest to -

przeszkoda-irregularitas do §wigcen?7.

Artykul 5

CZY NIEPRAWOWITE URODZENIE WINNO BYC PRZESZKODA DO PRZYJECIA
SWIECEN?

1. ,,Syn nie ponosi odpowiedzialnos$ci za wing swego ojca"l. Otd6z ponositby, jesliby
nieprawo$¢ jego urodzin miata mu by¢ przeszkoda do przyjecia Swigcen. A wiec . ..
itd.

2. Wigksza przeszkoda jest brak osobisty anizeli obcy. Ot6z osobisty grzech
spotkowania nie zawsze jest przeszkoda do przyjecia §wigcen. Tym bardziej grzech

swojego ojca.
Wbrew temu:

W Ksigdze Powtorzonego Prawa jest napisane: ,,Nie wejdzie syn nieprawego
toza do spotecznos$ci Jahwe, nawet w dziesiatym pokoleniu"-. Tym bardziej winien

by¢ odsuniety od swigcen.

Odpowiedz: Ci, ktorzy sa dopuszczeni do §wigcen kaptlanskich, przewyzszaja w
godnosci innych wiernych. Wypada wigc, aby ich osoba byta otoczona jakims
blaskiem. Tego wymaga prawo, cho¢ nie natura sakramentu. Ich dobre imi¢ winno by¢
nietknigte, ich obyczaje nieskazone, nie moze im zagraza¢ zadna pokuta publiczna3.
Oto6z cztowiek o skazonym pochodzeniu nie cieszy si¢ taka nieskazitelno$cia w opinii
publicznej, dlatego wytaczony bywa od swigcen4, chyba ze otrzyma dyspense.

Dyspensg tym trudniej jest o-trzymac, im bardziej hanbiace jest pochodzenie.
Na 1. Przeszkoda do otrzymania §wigcen nie jest kara nalezna za grzech. Dzieci
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nieprawego pochodzenia nie ponosza wigc na sobie nieprawosci swego ojca dlatego,

ze maja, przeszkode do §wigcen.

Na 2. Wina osobista moze by¢ zmazana przez pokute i1 przez akt cnoty przeciwne;.
Inaczej rzecz si¢ ma gdy chodzi o braki pochodzace z natury. Nie mozna wigc
jednakowo rozumowac¢ w obu tych przypadkach, to znaczy o nieprawym uczynku i

nieprawym pochodzeniu.
Artykul 6

CZY ULOMNOSC CIELESNA WINNA BYC PRZESZKODA DO PRZYJECIA
SWIECEN KAPEANSKICH?

Wydaje sig, ze braki cielesne nie powinny by¢ przeszkoda, bo:

l. ,Utrapienie nie powinno by¢ dodawane utrapionemu". Nie powinno si¢ wigc

usuwac nikogo od swigcen dlatego, ze jest dotknigty jakims brakiem cielesnym.

2. Do spehiania czynnosci kaptanskich bardziej jest potrzebny nieskazony
rozsadek niz nieuszkodzenie cielesne. Ot6z wiemy, ze mozna wyswigcac przed
wiekiem uzywalnosci rozumu. Mozna wigc to czyni¢ réwniez, pomimo jakiegos$ braku

cielesnego.
Whbrew temu:

W Starym Testamencie odsuwani byli od stuzby kaptanskiej ci, ktorzy cierpieli
na jaka$ utomno$¢ cielesnal. Tym bardziej powinno tak by¢ w Nowym Przymierzu.
— Co zas$ dotyczy bigamii, to powrocimy do tego zagadnienia, moéwiac o

malzenstwie?2.

Odpowiedz: Jak powiedziano3, kto§ moze by¢ niezdatny do przyjecia §wigcen
kaptanskich albo dlatego, ze jaki$ cien unosi si¢ nad jego osoba, albo Ze nie moze
spetnia¢ zwiazanych z nim funkcji. Ci wigc, ktorzy sa dotknigci jakas utomnoscia
fizyczna, zostaja odsunigci od §wigcen, o ile ta utomnos¢ jest tego rodzaju, ze szpeci

znacznie ich osobg, jak np. ucigty nos, lub jest powodem jakiegos ryzyka w spetnianiu
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funkcji kaptanskich. W kazdym innym wypadku utlomno$¢ fizyczna nie jest
przeszkoda. Zreszta wolno$¢ od utomnosci wymagana jest tylko przez prawo4, a nie

przez natur¢ sakramentu.

Ten wyktad daje odpowiedz na zarzuty. /29/

ZAGADNIENIE 40
ZAGADNIENIA ZWIAZANE Z SAKRAMENTEM KAPEANSTWA

Pozostaje nam przestudiowac jeszcze kilka zagadnien zwiazanych z sakramentem

kaptanstwa; jest ich siedem:
1. Czy wyswigceni maja nosi¢ tonsurg¢?
2. Czy tonsura jest Swigceniem?

3. Czy fakt przyjecia tonsury pociaga obowiazek wyrzeczenia si¢ dobr

doczesnych ?

4. Czy powinna istnie¢ wtadza biskupia, wyzsza od kaptanstwa ?
5. Czy biskupstwo jest stopniem swigcen?
6. Czy w Kosciele jest jeszcze wladza wyzsza od biskupiej ?
7. Czy nalezato ustali¢ rodzaj szat kaptanskich?
Artykul 1

CZY WYSWIECENI POWINNI NOSIC TONSURE?
Wydaje sig, ze wyswigceni nie powinni nosi¢ tonsury, bo:

1. Pan grozi niewola i wygnaniem tych, co sobie gola glowy. Czytamy w
Deuteronomiuml: ,,Moi nie przyjaciele, z gota gtowa pdjda w niewolg"; zas u

Jeremiasza2: ,,Rozprésze ich na wszystkie wiatry, tych ludzi o glowach ogolonych".
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Poniewaz wigc stugom Chrystusa przystoi wolnos¢ a nie niewola, przeto nie powinni

mie¢ glowy ogolonej 1 nosi¢ tonsury.

2. Prawda powinna odpowiada¢ symbolowi. Ot6z w Starym Prawie wieniec (z
wlosdéw) wyobrazony byl przez tonsurg Nazarejczykoéw, jak pisze autor Sentencji'.
Poniewaz Nazarejczycy nie byli wyznaczani do stuzby ottarza, przeto kaptani
Kosciota nie powinni nosi¢ ani tonsury, ani ogolonej glowy. Potwierdza to jeszcze
fakt, mianowicie, ze ogolenie glowy nakazane jest zakonnikom konwersom, ktérzy nie

sa slugami ottarza.

3. Wilosy sa znakiem zbytku, poniewaz sa produktem nadmiaru zbytecznych
sokow w organizmie. Ot6z studzy ottarza powinni unika¢ wszelkiego zbytku. To tez

powinni goli¢ sobie glowy calkowicie, a nie przycina¢ wlosow w ksztalcie wienca.
Whbrew temu:

1. Wedhug §w. Grzegorza, ,,stuzy¢ Bogu, to krélowac"4. Otoz wieniec - korona jest
znakiem rozpoznawczym krolewskosci. Przystoi wigc tym, ktorzy poswigcaja sig

boskiej stuzbie.

2. Wedhug §w. Pawla5, wlosy ,,sa dane, by stuzy¢ za zastong". Ot6z studzy Boga

powinni mie¢ umyst otwarty. Przystoi wigc im nosi¢ wlosy w ksztatcie wienca.

Na 3. Obcigcie wlosow powinno oznaczac¢ nie tylko odrzucenie rzeczy doczesnych,
lecz takze przez ksztatt wienca z wlosow, godnos¢ krolewska. Dlatego to nie nalezy

catkowicie ogataca¢ gtowy z wlos6w, bo nawet wygladatoby to wcale nietadnie.

Odpowiedz: Golenie oraz tonsura w ksztalcie wienca przystoi stugom ottarzy z racji
swego ksztattu. Wieniec jest symbolem krolewskosci, a przez swa okraglos¢ —
doskonatosci. Otoz ci, ktorzy poswigceni sa stuzbie Bozej, sa przyodziani krélewska

godnoscia 1 sa obowigzani do wielkiej doskonatosci cn6t.

Przystoja im roOwniez z racji usuni¢cia wtosow: w wyzszej czesci glowy, przez

ogolenie wskazujace, ze ich umyst nie powinien by¢ odrywany przez zaje¢cia doczesne
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od kontemplowania prawd Boskich; w nizszej cz¢sci przez ostrzyzenie, oznaczajace,

ze ich zmysty nie powinny juz zatrzymywac si¢ na przyjemnosciach doczesnych.

Na 1. Grozby Boze odnosza si¢ tutaj do tych, ktorzy golili sobie gtowe w celu

poswigcenia si¢ stuzbie demonow.

Na 2. Praktyki Starego Testamentu byty niedoskonalym obrazem praktyk Nowego.
Totez wszystko to, co wlasciwe jest stugom Nowego Prawa, bytlo wyobrazone nie
tylko przez zobowiazania lewitow, ale 1 wszystkich innych oddajacych si¢ zyciu
doskonalszemu. Takimi wtasnie byli Nazarejczycy, ktorzy pozbawiajac si¢ wiosow,
swiadczyli o swej pogardzie dla dobr doczesnych. Nie przycinali oni wlosow w
ksztalcie wienca, ale catkowicie je golili, bo nie nadszedt byt jeszcze czas kaptanstwa

doskonatego 1 krélewskiego.
Bracia konwersi tak samo dlatego nosza wlosy przycigte, poniewaz wyrzekli si¢
Swiata. Nie maja jednak tonsury bedacej przywilejem tych, ktorzy sa poswigceni

stuzbie Bozej, wymagajacej kontemplacji rzeczy Bozych.

Artykul 2

CZY TONSURA STANOWI STOPIEN SWIECEN? /30/
Wydaje sig, ze tonsura jest Swigceniem (ordo), bo:

1. Kazdej praktyce materialnej Kos$ciota odpowiada skutek duchowy. Ot6z
tonsura jest materialnym symbolem przyjetym przez Kosciot. Wydaje sig wigce, ze
temu symbolowi winna odpowiada¢ wewngtrzna rzeczywisto§¢ oznaczona przez
tonsur¢. Tak wigce przy udzielaniu tonsury zostaje wycisnigte znamig; czyli tonsura jest

stopniem §wigcen.

2. Podobnie jak bierzmowania oraz innych stopni §wigcen, tonsury udziela tylko
biskup. Ot6z przy bierzmowaniu 1 przy innych swigceniach zostaje wycisnigte znamig.

Podobnie wigc powinno by¢ i1 przy tonsurze. A wigc wniosek jest ten sam.
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3. Swigcenia nadaja pewien stopief godnosci. Otéz kleryk — juz na podstawie, ze
jest klerykiem — staje na wyzszym stopniu niz zwyczajni wierni. Stad widac, ze

tonsura, ktora otwiera wejscie do stanu duchownego, jest jakims$ stopniem §wigcen.
Whbrew temu:

1. Wszystkich stopni $wigcen udziela si¢ tylko podczas Mszy $w. Natomiast tonsury

udziela si¢ takze poza Msza §w. Zatem tonsura nie jest Swigceniem.

2. Przy nadaniu jakiegos stopnia Swigcen, wzmiankuje si¢ wtadzg¢ do jakiej uprawnia

ten stopien, czego nie ma przy udzielaniu tonsury. A wigc nie jest Swigceniem.

Odpowiedz: Studzy Kosciota sa oddzieleni od ludu Bozego, aby si¢ oddawac kultowi
Bozemu. Gdy chodzi o kult, to sprawowanie pewnych funkcji zalezy od specjalne;j
wladzy, jaka zostaje nadana przy §wigceniach. Inne czynnosci sa wspolne dla
wszystkich stug, jak $piew na chwalg¢ Boza. Takie czynnos$ci nie domagaja si¢ zadnej
wladzy wyplywajacej ze Swigcen, lecz tylko wydelegowania do takiego czy innego
urzedu. Tak wtasnie jest z tonsura. Tonsura nie jest wigc Swigceniem, ale tylko

przygotowaniem do swigcen.

Na 1. Tonsura odpowiada jakiej$ rzeczywistosci duchowej, wedlug tego, co oznacza
otrzymany znak. Lecz ta rzeczywisto$¢ nie jest wladza duchowa. Przy tonsurze nie

otrzymuje si¢ wigc znamienia i nie jest ona §wigceniem.

Na 2. Jakkolwiek tonsura nie wyciska znamienia, jednakze przez nia zostaje dana
osoba poswigcona kultowi Bozemu. Dlatego to tego rodzaju deputacja pochodzi od
pierwszego stugi, czyli biskupa, ktory po§wigca rowniez szaty, naczynia 1 inne

przedmioty przeznaczone do kultu Bozego.

Na 3. Przez to, ze kto$ jest klerykiem, jest w wyzszym stanie niz laik, nie posiada

jednak szerszej wladzy, co jest wymagane gdy chodzi o §wigcenia.
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Artykul 3

CZY FAKT PRZYJECIA TONSURY POCIAGA ZA SOB4A OBOWIAZEK
WYRZECZENIA SIE DOBR DOCZESNYCH?

Wydaje sig, ze przyjmujacy tonsurg ma si¢ wyrzec dobr doczesnych, bo:

1. Ci, ktoérzy otrzymuja tonsurg, wymawiaja przy ceremonii stowa: ,,Pan jest moja
cze$cia 1 moim dziedzictwem"1. Ot6z sw. Hieronim zauwaza: ,,Pan nie chce by¢
czgscig naszego dziedzictwa razem z dobrami doczesnymi"2. A wigc wyrzekaja sig

débr doczesnych.

2. Sprawiedliwos¢ stug Nowego Testamentu powinna przewyzsza¢ sprawiedliwos¢
stug Starego Testamentu, jak to wynika z ewangelii $w. Mateusza3. Otoz studzy
Starego Testamentu, mianowicie lewici, nie otrzymali jak ich bracia swej czgSci w
dziedzictwie Izraelad4. A wigc studzy Nowego Testamentu nie powinni posiada¢ dobr

doczesnych.

3. Wedtug tego, co mowi Hugo od sw. Wiktora5, kleryk powinien by¢ utrzymywany
na koszt Kosciota. Nie byloby tak, gdyby kleryk nie zrezygnowat z dobr swe;j

ojcowizny.
Wbrew temu:

1. Jeremiasz nalezatl do stanu kaptanskiego6, a jednak miat dobra na mocy praw

dziedziczenia7. A wigc klerycy moga posiada¢ swoje dobra dziedziczne.

2. Gdyby nie mogli posiada¢, to nie mozna by dostrzec réznicy miedzy zakonnikami a

klerem $wieckim.

Odpowiedz: Klerycy z racji otrzymania tonsury nie wyrzekaja si¢ swojej ojcowizny
ani innych dobr doczesnych. W istocie bowiem samo posiadanie dobr ziemskich nie
sprzeciwia si¢ kultowi Bozemu, jakiemu poswigcaja si¢ klerycy, jedynie chodzi o to,
by nie bylo zbytniej troski o te dobra. Sw. Grzegorz tak mowi: ,,Karygodnym jest

przywiazanie do majatku, a nie sam majatek"8.
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Na 1. Pan nie chce by¢ czastka dziedzictwa dla tych, ktérzy by Go mitowali na réwni z
innymi dobrami do tego stopnia, ze za swoj cel uwazaliby zarowno Boga, jak 1 dobra
ziemskie. Nie wzdraga si¢ jednak by¢ czastka tych, ktorzy dobra ziemskie w ten

sposob posiadaja, ze one nie odciagaja ich od kultu Bozego.

Na 2. W Starym Testamencie lewici mieli prawo do ojcowskiego spadku. Lecz nie
mieli wyznaczonej czgsci ziemi, jak inne pokolenia, poniewaz musieliby zy¢ posrod

nich9, co nie byloby mozliwe, gdyby tak jak inni otrzymali okre§lony dziat ziemi.

Na 3. Jesli dopuszczeni do wyzszych §wigcen klerycy sa ubodzy, jest obowigzkiem
biskupa, ktory ich dopuscit, dba¢ o ich zaopatrzenie, nie za$ nieubogich. Klerycy zas
na podstawie przyjetych swigcen sa obowiazani stuzy¢ Kosciotlowi. Natomiast
powiedzenie Hugona odnosi si¢ do tych, ktorzy nie maja [wlasnych] srodkéw do
zycia.

Artykul 4

CZY POWINNA ISTNIEC WEADZA BISKUPIA WYZSZA OD SWIECEN
KAPEANSKICH?

Wydaje sig, ze ponad stanem kaptanskim nie powinna istnie¢ jakas wiadza biskupia,
bo:

l. Jak przypominaja Sentencjel, ,,stan kaptanski bierze swoj poczatek od Aarona".
Ot6z w Starym Prawie nikt nie byt ponad Aarona. A wigc i w Nowym Prawie Zzadna

wladza nie moze by¢ wyzsza od wtadzy kaptanskie;.

2. Wiadze stanowia hierarchi¢ uzalezniona od ich funkcji. Ot6z zadna §wigta
czynno$¢ nie przewyzsza w doskonatosci konsekracji Ciata Chrystusa, co jest aktem
wiadzy kaptanskiej. A zatem wiladza biskupia nie moze by¢ wyzsza od wladzy

kaptanskie;j.

3. Kaptan sprawujacy Najswigtsza Ofiarg jest w Ko$ciele obrazem Chrystusa,

ktéry ofiarowat si¢ Ojcu za nas. Otdéz w Kosciele nikt nie jest wigkszy od Chrystusa,
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poniewaz On jest glowa Kosciota2. A wigc nie moze by¢ zadnej wtadzy ponad wiadze

kaptanska.
Whbrew temu:

1. Wiadza tym jest wigksza, im bardziej jest rozlegla. Ot6z wiadza kaptanska — jak
mowi Dionizy3 — rozciaga si¢ tylko na oczyszczanie 1 oswiecanie, biskupia za$ i na
to, a takze 1 na doskonalenie. A wigc ponad wladza kaptanska winna by¢ wtadza

biskupia.

2. Urzedy boskie powinny by¢ uporzadkowane lepiej niz ludzkie. Ot6z tad w
administracji §wieckiej domaga si¢, by w kazdym urz¢dzie byt jeden kierownik tego
urzedu; tak np. w wojsku jest dowodca. Podobnie tez winien istnie¢ przetozony dla
kaptanow; jest nim wtasnie biskup. Tak wigc wtadza biskupia powinna by¢ wyzsza od

kaptanskie;j.

Odpowiedz: Kaptan spelnia podwdjna funkcje: jedna gtowna, mianowicie
konsekrowanie ciata Chrystusa; druga podrzedna, a mianowicie przygotowywanie
ludu Bozego do przyj¢cia sakramentu4. Wiadza kaptanska, ktorej wynikiem jest
pierwsza funkcja, nie zalezy od nikogo innego, procz Boga; natomiast ta wtadza, ktora
kieruje druga funkcja, uzalezniona jest od wyzszej wladzy ludzkiej. Istotnie bowiem
wszelka wladza, ktorej sprawowanie zwigzane jest z pewnymi warunkami, wyptywa
od wladzy wyzszej stawiajacej warunki. Otdz kaptan nie moze ani udziela¢
rozgrzeszenia, ani go zatrzymywac, nie majac jurysdykeji, dzigki ktorej podlegaja mu
ci, ktérych rozgrzesza. Przeciwnie za$ gdy chodzi o konsekracje, moze konsekrowac
kazda materi¢ okreslona przez Chrystusa. Nie ma tutaj zadnego innego wymagania,
ktore by wyptywalo z natury sakramentu, jedynie cze$¢ nalezna temu sakramentowi
presuponuje uprzedni akt biskupa, mianowicie po§wigcenie przez niego oltarza, szat

liturgicznych itd.

Tak wigc widzimy, ze ponad wtadza kaptanska, brana w swej funke;ji

drugorzednej, a nie zasadniczej, musi sta¢ wtadza biskupia.
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Na 1. Aaron byt , kaptanem i arcykaplanem-pontifex (to jest najwyzszym kaptanem)5
— to znaczy ,,przywoddca kaptanow"6. Wiadza kaptanska wzieta od niego poczatek
jako od kaptana sktadajacego ofiary, co byto zreszta dozwolone nawet kaptanom
nizszego rzedu7. Nie od niego natomiast jako arcykaptana, majacego wtadze, moca
ktorej spetniat czynnosci specjalne, jak wchodzenie raz w roku do miejsca ,,§wigtego

swigtych", co nikomu innemu nie byto dozwolonesS.

Na 2. Nie ma wladzy wyzszej nad wtadze kaptana, majacego prawo konsekrowania
Eucharystii. Jednak inaczej ma si¢ rzecz, gdy idzie o sprawowanie funkcji

drugorzedne;.

Na 3. Podobnie jak Bog jest pierwowzorem, w ktorym istnieja od wiekdw
doskonatosci wszystkich istot w naturze, tak tez 1 Chrystus byl wzorem wszystkich
urzedow koscielnych. Totez kazdy stuga Kos$ciota jest pod pewnym wzgledem
obrazem Chrystusa, jak to méwia Sentencje9: Ten jest wyzszy nad innych, kto
doskonalej odbija doskonato$ci Chrystusa. Kaptan jest obrazem Chrystusa z tej racji,
ze jak On sam przez si¢ dokonuje pewnych czynnosci, biskup zas z tej racji, ze jak
Chrystus ustanawia innych postugujacych 1 buduje Kosciot. Stad do biskupa nalezy
poswigcac osoby 1 rzeczy przeznaczone do wytacznego kultu Bozego, w ten bowiem
sposob kieruje on — podobnie jak Chrystus — kultem Bozym. Z tego wzglgdu nalezy
mu si¢ w specjalny sposob nazwa ,,oblubienca Kosciota"10, podobnie jak

Chrystusowi.

Artykul 5
CZY BISKUPSTWO JEST SWIECENIEM?
Wydaje sig, ze biskupstwo jest §wigceniem, bo:

1. Dionizy rozroznia trzy stopnie w hierarchii koscielnej: biskup, kaptan 1
pomocnik1. Takze w Sentencjach jest powiedziane, ze stan biskupi sktada si¢ z

czterech czesci2.
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2. Swigcenia sa swego rodzaju stopniem wiadzy udzielania dobr duchowych. Lecz
biskupi maja wtadze udzielania niektorych sakramentow, np. bierzmowania 1

swigcenia, ktorych nie moga udzielac kaptani. A wigc biskupstwo jest Swigceniem.

3. Nie ma w KoSciele jakiej$ innej wtadzy duchowej, jak tylko wtadza $wigcen
(ordinis) 1 rzadzenia, jurysdykeji. Lecz funkcje wiasciwe wtadzy biskupiej nie sa
kierownicze, bo gdyby nimi byly, mogty by by¢ powierzone nie-biskupowi, co jest
falszem. Wynikaja wigc te funkcje z wladzy §wigcen. Zatem biskup ma jakies$

swigceniu, jakich nie ma zwykty kaptan. Zatem biskupstwo jest §wigceniem.
Whbrew temu:

1. Jeden stopien §wigcen nie zalezy od poprzedniego — jesli chodzi o konieczno$¢
sakramentu. Wladza biskupia natomiast zalezy od wladzy kaptanskiej, jako Ze nikt nie
moze otrzymac¢ wtadzy biskupiej, gdyby wpierw nie mial wtadzy kaptanskiej. Tak

zatem biskupstwo nie jest §wigceniem.

2. Swiecen wyzszych udziela sie w sobote, natomiast wadze biskupia przekazuje sie

w niedziele3; nie jest wigc Swigceniem.

Odpowied?: Swigcenie ordo mozna pojmowaé dwojako: 1 jako sakrament. Tak
pojmujac, kazde swigcenie jest przyporzadkowane sakramentowi Eucharystii — jak
tego wyzej dowiedziono4. Dlatego, poniewaz pod tym wzgledem biskup nie ma
wladzy wyzszej niz kaptan, biskupstwo nie jest Swigceniem — non erit ordo. 2 jako
jaki$ urzad w dziedzinie niektorych czynnosci $wigtych, sakralnych. Tak pojmujac,
poniewaz biskup — w czynnosciach hierarchicznych w stosunku do ciata mistycznego
— ma wladze wyzsza niz kaptan, biskupstwo jest §wigceniem. I to maja na mysli

autorzy przytoczeni w zarzucie pierwszym.
Z tego wynika odpowiedz na 1.

Na 2. Swigcenie jako sakrament wyciskajacy znamig jest ukierunkowane specjalnie ku

sakramentowi Eucharystii, w ktorym jest sam Chrystus — poniewaz dzigki znamieniu
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upodabniamy si¢ do samego Chrystusa. Totez chociaz akt jego wyniesienia daje
biskupowi jaka$ wladz¢ duchowa w odniesieniu do niektoérych sakramentéw, to jednak
owa wladza nie ma tresci znamienia. | z tego powodu biskupstwo nie jest Swigceniem-

ordo, jesli §wigcenie brane jest jako sakrament.

Na 3. Wiadza biskupia nie jest tylko wtadza rzadzenia, jurysdykeji, ale odnosi si¢
takze do Swigcen branych w ogdlnym tego stowa znaczeniu, jak to byto powiedziane

w osnowie artykutu. /31/

Artykul 6
CZY W KOSCIELE KTOS MOZE MIEC WEADZE WYZSZA OD BISKUPOW? /32/
Wydaje sig, ze w KoSciele nie moze by¢ kto§ wyzszy od biskupoéw, bo:

1. Wszyscy biskupi sa nastgpcami Apostotow. Otoz wtadza udzielona jednemu z
nich, Piotrowil, zostata udzielona wszystkim2. Wszyscy wigc biskupi sa rowni, zaden

nie jest wyzszy nad innymi.

2. Obrzad Kosciota powinien by¢ zblizony bar dziej do obrzedu Zydéw niz pogan.
Oto6z ranga 1 godno$¢ biskupia oraz wyzszos$¢ jednego biskupa nad innym sa
zapozyczone od pogan, jak twierdza Sentencje3. W Starym Zakonie nie byto tego. W

Kosciele zatem nie powinien by¢ jeden biskup ponad innymi.

3. Wiladza wyzsza nie moze by¢ udzielana przez wladze nizsza, ani réwna przez
rowna: ,,Nie ma za$ watpliwosci, 1z to, co mniejsze otrzymuje blogostawienstwo od
tego, co wyzsze"4. I tak kaptan nie konsekruje biskupa, ani nie wy§wigca innego
kaptana, pod czas gdy biskup wyswigca kaptana. Oto6z biskup moze konsekrowac
kazdego innego biskupa; wiemy bo wiem, ze biskup Ostii konsekruje nawet papieza.
A wigc godnos$¢ biskupia jest u wszystkich rowna; zaden wigc biskup nie powinien

podlega¢ innemus5.

Whbrew temu:
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1. Czytamy w aktach Soboru Konstantynopolitanskiego co nastgpuje: ,,Wyznajemy,
zgodnie z Pismem §wigtym, 1 z orzeczeniami kanondw, ze wysoce swiety biskup
starozytnego Rzymu jest pierwszym 1 najwigkszym sposrod biskupow, 1 ze po nim
dopiero nastepuje biskup Konstantynopola"6. Jest wiec taki biskup, ktory jest ponad
Innymi.

2. Sw. Cyryl, biskup aleksandryjski méwi: ,,Po zostahmy cztonkami naszej glowy, to
znaczy tronu apostolskiego Biskupow rzymskich, ktéorego powinnismy si¢ pyta¢ w co
nalezy wierzy¢, czego si¢ trzymac, ktorego winnismy czci¢, jego przed innymi prosic,
bo do niego nalezy upominaé, karci¢, postanawiaé¢, dysponowac, rozwiazywac i
wigza¢, w miejsce Tego, ktory go ustanowit; tenze bowiem nikomu innemu nie zlecit
pelni swej wladzy, nikogo ta wtadza nie zaszczycil, jak tylko ten tron apostolski, ktory
WSZYsCy ¢zcza, zgodnie z postanowieniem Boskim, i ktoremu ksiazeta tego §wiata sa
postuszni, jakby samemu Panu naszemu Jezusowi Chrystusowi"7. A wigc na mocy

prawa Boskiego biskupi sa poddanymi jednego sposrod nich.

Odpowiedz: R6éznorodnos$¢ wtadz, ktorych cel jest jeden 1 ten sam, suponuje istnienie
wladzy generalnej, ktora by rozkazywata poszczegdlnym. Jest powiedziane w Ksigdze
Etyki8, ze aby wprowadzi¢ tad w r6znych wiadzach i czynno$ciach, nalezy kierowaé
si¢ ich wspolnym celem. Otdz dobro wspolne jest czyms$ bardziej boskim niz dobro
poszczegolne. Dlatego ponad wtadza zabezpieczajaca dobro poszczegodlne, musi
istnie¢ inna wtadza, bardziej powszechna, ktorej przedmiotem jest dobro wspolne, bez

tego bowiem wtadze poszczegdlne nie zmierzatyby ku jednosci.

Poniewaz Kos$cidt jest jednym ciatem9, konieczna jest rzecza dla utrzymania tej
jednosci, aby istniata najwyzsza wiadza dla calego Kosciota, bedaca ponad wladza
biskupdéw rzadzacych poszczegdlnymi Kosciotami. Taka wlasnie wladze posiada
papiez. Dlatego to ci, ktorzy zaprzeczaja tej wtadzy, burza jednos¢ Kosciota i stad zwa

si¢ schizmatykami.

Pomiedzy zwyktym biskupem a papiezem istnieja inne stopnie wtadz,
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odpowiadajace stopniom jednosci, w ktorej jedna spotecznos¢ lub wspdlnota obejmuje
inng, podobnie jak wspdlnota prowincji obejmuje wspolnote miasta, wspdlnota
krolestwa pojedyncze prowincje, a wspdlnota §wiatowa wspolnoty pojedynczych

krolestw.

Na 1. Jakkolwiek wtadza rozwiazywania lub zwiazywania zostata dana wszystkim
Apostotom, jednakze aby zaznaczy¢, ze w tej] wladzy istnieje jakis porzadek, zostata
ona najpierw dana samemu Piotrowi, co oznacza, ze ta wladza powinna z niego
przechodzi¢ na innych. Dlatego powiedzial mu w szczegdlnosci: ,,utwierdzaj braci
swoich"10 oraz: ,,pa§ owce moje"11. Oznacza to, jak méwi §w. Chryzostom12: ,,Badz
na moim miejscu przetozonym i glowa twych braci, tak aby wszyscy, biorac cig w

moje miejsce, glosili 1 potwierdzali po catej ziemi twoja wtadze i stolicg".

Na 2. Religia Zydéw nie byta rozprzestrzeniona po réznych narodach i prowincjach,
lecz pozostawata w jednym plemieniu, totez nie bylo rzecza konieczng naznaczaé
innych kaptanow, ktérzy by mieli wladze nizsza od tego, ktory byl gldéwnym
kaptanem. Tymczasem organizacja religijna Ko$ciota, podobnie jak u pogan,
przeznaczona byta dla wszystkich narodéw; wypadato wigc, aby pod tym wzgledem

hierarchia Ko$ciota podobna byta bardziej do poganskiej niz zydowskie;.

Na 3. Wladza biskupia przewyzsza wiadzg kaptana, jako wladza innego rodzaju;
natomiast wladza papieza przewyzsza wladzg biskupa, jako wladza tego samego
rodzaju. Dlatego to wszelka czynno$¢ hierarchiczna, ktorej papiez moze dokona¢ w
administrowaniu sakramentow, moze tez by¢ wykonana przez biskupa. Natomiast w
udzielaniu sakramentoéw kaptan nie moze dokonywa¢ wszystkich czynnosci, ktorych
moze dokonywac biskup. A wigc w tym, co dotyczy funkcji wiasciwych stopniowi
biskupa, wszyscy biskupi sa migdzy soba rowni, dlatego tez kazdy biskup moze

konsekrowac¢ innego biskupa.
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Artykul 7
CZY SZATY SEUG S4 W KOSCIELE NALEZYCIE WYZNACZONE? /33/
Wydaje sig, ze szaty shug-ministrow nie sa w Kos$ciele nalezycie wyznaczone, bo:

1. Studzy Nowego Testamentu sa bardziej obowiazani do czystosci, anizeli kaptani
Starego. Ot6z pomigdzy szatami tych ostatnich liczono tez spodnie — feminalial,

symbol czystosci; tym bardziej wigc powinna by¢ taka odziez 1 u stug Kosciota.

2. Kaptanstwo Nowego Testamentu ma godnos$¢ wyzsza niz Starego. Ot6z kaptani
Starego Testamentu nosili mitr¢2, symbol dostojenstwa. Podobnie wigc 1 kaptani

Nowego Przymierza powinni by ja nosic.

3. Kaptan bardziej niz biskup jest zblizony do §wigcen nizszych. Ot6z biskupi
nosza szaty stug: dalmatyke, tunike, ktore sa szatami naleznymi diakonowi 1

subdiakonowi. Tym bardziej wigc zwykli kaptani powinni by te szaty przywdziewac.

4. W Starym Przymierzu najwyzszy kaptan nosit efod3, symbol brzemienia
Ewangelii, jak wyjasnia Beda4. Otdz ten cigzar spada zwlaszcza na naszych biskupow.

Powinni wigc oni nosi¢ efod.

5. Na racjonale kaptanéw Starego Przymierza wypisane byty stowa ,,Nauka i
Prawda"5. Ot6z praw da okazata si¢ w szczegolnosci w Nowym Przymierzu. A wigc

nasi biskupi powinni by nosi¢ t¢ ozdobe.

6. Diadem ztoty, na ktérym wypisane byto najdostojniejsze imi¢ Boga6, byt
najznakomitszym ornamentem w Starym Przymierzu. Byloby wigc rzecza jak

najbardziej odpowiednia, aby przenies¢ zwyczaj tej ozdoby do Nowego Przymierza.
7. Oznaki stug Kos$ciota sg symbolem ich wtadzy. Ot6z wtadza arcybiskupa nie
jest wladza innego rodzaju niz wtadza biskupa7. Arcybiskup nie powinien by wigc
przywdziewac paliusza, ktérego nie uzywaja biskupi.

8. Pelnia wtadzy nalezy do Biskupa Rzymskiego. Ot6z tenze nie nosi pastoratu.
Podobnie wigc 1 inni biskupi nie powinni by go nosic.
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Odpowiedz: Szaty shug oznaczaja zdatno$¢ potrzebna do sprawowania rzeczy boskich.
Niektore z tych zdatno$ci sa wymagane od wszystkich; inne — od wyzszych, ktére nie
sa tak konieczne u nizszych. Dlatego niektore szaty sa wspolne wszystkim stugom, a

inne zarezerwowane tylko dla wyzszych.

Wszystkim wigc stugom przystoi humerat (amictus) okrywajacy ramiona 1
bedacy symbolem megstwa w spetnianiu boskich funkcji, do jakich sa powotani§;
podobnie tez alba, oznaczajaca czysto$¢ zycia9, o-raz pasek oznaczajacy poskromienie

cialalO.

Subdiakon nosi ponadto manipularz, ktéry symbolizuje konieczno$¢
oczyszczenia z najmniejszych zmaz11. Bowiem manipularz jest jakby czyms$ w
rodzaju chusty stuzacej do otarcia twarzy. Subdiakoni sa w istocie pierwszymi,
ktérych si¢ dopuszcza do stuzby $wigtej. Subdiakoni sg jeszcze przyodziani w waska
tunike12, wyobrazajaca nauke Chrystusa. W Starym Testamencie przy tej tunice byly
jeszcze zawieszone dzwonkil3; subdiakoni bowiem sa wprowadzani w gloszenie

nauki Nowego Przymierza.

Diakon nosi ponadto stul¢ na lewym ramieniu, a-by przypominac, ze
przedmiotem jego funkcji sa same sakramenty, oraz dalmatyke, szeroka szate (tak
nazwang, poniewaz po raz pierwszy zaczg¢to jej uzywaé w Dalmacjil4), aby da¢ do
zrozumienia, ze jest wprowadzany do szafarstwa sakramentamil5, on sam bowiem
rozdziela Krew przenajs§wigtsza. Otoz hojnos¢ powinna towarzyszy¢ wszelkiemu

szafarstwu.

Co do kaptana, to nosi on stut¢ na obydwu ramionach, na znak udzielonej mu
pelnej wladzy, a nie takiej jak podwtadnemu pomocnikowi w sprawowaniu 1
udzielaniu sakramentéw. Totez stuta jego dosigga az do stop. Przyodziewa rowniez

ornat, symbol mitoscil 6; jako ze konsekruje sakrament mitosci, tzn. Eucharystig.

Biskupi nosza o dziewig¢ ornamentow wigcej niz kaptani, a mianowicie:

sandaty, poficzochy, pas, tunike, dalmatyke, mitre, rekawice, pierScien i pastoral, a to
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dlatego, ze posiadaja dziewig¢ funkcji dodatkowych wigcej niz kaptani: wyswigcanie
klerykow, blogostawienstwo dziewic, konsekracje biskupow, wktadanie rak,
poswigcanie kosciolow, usuwanie z urzgdow duchownych, odbywanie synodow,

poswigcanie olejow, poswigcanie szat 1 naczyn dla celu kultu.

Mozna tez powiedzie¢ inaczej, mianowicie, ze sandaly symbolizuja prawos¢
wszelkich poczynan; ponczochy okrywaja nogi, wzgard¢ dobr ziemskich17; pas
podtrzymujacy stute na albie — mito$¢ cnoty18; tunika — wytrwatos$¢'-9, czytamy
bowiem, ze Jozef przyodziany byt tunika20 siggajaca mu az do pigt; otoz pigty sa
symbolem konca zycia. Dalmatyka symbolizuje szczodrobliwo$¢ w petnieniu dziet
mitosierdzia2 1. Rekawiczki — ostroznos¢ w dziataniu22. Mitra — znajomos¢ obu
Testamentow, stad posiada ona dwa rogi23. Pastoral — troskliwos¢ pasterska w
sprowadzaniu btadzacych; przedstawia to gorna krzywizna; w podtrzymywaniu
stabych przedstawia to sam kij, laska; oraz w pobudzaniu letnich do gorliwosci, co
zndw wyobrazone jest przez zakonczenie dolne. Stad powstalo takie powiedzenie24:
,,Przyjmij z powrotem btadzacych, podtrzymuj stabych, pobudzaj do gorliwosci

leniwych".

Pierscien symbolizuje tajemnice wiary taczacej Kosciot z Chrystusem?'.

Biskupi sa oblubiencami Kosciota, zajmujac w nim miejsce Chrystusa.

Wreszcie arcybiskupi nosza paliusz na znak swej uprzywilejowanej wtadzy. Ta
ozdoba przypomina naszyjnik ztoty, jaki miano zwyczaj dawac tym, ktorzy dzielnie
walczyli2".

Na 1. Wstrzemiegzliwo$¢ byla nakazana kaptanom Starego Przymierza jedynie w
czasie sprawowania ich urzedu. Dla przypomnienia wigc tej czasowej czystosci nosili
w czasie sktadania ofiar odziez spodnia. Lecz kaptani Nowego Testamentu sa
zobowiazani do ustawicznej czystosci. Porownanie podane wigc w tym zarzucie nie

ma wartosci.
Na 2. Owa mitra nie byta znakiem godnosci, lecz pewnym przepisowym nakryciem
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glowy, jak wyjasnia §w. Hieronim7, podczas gdy tiara, bgdaca symbolem godnosci,
byla zarezerwowana dla najwyzszych kaptanow?23, tak jak obecnie mitra dla

biskupow.

Na 3. Wiadza stug nizszych znajduje si¢ w biskupstwie, jakby w swym zrodle, nie za$
w kaptanie, bo kaptan nie moze udziela¢ swigcen. Bardziej wigc wypada biskupowi

niz kaptanowi uzywac ich szat.
Na 4. Zamiast szaty efod biskupi nosza stule, ktérej symbolizm jest ten sam.
Na 5. Paliusz zastapit racjonat.

Na 6. Zamiast tego diademu nasi biskupi nosza krzyz, jak thumaczy Innocenty I1129;
ponczochy zastepuja ubranie spodnie, za§ alba — sukni¢ Iniana; pas zastepuje pas
najwyzszego kaptana; tunika — jego dtuga suknig; humeral zastepuje efod; paliusz —

racjonat, a mitra — tiarg.

Na 7. Jakkolwiek wladza arcybiskupa nie jest innego rodzaju niz wtadza biskupa,
jednak jest ona rozleglejsza, i t¢ wtasnie jej doskonato$¢ oznacza paliusz, obejmujacy

go ze wszystkich stron.

Na 8. Biskup rzymski nie postuguje si¢ pastoratem, poniewaz $w. Piotr postat swdj,
aby pobudzi¢ do gorliwosci jednego ze swoich uczniow, ktory w nastepstwie zostat
biskupem Trewiru. Dlatego to, dotad jeszcze, gdy papiez jest w tej diecezji, uzywa

pastoratu, czego nie czyni nigdzie indziej30.

Mozna by jeszcze wysunac¢ i takie zdanie, ze nieuzywanie pastoratu
symbolizuje wladzg¢ nieograniczong. Istotnie bowiem krzywizna pastoratu nasuwa

mys$l o pewnym ograniczeniu.
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OBJASNIENIA TEUMACZA
ZAGADNIENIE 34

/1/ a. 1. Kaptanstwo jest sakramentem. A wigc znakiem rzeczy §wigtej 1 t¢ rzecz §wigta
sprawujacym. Celem kazdego sakramentu jest uswigcenie tego, kto go przyjmuje.
Sposrdod swigtej siddemki sakramentalnej, dwa maja cel spoteczny. Przeznaczone sa
do tego, aby uswigcajac przyjmujacego sakrament, w sposob szczegolny oddzialtywac
poprzez niego na spotecznos¢. Sa to sakramenty kaptanstwa i matzenstwa. Laska,
wlasciwa tym sakramentom, uswigcajac bezposrednio przyjmujacych je, oddziatywuje
na dana spotecznos$¢. A wige na rodzing przez sakrament matzenstwa; na caty lud

Bozy, czyli na cztonkow Kosciola, przez sakrament kaptanstwa.

Sakrament kaptanstwa posiada struktur¢ hierarchiczna. Z tej racji definicja tego
sakramentu — w jezyku dostownym teologicznym 1 koscielnym — w swym
brzmieniu jest troch¢ dziwna 1 nie wyraza bezposrednio istoty tego sakramentu.
Mianowicie nosi nazw¢: Ordo — Porzadek. To wyrazenie przyjeto si¢ w teologii oraz
w nauczaniu Kosciota. Zamiast mowi¢ sakrament kaptanstwa, méwi si¢ sacramentum
ordinis, a wigc dostownie ,,sakrament porzadku". Porzadek, to pojecie utozenia rzeczy
wedlug pierwszenstwa 1 nastepstwa w czasie lub przestrzeni, lub wedtug wigkszej czy
mniejszej doskonatosci. W porzadku jest pewna hierarchia. Ot6z sakrament
kaptanstwa w swej strukturze bytowej zawiera w sobie pewnego rodzaju hierarchig,

ktora jest u podstaw nazwy ordo — porzadek.

Sakrament kaptanstwa udziela wtadzy podwdjnej: nad Ciatem Chrystusa, przez
konsekracj¢ chleba 1 wina; oraz nad ciatem mistycznym Chrystusa, przez nauczanie i
kierowanie Ko$ciolem. Wiadza nad Cialem Chrystusa jest istotna. Posiadaja ja kaptani
1 biskupi. Jest réwna u jednych i drugich. Biskupi posiadaja ponadto wtadz¢ nad

ciatem mistycznym Chrystusa, jako rzadcy 1 nauczyciele.

Wiadza, otrzymana w sakramencie kaptanstwa, dotyczy dwoch rzeczy,
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konsekracji Ciata Chrystusa oraz przygotowywania wiernych do godnego

przyjmowania Eucharystii.

W tej funkcji przygotowawczej istnieja stopnie, przez ktore nalezy przejsc, aby
otrzymac stopien ostateczny, mianowicie kaptanstwo, dajace wtadze konsekrowania
Ciata Chrystusa. Owe sze$¢ stopni: ostiariat, lektorat, egzorcystat, akolitat,

subdiakonat 1 diakonat stanowia hierarchi¢ w samym kaptanstwie.

Jak zobaczymy nizej, w ostatnich czasach Ko$ciot wprowadzit zmiang,

pozostawiajac tylko trzy stopnie: lektorat, akolitat 1 diakonat.

W zwiazku z omawianym tu tematem sakramentu kaptanstwa dobrze jest
zapoznac¢ si¢ z nauka $w. Tomasza o zagadnieniu urzedow i stopni w spotecznosci
Kosciota, wyzej, 2-2. 183-185, a takze z objasnieniami ttumacza ;tom 23, str. 191-336.

385-388.

/1 A/ a. 1. Wbrew. W tek$cie Sumy jest: ,,Quae a Deo sunt, ordinata sunt": tak w
wydaniu P. Lethielleux, Parisiis 1939 oraz w wyd. Marietti 1948; natomiast w Biblia
Sacra iuxta Yulgatam Clementinam, wyd. Desclee 1947: ,,quae autem sunt, a Deo or-

dinatae sunt". Autor rozciaga owo ,,quae" na wszystko stworzenie.

/2/ a. 1 na 3. Migdzy laska 1 natura nie ma sprzecznosci, gdyz obydwie maja t¢ sama
przyczyng — mianowicie Boga. Laska nie niszczy ani nie ostabia natury, ale
przeciwnie, udoskonala ja. Mimo tej harmonii zachodzi migdzy nimi wielka przepas¢
co do doskonalo$ci. Natura nie domaga sig¢ taski, ani czynno$ciami naturalnymi nie
mozna wystuzy¢ sobie taski. Bog, ktory jest dawca taski, moze jej udziela¢
stworzeniom, stosujac si¢ do ich naturalnej doskonatosci, albo tez udziela¢ taski

niezaleznie od wigkszej lub mniejszej doskonatosci naturalne;.

Otoz przy udzielaniu fask ludziom, Bog nie stosuje si¢ do ich naturalne;j
doskonatosci 1 daje nieraz taski obfitsze tym, ktérzy sa mniej doskonali pod wzgledem
naturalnym. Natomiast gdy chodzi o §wiat duchow czystych, a wigc aniotéw, udziela
im laski, stosujac si¢ do ich naturalnej doskonatosci. A wigc aniotowie z natury
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doskonalsi, sa §wigtsi, bo wigksza taske otrzymali. Nie dlatego tak czyni, zeby natura
domagata si¢ taski, lecz dlatego, ze tak podobato si¢ madrosci Boga, ktory kocha
pigkno 1 harmoni¢. Bog uswigcajac taska aniotow, udziela im taski, stosujac si¢ do ich
doskonatosci naturalnej. Swiety Tomasz podaje racje rozumowe, dlaczego Bog udziela

aniotom taski stosownie do ich naturalnej doskonatosci (1. 62, 6, t. 5, str. 44-45).

/3/ a. 2. Teologia wyrdznia w strukturze sakramentow trzy rzeczy: 1, obrzed
sakramentalny, na ktory si¢ sktada materia 1 forma, ktéry jest znakiem taski

sakramentalnej (sacramentum tantum);

2. taska sakramentalna, jaka sprawia kazdy sakrament, ktdra jest czyms$

najwazniejszym w sakramencie i celem danego sakramentu (res tantum);

3. znamig sakramentalne, ktore wyciskaja trzy sakramenty: chrzest,
bierzmowanie, kaptanstwo (res et sacramentum). Obrzed sakramentalny jest tylko
symbolem, znakiem; taska jest rzeczywistoscia, ktora oznacza obrzed sakramentalny,
a znami¢ sakramentalne jest rOwnoczesnie 1 symbolem 1 rzeczywistoscia. Jest
symbolem taski, bo z otrzymaniem znamienia otrzymuje si¢ (o ile nie ma
przeszkody) taske; i rownoczesnie jest rzeczywistoscia (res), mianowicie realnym
uczestnictwem w kaplanstwie Chrystusa, a wigc w Jego unii hipostatycznej (patrz

wyzej, z. 30, obj. /3/).

/4/ a. 2 na 2. Sakrament chrztu udziela taski 1 wyciska zmamig. Podobnie jest w
sakramencie kaptanstwa. Lecz zachodzi ta r6znica, ze w sakramencie chrztu na
pierwszym miejscu jest faska i ona jest pierwszoplanowym jego skutkiem. A w
sakramencie kaplanstwa pierwszoplanowym skutkiem jest znamig, ktore stanowi
wlasciwa wtadze kaptanska, mianowicie wladzg konsekrowania Ciata Chrystusa i

przygotowywania wiernych na przyj¢cie Eucharystii.

/5/ a, 3. Jest prawda wiary, ze kaptanstwo jest prawdziwym sakramentem. ,,Oczywiste
jest wedtug Pisma $w., Tradycji Apostolskiej 1 jednomys$inej nauki Ojcow, ze poprzez

swigcenie, ktorego udziela si¢ przez stowa i1 znaki zewngtrzne, zostaje dana taska. Nikt
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zatem nie powinien watpi¢, ze kaptanstwo jest prawdziwie 1 wlasciwie jednym z
siedmiu sakramentoéw Kos$ciota §w." (Denz. 959). ,,Jesli ktos twierdzi, ze kaptanstwo,
tzn. $wigcenia, nie jest prawdziwie 1 wlasciwie sakramentem ustanowionym przez
Chrystusa Pana, lub zZe jest jaka$ ludzka fikcja wymyslona przez ludzi nieSwiadomych
spraw koscielnych, albo zZe jest tylko jakim§ obrzgdem wybierania stug stowa Bozego 1

sakramentow, n.b.w." (Denz. 963; cf. Denz. 961 .957. 959 n).

/6/ a. 5. Sakramenty sa znakami podpadajacymi pod obserwacj¢ naszych zmystow. A
wigc czyms$, co mozna dotkna¢, zobaczy¢, ustysze¢, wyczu¢. Kazdy znak
sakramentalny sktada si¢ z dwodch czesci: z rzeczy (res) i ze stow (verba) (Denz. 695).
Przez wyraz ,,rzecz" nalezy rozumie¢ nie tylko substancj¢ materialna, ale wszystko
cokolwiek dostepne jest dla poznania zmystami, a wigc czynnosci, ruch wszelkiego
rodzaju, gesty, jak polanie woda, namaszczenie, wkladanie rak, klgkanie itd. Wyraz
,»Slowo'" ma rowniez szerokie znaczenie, a wigc nie tylko stowo moéwione, ale wszelkie

znaki porozumiewania sig, czyli to wszystko, co spetnia rolg stow.

Te czynniki sktadowe znakow sakramentalnych, czyli ,,rzecz" 1 ,,stowo", maja

specjalna nazwe przyjeta powszechnie w teologii, a mianowicie: ,,materia" i ,,forma".

Powyzsze wyrazenia sa zapozyczone z filozofii tradycyjnej, mianowicie z teorii
zwanej ,.hylemorfizmem", wedlug ktérej kazda rzecz sktada si¢ z dwoch czesci:
materii 1 formy. T¢ teori¢ hylemorfizmu wprowadzono do teologii (wiek XIII) i ona
postuzyta do uwydatnienia nauki teologicznej o sktadowych czesciach rytow

sakramentalnych.

Faktycznie analogia migdzy teoria hylemorfizmu a sktadowymi czg$ciami
sakramentow jest bardzo uderzajaca. Kosciot postuguje si¢ nia w orzeczeniach
dogmatycznych (Denz. 695. 895). Dzisiaj jest ona w powszechnym uzyciu w teologii.
Poréwnanie ,,rzeczy-stowa" z ,,materia-forma" jest analogia, ktérej nie nalezy brac
zbyt materialnie. Byt fizyczny, np. cztowiek, roslina, jest tworem naturalnym, w

ktérym materia i forma, jako jego istotne cze$ci sktadowe, sa ze sobg $cisle ztaczone,
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tak ze stanowia jedna rzecz. Natomiast ,,rzecz-stowa" w sakramentach stanowia dwa
odrebne byty, faczace si¢ ze soba nie fizycznie lecz tylko moralnie, tak by mogty
oznaczac taske¢ danego sakramentu. Porownanie elementow sktadowych sakramentu
do materii 1 formy, dobrze oddaje ich wzajemny stosunek do siebie. Jak materia w
bytach fizycznych, sama z siebie, jest czyms nieokreslonym 1 dopiero forma
substancjalna ja determinuje, sprawiajac ze jest materia takiej czy innej rzeczy, tak
analogicznie w sakramentach ,,stowa" odgrywaja rol¢ formy, bo okreslaja ,,rzecz",
bedaca materia sakramentu. Polanie woda np. moze oznacza¢ albo mycie, albo
ochtodzenie. Gdy przy polaniu woda wypowiemy stowa, wtedy one wyraznie

wskazuja nam, co chcemy przez to polanie oznaczyc.

W sakramentach ,,stowa" potaczone z ,,rzeczami", czyli materia i forma
stanowia znak sakramentalny. Jak materia i forma w bytach naturalnych stanowia
jeden byt, czyli jedna rzecz, tak materia 1 forma sakramentow stanowia jeden znak

czyli jeden sakrament.

Kazdy z sakramentow posiada materig 1 formg sobie wiasciwe, sktadajace si¢
na znak sakramentalny. Przy sakramencie chrztu materia jest polanie woda, a forma sa

stowa: ,,ja ciebie chrzcze w imi¢ Ojca i Syna i Ducha Swigtego".

Sakrament kaptanstwa posiada sobie wiasciwa materi¢ 1 forme¢. Materia
swigcen kaptanskich jest natozenie w milczeniu przed modlitwa konsekracyjna rak
biskupa nad kazdym z osobna przyjmujacym swigcenia. Forma jest nastepujaca
modlitwa: ,,Daj, prosimy, Ojcze Wszechmogacy, tym stugom Twoim godnos¢
prezbitera, odnéw w ich wnetrzu Ducha §wigtosci, aby otrzymali od Ciebie, Boze,
urzad drugiego stopnia i aby przyktadem swego postepowania wskazywali na

wzorowa obyczajnos¢.

Taka jest obecnie materia i forma sakramentu kaptanstwa, po wydaniu
konstytucji Sacramentum Ordinis wydanej przez Piusa XII, w wydaniu nowego

Pontyfikatu przez Pawla VI. (Denz. 3857-3861).
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Nie poruszamy tu historii materii i formy sakramentu kaptanstwa, zmian, jakie

w ciagu wiekow zachodzity.

Materia 1 forma tego sakramentu, niezaleznie od rdznic, jakie w niej zachodzity
w ciagu wiekoéw, doskonale oddaja skutki jakie ten sakrament sprawia. Znak
sakramentalny (materia i forma) wskazuja na to, co one sprawiaja, jako narzedzia w

reku Boga.

Ot6z wiasciwym skutkiem tego sakramentu jest znamig, ktore stanowi
wlasciwa wtadze¢ kaptanska, jest sprawiony przez Boga oraz przez biskupa, ktory tego
sakramentu udziela przez wlozenie rak. Chrystus jest gldwnym sprawca znamienia,
przez ktore kaplan uczestniczy w kaptanstwie Chrystusa. Biskup udzielajacy tego
sakramentu jest narz¢dziem, ktérym postuguje si¢ Chrystus przy sprawowaniu
znamienia kaptanskiego, a przez to przy udzielaniu wladzy kaptanskiej. Biskup,
wyswiecajac na kaptana niejako przelewa swa wladzg kaptanska, ktora posiada w
pelni, a ktdra jest uczestnictwem pelniejszym w kaptanstwie Chrystusa niz wtadza

zwyklego kaptana.

/7/ a. 5 na 3. Jest tu aluzja do dawniejszego sposobu udzielania sakramentu, gdzie
materia bylo wregczenie kielicha z hostig oraz dotknigcie ich przez przyjmujacego
kaptanstwo. Kosciol w ciagu wiekoOw zmieniat materi¢ 1 forme, nie w jej istocie, ktora
jest zawsze ta sama, ale w jej formie drugorzgdne;j. Istote znaku sakramentalnego

stanowi to, ze on oznacza taske danego sakramentu.

Znaki o r6znej formie zewngtrznej moga jednak oznaczac t¢ sama taske.
Wiadze kaptanska moze oznacza¢ wreczenie kielicha albo wlozenie rak. Zewnetrznie

sa to znaki rozne, lecz w swej tresci, czyli jako znaki, moga wskazywac na to samo.
ZAGADNIENIE 35

/8/ z. 35, 1. Jest prawda wiary, ze w KoSciele istnieje siedem sakramentow: ,,jest
siedem sakramentéw Nowego Zakonu: mianowicie chrzest, bierzmowanie,
Eucharystia, pokuta, ostatnie namaszczenie, kaptanstwo i matzenstwo. Sakramenty

144



Nowego Zakonu bardzo si¢ r6znig od sakramentow Starego Przymierza. Te ostatnie
bowiem nie sprawiaty taski, ale wskazywaty (byly figura), ze task¢ otrzymamy dzigki
mece Chrystusa; natomiast sakramenty Nowego Zakonu 1 zawieraja w sobie taske, 1
udzielaja ja tym, ktérzy z nalezytym usposobieniem taske przyjmuja. Pig¢ sposrod
nich ma za cel indywidualne udoskonalenie duchowe kazdego cztowieka, dwa ostatnie
natomiast — sprawowanie rzadow w Kosciele oraz pomnazanie jego liczebnego
wzrostu. . .. Kaptanstwo daje Kosciotowi rzadcoéw oraz wzrost duchowy" (Denz. 695.
701). Wszystkie sa prawdziwymi sakramentami (Denz. 844) 1 wszystkie udzielaja
taski, na mocy samego ich przyjecia (ex operg operato), jesli si¢ je nalezycie

przyjmuje (Denz. 850). A wigc 1 sakrament kaplanstwa udziela taski (Denz. 959).

Sakrament kaptanstwa udziela wtadzy sprawowania sakramentéw wiernym. Aby

mozna nalezycie to zadanie spetni¢, rGwnoczesnie udziela potrzebnej do tego taski.

/9/ a. 2. Jest dogmatem wiary, ze sakrament kaplanstwa wyciska znami¢ podobnie jak

sakrament chrztu i bierzmowania (Denz. 695).

.,» Czy wszystkie §wigcenia wyciskaja znamig, to jest zagadnienie teologiczne 1
na ten temat sa rézne zdania migdzy teologami. ,,Znamig", z gr. 1 tac. character, patrz o

tym szeroko w tomie 27, skorowidz, pod Znamig.

/10/ a. 3. Znamig kaptanskie zaklada uprzednie istnienie w duszy znamienia chrztu,
ktory jest jakby brama dla innych sakramentéw: bez znamienia chrztu nie mozna
przyja¢ zadnego sakramentu. Znami¢ chrztu, to specjalna wladza, dzigki ktorej

cztowiek staje si¢ zdolny do przyjecia innych sakramentow.

/11/ a. 4. Znamig¢ bierzmowania nie jest konieczne do waznosci sakramentu
kaptanstwa, wypada jednak — jak zaznacza Autor — by przed przyjgciem kaptanstwa

przyjac¢ bierzmowanie.

/12/ a. 5. Wedlug prawa kos$cielnego nalezy przyjmowac §wigcenia stopniowo. Gdyby
si¢ jednak udzielito §wigcenia wyzszego pomijajac nizsze, Swigcenie wyzsze jest
wazne. Wladza otrzymana w §wigceniu wyzszym miesci w sobie wladzg¢ Swigcenia
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nizszego
ZAGADNIENIE 36

/13/ a. 1. Kaptanstwo upowaznia do sprawowania najswigtszych funkcji, jakimi sa
konsekracja chleba 1 wina, a wigc sprawowanie naj$§wigtszej ofiary, oraz
przygotowywanie wiernych do nalezytego przyjmowania Ciata Chrystusa. Sa to
funkcje z natury swej §wigte. Dlatego ten, ktory je spetnia, winien by¢ nalezycie do
nich przygotowany przez §wigtos¢ osobista. Stad troska Kosciota o nalezyte walory
kandydatéw do $wigcen kaptanskich. Dopuszczenie do kaptanstwa niegodnych byloby
wielkim wykroczeniem. Brak swigto$ci nie czyni §wigcen niewaznymi, lecz jest
grzechem zaré6wno u tego, ktory Swigcenia przyjmuje, jak i u przetozonych, ktorzy
dopuszczaja do swigcen niegodnych, bo brak nalezytego usposobienia moralnego u

kaptana moze spowodowa¢ wielkie szkody duchowe w Kosciele.

/14/ a. 2. Jakie wiadomosci z dzisiejszej teologii oraz nauk pokrewnych winien
posiada¢ kandydat do swigcen kaptanskich, to jest jasno sprecyzowane przez prawo
koscielne: Kos$cidt stara si¢ o to, by kaptani byli na odpowiednim poziomie
naukowym. Dotyczy to przede wszystkim teologii. Zaniedbania w tej dziedzinie sa
bardzo szkodliwe dla Kos$ciota. Kaptan nie znajacy dobrze teologii, nie potrafi

owocnie pracowac. Moga tu zachodzi¢ grzechy zaniedbania.

/15/ a. 3. Wtadza kaptanska oraz stopien tejze wladzy zaleza nie od stopnia swigtosci,
ale od tego, w jakiej mierze sig je otrzymuje przy swigceniach. Jak zobaczymy nizej,
sa r6zne stopnie kaptanskiej wltadzy. Wigkszy lub mniejszy stopien zalezy nie od
swigtosci, od zastug, ale od tego, w jakiej mierze ich udziela biskup, gdy swigci
danego kandydata. Trzeba wigc u kaptana odrozni¢ jego wiadze¢ kaptanska, ktora jest
niezalezna od jego $wigtosci, oraz jego swigtos¢. W sredniowieczu pojawialy si¢
fatszywe pojecia w tej materii. Twierdzili niektérzy, ze tylko dobrzy kaptani moga

waznie sprawowacé $wigte sakramenty.
Na mocy znamienia kaptanskiego, jakie si¢ otrzymuje przy §wigceniach, kaptan
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ma wtadzg¢ sprawowania waznie sakramentow, mimo ze sam osobiscie nie jest Swigty.
Sprawuje woéwczas sakramenty waznie, lecz niegodnie, to znaczy ze sam grzeszy, gdy

w takim stanie sprawuje sakramenty.

/18/ a. 5. Funkcje kaptana, ktére speinia w stanie grzechu cigzkiego, sa wazne, ale
swigtokradcze, to znaczy spetniajac je popelnia osobiscie grzech, np. gdy celebruje
Msze sw. lub rozgrzesza. Wobec tego wierni nie potrzebuja si¢ obawiac czy zostali
nalezycie rozgrzeszeni, gdy to czyni zty kaptan. Sprawowac rzeczy §wigte w sposéb
nieswigty to rzecz moralnie zta, ale sama czynno$¢ wykonywana jest wazna, a wigc

obiektywnie dobra.

/16/ a. 4. Sprawa dopuszczania do $wigcen niegodnych kaptanstwa, chociaz zawsze
jest aktualna, obecnie nie jest sprawa palaca, poniewaz teraz Kosciot bardzo sig
zastanawia 1 bada kwalifikacje kandydatow. W pdznym $redniowieczu bylo inacze;j.
Dlatego nie nalezy si¢ dziwic, ze t¢ sprawg poruszylo si¢ w traktacie o kaptanstwie.
Swigci, patrzac na niegodnych kaptandw, ubolewali nad tym i robili wszystko, aby
temu zaradzi¢. Znane s3 nawolywania, prosby 1 zaklinania sw. Katarzyny ze Sieny,

skierowane do papiezy, aby tylko godnym udzielano $wigcen kaptanskich.

/17/ a. 4 na 1. Sw. Tomasz zaznacza, ze Opatrzno$¢ czuwa nad Kosciotem i ze nie
braknie nigdy dostatecznej ilosci kaptanow, 1 ze lepiej jest dla dobra Kosciota, gdy jest
mniejsza ilo$¢ kaptandw, a dobrych, niz wielo$¢, ale nie na poziomie. Te uwagi sa

zawsze aktualne.
ZAGADNIENIE 37

/19/ a. 1. Mimo podziatlu na r6zne stopnie, sakrament kaptanstwa jest jeden. Podziat na
Swigcenia nizsze 1 wyzsze nie jest podziatem na czg$ci calosciowe (integralne),
wchodzace w sktad jednej rzeczy ztozonej, np. dom ztozony z fundamentow, drzwi,
okien itd., ale jest to podzial na cz¢sci potencjalne. Sakrament kaptanstwa, wyciskajac
znamig na duszy, udziela wtadzy duchowej do sprawowania czynnosci kultu Bozego

(konsekracja chleba i wina, rozgrzeszenie itd.). Pelnia tej wladzy jest w kaptanstwie.
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Inne stopnie sa tylko uczestnictwem w kaptanstwie. Kazdy z tych stopni posiada
czastke wladzy, ktéra jest w kaptanstwie. W catej pelni — jak nizej zobaczymy —

wladza kaptanska jest w biskupstwie.

/20/ a. 2. Sobér Trydencki uczy, ze Chrystus ustanowil kaptanstwo (Denz. 957). Uczy
nadto tenze Sobor, zZe istnieja rézne stopnie swigcen kaptanskich. ,,Poniewaz boska
jest rzecza urzad tak Swigty, przystato wigc, aby dla godniejszego 1 tym wigksza czcia
otoczonego jego sprawowania byto kilka réznych stopni dla stug oftarza (Mt 16, 19;
Lk 22, 19;J 20, 22n), ktorzy mogliby z urzgdu by¢ pomocni w czynnos$ciach
kaptanskich. Sa wigc podzieleni w ten sposob, ze po otrzymaniu tonsury kleryckiej,
wstepuja poprzez nizsze stopnie na wyzsze (kan. 2). Bo nie tylko o kaptanach, lecz 1o
diakonach czynia wyrazna wzmianke¢ Ksiegi swigte (Dz Ap 6,5; 1 Tym 3, 8; Fil 1, 1) 1
pelnymi powagi stowy ucza tego, na co trzeba najbardziej uwazaé przy ich §wigceniu.
Dowiadujemy sig, ze od samego poczatku Kosciota byty w uzyciu nazwy
nast¢pujacych stopni, mianowicie: subdiakoni, akolici, egzorcysci, lektorzy i
ostiariusze. Kazdemu z nich odpowiada wtasciwa stuzba, lecz nie rowny stopien. Bo
subdiakonat odnosza ojcowie i §wigte sobory do wyzszych $wigcen, cho¢ 1 o nizszych
bardzo u nich czytamy" (Denz. 958). Ten podzial na r6zne stopnie nie pochodzi
bezposrednio od samego Chrystusa, ale Chrystus dal wiladze Kosciotowi dokonywania
podziatu tego sakramentu. Kos$ciot moze ten podziat zmieni¢. Faktycznie w ostatnich
latach dokonal zmiany, bo oto .papiez Pawet VI (listem pasterskim motu proprio
15.8.1972) znidst §wigcenia nizsze i subdiakonat. Zostata zniesiona tonsura, jako
wprowadzenie do stanu duchownego. Tenze papiez wprowadzit urzad lektora i akolity.
Lektor ma za zadanie czytanie Pisma §w. (lecz nie Ewangelii), przygotowanie

wiernych do sakramentéw. Akolita ma pomaga¢ kaptanom przy Mszy $w.

/21/ a. 3. Utart si¢ zwyczaj dzielenia $wiecen na $wigte i nie§wigte. Scisle rzecz
biorac, wszystkie §wigcenia same w sobie sa Swigte, bo przeznaczaja przyjmujacych je
do czynnosci §wigtych. Ten podzial na §wigte 1 nieSwigte (Swigte nazywaja si¢
wyzszymi, nieswigte — nizszymi) ma swe uzasadnienie w wigkszej lub mniejsze;j
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blisko$ci z Eucharystia. Kaptanstwo daje moc konsekrowania Ciata Chrystusa;
diakonat — moc rozdzielania Ciata i Krwi Chrystusa; subdiakonat — wtadz¢ nad

Swigtymi naczyniami Eucharystii.

/22/ a. 4. Podzial na siedem stopni $§wigcen kaptanskich ma swe uzasadnienie w relacji
do Eucharystii, podobnie jak podziat na §wigte 1 nieswigte, a mianowicie: kaptan
konsekruje chleb 1 wino (jest to najwazniejsza funkcja kaptanska); diakon pomaga
kaptanowi rozdziela¢ Komuni¢ §w.; subdiakon przygotowuje materi¢ Eucharystii w
naczyniach §wigtych; egzorcysta przygotowuje wiernych do Eucharystii, oczyszczajac
ich od wptywu zlego ducha; lektor przygotowuje wiernych do Eucharystii przez
czytanie Pisma §w. 1 nauczanie katechizmu; ostiariusz nie dopuszcza do Eucharystii
tych, co nie sa przygotowani. Kazdy z powyzszych stopni ma sobie wyznaczona
funkcje, a wszystkie razem miaty na celu zblizenie do Eucharystii, ktéra dokonywata
si¢ przez konsekracje. Konsekracja to szczytowy punkt wtadzy kaptanskiej. Kazdy z

tych stopni byl zaznaczony symbolika, w momencie otrzymywania swej wiadzy.

/23/ a. 5. Jest prawda wiary, ze sakrament kaptanstwa — tak jak i chrzest oraz
bierzmowanie — wyciska znamig i dlatego tych trzech sakramentoéw nie mozna

powtarza¢ (Denz. 852).
ZAGADNIENIE 38

/24/ a. 1. Jak pouczaja Sobory (Denz. 701. 967) sakramentu kaptanstwa moze udziela¢
tylko biskup. Biskup jest minister ordinarius tego sakramentu. Papiez moze delegowac
zwyklego kaptana do udzielenia $wigcen nizszych, lecz nie do udzielenia diakonatu 1

prezbiteratu.

/25/ a. 2. Swigcenia kaptanéw oraz konsekracje biskupow dokonywane przez
biskupdw, ktorzy odpadli od Kosciota, sa jednakowoz wazne. Nie udzielaja jednak
taski sakramentalnej. Sa wazne, to znaczy, ze faktycznie udzielaja wtadzy kaptanskie;j,
lecz sa grzeszne, to znaczy, ze zarowno biskup udzielajacy swigcen, jak 1 Swigceni

przez niego popetniaja grzech swigtokradztwa. Tak jest u biskupow 1 ksigzy tzw.
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Kosciota narodowego.

Swigcenia anglikanskie sa niewazne nie dlatego, ze sq udzielane przez biskupow
heretyckich 1 schizmatyckich, lecz z powodu braku ciaglosci w nastgpstwie
apostolskim oraz istotnego przeinaczania formy w udzielaniu §wigcen. Patrz 3. 64, 9, t.

27, str. 81nn.
ZAGADNIENIE 39

/26/ a. 1. W ostatnich latach — po Soborze Wat. Il — pojawiaja si¢ glosy, aby
dopusci¢ kobiety do kaptanstwa. Wysuwa si¢ najrozmaitsze argumenty za i przeciw.
Dyskusje powyzsze nie maja sensu. Nie sa oparte na zasadach teologii, ale sa to raczej

wyrazy osobistych — nieraz wybujatych — pragnien i upodoban.

Nalezy wyjs¢ z tego zalozenia, ze kaptanstwo jest sakramentem ustanowionym
(jak cata siddemka sakramentalna) przez Chrystusa. Trzy sposrod owej siodemki,
oprocz taski, wyciskaja znamig. Do tej trojki nalezy sakrament kaptanstwa. Znamig
wycisnigte na duszy kaptana w chwili $wigcen jest wladza, moca ktorej kaptan moze
sprawowac funkcje kaptanskie, z ktorych najwazniejsza jest konsekrowanie chleba i
wina, czyli sprawowanie ofiary. Wtadza tego rodzaju pochodzi od samego Chrystusa.

On dat ja Apostotom i nakazal im przekazywac ja innym.

Jak nam wiadomo z Pisma §w. i Tradycji, Chrystus udzielit kaptanstwa
mezczyznom. Pismo §w. nie wspomina nigdzie o kaptankach. W Starym Zakonie

jest mowa o prorokiniach, lecz o kaptankach nie ma mowy.

Chrystus ustanawiajac kaptanstwo, mogt go udzieli¢ takze kobietom. Nie ma w
tym zadnej sprzecznosci. Kaplanstwo z natury swej nie domaga si¢, by byto udzielane
tylko mezczyznom. Mdégt wigc Chrystus dopusci¢ do kaptanstwa kobiety. To rzecz
oczywista. I nie w tym trudnos$¢, czy mogt, ale czy faktycznie to uczynit, a jesli sam

nie uczynil, czy dat Kos$ciotowi wtadzg udzielania kaptanstwa kobietom.

Nalezy odpowiedzie¢ krétko: nie. Chrystus takiej wltadzy Kos$ciotowi nie udzielit. Nie
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ma o tym najmniejszej wzmianki ani w PiSmie $w., ani Tradycja o tym nie wspomina.

Niektore wyrazenia Pisma $w. sg raczej przeciwne (1 Kor 14, 34; 1 Tm 2, 12).

Mozna doszukiwac si¢ racji wykluczenia kobiet od kaptanstwa hierarchicznego.
Beda one wigcej lub mniej przekonywujace, racja wlasciwa jest pozytywna wola
Chrystusa. Wszystkie dzieta Boze, zaréwno te wielkie jak i te zwyczajne (wedtug na-
szego pojmowania) sa nacechowane madroscia. Bog wszystko moze, lecz sprawia
tylko to, co Mu dyktuje Jego Madro$¢. Madros¢ Boza przejawia si¢ przy kazdym
sakramencie. A wigc takze w sakramencie kaptanstwa, gdy dopuszcza do niego
samych mezczyzn. Mozna tu — jak zaznaczyliSmy — doszukiwac si¢ racji, ktore
moga rzuci¢ pewne §wiatto, lecz zasadnicza racja jest postanowienie Chrystusa,

ktory ustanowit sakramenty.

Przez znamig kaptan upodabnia si¢ w sposob szczegolny do Chrystusa-
Kaptana. A wigc odbija w sobie Jego unig hipostatyczna, przez ktéra Chrystus stat si¢
kaptanem calej ludzkosci. Kaptan nosi na sobie bardzo wyrazny obraz Chrystusa.
Mowi si¢ powszechnie, ze kaptan, to alter Christus. Otoz Chrystus w swym
cztowieczenstwie jest me¢zczyzna. Sakramenty sa znakiem rzeczywisto$ci
nadprzyrodzonej. W naszym wypadku — znakiem Chrystusa. A wigc wypadato, by
znamig, ktore jest obrazem Chrystusa-Kaptana, bylo wycisnigte na duszy mezczyzny,

bo Chrystus-Kaptan jest mgzczyzna.

Zarzut dyskryminacji kobiet, przez wykluczenie ich od kaptanstwa, jest
nieuzasadniony. Matka Chrystusa jest naj§wigtsza i swa petnia taski przewyzsza
wszystkich $§wigtych, a jednak Chrystus nie dopuscit Jej do kaptanstwa
hierarchicznego. W mysli Bozej miata inng misj¢ do spetnienia i to nieudzielanie Jej
wladzy kaptanskiej nie oznacza, ze Bog Ja mniej kocha niz kaptanéw. Kazda z kobiet
moze 1 powinna spetnia¢ pewien rodzaj kaptanstwa, lecz nie to, jakiego dostepuja ci,

ktérzy otrzymuja ten sakrament.

Sw. Tomasz w artykule podaje racje, ktora mozna zle zrozumie¢ i przez to z
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nim si¢ nie zgodzi¢. Mianowicie odwotuje si¢ do tego, ze kazdy sakrament nie tylko
udziela taski, ale jest znakiem rzeczywistos$ci, jaka sprawia. Ot6z gdyby kobiety byty
dopuszczone do kaptanstwa, tego znaku nie mozna by sig¢ dopatrzy¢. ,,Poniewaz
sakrament — pisze Tomasz — jest znakiem tego, co si¢ dokonywuje w sakramencie,
konieczne jest do jego waznosci nie tylko to, co on sprawia, ale takze znak tejze rze-
czywistos$ci. I tak do wazno$ci sakramentu ostatniego namaszczenia (sakramentu
chorych) musi by¢ chory, aby zaznaczy¢ przez to potrzebe uzdrowienia. Oto6z plec
zenska nie moze oznaczac¢ jakiej§ wyzszosci, gdyz kobieta z natury rzeczy jest w sta-
nie uzaleznionym (poddana). Nie moze wigc przyjmowac sakramentu kaptanstwa'.
Racj¢ powyzsza mozna zle zrozumie¢. Tomasz mowiac ze kobieta z natury jest w
stanie uzaleznienia, nie chce powiedzie¢, ze jest czyms$ nizszym od megzczyzny. Wy-
raznie bowiem uczy (In Sent. 4, d. 25, q. 2, a. 1 ad 1), Zze co do duszy kobieta nie r6zni
si¢ od megzczyzny 1 niekiedy zdarza sig, ze kobieta jest lepsza duchowo od wielu
mezczyzn. Ten stan zalezno$ci 1 nizszosci nie dotyczy wige strony duchowej, ale
konstrukeji fizycznej 1 psychicznej, 1 przez to kobieta nie nadaje si¢ do kaptanstwa,
ktére daje pewna wyzszos$¢, udzielajac szczegolnej wladzy i mocy przy sprawowaniu

funkcji kaptanskich.

/27/ a. 2. Pytanie, czy dzieciom mozna udziela¢ waznie kaptanstwa — jak to miato
miejsce w Sredniowieczu — jest obecnie nieaktualne, bo prawo Ko$ciota bardzo $cisle

te sprawe uregulowato 1 Kosciol pieczotowicie czuwa nad swigceniami kaptanskimi.

/28/ a. 3. Zagadnienie poruszone w artykule byto aktualne w wiekach $rednich, kiedy
to istniaty jeszcze resztki niewolnictwa. Stan ,,niewoli" spolecznej, jaki ongi$ istniat,
nie odbierat cztowiekowi jego godnos$ci, moralnie go nie ponizal, dlatego nie byt
przeszkoda uniewazniajaca sakrament kaptanstwa. Kosciot jednak liczyt sig z takim
stanem 1 wydawat odpowiednie prawa, dotyczace przyjecia kaptanstwa. Obecnie

naleza one do historii.

/29/ a. 6. Poniewaz kaptanstwo jest sakramentem spolecznym i upowaznia do
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oddziatywania na innych przez funkcje jemu wilasciwe, dlatego Koscidt troszczy si¢ o
to, by w kandydatach nie zachodzito co$, co by utrudniato nalezyte speinianie
obowiazkow kaptanskich. W tym celu wyznaczyl przeszkody, tak zwane
irregularitates do przyjecia kaptanstwa. W obecnym prawodawstwie jest ich
czternascie. Jedne z nich maja swa przyczyng w brakach fizycznych (a wigc nie
zawinione), inne w brakach moralnych. Te przeszkody omawia $w. Tomasz w art. 4.

5. 6. Uzasadnieniem odsuwania od kaptanstwa tych, co badz to dopuscili sig
wykroczenia, badz to przelali krew bez winy osobistej, badz to tych, ktorzy zrodzili sig¢
z matzenstwa nielegalnego, jest dobre imi¢ Ko$ciota 1 jego stug, oraz troska aby wierni
nie ponosili szkody duchowej z powodu brakow (takich czy innych, nawet nie

zawinionych) u kaptanow.
ZAGADNIENIE 40

/30/ a. 2. Tonsura nie jest Swigceniem. Jest ona — raczej byla, gdyz Pawet VI, motu
proprio z dnia 25 sierpnia 1972 r. zniodst ja razem z subdiakonatem 1 Swigceniami

nizszymi — wprowadzeniem do stanu kaptanskiego.

/31/ a. 5. Ostatni Sobdr (Wat. II) ,,uczy, ze przez konsekracje biskupia udziela si¢ peini
sakramentu kaptanstwa, ktora zar6wno w tradycji liturgicznej Kosciota, jak i w
wypowiedziach s§wigtych Ojcéw nazywana jest najwyzszym kaptanstwem badz petnia
swigtego postugiwania. Sakra biskupia wraz z urzedowa funkcja uswigcania przynosi
réwniez funkcj¢ nauczania i1 rzadzenia ... Z tradycji bowiem, ktora ujawnia sig
szczegllnie w obrzedach liturgicznych i w praktyce Ko$ciota, zar6wno Wscho-dniego
jak 1 Zachodniego, wida¢ wyraznie, ze przez wlozenie rak 1 przez stowa konsekracji
udzielana jest taska Ducha Swigtego i wyciskane §wigte znamie, tak ze biskupi w
sposob szczegdlny i1 dostrzegalny przejmuja role samego Chrystusa, Mistrza, Pasterza i
Kaptana, i w Jego zastgpstwie (in Eius persona) dziataja. Zadaniem biskupow jest
przez sakrament kaplanstwa przybiera¢ nowych wybrancoéw do grona biskupow" (KK,

r.3,n. 21).:
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Ostatni sobdr uczy wiegc, ze biskupi posiadaja petni¢ kaplanstwa.
Sakramentalno$¢ biskupstwa za czasow $w. Tomasza (w. XII-XIII) nie byta jeszcze
sprecyzowana. Na ten temat spotykamy si¢ z roznymi opiniami. Styszalo si¢ zdanie
(Aerusz, wiek IV), ze nie ma réznicy migdzy biskupami a kaptanami ktoére to zdanie
zwalcza $w. Epifaniusz jako biedne. Sw. Hieronim twierdzi, ze kaptani 1 biskupi sa
rowni jako kaptani. R6znia sig tylko obowiazkami 1 godnos$cia. Przed §w. Tomaszem
powszechnie sadzono, ze biskupstwo nie jest sakramentem, lecz zwyczajnym

stopniem, albo godno$cia w ramach sakramentu kaptanstwa.

Odnos$nie §w. Tomasza, nauka jego co do tresci jest zgodna z nauka Soboru 1
teologii obecnej, mimo roznicy w wyrazeniach dotyczacych charakteru sakramentu
kaptanstwa. Mozna si¢ o tym przekona¢ studiujac szczegdétowo jego nauke. Wykazat
to O.I.LM. Ramirez O.P. w pracy pt. De Episcopatu ut Sacramento deaue Episcoporum
Collegio". (Salmanticae, 1966).

Doktor Anielski, jak zwyczajnie, wychodzi zawsze z zasad bardzo ogdlnych 1
nimi naswietla swoja naukg. W naszym wypadku mowi o szczeg6lnej wtadzy
biskupow, jaka otrzymuja przez sakrg, lecz inaczej ja nazywa niz teologia obecna i

Sobor. Tres¢ jest ta sarna mimo roéznicy w terminologii.

Aby zrozumie¢ réznice mi¢dzy kaptanami a biskupami, oraz na czym polega
wyzszos$¢ tych ostatnich, trzeba wyj$¢ z zatozenia, ktore podkresla bardzo §w. Tomasz,
ze sa dwa rodzaje swigcen: jedne dajace wladzg nad rzeczywistym Ciatem Chrystusa,
drugie dajace wtadze nad cialem mistycznym. Pierwsze, to kaptanstwo, drugie, to
biskupstwo. Z racji wladzy nad rzeczywistym Ciatem Chrystusa to $wigcenie jest
sakramentem, wyciska znamig, bo jest przeznaczone dla Eucharystii. Wedtug zblizania
si¢ do Eucharystii mamy stopniowanie wtadzy kaptanskiej. Kaptan na mocy §wigcen
kaptanskich otrzymuje wtadz¢ konsekrowania, czyli wladzg nad rzeczywistym Cialem
Chrystusa. Jest to wladza zasadnicza. Lacznie z nia otrzymuje wtadze¢

przygotowywania wiernych do przyjecia Eucharystii. Wtadza konsekrowania jest
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istotna 1 wlasciwa wtadza kaptanska Nowego Zakonu.

Biorac kaptanstwo od strony wladzy konsekrowania, jest ono takie samo u
zwyktych kaptandw, jak u biskupow oraz u samego Papieza. Pod wzglgedem wiadzy
nad rzeczywistym Cialem Chrystusa, kaptani, biskupi sa sobie rowni. Msza §w.

papieza, biskupa czy zwyczajnego kaptana jest taka sama.

Biskupi sa jednak wyzsi od zwyczajnych kaptandw, bo przez konsekracje
biskupia otrzymuja wtadze, moca ktorej moga swieci¢ kaptandéw itd. Wiadza ta jest w

biskupie, jako cos$ niezniszczalnego 1 nieusuwalnego, tak jak znamig¢ kaptanskie.

Zachodzi pytanie, czym ona wlasciwie jest? Czy to jest nowe znamig, rézne od

znamienia, jakie si¢ otrzymuje przy §wigceniach na kaptana?

Biskup przez konsekracj¢ biskupia otrzymuje petni¢ sakramentu kaptanstwa.
Wtadza kaptanska nie jest tylko jakas delegacja do spetniania funkcji kaptanskich, ale
to ,,rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona", a wigc wtadza — zdolno$¢ wniesiona do duszy,
dzigki ktorej kaptan moze spetnia¢ czynnosci nadprzyrodzone — kaptanskie, z ktorych
to czynnosci konsekrowanie chleba i wina, czyli sktadanie ofiary swigtej Nowego
Zakonu jest najwazniejsze, jest istota kaptanstwa. T¢ wladz¢ nadprzyrodzona teologia
nazywa ,,znamieniem sakramentalnym". Jest to uczestnictwo ontologiczne w
kaptanstwie Chrystusa. A wigc w Jego unii hipostatycznej, ktora uczynita Chrystusa

kaptanem ludzkosci oraz krélem tejze ludzkosci.

Stopien wtadzy kaptanskiej zalezy wigc od wigkszego lub mniejszego
uczestnictwa ontologicznego w kaptanstwie Chrystusa. Zaczatek tej wladzy otrzymuje
si¢ przy $wigceniach diakonatu, istotng wtadze — przy §wigceniach kaptanskich, a
pehie tejze wladzy — w sakrze biskupiej. Jest to wtadza jednego 1 tego samego
sakramentu, bo sakrament kaptanstwa jest jeden. Jest to wtadza sakramentalna. A wigc
zaréwno diakonat, jak samo kaptanstwo oraz biskupstwo sa sakramentami, wyciskaja
znamig 1 udzielajq taski. Hierarchia kaptanska ma wigc swe fundamenty ontologiczne

w znamieniu kaptanskim, czyli w wigkszym lub mniejszym uczestnictwie w unii
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hipostatycznej Chrystusa. A wigc w Jego kaptanstwie.

Wyzszos¢ whadzy biskupiej lezy w tym, ze biskup przelewa swoja wtadze
kaptanska na tych, ktorych wyswigca. A wiemy, ze kto daje cos$ ze swego innemu,
posiada wigcej od niego. Wtadza (biskupia jest pod pewnym wzgledem zrodtem
wladzy kaptanskiej. Zarowno u biskupow jak 1 kaptanow wiladza kaptanska jest
znami¢ sakramentalne. Znami¢ wycisnigte przy swigceniach 1 sakrze biskupiej
odbija Chrystusa, upodabnia ontologicznie do Chrystusa. Wigcej u biskupa niz u
kaptana. I co nalezy podkresli¢, kaptan otrzymuje znamig kaptanskie przez

posrednictwo biskupa. W tym wlasnie jest uzasadnienie wyzszos$ci biskupow.

Wyzszo$¢ wladzy biskupow ujawnia si¢ tez w tym, Ze ona rozciaga si¢ na ciato
mistyczne Chrystusa. Podstawa tej wladzy jest znamig sakramentalne, ktore u
biskupow jest glebszym i1 doskonalszym uczestnictwem w kaptanstwie Chrystusa.
Biskup 1ure divino jest wyzszy od kaptana, nie tylko wiadza jurysdykcyjna, ale wtadza
kaptanska: potestate ordinis. Dzigki tej witadzy biskup moze swigci¢ kaptanow, czyli

udziela¢ im czegos$ ze swej wladzy.

Chrystus przez unig hipostatyczna jest kaptanem i krolem. Jako kaptan uswigca
swe Cialo mistyczne, jako krol kieruje nim 1 prowadzi je do celu ostatecznego. Otéz
petni¢ kaplanstwa, jaka posiadaja biskupi, mozna uwaza¢ za uczestnictwo w
kaptanstwie i krolewskos$ci Chrystusa. Chrystus jest kaptanem i krolem. Znamig¢
kaptanskie jest uczestnictwem w kaptanstwie Chrystusa, a znamig¢ biskupie
uczestnictwem w kaptanstwie 1 krolewskosci Chrystusa. Kaptan ma wtadz¢ nad rze-
czywistym Ciatem Chrystusa. Przez Eucharysti¢ i inne sakramenty u§wigca czlonki
ciata mistycznego. Biskup ponadto rzadzi, kieruje cztonkami ciata mistycznego,
podtrzymuje kaptanstwo w ciele mistycznym przez $wigcenia kaptanow i konsekro-
wanie biskupéw. Fundamentem ontologicznym tej wladzy jest pelnia wtadzy
kaptanskiej, czyli znamig¢ kaptanskie, odbijajace w duszy biskupa kaptanstwo 1

krélewskos¢ Chrystusa.
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/32/ a. 6. Struktura hierarchiczna Kosciota jest monarchiczna i rownocze$nie
kolegialna. Chrystus zatozyt Ko$ciot jako spotecznos¢ doskonata, wyposazona w
organy hierarchiczne. Kosciol — Ciato Mistyczne Chrystusa — jest spotecznoscia

hierarchicznie skonstruowang 1 uporzadkowana.

Koscidt posiada strukture monarchiczna, gdyz na czele jego stoi Biskup
Rzymski, ktory posiada ,,petna, najwyzsza 1 powszechna wladz¢ nad Kosciotem 1
wladze t¢ zawsze ma prawo wykonywaé w sposéb nieskrgpowany" (Wat. 11, KK
rozdz. 3, n. 22). Biskup Rzymski jest wikariuszem Chrystusa oraz Pasterzem catego
Kosciota, mianowicie wszystkich biskupow 1 wiernych. Stowem jest Prymasem 1
Monarcha catego Kosciota, nad ktorym z prawa Bozego 1 z samego ustanowienia
Chrystusa posiada wladzg pelna, najwyzsza i powszechna, bezposrednio otrzymana od
Chrystusa. Wtadza papieza, jako bezposrednio pochodzaca od Chrystusa, jest od

nikogo niezalezna 1 papiez jest zupelnie wolny w jej wykonywaniu.

Wtladza Kosciota, monarchiczna — z woli Chrystusa — jest rOwnocze$nie
kolegialna. ,,Pan Jezus, modlac si¢ do Ojca i powotujac do siebie tych, ktorych sam
zechcial powola¢, u-stanowit dwunastu, aby byli z Nim i aby ich posta¢ do gloszenia
Kroélestwa Bozego; Apostoldw tych ustanowil jako kolegium, czyli jako staty zespot,
na czele ktérego postawit wybranego sposrod nich Piotra". (Wat. I, KK, r. 3, n. 19).
Kolegium Apostotow jest istotnie hierarchiczne, czyli ztozone z cztonkéw 1 glowy,
ktora jest wyzsza od poszczegdlnych cztonkéw oraz od wszystkich cztonkow razem

wzigtych.

Chrystus wybrat dwunastu i postal ich, aby gtosili Krélestwo Boze. Ustanowit z
nich state zrzeszenie, na sposob kolegium, nad ktérym postanowit jako przetozonego
Piotra, wybranego z owych dwunastu. Posiat ich najpierw do narodu zydowskiego, a
nastgpnie do wszystkich narodéw, azeby je uswigcali, nimi rzadzili 1 azeby w ten
sposob krzewili Kosciot, 1 azeby pod jego kierownictwem, stuzac mu, kierowali nim

do konca wiekow (Wat. 11, KK, r. 3, n. 19). Apostotowie postuszni woli Chrystusa
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ustanowili nastgpcoOw. Ci otrzymali od Apostotéw misje oraz hierarchi¢ kolegialna,
ktora przekazywac beda do konca wiekéw. Otrzymali od Apostotéw misje¢ apostolska
z potrojnym obowiazkiem, mianowicie nauczania, czyli gtoszenia Ewangelii calemu
Swiatu, uswigcania ludzi, rzadzenia nimi; oraz otrzymali forme kolegialna

hierarchiczng (Wat. II, KK, r. 3. n. 20).

Misja Apostolska przekazana przez Apostotow (z trzema obowiazkami) oraz
kolegialno$¢ hierarchiczna, realizuja si¢ obecnie w biskupach, ktérzy sa nastgpcami
Apostotow. Ten potrojny urzad — uswigcania, nauczania 1 rzadzenia (kierowania) —
zlecony biskupom przy ich konsekracji, moga biskupi wykonywa¢, gdy sa w facznosci

hierarchicznej z gtowa 1 cztonkami kolegium biskupiego.

Lacznos¢ 1 kolegialno$¢ biskupow z papiezem (biskupem rzymskim) jest
podobna 1 proporcjonalna do facznosci 1 kolegialnosci Apostotow ze §w. Piotrem.

Ona trwa ustawicznie w biskupach.

Papiez, jako ,,glowa" kolegium biskupow, jest czgscia integralng tego kolegium,
ale czgscia gldwna. Jest on bowiem nie tylko biskupem, ale biskupem biskupdow.
Kolegium biskupdw nie moze istnie¢ bez papieza, ktory jest jego glowa. Kolegium
biskupow wowczas posiada wladzeg najwyzsza, gdy jest w jednos$ci z papiezem i swoja

wladz¢ moze wykonywac jedynie za zgoda papieza.

Akt wykonywania wtadzy kolegialnie, dokonywuje si¢ za inicjatywa 1 aprobata
papieza. Ma to miejsce na soborach powszechnych. Gdy kolegium biskupéw zabiera
glos razem z papiezem, jako ze swoja glowa, cieszy si¢ niecomylnoscia w rzeczach
wiary i obyczajow. Kolegium biskupoéw posiada petnig wtadzy. A wigc wladzg nad
catym Kos$ciotem, ale w zaleznosci od papieza i w podporzadkowaniu si¢ papiezowi.
Papiez, jako ,,glowa" kolegium biskupow jest jakby jego elementem formalnym, a
wszyscy inni biskupi jakby elementem materialnym. Kazdy z biskupdw jest czastka

kolegium. Papiez takze, ale jest czastka gtbwna 1 formalna.
Kolegium biskupdéw posiada wigc struktur¢ monarchiczna i rownocze$nie
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hierarchiczng. Ma struktur¢ monarchiczna z racji najwyzszej wladzy nad catym
Kosciotem, jaka posiada papiez. Réwnoczes$nie ma strukture hierarchiczna z racji
istotnego 1 koniecznego podporzadkowania sig, nie tylko zwyktych wiernych, ale takze

wszystkich biskupow, biskupowi rzymskiemu, gtowie jednej catego Kosciota.

/33/ a. 7. Ubior kaptanski, zwlaszcza uzywany przy czynnos$ciach liturgicznych, ma
swoja bardzo ciekawa historig. Mozna tu wykaza¢ w wielu wypadkach wptyw ubioru
swieckiego w danym czasie czy tez w danym kraju. Gdy ustalit si¢ w Kos$ciele ubior
liturgiczny, teologowie zaczgli dopatrywac si¢ w nim symboliki, jak to widaé z tego
artykutu. Dzieta wielkich teologéw $redniowiecza sa oparte na zasadach filozofii, a
wige przepeltnione racjonalizmem, w dodatnim tego stowa znaczeniu, 1 rOwnoczesnie
sa nacechowane mistyka, symbolizmem. Liturgi$ci obecnej doby maja w nich kopalni¢

mysli.
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