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ZAGADNIENIE 84
SAKRAMENT POKUTY

Po traktacie o Eucharystii nalezy rozwazy¢ sakrament pokuty. Omoéwimy
przeto: 1) pokute jako taka, 2) jej skutki, 3) jej czgsci, 4) tych, ktorzy ten sakrament
przyjmuja, 5) wladzg tych, ktorzy go udzielaja, oraz 6) uroczysty obrzed tego
sakramentu.

Odnosnie zagadnienia pierwszego, nalezy rozwazy¢ dwie rzeczy: pokute jako
sakrament oraz pokute¢ jako cnote.

W zwiazku z pokuta jako sakramentem, nasuwa sig dziesig¢ zagadnien:
1. Czy pokuta jest sakramentem? 2. Jaka jest jej materia? 3. Jaka jest jej forma? 4. Czy
sakrament pokuty wymaga koniecznie wtozenia rak? 5. Czy jest on konieczny do
zbawienia? 6. Jaki jest jego zwiazek z innymi sakramentami? 7. Jak zostal
ustanowiony? 8. Jak dtugo ma trwac¢ pokuta? 9. Czy ma by¢ ustawiczna? 10. Czy
moze by¢ ponawiana?

Artykul 1
CZY POKUTA JEST SAKRAMENTEM? (2)

Wydaje sig, ze pokuta nie jest sakramentem:
1. Oto co méwi §w. Grzegorz, ktorego stowa cytuje Dekret Gracjana: (3)
»Sakramentami sa chrzest, bierzmowanie, Ciato 1 Krew Panska; a zwa si¢ one
sakramentami dlatego, ze pod ostona ich materialnej rzeczywistosci moc Boza
tajemniczo dokonuje naszego zbawienia" 1. Ot6z w wypadku pokuty nie uzywamy
zadnych materialnych znakéw, (4) w ktorych moc Boza sprawialaby nasze zbawienie.
Stad wniosek, ze pokuta nie jest sakramentem.
2. Sakramenty sa udzielane w Kosciele przez ministrow Chrystusa, wedle stow
$w. Pawla: ,,Tak niechaj o nas rozumie jako o stugach Chrystusowych, szafarzach
tajemnic Bozych"2. Otéz pokuty nie udzielaja kaptani Chrystusa, lecz bywa ona dana
przez wewngetrzne natchnienie, wedle stow Jeremiasza: ,,Bo skoro$ mi¢ nawrocit,
czynitem pokutg" Wydaje si¢ wigc, ze pokuta nie jest sakramentem.
3. W sakramentach, o ktorych juz méwilismy, istnieje element, ktory jest tylko i
wylacznie sakramentem: ,,sacramentum tantum"; drugi, ktéry jest rownoczesnie 1

skutkiem sakramentalnym i sakramentem: ,,res et sacranrentum"; i wreszcie trzeci,



ktory jest tylko skutkiem sakramentalnym: ,,restantum" - jak wyjasniono wyzej5. Lecz
tych trzech elementéw nie znajdujemy w pokucie. A zatem pokuta nie jest
sakramentem.

Jednakze, pokuta, podobnie jak chrzest, stuzy do oczyszczenia nas z grzechow.
Dlatego to sw. Piotr powiedziat do Szymona Czarnoksi¢znika: ,,Pokutujze wigc za
zto$¢ twoja" 6. Otoz skoro chrzest jest sakramentem, jak wyzej powiedziano7, zatem i
pokuta jest sakramentem z tej samej racji.

Wyklad. Swigty Grzegorz mowi w wyzej cytowanym rozdziale, ze ,,sakrament
polega na pewnym obrzgdzie, dokonywujacym si¢ w ten sposob, Ze otrzymujemy w
nim symbolicznie to, co mamy otrzymac¢ swigcie". Otoz, jasna jest rzecza, ze obrzed
sakramentu pokuty dokonywuje si¢ wtasnie w ten sposob, iz oznacza co$ §wigtego,
zarOwno ze strony pokutujacego grzesznika, jak 1 rozgrzeszajacego kaptana.
Pokutujacy bowiem grzesznik okazuje istotnie przez wszystko, co czyni 1 mowi, ze
serce jego jest juz oderwane od grzechu; a czyny 1 stowa kaptana skierowane do
pokutujacego grzesznika wyrazaja odpuszczenie grzechdéw przez Boga. Stad oczywista
jest rzecza, ze pokuta praktykowana w Kosciele jest sakramentem.

Ad 1. Wyrazenie ,,rzeczy materialne" nalezy rozumie¢ w sensie szerokim,
obejmujacym nawet zewngtrzne czynno$ci widzialne. Takie wlasnie czynnosci sa w
omawianym przez nas sakramencie tym,, czym jest woda przy chrzcie lub krzyzmo
przy bierzmowaniu. Nalezy zauwazy¢, ze w tych sakramentach, ktore udzielaja taski
przewyzszajacej ze wszech miar mozliwosci ludzkie, postugujemy si¢ materia wzigta z
zewnatrz nas; tak jest przy chrzcie, w ktorym otrzymuje si¢ petne odpuszczenie
grzechow zaro6wno co do winy, jak 1 co do kary; tak samo przy bierzmowaniu, ktore
zlewa na nas petni¢ Ducha Swigtego; oraz przy ostatnim namaszczeniu, w ktorym
otrzymujemy doskonate zdrowie duchowe, wyptywajace z mocy Chrystusowej jako ze
swego zrodta zewnetrznego. Stad, jezeli przy udzielaniu tych sakramentow sa pewne
czynno$ci ludzkie, nie sa one jednak istotna materig sakramentu, [lecz tylko
dyspozycja. Przeciwnie za$, w sakramentach, ktorych skutek odpowiada czynom
ludzkim, te czyny ludzkie, podpadajace zewnetrznie pod zmysty, stanowia materig
sakramentu. Tak wtasnie rzecz si¢ ma w sakramencie pokuty 1 matzenstwa. Podobnie

jak przy lekarstwach cielesnych, niektore z nich sa zewnetrzne, np. plastry, napoje



lecznicze; inne zndw polegaja na czynno$ciach tych, ktorzy chca si¢ wyleczy¢, np. na
¢wiczeniach r6znego rodzaju. (5)
Ad 2. W sakramencie, ktérych materi¢ stanowia rzeczy dotykalne, wymagany jest
warunek, by byly one uzywane przez kaptana, ktéry wystgpuje zamiast osoby
Chrystusa, by w ten sposob zaznaczy¢, ze doskonalo§¢ mocy dziatajacej w tym
sakramencie pochodzi od Chrystusa. Lecz, jak zesSmy to wyzej powiedzieli 8, w
sakramencie pokuty czynno$ci samego penitenta, plynace z natchnienia
wewngtrznego, zajmuja miejsce materii. A zatem, juz nie sam kaptan, lecz Bég, przez
swoje wewngtrzne dzialanie uzywa tej materii. Jednakze do kaptana nalezy ostateczne
wykonczenie tego sakramentu przez "udzielenie penitentowi rozgrzeszenia.
Ad 3. W sakramencie pokuty rowniez znajduje si¢ Ow element bedacy ,,samym tylko
sakramentem", a mianowicie: wykonanie zewngtrznych czynnosci, zarOwno przez
grzesznika pokutujacego, jak i przez kaptana rozgrzeszajacego; drugim elementem,
bedacym rownocze$nie ,,skutkiem sakramentalnym i sakramentem", jest wewngtrzna
skrucha grzesznika;
trzecim elementem, bedacym samym tylko ,,skutkiem" sakramentalnym, a nie
,Sakramentem", jest odpuszczenie grzechdéw. Pierwszy element, brany w swej catosci,
jest przyczyna drugiego. Pierwszy za$§ w tacznos$ci z drugim, stanowia przyczyng
trzeciego.
Artykul 2

CZY GRZECHY STANOWIA MATERIE WEASCIWA TEMU SAKRAMENTOWI?
Wydaje sig, ze nie:
1. Istotnie bowiem, materia w innych sakramentach uswigcona bywa przez pewne
stowa 1 w ten sposob staje si¢ zdolna uzyskac skutek sakramentalny. Natomiast
grzechy nie moga by¢ uswigcone, poniewaz sa przeciwne skutkowi sakramentu, jakim
jest taska gtadzaca grzechy. Grzechy zatem nie moga by¢ wtasciwa materia tego
sakramentu.
2. Swiety Augustyn méwi w Ksiedze o Pokucie: ,,Nikt nie moze rozpoczaé zycia
nowego, jesli dawnego zycia nie obzatowal 1. Ot6z do zycia starego cztowieka naleza
nie tylko grzechy, ale 1 kura za nie nalezna w zyciu obecnym. A wigc grzechy nie

moga by¢ materig wlasciwa temu sakramentowi.



3. Istnieja trzy rodzaje grzechoéw: grzech pierworodny, grzech §miertelny i grzech
powszedni. Ot6z sakrament pokuty nie jest przeznaczony do usuwania grzechu
pierworodnego, bo ten jest juz zgtadzony przez chrzest; ani grzechu powszedniego,
poniewaz jego odpuszczenie otrzymujemy juz wtedy, gdy bijemy si¢ z pokora w piersi
lub zegnamy si¢ woda Swigcona, lub spetniamy jakakolwiek inna praktyke pobozna
tego rodzaju. A wigc grzechy nie sa materia wlasciwa sakramentu pokuty.

Jednakze, Apostot Sw. Pawet mowi: ,,Nie czynili pokuty za nieczysto$¢ 1 porubstwo 1
bezwstyd, jakiego si¢ dopuscili" 2.

Wyktad. Istnieja dwa rodzaje materii: blizsza 1 dalsza. Tak na przyktad materia
blizsza jakiego$ posagu jest metal, materia za$ dalsza jest woda. (6) Oto6z
powiedzieliSmyS5, ze materia blizsza sakramentu pokuty sa czynnosci samego
penitenta, ktoére maja za swoj przedmiot grzechy obzatowane 1 wyznane przez niego,
oraz za ktore on zado$¢czyni. Wynika stad, ze materia dalsza sakramentu pokuty sa
grzechy, niechciane, lecz ktore nalezy znienawidzi¢ 1 zniszczyc.

Ad 1. Racja podana w zarzucie ma zastosowanie jedynie w odniesieniu do materii
blizszej sakramentu.

Ad 2. Zycie $miertelne ,,starego cztowieka" jest przedmiotem pokuty nie z tego
powodu, ze zastuguje na kare, lecz Ze nas czyni winnymi.

Ad 3. Przedmiotem pokuty sa, w pewien sposob, wszystkie rodzaje grzechdéw, lecz nie
w jednakowy sposob. Grzech $miertelny jest, w rzeczy samej, wlasciwym i1 gldéwnym
przedmiotem pokuty; jest wtasciwym przedmiotem dlatego, ze w $cistym znaczeniu
jestesmy obowiazani pokutowac za grzechy, ktore§my popetnili dobrowolnie; jest
przedmiotem gtownym, poniewaz zgladzenie grzechu §miertelnego jest gldwnym
celem ustanowienia tego sakramentu.

Jesli chodzi o grzechy powszednie, sa one roOwniez, w pewnym znaczeniu,
przedmiotem pokuty, poniewaz sa dzielem naszej woli, lecz ich odpuszczenie nie jest
gléwnym celem ustanowienia tego sakramentu. (7) Co za$ do grzechu pierworodnego,
to nie jest on ani przedmiotem gtownym tego sakramentu, poniewaz zgladzenie go
nalezy raczej do sakramentu chrztu; ani nie jest tez on przedmiotem witasciwym tego
sakramentu, poniewaz grzech pierworodny nie jest dokonany aktem naszej woli;

chyba, ze bedziemy uwaza¢ wol¢ Adama za nasza wlasna wedtug sposobu wyrazania



si¢ $w. Pawla: ,,Bo wszyscy (w jednym) zgrzeszyli"4. Jesli wszakze wezmiemy stowo
pokuta w szerokim znaczeniu, jako znienawidzenie rzeczy przesziej, woéwczas
mozemy mowi¢ o pokucie za grzech pierworodny. W ten wlasnie sposob mowi §w.

Augustyn w ksiedze o Pokucie5.

Artykul 3
CZY SLOWA ,,JA CIEBIE ROZGRZESZAM" STANOWIA FORME TEGO
SAKRAMENTU? (8)
Wydaje sig, ze stowa ,,Ja ciebie rozgrzeszam" nie stanowia formy tego sakramentu:
1. Istotnie bowiem, formy sakramentdéw ustanowione zostaty przez Chrystusa i sa w
powszechnym uzyciu w Kosciele. Ot6z nigdzie nie czytamy w Pi§mie §w., by
Chrystus ustanowit t¢ forme. Nie jest tez ona powszechnie uzywana. Co wigcej, w
pewnych absolucjach udzielanych publicznie w Kosciele, jak np. w Prymie, w
Komplecie oraz w Wielki Czwartek, nie uzywa si¢ formy afirmatywnej: ,,Ja ci¢
rozgrzeszam" lecz formy modlitwy blagalne;j: ,,Niech si¢ zmituje nad wami
wszechmogacy Bog", lub tez: ,,Niech wam odpusci 1 przebaczy wszechmogacy Bog".
A zatem stowa: ,,Ja cig rozgrzeszam", nie stanowia formy tego sakramentu.
2. Papiez Leon mowi: ,,Przebaczenia Bozego mozna dostapi¢ jedynie przez
modlitwe btagalng kaptana" «. Ot6z mowa tu o przebaczeniu, ktérego dostepuja
czyniacy pokute. A wigc forma tego sakramentu powinna mie¢ charakter btagalny.
3. Rozgrzeszy¢ z grzechu, czy tez odpusci¢ grzech, to jedno i to samo. Otoz
»tylko Bog moze odpuszczaé grzechy, poniewaz On sam tylko oczyszcza cztowieka
wewngtrznie z grzechu" - jak mowi §w. Augustyn 2. A zatem, wydaje sig, ze skoro
tylko Bog od grzechow uwalnia, to kaptan nie powinien méwi¢: ,,Ja ciebie
rozgrzeszam", jak nie mowi: ,,Odpuszczam ci twoje grzechy”.
4. Pan nasz, podobnie jak dat swym uczniom wtadzg rozgrzeszania z grzechow,
tak tez dat im moc leczenia stabos$ci, mianowicie: ,,azeby wypedzali czarty oraz
uzdrawiali chorych" - jak to czytamy u §w. Mateusza oraz u $w. Lukasza3. Otoz,
uzdrawiajac chorych, apostotowie nie postugiwali si¢ stowami takimi, jak: ,,Ja cig
uzdrawiam", lecz mowili: ,,Niech Pan nasz Jezus Chrystus ciebie uzdrowi"4. Wydaje

si¢ wigc istotne, ze kaptani, sprawujac wtadzg udzielona przez Chrystusa apostotom,



nie powinni postugiwac si¢ ta formula: ,,Ja ci¢ rozgrzeszam", lecz powinni méwic:
»Niech Chrystus udzieli ci rozgrzeszenia".

5. Niektorzy z tych, co si¢ postuguja ta formuta, tak thumacza jej sens: ,,Ja ci¢
rozgrzeszam, to znaczy, ja ci os§wiadczam, ze jeste$ rozgrzeszony". Ale tego rowniez
kaptan nie moze czyni¢ bez specjalnego objawienia Bozego. Czytamy u sw. Mateusza,
ze Pan, zanim powiedzial Piotrowi: ,,Cokolwiek rozwiazesz na ziemi, bedzie
rozwiazane w niebie"5, powiedziat mu: ,,Blogostawionys, Szymonie Bar Jona, bo
cialo 1 krew nie objawily tobie, jeno Ojciec mdj, ktory jest w niebiesiech"6. Wydaje
si¢ wigc istotnie, 1z kaptan, ktory nie otrzymat specjalnego objawienia, nie moze
mowic bez popetienia zarozumiatos$ci: ,,Ja ci¢ rozgrzeszam", nawet wtedy, gdy
nadaje tej formie znaczenie: ,,Ja o§wiadczam ci, ze jestes rozgrzeszony".

Jednakze, podobnie jak Pan nasz powiedziat swym uczniom: ,,Idac tedy nauczajcie
wszystkie narody, chrzczac je w imi¢ Ojca i Syna i Ducha Swigtego"7 tak tez
powiedzial Piotrowi: ,,Cokolwiek rozwiazesz" 8. Otoz, kaptan, opierajac si¢ na
powadze tych stéw Chrystusa mowi: ,,Ja ciebie chrzcze", zatem powinien tez, na mocy
tejze samej wladzy, mowi¢ w tym sakramencie: ,,Ja cig rozgrzeszam".

Wyktad. W kazdej rzeczy doskonato$¢ przypisywana jest formie. Otoz,
powiedzieliSmy wyzej 9, ze ten sakrament dokonywuje si¢ przez czynnosci kaptana.
Wobec tego, czynnos$ci penitenta, czy to jego stowa czy fakty, stanowia materi¢ tego
sakramentu, natomiast czynnosci kaptana spelniaja rolg formy tegoz sakramentu.
Poniewaz za$§ sakramenty nowego zakonu ,,sprawiaja to, co oznaczaja"10, przeto
forma musi oznacza¢ to, co sprawia sakrament, czyli musi by¢ uzgodniona z materia
sakramentu. Przy chrzcie §$w. mamy wigc formule: ,,Ja ci¢ chrzcze", zas przy
bierzmowaniu: ,,Znacz¢ ci¢ znakiem krzyza i umacniam krzyzmem zbawienia",
poniewaz te sakramenty dokonywuja si¢ w uzyciu materii sakramentalne;j. Jesli chodzi
o sakrament Eucharystii, ktéry polega na zakonsekrowaniu samej materii,
rzeczywistos$¢ tej konsekracji wyraza si¢ w nastepujacych stowach: ,,To jest ciato
moje". Lecz sakrament pokuty nie polega na zakonsekrowaniu jakiej§ poswigconej
materii, lecz raczej na odrzuceniu tego rodzaju materii, jaka jest grzech, bosmy
mowili, ze grzech jest materia sakramentu pokutyl1. Ot6z kaptan wyraza to odrzu-

cenie, gdy mowi: ,,Ja cig rozgrzeszam", bowiem grzechy sa rodzajem wigzow, jak to



wida¢ z tego co mowi Ksigga Przystow: ,,Wlasne nieprawosci chwytaja niezboznika, a
powrozami grzechow swych zwiazan bywa" 12. Jest wigc rzecza oczywista, iz formuta
tego sakramentu: ,,Ja cig rozgrzeszam" jest w zupetnosci odpowiednio tutaj
dostosowana.

Ad 1. Formuta ta (Ja ci¢ rozgrzeszam) zaczerpnigta jest ze stow samego Chrystusa,
ktory powiedziat do Piotra: ,,Cokolwiek rozwiazesz na ziemi, bgdzie rozwiazane 1 w
niebiesiech", a Kosciot postuguje si¢ nig przy udzielaniu absolucji sakramentalnej. Co
dotyczy za$ absolucji publicznych, to nie sa to absolucje sakramentalne, lecz
zwyczajne modlitwy, ustanowione dla otrzymania odpuszczenia grzechow
powszednich. W absolucji sakramentalnej nie wystarczytoby wigc powiedzie¢: ,,Niech
si¢ zmitluje nad toba Bég wszechmogacy", lub ,,Niech Bog ci udzieli odpuszczenia
twych grzechow", bowiem w tych stowach kaptan nie stwierdza, ze absolucja
dokonywuje sig, lecz prosi, by zostata udzielona. (9) Jednakze odmawia si¢ przed
absolucja sakramentalna wyzej wymienione modlitwy, aby uzyska¢ usunigcie
wszelkiej przeszkody ze strony penitenta, (10) ktéorego czynnos$ci stanowia materie
tego sakramentu, co nie ma miejsca w sakramencie chrztu lub bierzmowania.

Ad 2. Stowa §w. Leona papieza nalezy rozumie¢ w ten sposob, ze odnosza si¢ one do
modlitw poprzedzajacych absolucjg, ale nie wykluczaja samej absolucji kaptanskiej
jako takie;.

Ad 3. Sam tylko B6g moze autorytatywnie uwalnia¢ od grzechu i odpuszczaé go.
Kaptani natomiast czynig jedno 1 drugie, jako ministrzy, to znaczy, ze stowa kaptana
dzialaja jako narzedzie mocy Bozej zar6wno w tym sakramencie, jak i w innych; nie
co bowiem innego, lecz moc Boza dziata wewngtrznie we wszystkich znakach
sakramentalnych, czy to beda czynnosci czy stowa 13. Dlatego to Pan nasz uczynit
wzmianke zaréwno o absolucji, jak 1 o odpuszczeniu, gdy rzekt do Piotra: ,,Cokolwiek
rozwiazesz na ziemi"... etc.14, oraz do uczniow: ,,Ktérym odpuscicie grzechy, sa im
odpuszczone"". Jednakze kaptan uzywa raczej stow: ,,Ja ci¢ rozgrzeszam", nizeli: ,,Ja
ci odpuszczam twoje grzechy", poniewaz zgadza si¢ to lepiej ze stowami Pana,
ktérymi ogtosit wladzg kluczy, na mocy ktorej kaptani udzielaja rozgrzeszenia.

Lecz poniewaz kaptan jest tylko ministrem rozgrzeszenia, wypada doda¢ do same;j

formuly sakramentu kilka stow, ktore by przypominaly pierwszy i najwyzszy autorytet



Boski, a mianowicie: ,.Ja ci¢ rozgrzeszam, w imi¢ Ojca i Syna i Ducha Swietego lub
tez: ,,przez moc Ducha Swigtego lub meki Chrystusowej", lub wreszcie: ,,moca Boza",
jak to wyjasnia $w. Dionizy10. Jednakowoz ten dodatek pozostawiony jest dowolnemu
uznaniu kaptana, poniewaz nie znajdujemy go w stowach Chrystusa, tak jak np. w
sakramencie chrztu.

Ad 4. Apostotowie nie otrzymali wtadzy, aby sami uzdrawiali chorych, lecz moznos¢
uzyskania tego uzdrowienia przez swoja modlitwg; lecz jesli chodzi o sakramenty, to
otrzymali wtadz¢ samego dzialania na sposob narzedzi 1 ministrow. Dlatego to moga
oni wzmiankowac¢ o swojej czynnosci raczej przy udzielaniu sakramentow, anizeli
przy uzdrawianiu chorych. Jednakze, nawet przy uzdrawianiu, nie zawsze postugiwali
si¢ forma wyrazajaca prosbe; niekiedy uzywali formy twierdzacej i rozkazujacej. Tak
na przyktad czytamy w Dziejach Apostolskich, ze Piotr powiedziat do chorego: ,,Co
mam, to ci daj¢. W imi¢ Jezusa Chrystusa Nazaretanskiego, wstan a chodz"17.

Ad 5. Ten sposob interpretowania stow: ,,Ja cig rozgrzeszam" przez: ,,Ja ci
oswiadczam, ze zostale$ rozgrzeszony" nie wyraza catkowicie prawdy, jakkolwiek
zawiera w sobie jej czgs¢. Sakramenty bowiem nowego Zakonu nie tylko oznaczaja,
ale rownoczesnie ,,sprawiaja to co oznaczaja". Kaptan, ktory chrzci, oswiadcza, ze
katechumen zostat wewngtrznie oczyszczony przez stowa i czynnosci, ktore nie tylko
oznaczaja, ale 1 sprawiaja to oczyszczenie. Podobnie, gdy kaptan méwi: ,,Ja cig
rozgrzeszam'", to nie tylko wyraza zewngtrznie t¢ absolucje, lecz ja istotnie sprawia. |
nie moéwi o tym, jako o rzeczy niepewnej, bowiem sakrament pokuty, podobnie jak i
inne sakramenty nowego Zakonu posiadaja skuteczno$¢ same przez si¢, na mocy meki
Chrystusa, jakkolwiek skutecznos$ci tej moze stanac na przeszkodzie usposobienie
tego, kto sakrament przyjmuje. Dlatego to $w. Augustyn mowi nam w ksiedze o
Cudzotoéstwie: ,,Skoro tylko raz popetnione cudzotoéstwo zostanie nalezycie
odpokutowane, zgoda pomig¢dzy matzonkami nie powinna by¢ ani trudna, ani
zawstydzajaca, bowiem dzigki wladzy kluczy krdlestwa niebieskiego,, nie mozna mie¢
watpliwosci co do odpuszcezenia grzechéw" 18. Kaptan nie potrzebuje wigec mieé
jakiego$ specjalnego objawienia osobistego; wystarcza mu ogolne objawienie, jakie
daje wiara, dzigki ktorej grzechy zostaja odpuszczone. Oto dlaczego Piotr otrzymat,

jak wiemy, to ogolne objawienie wiary.
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Jednakze, lepiej mozna by wyjasni¢ sens formuty: ,,Ja ci¢ rozgrzeszam" w

sposob nastepujacy: ,,Udzielam ci sakramentu absolucji".

Artykul 4
CZY W TYM SAKRAMENCIE POTRZEBNE JEST WEOZENIE RAK KAPEANSKICH?
Wydaje sig, ze wlozenie rak kaptanskich wymagane jest w tym sakramencie:
1. Czytamy bowiem u §w. Marka: ,,Na niemocnych rece beda ktas¢, a dobrze sig
mie¢ beda"1. Otoz, grzesznicy sa chorymi duchowo, ktérzy przez ten sakrament maja
odzyska¢ dobry stan duszy. A wigc przy udzielaniu tego sakramentu, nalezy stosowac
wkladanie rak.
2. W sakramencie pokuty cztowiek odzyskuje Ducha Swigtego, ktorego byt
utracil. Stad to psalmista mowi, w imieniu czlowieka pokutujacego: ,,Przywrd¢ mi
rado$¢ zbawienia twojego i1 duchem przedniejszym utwierdz mig" 2. Ot6z, Ducha
Swietego otrzymuje si¢ przez wlozenie rak kaptanskich, czyta my bowiem w Dziejach
Apostolskich, ze Apostotowie ,,wktadali na nich rece 1 otrzymywali Ducha
Swietego"3, i jeszcze u $w. Mateusza: ,,Wtedy mu przyniesiono dziatki, aby rece
wlozyt na nie"4. Nalezy wigc, przy udzielaniu tego sakramentu wkiadac rece.

3. Stowa kaptana nie maja w tym sakramencie wigkszej skuteczno$ci niz w
innych, bowiem stowa tego, kto udziela sakramentu sa niewystarczajace, o ile nie
towarzysza im jakie$ czynno$ci zewngtrzne. Tak na przyklad przy chrzcie stowom
kaptana: ,,Ja ciebie chrzczg", powinno towarzyszy¢ polanie woda. A wigc przy
wymawianiu stow: ,,Ja ciebie rozgrzeszam", powinien by¢ rdwniez jaki$ akt
zewngtrzny, tym wypadku wlozenie rak na penitenta.

Jednakze, gdy Pan nasz powiedziat Piotrowi: ,,Cokolwiek zwiazesz na ziemi,
bedzie zwiazane 1 w niebiesiech "5, nie uczynit zadnej wzmianki o wlozeniu rak. Nie
wspomniat rowniez o tym, gdy powiedzial do wszystkich apostotow razem zebranych:
,,Ktorym odpuscicie grzechy, sa im odpuszczone" 6.

A zatem sakrament ten nie wymaga wlozenia rak.

Wyktad. Wkiladanie rak w sakramentach Kos$ciota stosuje si¢ dla wskazania

specjalnie obfitego wptywu taski, ktéra dzieki pewnego rodzaju asymilacji taczy $cisle

tych, ktorzy odebrali owo wlozenie rak, z ministrami Bozymi, w ktorych ta taska
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obficiej niz w innych przebywa. Dlatego to wktada si¢ r¢ce przy sakramencie
bierzmowania, ktory udziela petni Ducha Swigtego, oraz przy sakramencie
kaptanstwa, ktory udziela pewnej doskonatos$ci wiadzy do sprawowania stuzby Boze;.
Stad to §w. Pawel pisze do Tymoteusza: ,,Napominam ci¢, abys rozbudzat taske Boza,
ktora jest w tobie przez wlozenie rak moich" 7. Sakrament pokuty natomiast nie zostat
ustanowiony po to, aby udziela¢ jakiej$ doskonatosci taski, lecz dla zgtadzenia
grzechow. Dlatego to w tym sakramencie nie jest wymagane wktadanie rak, podobnie
jak 1 przy chrzcie, w ktérym jednak odpuszczenie grzechow jest petniejsze.

Ad 1. To wktadanie rak nie jest czynno$cia sakramentalng, lecz ma na celu spetnienie
cudu, uzdrowienie choroby cielesnej za pomoca dotknigcia reki cztowieka
uswigconego; jak to czytamy u §w. Marka, ,,Pan Jezus leczyt chorych, wktadajac na
nich rgce"8; zas u Sw. Mateusza, ze uleczyl tredowatego dotykajac go 9.

Ad 2. Nie kazde przyjecie Ducha Swigtego wymaga wlozenia rak. Na przyktad przy
chrzcie $w. cztowiek otrzymuje Ducha Swigtego, a nie ma tam rytu wktadania rak.
Jedynie dla otrzymania, petni Ducha Swigtego domaga si¢ wktadania rak i to zachodzi
w wypadku bierzmowania.

Ad 3. W sakramentach, ktore dokonywuja si¢ przez zastosowanie materii
sakramentalnej, kaptan musi wykonac jaka§ zewngtrzna czynnos¢ cielesna nad tym,
kto otrzymuje sakrament, jak to ma miejsce przy chrzcie, bierzmowaniu 1 ostatnim
namaszczeniu. Ale w sakramencie pokuty nie ma zastosowania materii wzi¢tej od
zewnatrz, lecz tutaj czynnos$ci penitenta zajmuja miejsce materii. Dlatego to, podobnie
jak w Eucharystii, kaptan dokonuje czynnosci sakramentalnej przez samo
wypowiedzenie stow nad materia, tak tez udziela sakramentu pokuty przez sam fakt
wypowiedzenia stow absolucji nad penitentem. Jezeliby potrzeba byto ponadto jakiej$
czynnosci cielesnej ze strony kaptana, to znak krzyza swigtego, podobnie jak przy
sakramencie Eucharystii, nie bylby tutaj mniej odpowiedni, niz wlozenie rak, dla
zaznaczenia, ze odpuszczenie grzechow dokonywuje si¢ moca krwi Chrystusa
ukrzyzowanego. Jednakowoz ta ceremonia nie jest potrzebna dla waznosci sakra-

mentu, tak samo jak nie jest konieczna przy sakramencie Eucharystii.
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Artykul 5
CZY SAKRAMENT TEN JEST KONIECZNY DO ZBAWIENIA?

Wydaje sig, ze sakrament ten nie jest koniecznie potrzebny do zbawienia.
1. Na temat bowiem stow psalmu: ,,Ktorzy sieja ze tzami, beda za¢ z radoscia"1l, Glosa
mowi: ,,Nie badz smutny, jesli posiadasz dobra wolg, ktora rodzi owoce pokoju". Otoz
smutek nalezy do istoty pokuty, wedtug tego, co mowi §w. Pawel: ,,Bo smutek, ktory
jest wedtug Boga, pokute ku zbawieniu nieodmienng sprawuje" 2. A wigc dobra wola,
bez pokuty, wystarcza do zbawienia.
2. ,» Wszystkie wystepki mito$¢ zakrywa", a nizej ,,Przez mitosierdzie 1 wiarg
bywaja oczyszczane grzechy", oto co czytamy w ksiedze Przystow8. Ot6z sakrament
pokuty nie ma innego celu, jak odpuszczenie grzechow. Wynika stad, ze majac mitos¢,
wiarg 1 miltosierdzie, kazdy z nas moze doj$¢ do zbawienia, nawet bez sakramentu
pokuty.
3. Sakramenty Kosciota maja swoj poczatek w ustanowieniu Chrystusa. Otéz,
czytamy u $w. Jana, ze Chrystus rozgrzeszyl niewiast¢ cudzotozng bez pokuty*.
Wydaje si¢ wige, ze pokuta nie jest konieczna do zbawienia.
Jednakze: Pan nasz powiedziat: ,,Jesli pokutowac nie bedziecie, wszyscy podobnie
zginiecie".

Wyktad. Jakas$ rzecz moze by¢ potrzebna do zbawienia w dwojaki sposob: albo
w sposoOb absolutny, albo warunkowy. Absolutnie konieczne do zbawienia jest to, bez
czego nikt nie moze don doj$¢, a mianowicie taska Chrystusowa oraz sakrament
chrztu, przez ktory cztowiek odradza si¢ w Chrystusie. Jesli za$ chodzi o sakrament
pokuty, to konieczno$¢ jego jest tylko warunkowa, poniewaz jest on konieczny tym,
ktorzy sa w grzechu, nie za§ wszystkim. W drugiej ksiedze Kronik jest powiedziane:
, 1y Panie, Boze sprawiedliwych, nie stworzytes pokuty dla sprawiedliwego
Abrahama, [zaaka 1 Jakuba, ani tez dla tych wszystkich, ktoérzy Ciebie nie obrazili" °.
Lecz grzech - jak mowi sw. Jakub - ,,gdy bedzie wykonany, rodzi Smier¢" 7.
Koniecznym tedy jest dla zbawienia grzesznika, by grzech zostal od niego usunigty.
Ot6z, nie moze to si¢ sta¢ bez sakramentu pokuty, w ktérym dziata moc meki
Chrystusowej, przez rozgrzeszenie kaptana, polaczone z aktami penitenta

wspotdzialajacego z taska celem usunigcia grzechu. Tak, jak to moéwi §w. Augustyn:
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»len, ktory cig stworzyt bez ciebie, nie usprawiedliwi ci¢ bez ciebie" 8. Jest wigc
rzecza oczywista, ze sakrament pokuty jest konieczny do zbawienia, po popetnieniu
grzechu, podobnie jak lekarstwo cielesne potrzebne jest, gdy cztowiek popadnie w
chorobeg.

Ad 1. Glosg nalezy, zdaje sig, rozumie¢ tak, ze chodzi tu o cztowieka, ktorego dobrej
woli nie przerwat grzech. Ludzie o takiej woli nie maja powodu do smutku. Jesli
jednak dobra wola zostata zmieniona przez grzech, nie moze ona nam by¢
przywrdcona bez smutku z naszej strony, ktory sprawia, ze zalujemy za grzech
popelniony 1 ktory nalezy wtasnie do pokuty.

Ad 2. Skoro juz raz popadt cztowiek w grzech, nie moze by¢ oden uwolniony ani
przez mito$¢, ani przez wiare, ani przez mitosierdzie, bez pokuty. Istotnie bowiem,
mito$¢ wymaga, by cztowiek optakiwat obrazg popetlniong wzgledem przyjaciela i by
staral si¢ pogodzi¢ z przyjacielem. Wiara wymaga rowniez, by grzesznik starat si¢
uzyskac¢ usprawiedliwienie z grzechow przez moc meki Chrystusowej, ktora dziata w
sakramentach Ko$ciota. Wreszcie mitosierdzie dobrze pojete wymaga takze, by
cztowiek zapobiegt przez pokute tej ngdzy, w jaka popadt przez grzech - wedtug tego
co mowi ksigga Przypowiesci: ,,Grzech czyni ludzi mizernymi"9. Stad i to zdanie
Eklezjastyka: ,,Zmituj si¢ nad dusza swoja, podobajac si¢ Bogu" 10.

Ad 3. Tylko dzigki osobistemu przywilejowi 1 doskonatej swej wladzyl1 Chrystus
mogt udzieli¢ niewiescie cudzotoznej skutkéw sakramentu pokuty, czyli odpuszczenia
grzechow, bez samego sakramentu pokuty, ale nie bez pokuty wewngtrznej, ktora sam

przez swa taske, wzbudzit w tej niewiescie.

Artykul 6
CZY POKUTA JEST ,, DRUGA DESKA RATUNKU PO ROZBICIU"? (2)
Wydaje sig, ze pokuta nie jest druga deska ratunku po rozbiciu.
1. W zwiazku z nastepujacym tekstem Izajasza: ,,A grzech swoj jako Sodoma
opowiadali a nie taili"1, Glosa méwi nam, ze ,,Ukrywac swoje grzechy, oto druga
deska ratunku po rozbiciu". Ot6z pokuta nie ukrywa grzechéw, lecz przeciwnie,
wyjawia je. A wigc pokuta nie jest druga deska ratunku.

2. Fundament w budowli nie zajmuje drugiego miejsca, lecz pierwsze. Otdz, w
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budowli duchowej pokuta jest fundamentem, wedhig stow listu do Zydow: ,,Nie
zaktadajac ponownie fundamentu; nawrdcenia od uczynkow martwych ..."2. Dlatego
to pokuta powinna poprzedza¢ nawet sam chrzest, wedtug tego, co mowia Dzieje
Apostolskie: ,,Pokute czyncie 1 niech kazdy z was ochrzci si¢" s. Nie powinno si¢ wigc
nazywac¢ pokuty druga deska ratunku.

3. Wszystkie sakramenta sa pewnego rodzaju ,,deskami", to znaczy lekarstwem
na grzech. Ot6z, pokuta nie zajmuje drugiego miejsca, lecz czwarte wsrod innych
sakramentoéw 4. A wigc nie powinna by¢ nazywana druga deska ratunku po rozbiciu.
Jednakze Sw. Hieronim mowi, ze ,,druga deska ratunku po rozbiciu jest pokuta" 5.
Wyktad. To, co istotne, poprzedza z natury rzeczy to, co jest tylko uboczne i
przypadtosciowe, jak substancja poprzedza przypadtosé. Otdz, niektdre sakramenty
posiadaja istotny zwiazek ze zbawieniem cztowieka, jak np. chrzest, ktory jest
duchowym odrodzeniem; bierzmowanie, ktore stanowi duchowy wzrost; Eucharystia,
ktora jest duchowym pozywieniem. Pokuta natomiast ustanowiona jest dla zbawienia
cztowieka jedynie na wypadek popadnigcia w grzech, czyli warunkowo, w
uzaleznieniu od grzechu. Gdyby bowiem cztowiek nie popetniat aktualnych grzechow,
nie potrzebowatby pokuty, potrzebowatby jednak chrztu, bierzmowania i Eucharystii.
Podobnie w swym zyciu cielesnym, cztowiek nie potrzebowatby lekarstw, gdyby nie
byl chory, jakkolwiek samo jego istnienie wymagaloby zrodzenia, rozwijania si¢ 1
odzywiania. Oto dlaczego pokuta zajmuje drugie miejsce w stosunku do stanu
nieskazitelnosci, jaka daja 1 zachowuja sakramenty wymienione. Stad to pochodzi
wyrazenie metaforyczne, ze ona jest ,,druga deska ratunku po rozbiciu". Istotnie
bowiem, podobnie jak pierwszym Srodkiem ratunku dla podroznych na morzu jest, by
utrzymywali si¢ oni na swoim okrgcie w dobrym stanie, drugim natomiast, by
uchwycili si¢ deski gdy okret si¢ rozbil, tak tez pierwszym $rodkiem zbawienia dla
cztowieka na oceanie tego zycia jest to, aby utrzymywat si¢ w stanie nieskazitelnosci,
drugim zas$, by po upadni¢ciu w grzech, do niej starat si¢ powrocic¢ przez pokute.

Ad 1. Mozna ukrywa¢ swoje grzechy w dwojaki sposob: najpierw w samym akcie
grzeszenia. Istotnie gorsza jest rzecza grzeszy¢ publicznie niz w skrytosci badz to
dlatego, ze grzesznik publiczny okazuje przezen wigksza pogardg prawa, badz tez z

powodu zgorszenia innych. Jest to wigc juz pewnego rodzaju lekarstwem na grzech,
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gdy si¢ go popetnia w skrytosci 1 w tym znaczeniu Glosa méowi: ,,Ukrywaé swe grze-
chy - oto druga deska ratunku po rozbiciu". Nie znaczy to, by grzech byl przez to
zgtadzony, tuk jak to dzieje si¢ przez pokute, lecz przez to grzech staje si¢ mniejszy.
Jest inny jeszcze sposob ukrywania grzechu juz popetnionego, a mianowicie
zaniedbywanie wyspowiadania si¢ z niego; lecz ten sposob ukrywania grzechu nie jest
juz druga deska ratunku, lecz raczej czyms przeciwnym, bowiem Ksigga Przystow
mowi: ,,Kto ukrywa ztosci swe, szczgscia mie€ nie bedzie" 6.

Ad 2. Pokuta, w sensie absolutnym, nie moze by¢ uwazana za fundament budowli
duchowej, to znaczy za fundament pod pierwsze budowanie; lecz jest fundamentem w
powtornej odbudowie, po zniszczeniu uczynionym przez grzech, gdyz pierwszy krok
tych, ktorzy powracaja do Boga, to pokuta. Tekst cytowany ze $w. Pawta ma na
uwadze fundament nauki duchowe;j. Jesli chodzi o pokuteg, poprzedzajaca chrzest, to
nie jest to pokuta sakramentalna.

Ad 3. Wszystkie trzy sakramenty wyzej wymienione zapewniaja nienaruszalnos$¢
okretu, to znaczy stan nieskazitelnosci, wobec ktorej pokuta nazwana jest ,,druga

deska ratunku".

Artykul 7
CZY BYLO TO RZECZA ODPOWIEDNIA, BY SAKRAMENT TEN ZOSTAL
USTANOWIONY W NOWYM ZAKONIE? (13)
Wydaje sig, ze nie bylo to rzecza odpowiednia, by sakrament ten byt ustanowiony w

Nowym Zakonie.

I. To, co wyptywa z prawa naturalnego, nie potrzebuje ustanowienia. Lecz
wlasnie skrucha za zto, ktére si¢ popetnito, obowiazuje na mocy prawa naturalnego.
Nikt bowiem nie moze mitowac dobra, jesli nie zaluje za grzech bgdacy
przeciwienstwem dobra. A wigc, nie byto rzecza stosowna, by sakrament pokuty
ustanowiony zostat w Nowym Zakonie.

2. To, co juz istniato w Starym Zakonie, nie miato potrzeby by¢ znowu
ustanawiane. Otdz, pokuta istniata juz w Starym Zakonie, skoro Jeremiasz mowi nam

o skardze Pana Boga: Nie masz zadnego, ktoryby za grzech swoj pokutowal méwiac:
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,Co6zem uczynit" 1.

Nie bylo wigc racji ustanowienia pokuty w Nowym Zakonie.

3. Pokuta nastepuje po chrzcie, skoro jest nazywana ,,druga deska ratunku" 2.
Lecz pokuta zdaje si¢ by¢ ustanowiona przez Pana naszego wczes$niej niz chrzest,
czytamy bowiem u $§w. Mateusza, ze od poczatku swego nauczania publicznego Pan
nasz mowit: ,,Pokute czyncie, albowiem przyblizylto si¢ krolestwo niebieskie"3. Nie
bylo wigc rzecza odpowiednia, by sakrament ten byt ustanowiony w Nowym
Zakonie.

4. Sakramenty Nowego Zakonu zostaly ustanowione przez Chrystusa, od ktérego
tez pochodzi ich moc sprawcza 4. Lecz wydaje si¢, ze Chrystus nie ustanowit tego
sakramentu, skoro sum si¢ nim nie postugiwat, tak jak innymi przez siebie
ustanowionymi sakramentami. A zatem nie wypadlo, by ten sakrament byt
ustanowiony w Nowym Zakonie.

Jednakze wedlug tego, co mowi §w. Lukasz, Pan nasz powiedziat: ,,I tak bylo
potrzeba, aby Chrystus cierpiat i wstat z martwych dnia trzeciego i1 zeby przepo-
wiadana byla w imig jego pokuta 1 odpuszczenie grzechow po wszystkich narodach" 5.
Wyktad. Jake$Smy to juz powiedzieli, w sakramencie tym akty penitenta zajmuja
miejsce materii, za§ akty kaptana, ktory dziata jako minister Chrystusa, posiadaja
warto$¢ zasady formalnej oraz czynnika wykanczajacego sakrament. Otoz, materia
innych sakramentow istnieje juz przed nimi, w stanie naturalnym, jak np. woda, lub w
stanie produktu sztucznego, jak np. chleb, lecz, ze taka materig, a nie inna, bierze si¢
do danego sakramentu, do tego potrzebne jest ustanowienie, ktore by to wyznaczyto.
Otoz forma, oraz moc dziatajaca sakramentu pochodza wytacznie z ustanowienia
Chrystusa, ktorego meka nadaje sakramentom mocy sprawczej. Tutaj dzieje si¢ to
samo. Materia istnieje przed sakramentem jako co$ naturalnego, naturalng bowiem
sktonno$¢ pobudza cztowieka do Zalowania za popetnione zto, lecz ze w taki lub inny
sposob ma si¢ czyni¢ pokute, to pochodzi z ustanowienia Bozego. Dlatego to Pan nasz,
na poczatku swego zycia publicznego, pouczat ludzi, nie tylko Ze maja zalowac za
grzechy, lecz ze ,,maja pokut¢ czyni¢", wskazujac przy tym, w jaki sposdb maja to
robi¢. Co zas dotyczy roli jego ministrow, to okreslit ich zadanie, gdy powiedziat do

Piotra: ,,I tobie dam klucze krolestwa niebieskiego" ...6. Jesli chodzi za$ o skuteczno$¢
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tego sakramentu oraz o to, skad ptynie jego moc, to Pan nasz objawit to po swym
zmartwychwstaniu, gdy, powiedziawszy wpierw o swej mgce i zmartwychwstaniu,
mowit, ,,ze nalezato glosi¢ w Jego imig wszystkim narodom pokutg oraz odpuszczenie
grzechow". Istotnie bowiem, skutecznos$¢ tego sakramentu wyptywa z mocy imienia
Chrystusowego oraz jego meki 1 zmartwychwstania. Byto wigc rzecza odpowiednia,
by sakrament ten zostal ustanowiony w Nowym Zakonie.

Ad 1. Prawo natury domaga sig, by cztowiek pokutowat za zto, jakie popetnit, smucac
si¢ z tego co uczynit i1 szukajac sposobu zaradzenia temu smutkowi oraz ujawnienia
swego bolu na zewnatrz. Tak postapili Niniwici, jak czytamy u Jonasza 7. Oni
uwierzyli w to, co im mowit Jonasz i czynili to, czego ta wiara od nich wymagata, w
nadziei otrzymania od Boga przebaczenia - jak nam to mowi tez ksigga: ,,Kto wie, czy
si¢ nie zwroci 1 nie zlituje si¢ Bog 1 nie odwroci si¢ od zapalczywosci gniewu swego, 1
nie zginiemy" 8. Jednakze, podobnie jak wszystko inne co pochodzi z prawa
naturalnego, zostato pdzniej okreslone przez ogloszenie prawa Bozego pozytywnego
9, tak tez 1 stato si¢ w odniesieniu do przepiséw pokuty.

Ad 2. To, co pochodzi z prawa naturalnego, otrzymato w Starym Zakonie inne
okreslenie anizeli w Zakonie Nowym. Roznice te wyplywaja z niedoskonatosci
Prawa Starego w poréwnaniu do doskonatos$ci Prawa Nowego. Oto okreslenia, jakie
otrzymata pokuta w Zakonie Starym: Jesli chodzi o zal za grzechy, miat on by¢ raczej
W sercu, niz przejawiac si¢ w znakach zewngtrznych; czytamy bowiem w ksiedze
Joela proroka:,, I rozdzierajcie serca wasze, a nie szaty wasze" 10. Co za$ tyczy si¢
lekarstwa na ten bol, to nalezato w jakis sposéb ogolnikowy wyznac swoje grzechy
przed ministrami Boga. Stad to mowi Pan Bog w Ksiedze Kaptanskiej: ,,Jesli z
nieswiadomosci zgrzeszy i uczyni jedna rzecz z tych, ktérych si¢ zakazuje Zakonem
Panskim, a bedac winien grzechu, obaczy nieprawos¢ swoja, ofiaruje barana z trzod
bez skazy kaptanowi, wedtug miary 1 oszacowania grzechu; a on bedzie si¢ modlit zan,
gdyz nieswiadomie uczynit i bedzie mu odpuszczone" u. Juz sam fakt sktadania ofiary
za grzech byl pewnego rodzaju wyznaniem swego grzechu przed kaptanem, dlatego to
Ksigga Przystow nam mowi: ,,Kto ukrywa ztosci swe, szczg$cia mie¢ nie bedzie, lecz
kto wyznaje 1 opusci je, mitosierdzie otrzyma" 12.

Lecz w owym czasie nie bylo jeszcze ustanowionej przez Chrystusa wtadzy kluczow,
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czerpiacej swa moc z Jego meki. Nie byto wigc tym samym przepisu, by grzesznik
procz zalu za swe winy, miat jeszcze silne postanowienie poddania si¢ przez spowiedz
1 zado$¢uczynienie koscielnej wiadzy kluczéw, w nadziei uzyskania przebaczenia
przez moc mgki Chrystusa. (14)

Ad 3. Jesli rozwazymy dobrze co Pan nasz powiedziat o koniecznos$ci chrztul3, to
zauwazymy, ze stowa te podane przez sw. Jana, zostaty wypowiedziane wczes$niej niz
te, ktore czytamy u §w. Mateusza 14 o koniecznos$ci pokuty. Istotnie bowiem rozmowa
Pana Jezusa z Nikodemem na temat chrztu poprzedzita uwigzienie §w. Jana
Chrzciciela, o ktorym czytamy nastepnie, ze chrzcitl5. Wedtug §w. Mateuszal6;
dopiero po tym uwigzieniu Jana Chrzciciela Jezus méwit o pokucie. Jezeli wszakze
byloby prawda, ze Pan nasz najpierw zachegcat do pokuty, a potem dopiero do chrztu,
to dlatego, ze 1 przed chrztem potrzebna jest pewnego rodzaju pokuta wedtug stow sw.
Piotra: ,,Pokute czyncie 1 niech kazdy z was ochrzci sig" ".

Ad 4. Chrystus nie postugiwat si¢ tym chrztem, Mory sam ustanowit, lecz zostat
ochrzczony chrztem Janal8. Nie postugiwat si¢ tez swoja wladza udzielania chrztu
innym, bowiem zazwyczaj nie chrzcil sam, lecz uczniowie jego, jak nam to mowi $w.
Jan19; mozna jednak przyjaé, ze sam ochrzcil swych uczniow, jak to mowi $w.
Augustyn20. Co za$ dotyczy sakramentu pokuty, to postugiwanie si¢ nim nie byto
zadna miara dla Chrystusa. Nie mogt go uzywac dla siebie samego, bo nie byto w Nim
grzechu. Nie potrzebowal go rowniez udziela¢ innym, poniewaz chcac okaza¢ swe
mitosierdzie 1 swa moc, udzielat skutkow tego sakramentu bez postugiwania si¢
samym sakramentem - jak wyzej powiedziano 21. Je$li przyjat sakrament Eucharystii 1
innym go udzielit, to dlatego, by nam lepiej da¢ pozna¢ doskonatos¢ tego sakramentu,
oraz to, ze Eucharystia jest pamiatka Jego meki, w ktorej Chrystus jest rownocze$nie i

kaptanem, i1 zertwa ofiarna.

Artykul 8
CZY POKUTA MA TRWAC AZ DO KONCA ZYCIA? (15)
Wydaje sig, iz pokuta nie powinna trwa¢ do konca zycia.
1. Celem pokuty jest zgtadzenie grzechow. Cztowiek pokutujacy otrzymuje

natychmiast odpuszczenie grzechow wedle tego, co mowi prorok Ezechiel: ,,Lecz, jesli
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niezbozny bedzie pokutowal za wszystkie grzechy swoje, ktore popehit.. . zywotem
zy¢ bedzie, a nie umrze" \ Nie ma wigc po co przedtuzaé pokuty, gdy si¢ juz otrzyma
przebaczenie.

2. Pokuta przynalezy do stanu poczatkujacych; lecz cztowiek powinien przejs¢
do stanu postepujacych, a wreszcie do stanu doskonatych. Nie powinien wigc odbywac
pokuty az do konca zycia.

3. Odnos$nie sakramentu pokuty, jak 1 innych sakramentéw, nalezy sig trzymac
przepisow Kosciota. Ot6z przepisy prawa koscielnego okreslaja Scisle czas pokuty,
wyznaczajac tyle lub tyle lat tejze pokuty za ten lub inny rodzaj grzechu. Wydaje si¢
wigc istotnie, ze pokuta nie powinna si¢ przeciaga¢ az do konca zycia.

Jednakze. Swigty Augustyn mowi: ,,Coz nam pozostaje jesli nie zalowa¢ przez caty
ciag naszego zycia? Gdy bowiem bol nasz ustanie, nie masz juz pokuty. A jesli pokuta
ustaje, to co pozostaje z przebaczenia?" 2.

Wyktad. Istnieja dwa rodzaje pokuty: wewngtrzna 1 zewngtrzna. Wewngtrzna
polega na zalu, ze si¢ grzech popetnito. Tego rodzaju pokuta powinna trwac cate zycie.
Cztowiekowi ustawicznie powinno si¢ nie podobac, ze zgrzeszyt; gdyby bowiem
podobato mu si¢ to, ze zgrzeszyl, juz przez to popetnitby grzech i utracitby owoc
przebaczenia. Nieupodobanie za$§ powoduje wewngetrzna boles¢ w kazdym, kto zdolny
jest do odczuwania go, a takim wiasnie jest cztowiek w tym zyciu. Inaczej si¢ dzieje
po $mierci. Swigci nie beda juz mogli odczuwaé bolesci i grzechy minione beda sig im
nie podoba¢ bez zadnego smutku, wedlug tego co méwi Izajasz: ,,Poniewaz
zapomniane sg pierwsze uciski" . . .5.

Jesli zas chodzi o pokutg zewnetrzna, polegajaca na zewngtrznych oznakach
zalu, jakimi sa: spowiedz ustna przed kaptanem, ktory rozgrzesza, zados€uczynienie
naznaczone przez tegoz kaptana, to nie musi ona trwaé¢ do konca naszego zycia, lecz
jedynie przez czas odpowiednio proporcjonalny do wielkosci grzechu.

Ad 1. Prawdziwa pokuta nie ma jedynie na celu zgtadzenia grzechow przesztych, lecz
zabezpiecza takze przed grzechami na przysztos¢. Wynika stad, iz jakkolwiek juz w
pierwszym momencie skruchy cztowiek uzyskuje przebaczenie popetnionych
grzechow, to jednak powinien zachowywa¢ w sobie nastawienie pokuty, by nie popas¢

ponownie w grzech.
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Ad 2. Pokuta wewnegtrzna 1 rdwnocze$nie zewngetrzna jest wlasciwoscia dla stanu
poczatkujacych, ktorzy dopiero co porzucili grzech; lecz pokuta we-wngtrza zajmuje
nadal miejsce w zyciu postepujacych 1 doskonatych, wedlug stow psalmisty: ,,Utozyt
wstepowania w sercu swoim przez padot ptaczu, na miejsce ktore zgotowat"4. Stad i
sw. Pawel mowil: ,Nie jestem godzien, aby mi¢ zwano apostolem, gdyz
przesladowalem Kosciot Bozy" 6.

Ad 3. Czas naznaczony na pokut¢ dotyczy ¢wiczen w pokucie zewngtrzne;.

Artykul 9
CZY POKUTA POWINNA BYC USTAWICZNA?

Wydaje sig, ze pokuta nie powinna by¢ ustawiczna.
I. U proroka Jeremiasza jest powiedziane:
,Niech ustanie gtos twdj od ptaczu 1 oczy twoje tez"1Lecz to nie bytoby mozliwe,
gdyby pokuta, ktorej wtasciwoscia sa tzy 1 jeki, miata by¢ ustawiczna. A wigc pokuta
nie moze trwac bez przerwy.
2. Z kazdego dobrego uczynku powinien si¢ cztlowiek cieszy¢, wedlug stow
Psalmu: ,,Shuzcie Panu z weselem"2. Otz czynienie pokuty jest dobrym uczynkiem.
A wigc cztowiek powinien si¢ radowac z samej pokuty. Lecz - jak naucza Filozof -
,»czlowiek nie moze rownoczesnie by¢ smutny i radosny" 3. Jest wigc rzecza
niemozliwa, by czyniacy pokute rownoczesnie miat w sercu smutek z powodu
grzechéw popethionych, co wszak nalezy do istoty pokuty.
3. Swiqty Pawetl méwi w liscie do Koryntian: ,,Pocieszcie go" - mianowicie
czyniacego pokute - ,,by snadz nadmierny smutek nie pograzyt tego, ktory taki jest" 4.
Otoz, pociecha usuwa smutek, ktory nalezy do istoty pokuty. A wigc, pokuta nie
powinna trwac¢ bez przerwy.
Jednakze: Swigty Augustyn mowi: ,, Trzeba czuwaé nad tym, by bol pokuty trwat
ustawicznie"5.

Wyktad. Wyrazenie ,,czyni¢ pokute" mozna rozumie¢ w dwojaki sposob: jako
akt lub jako nastawienie. Jest istotnie rzecza niemozliwa, by jakis cztowiek

ustawicznie trwat w akcie pokutowania, gdyz taki akt pokuty zar6wno wewngtrznej,
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jak 1 zewnetrznej, musi by¢ niekiedy przerwany przez sen lub inne konieczne potrzeby
ciafa.

Lecz jest jeszcze inny sposOb czynienia pokuty, a mianowicie trwanie w
nastawieniu pokutnym. W tym znaczeniu cztowiek powinien bez przerwy pokutowac.
Dlatego cztowiek nie powinien nigdy robi¢ nic, co by byto przeciwne pokucie i co by
usuneto nastawienie pokutne. Co wigcej, powinien mie¢ zawsze zdecydowane
nastawienie odrazy do grzechow popetnionych.

Ad 1. Jeki i 1zy naleza do aktu pokuty zewngtrznej, ktora - jak powiedziano - nie
powinna by¢ ustawiczna, ani tez nie musi trwac¢ do konca zycia6. Stad to celowo
dodane sa stowa: ,,Bowiem otrzymasz nagrode za swoj uczynek". Ta nagroda za czyn
pokutny jest calkowite darowanie grzechu zaréwno co do winy, jak 1 co do naleznej za
nia kary. Gdy skutek ten jest juz raz osiagnigty, nie potrzeba przedtuzac¢ pokuty
zewnetrznej, ale to nie wyklucza bynajmniej ciagtosci pokuty takiej, jak ja wyzej
wyjasnilismy 7. Ad 2. Mozna méwi¢ w dwojaki sposéb o bolesci 1 o radosci. Mozna
je rozwazac najpierw jako przejaw uczuciowy strony pozadawczej naszej psychiki.
Jesli tak na nie spojrzymy, to jasne, ze nie moga one wspotistnie¢, albowiem sa to
uczucia catkiem sobie przeciwne, zarowno od strony przedmiotu - jesli maja wspdlny
przedmiot - jako tez - przynajmniej - co do poruszen serca, bowiem rado$¢ rozszerza
serce, podczas gdy smutek je $ciska. Filozof w ten sposéb wiasnie na nie patrzy8.
Lecz mozemy ponadto mowi¢ o rado$ci 1 smutku jako o prostych aktach woli, w
zaleznosci od przedmiotu, ktory jej sig albo podoba, albo nie podoba. W ten sposob
rzecz biorac, przeciwienstwo moze zaistnie¢ jedynie od strony przedmiotu,
mianowicie gdy przedmiot bedzie jeden i ten sam, 1 bedzie rozpatrywany pod tym
samym katem widzenia. W tym wigc wypadku nie moga ze soba wspoétistnie¢
rownoczes$nie smutek i1 rados¢, gdyz ten sam przedmiot nie moze si¢ rOwnoczesnie
podobac 1 nie podoba¢ woli. Jesli natomiast rados¢ 1 smutek, w ten sposob
rozpatrywane, nie maja tego samego przedmiotu, albo odnosza si¢ do roznych
aspektow tego samego przedmiotu, wowczas nie ma przeciwienstwa migdzy radoscia 1
smutkiem 1 wtedy nic nie przeszkadza cieszy¢ si¢ i smuci¢ rGwnocze$nie; na przyktad
gdy widzimy, ze cztowiek sprawiedliwy jest w nieszczesciu, woOwczas moze si¢ jego

sprawiedliwo$¢ podobac, a nie podobac jego cierpienie. W ten sam sposdb moze sig
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komus nie podobac, ze zgrzeszyt i rownoczesnie cieszy¢ si¢ z tego nie-upodobania,
bowiem towarzyszy mu nadzieja przebaczenia. Tak wigc sam smutek moze stac si¢
przedmiotem radosci. Stad to $w. Augustyn mowi: ,,Niech ten, kto pokutuje, boleje
ustawicznie 1 raduje si¢ ze swej bolesci"9.

Gdyby nawet smutek nie dat si¢ w zaden sposdb pogodzi¢ z radoscia, nie
przeszkodzitoby to habitualnej ciagtosci pokuty, lecz jedynie ciaglosci jej aktu.
Ad 3. Wedtug nauki Filozofa, wlasciwoscia cnoty jest zachowa¢ umiar w uczuciach10.
Ot6z smutek powstajacy w uczuciowej stronie duszy cztowieka pokutujacego, na
skutek nie upodobania woli, jest pewnego rodzaju uczuciem. Powinien wigc by¢
miarkowany wedhug zasad cnoty; a jego nadmiar jest wystepkiem, bo prowadzi do
rozpaczy. Na to wskazuje Apostot mowiac: ,,by snadz nadmierny smutek nie pograzyt
tego, ktory taki jest". Tak wigc pociecha, o ktorej méwi Apostol ma miarkowac

smutek, lecz nie ma go usuwac catkowicie.

Artykul 10

CZY SAKRAMENT POKUTY MA BYC PONAWIANY? (16)
Wydaje sig, ze sakrament pokuty nie powinien by¢ ponawiany.
1. Méwi bowiem Apostot: ,,Albowiem nie podobna, aby ci, ktorzy raz zostali
oswieceni, zakosztowali tez daru niebieskiego 1 stali si¢ uczestnikami Ducha
Swietego... a odpadli, aby znowu byli odnowieni ku pokucie" 1. Lecz wiasnie ci
wszyscy, ktorzy czynili pokute, zostali o§wieceni i otrzymali dar Ducha Swigtego. A
zatem, ktokolwiek zgrzeszy, po czynieniu pokuty nie moze juz ponownie pokutowac.
2. Swiety Ambrozy mowi: ,,Bywaja ludzie, ktérzy mysla, ze mozna czesto
czyni¢ pokute, a sa wszeteczni w Chrystusie. Gdyby bowiem czynili prawdziwa
pokute, to nie mysleliby, ze pokutg mozna ponawia¢, poniewaz podobnie jak chrzest
jest jeden, tak samo jest jedna pokuta" 2. Otdz chrztu si¢ nie ponawia, a zatem nie
ponawia si¢ tez i pokuty.
3. Cuda, ktérymi Pan nasz leczyt choroby cielesne, sa znakiem uleczen stabosci
duchowych, ktére uwalniajq ludzi od grzechéw. Otdz, nie czytamy w Ewangelii, by
Pan nasz dwa razy przywrécit wzrok slepemu albo dwa razy oczyscit tredowatego, lub

tez dwa razy wskrzesit zmartego. Wydaje si¢ wigce, ze 1 grzesznikowi
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jakiemukolwiek nie udziela dwu razy przebaczenia.

4. Swiety Grzegorz méwi: ,,Czynié pokute to optakiwaé grzechy uprzednio
popetnione 1 nie popetiac ich juz na przysztos¢"3; zas sw. Izydor: ,, Taki cztowiek,
ktory znowu popelnia to, co przed chwila optakiwal, jest raczej kpiarzem, a nie
pokutnikiem" 4. Jesli wigc kto§ prawdziwie pokutuje, grzeszy¢ juz nie bgdzie. A wigc
ponawianie pokuty jest niemozliwe.

5. Pokuta podobnie jak i chrzest, czerpie swa moc z meki Chrystusa. Otoz
chrztu nie ponawia si¢, poniewaz Chrystus cierpiat 1 umart raz jeden. Z tej wigc samej
racji nie powinna by¢ ponawiana pokuta.

6. Swiety Ambrozy mowi: ,,ze tatwo$¢ otrzymania przebaczenia pobudza do
grzechu". Jesli wigc Pan Bog udziela nam czgsto przebaczenia przez pokute, to moze
to wygladac, ze sam pobudza ludzi do grzechu 1 zdaje si¢ delektowaé w grzechach. A
to nie zgadza si¢ z Jego dobrocia. Pokuta nie moze wigc by¢ ponawiana.

Jednakze: Cztowiek pobudza si¢ do mitosierdzia przyktadem mitosierdzia Bozego,
wedtug stow $w. Lukasza: ,,BadZcie wigc mitosierni, jak i Ojciec wasz milosierny
jest"6. Pan nasz za§ wymagat od swych uczniow takiego mitosierdzia, ktore by im
kazato przebacza¢ braciom bardzo czg¢sto grzechy przeciw nim popetniajacym. Stad,
jak mowi $w. Mateusz, Piotrowi pytajacemu: ,,Panie, gdy brat moj zgrzeszy przeciwko
mnie, ilekro¢ mam mu odpusci¢? Az do siedmiokro¢?" 7. Jezus mu odpowiedziat:
,Nie powiadam ci az do siedmiokro¢, ale az do siedemdziesi¢ciu siedmiokro¢" 8. A
wigc takze sam Bog udziela bardzo czgsto grzesznikom przebaczenia; tym bardziej, ze
sam pouczyt nas, aby$my si¢ modlili: ,,Odpu$¢ nam nasze winy, jako i my
odpuszczamy naszym winowajcom" 9.

Wyktad. Na temat pokuty niektorzy blgdne wygtaszali zdania méwiac, ze
cztowiek nie moze uzyskac przez pokute powtdrnego przebaczenia swych grzechow.
Byli migdzy nimi tacy, np. Nowacjanie, ktorzy posungli si¢ az do twierdzenia, ze po
pierwszej pokucie, zwiazanej ze chrztem §w., grzesznik nie moze odzyskac przez
pokute stanu taski. Inni heretycy, o ktorych méwi sw. Augustyn10, uznawali, Ze po
chrzcie $wigtym pokuta jest pozyteczna, ale tylko jeden raz. Podobne biedy
powstawaty, jak si¢ zdaje, z dwdch przyczyn. Najpierw ci, ktorzy je glosili, mylili si¢

co do istoty samej pokuty. Poniewaz do prawdziwej pokuty niezbg¢dna jest mitos¢, bez
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ktorej grzechy nie moga by¢ zgtadzone, sadzili, ze mito$ci raz otrzymanej nie mozna
utraci¢, a tym samym i pokuty, jesli jest prawdziwa, nie mozna usunaé przez grzech,
zeby koniecznym byto ja ponawia¢. Lecz ten btad odparto juz wezesniej u, gdzie
wykazali$my, zZe z racji posiadania wolnej woli cztowiek moze utraci¢ raz posiadana
mitos¢, a stad przez nastgpny grzech po pokucie prawdziwej moze zgrzeszy¢
$miertelnie.

Drugi btad dotyczyt oceny cigzkosci grzechu. Sadzili, ze grzech popetniony
przez cztowieka pokutujacego, ktory juz raz otrzymat przebaczenie, jest tak ciezki, ze
odpuszczenie go nie jest mozliwe. Lecz mylili si¢ w tym podwdjnie. Najpierw co do
samego grzechu, ktory po pierwotnie otrzymanym przebaczeniu, moze by¢ mniej lub
wiecej cigzki, niz 6w grzech uprzednio przebaczony. Jeszcze bardziej mylili si¢
odnos$nie nieskonczonego mitosierdzia Bozego, ktore przewyzsza wszystkie grzechy
ludzkie, jakakolwiek by byta ich cigzkos¢ 1 liczba, wedlug tego co mowi Psalm:
»Zmihyj si¢ nade mna, Boze, wedtug wielkiego mitosierdzia twego 1 wedlug mndstwa
litosci twoich zgladZ nieprawos¢ moja'"12. Dlatego to potepia si¢ stowa Kaina, ktory
mowit: ,,Wigksza jest nieprawos¢ moja nizbym miat odpuszczenia by¢ godzien" If.
Milosierdzie wigc Boze nie zaktada granic przebaczenia ofiarowanego grzesznikom
pokutujacym za grzechy. Stad to zdanie w Ksigdze Kronik: ,,Ogromne i niepojgte jest
mitosierdzie obietnicy twojej, wzgledem tych, ktorzy ztos$¢ czynia" 34. Jest wigc
rzecza oczywista, ze pokuta moze by¢ szereg razy ponawiana.

Ad 1. Poniewaz u Zydow istniaty pewne obmycia rytualne, za pomoca ktérych mogli
sie oni oczyszczaé po wiele razy ze swoich nieczystosci, przeto niektorzy z Zydow
sadzili, ze w podobny sposob mozna stosowac po kilka razy obmycie chrztu §wigtego.
Swiety Pawel, chcac rozproszy¢ ten blad, pisze do Zydow, ze ,.ci, ktorzy raz sa
oswieceni", mianowicie przez chrzest, ,,nie moga dostapi¢ ponownego odnowienia
przez pokutg", mianowicie przez chrzest, ktory jest ,,obmyciem odrodzenia 1
odnowienia w Duchu Swigtym" - jak to méwi list do Tytusal5. I racje tego podaje, a
mianowicie, ze przez chrzest cztowiek wspotumiera z Chrystusem. I dodaje te stowa:
,»Krzyzujac powtdrnie w sobie samym Syna Bozego".

Ad 2. Swigty Ambrozy méwi tutaj o pokucie uroczystej, ktorej si¢ w Kosciele nie

powtarza poraz drugi, jak to zobaczymy nizej"16.
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Ad 3. Swigty Augustyn mowi: ,,Pan przywrocit wzrok wielu §lepym i w réznych
okoliczno$ciach", przywrocit sity wielu chorym, by pokazaé, ze w r6znych wypadkach
odpuszczal nieraz te same grzechy. Tak na przyktad, uzdrowiwszy raz tr¢edowatego,
innym razem przywrocit wzrok slepemu. Dlatego tylu uzdrowit slepych, chromych,
sparalizowanych, by nie pozwoli¢ grzesznikom popadac czgsto w rozpacz. Dlatego to
dla wzbudzenia bojazni przed grzechem, nie jest napisane o zadnym z tych, ze nie byt
uleczony jak tylko jeden raz. Nazywa siebie lekarzem, potrzebnym nie dla zdrowych,
ale dla tych, co si¢ zle maja. Otéz jaki by to byl ngdzny lekarz, ktory by nie mogh
uleczy¢ powtdrnego nawrotu choroby. Wiasciwoscia lekarza jest leczy¢ choc¢by 1 sto
razy tego, kto sto razy popada w chorobe. Czyz wigc taki lekarz, jakim jest Chrystus,
miatby by¢ stabszym od innych i nie umiat czyni¢ tego, co czynia inni lekarze?"17.
Ad 4. Czyni¢ pokute, to optakiwac grzechy, ktore popetnito si¢ w przesztosci; 1 nie
popetnia¢ ani w uczynku, ani w zamiarze rzeczy godnych optakiwania, gdy si¢ je
optakuje. Ten bowiem jest ,,wySmiewaczem", a nie pokutnikiem, kto rGwnoczesnie
gdy czyni pokute, popelnia to, za co zatuje; postanawia bowiem to samo czynic¢, za co
pokutuje, albo aktualnie popetnia ten sam albo innego rodzaju grzech. Lecz jesli ktos,
po spetnieniu juz pokuty, znowu popadnie w ten sam grzech badz w uczynku, badz w
postanowieniu, to nie przeszkadza, by poprzednia pokuta byta prawdziwa. Nigdy
bowiem prawdziwos$¢ aktu wezesniejszego nie moze by¢ wykluczona przez przeciwny
akt nastgpny, np. jesli kto§ naprawdg biegnie, a potem siedzi, tak prawdziwie czyni
pokutg ten, kto nastgpnie zgrzeszy.

Ad 5. Chrzest czerpie z meki Chrystusa moc powodujaca duchowe odrodzenie, ktére
faczy sig rownoczesnie z duchowa $miercia zycia przesztego. Postanowione bowiem
ludziom raz umrze¢", oraz raz narodzi¢ si¢. Oto dlaczego cztowiek raz tylko otrzymuje
chrzest. Lecz pokuta posiada moc z meki Chrystusa, we formie duchowego lekarstwa,
ktore czg¢sto moze by¢ ponawiane. (17)

Ad 6. Swiety Augustyn w Ksiedze o Pokucie mowi, ,,ze wielka odraza u Boga do
grzechOw w tym sig przejawia, iz jest On zawsze gotowy gladzi¢ je, by nie dopuscie
do rozktadu tego, co stworzyl, lub do zepsucia tego, co umitowal - mianowicie przez

rozpacz t8.
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ZAGADNIENIE 85
CNOTA POKUTY
Mamy teraz rozpatrze¢ pokute jako cnote. Nasuwa sig tutaj szes¢ pytan: 1. Czy pokuta
jest cnota? 2. Czy jest to cnota specjalna? 3. Do jakiego rodzaju nalezy ja zaliczy¢? 4.
Co jest jej podmiotem? 5. Co jest jej przyczyna? 6. Jaki jest jej stosunek do innych
cnot?
Artykul 1
CZY POKUTA JEST CNOTA?

Wydaje sig, ze pokuta nie jest cnota.
1. Pokuta bowiem zalicza si¢ do sakramentéw. Lecz zaden z innych sakramentow nie
jest cnota]. A wigc pokuta nie jest nig rOwniez.
2. Wedhtug Filozofa 2, wstyd nie jest cnota, badz dlatego, ze jest on uczuciem
pociagajacym za soba pewne zmiany w naszym ciele, badz tez dlatego, ze nie jest
»dyspozycja rzeczy doskonatej", bowiem ma za przedmiot czyny zawstydzajace, co
nie moze mie¢ miejsca w cztowieku cnotliwym. Ot6z pokuta, podobnie jak i wstyd,
jest uczuciem wywolujacym zmiany w naszym ciele, a mianowicie lzy -- jak to
czytamy u $w. Grzegorza: ,,Pokutowac to optakiwac swoje grzechy przeszte" 3. Ma
rowniez za przedmiot uczynki przynoszace wstyd, mianowicie grzechy, ktoérych nie
popelnia cztowiek cnotliwy. A zatem pokuta nie jest cnota.
3. Wedhug Filozofa: ,,nie ma glupcow pomigdzy ludZzmi cnotliwymi" 4. Lecz wydaje
sig, 1z ghupota jest bole¢ nad minionymi postepkami, ktore juz nie moga by¢ uwazane
za takie, co nie istnialy; a to wla$nie stanowi przedmiot pokuty. A zatem, pokuta nie
jest cnota.
Jednakze: nakazy prawne dotycza aktow cnotliwych; albowiem celem prawodawcy -
jak mowi Filozof5 - jest wychowanie cnotliwych obywateli. Ot6z istnieje przykazanie
Boskie dotyczace pokuty; czytamy bowiem u §w. Mateusza: ,,Pokute czyncie"6. A
zatem pokuta jest cnota.

Wyktad. Jak widzimy z tego co dotad zostato powiedziane 7, czynienie pokuty
polega na bolesci za jaki§ poprzednio popetiony uczynek. Lecz powiedzieliSmy
wyzej", ze bol lub smutek moze by¢ dwojaki: jako uczucie, nastgpnie jako akt woli.

Jako uczucie pokuta nie jest cnota, jako akt woli zawiera w sobie akt wyboru i jesli on
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jest nalezycie wykonany, jest z konieczno$ci aktem cnotliwym. Istotnie, Filozof mowi,
ze cnota jest ,,sprawnos$cig wybierania wedlug prawego rozumu" 9. Ot6z, prawy rozum
dyktuje, ze nalezy bole¢ nad tym, nad czym powinno si¢ bole¢. W pokucie, o ktorej
teraz mowimy, tak wlasnie si¢ praktykuje; cztowiek bowiem pokutujacy decyduje si¢
na umiarkowang boles¢ za grzechy przeszle, z tym zamiarem, by je usunac ze

swego zycia. Oczywista jest wigc rzecza, ze pokuta, o ktorej obecnie moéwimy, jest
albo cnota albo aktem cnoty.

Ad 1. Jakesmy to powiedzielil0, w sakramencie pokuty miejsce materii zajmuja akty
ludzkie; inaczej natomiast jest przy sakramencie chrztu czy bierzmowania. Poniewaz
za$ cnota jest podstawa aktu ludzkiego, przeto wynika stad, iz raczej pokuta jest cnota
lub towarzyszy cnocie niz chrzest lub bierzmowanie.

Ad 2. Pokuta jako uczucie nie jest cnota, jakesSmy to juz powiedzieli n; za$ tylko jako
uczucie pociaga ona za soba zmiany w naszym ciele. Jest natomiast cnota, gdy ze
strony woli stanowi akt prawego wyboru. Ten charakter cnoty bardziej mozna
przypisa¢ pokucie anizeli wstydliwosci. Wstydliwos¢ bowiem dotyczy faktu
zawstydzajacego obecnego, pokuta natomiast faktu zawstydzajacego, ale przesztego.
(1) Otéz, jest rzecza przeciwna doskonatosci cnoty, by jakis§ cztowiek byt obecnie
obciazony czynem, za ktory nalezatoby si¢ wstydzi¢. Lecz nie jest przeciwne dosko-
natosci cnoty, gdy ktos dawniej popelnit uczynki wstyd przynoszace, a obecnie
stawszy si¢ z wystepnego cnotliwym, zatuje za nie.

Ad 3. Bole¢ nad tym, co dawniej si¢ stato, z zamiarem usitowania, aby to co sig stato
w ogole nie istniato - to ghupota. Ot6z cztowiek pokutujacy nie ma takiej intencji. Jego
boles¢ jest nieupodobaniem 1 potgpieniem faktu przesztego, potaczonym z intencja
oddalenia jego skutkéw, mianowicie obrazy Bozej i naleznosci kary. A to nie jest

wcale ghupota.

Artykul 2
CZY POKUTA JEST CNOTA SPECJALNA? (2)
Wydaje sig, ze pokuta nie jest cnota specjalna.
1. Cieszy¢ si¢ z dobra juz spetnionego lub smucic si¢ z powodu popetionego zta sa to

akty tej samej natury. Otdz rado$¢ z dobra juz dokonanego nie jest specjalng cnota,

28



lecz jest to po prostu chwalebne uczucie, wyptywajace z mitosci, jak to wykazuje sw.
Augustynl. Stad §w. Pawel mowi: ze ,,mitos$¢ nie cieszy si¢ z nieprawosci, lecz cieszy
si¢ z prawdy"2. Z tejze samej racji pokuta bedaca bolescia z powodu przesztych
grzechow, nie jest rowniez cnota specjalna, lecz pewnego rodzaju afektem
pochodzacym z mitosci.
2. Kazda cnota specjalna posiada sobie wlasciwa materig, poniewaz, jak wiemy,
sprawnosci r6znia si¢ migdzy soba aktami, zas akty swoim przedmiotem. Ot6z pokuta
nie posiada specjalnej materii, poniewaz ta materia sa nasze grzechy przeszle, o réznej
materii. A wigc pokuta nie jest cnota specjalna.
3. Nie mozna inaczej czego$ usunaé, jak przez jego przeciwienstwo. Otdz pokuta
usuwa wszystkie grzechy; jest wigc przeciwna wszystkim grzechom. Nie jest wigc
jakas cnota specjalna.
Jednakze: pokuta jest przedmiotem szczegdlnego przykazania - jak to juz
widzieliSmy3

Wyktad. Jak wyjasniono w Drugiej Czgsci4, roznica gatunkowa sprawnos$ci ma
swa przyczyng w roznicy gatunkowej aktow. Gdzie wigc zachodzi akt jakiegos$ rodzaju
specjalnego, godny pochwaty, tam nalezy przyjac specjalng sprawnos¢ cnotliwa. Ot6z
jest rzecza oczywista, ze w pokucie zachodzi akt godny pochwaty, posiadajacy
specjalny charakter, a mianowicie, jest to akt majacy na celu dziatalno$¢ niszczaca
grzech jako obraz¢ Boga; to za$ nie jest cecha specyficzna zadnej innej cnoty.
Konieczna tedy jest rzecza uznaé, ze pokuta jest cnota specjalna.
Ad 1. Jaki$ akt moze wyptywac¢ z mitosci w dwojaki sposob. Najpierw, jako akt
wytoniony przez nia. Tego rodzaju akt cnotliwy nie wymaga zadnej innej cnoty poza
mitos$cia; jak kocha¢ dobro, cieszy¢ si¢ z niego 1 smuci¢ si¢ z tego, co jest jemu
przeciwne. Po drugie: jaki$ akt pochodzi z mitosci, jako przez mito$¢ nakazany. Otdz
poniewaz mito$¢ wptywa na wszystkie cnoty, kierujac je do swego celu, zatem akty
pochodzace z mitosci moga wyptywac z jakiejs innej cnoty. Jesli wigc bedziemy brac
pod uwage w akcie cztowieka pokutujacego jedynie nieupodobanie w ,rz¢chu
popetnionym, to istotnie, to wyptywa bezposrednio z mitosci, podobnie zreszta, jak
gdy chodzi o rados¢ ze spetnionego dobra. Lecz intencja pracowania nad zgladzeniem

grzechu przesztego wymaga cnoty specjalnej, poddanej mitosci.

29



Ad 2. Pokuta posiada materi¢ og6lna o tyle, ze dotyczy wszystkich grzechéw; lecz
rownoczesnie podchodzi ona do nich z punktu widzenia specjalnego, mianowicie pod
katem moznosci ekspiacji przez akty cztowieka wspotdziatajacego z Bogiem przy
swym usprawiedliwieniu.

Ad 3. Kazda cnota specjalna usuwa przeciwna wadg, podobnie jak np. to co jest biate,
usuwa to co jest czarne. Lecz pokuta usuwa efektywnie wszelki grzech, powodujac
zniszczenie tego grzechu, ktory moze by¢ odpuszczony przez wspotdziatanie
cztowieka z taska Boza. Nie wynika wigc stad wcale, by pokuta miata by¢ jakas$ cnota
0golna.

Artykul 3

CZY CNOTA POKUTY JEST RODZAJEM SPRAWIEDLIWOSCI? (3)
Wydaje sig, ze cnota pokuty nie jest rodzajem sprawiedliwosci.
1. Istotnie sprawiedliwos$¢ nie jest cnota teologiczng lecz moralna, jak to wynika z
Drugiej Czgsci. Otoz pokuta zdaje si¢ by¢ cnota teologiczna, bowiem ma Boga za
przedmiot; daje Bogu zados¢uczynienie jedna z Bogiem grzesznika. Wydaje si¢ wigc,
ze pokuta nie jest czgscia sprawiedliwosci.
2. Sprawiedliwos¢, bedac cnota moralna, utrzymuje si¢ w ,,ztotym srodku". Lecz
pokuta nie trzyma si¢ tego ,,ztotego srodka", lecz zmierza do pewnego ekscesu,
wedhug stow Jeremiasza: ,,Zalobe jak po jedynaku uczyn sobie, placz gorzki"2. A
zatem, pokuta nie jest rodzajem sprawiedliwosci.
3. Istnieja dwa rodzaje sprawiedliwosci, jak to jest powiedziane w piatej Ksiedze
Etyki3, a mianowicie: sprawiedliwo$¢ rozdzielcza 1 sprawiedliwo$¢ zamienna. Lecz
pod zaden ztych dwoéch rodzajow sprawiedliwos$ci nie da si¢ podciagnac pokuty. A
wiec pokuta nie zdaje si¢ by¢ rodzajem sprawiedliwosci.
4. Na temat tekstu $w. Lukasza: ,,Btogostawieni, ktérzy ptacza"4 Glosa nam
mowi: ,,0to roztropnos$¢ prawdziwa, ktora nam ukazuje, jak dalece rzeczy ziemskie sa
nedzne, a niebieskie przynosza szczescie". Otdz, ptacz jest aktem pokuty. A zatem
pokuta wyptywa raczej z roztropnosci niz ze sprawiedliwosci.
Jednakze: Sw. Augustyn méwi w Ksiedze o Pokucie: ,,Pokuta jest jakby pomsta

zatujacego, ktory nieustannie karze w sobie zto bdlem Ze je popetnil" 5. Lecz
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dokonanie na sobie pomsty jest aktem sprawiedliwosci. Dlatego to Cycero, w swojej
Retoryce °, przedstawia zemste jako pewien rodzaj sprawiedliwosci. A zatem, wydaje
si¢ istotnie, ze pokuta jest rodzajem sprawiedliwosci.

Wyktad. Pokuta, jak to powiedzieliSmy wyzej, nie dlatego tylko jest specjalna
cnota, ze boleje nad zlem popelnionym, bo na to wystarczytaby mitos¢, lecz dlatego,
ze pokutujacy boleje nad grzechem popetnionym, poniewaz grzech jest obraza Boga 1
postanawia to naprawi¢. Otdz naprawienie obrazy popetnionej wzgledem kogos, nie
polega na samym tylko zaprzestaniu obrazania go nadal, lecz wymaga ono ponadto
pewnego wynagrodzenia. Zarowno taka kompensata, jak 1 wynagrodzenie maja swoje
zastosowanie, gdy chodzi o naprawienie obrazy popetnionej wzgledem drugiej osoby.
Jedyna r6znica pomigdzy obu tymi wynagrodzeniami polega na tym, ze kompensata
pochodzi jako zado$¢uczynienie ze strony tego, kto si¢ obrazy dopuscit, natomiast
wynagrodzenie, czyli retrybucja, dotyczy tego, kto zostat obrazony. Obydwie stanowia
material sprawiedliwosci, poniewaz sa rodzajem wymiany. A zatem, jasna jest rzecza,
ze pokuta brana jako cnota jest cz¢$cia sprawiedliwosci.

Trzeba nam wiedzie¢, ze Filozof w piatej Ksigdze Etyki7 wyroznia dwa rodzaje
sprawiedliwos$ci; mianowicie sprawiedliwo$¢ absolutnie brana i sprawiedliwos¢
wzgledna. Sprawiedliwos$¢ absolutna jest miedzy réwnymi; bo sprawiedliwo$¢ w
ogole jest pewnego rodzaju réwnoscia. Filozof ja nazywa sprawiedliwoscia polityczna
lub cywilna, poniewaz wszyscy obywatele sa rowni, jako ludzie wolni i poddani
bezposrednio panujacemu.

Sprawiedliwos¢ wzgledna ma zastosowanie w stosunkach migedzy osobami, z
ktorych jedna jest poddana drugiej, np. pomiedzy panem a stuga, ojcem i synem, m¢za
a zona. Tego rodzaju sprawiedliwos¢ zachodzi tez w pokucie. Cztowiek pokutujacy
ucieka si¢ do Boga z postanowieniem poprawienia sig, tak jak stuga ucieka si¢ do
swego pana, wedtug stow Psalmu: ,,0Oto jak oczy stug w rekach panow swoich, tak
oczy nasze ku Panu, Bogu naszemu, az si¢ zmiluje nad nami"8. Jak syn zwraca si¢ do
ojca, wedlug stéw $§w. Lukasza: ,,0jcze, zgrzeszytem przeciwko niebu i przed toba" 9,
lub tez jak matzonka do swego mgza, wedtug stow Jeremiasza: ,,A ty cudzotozylas z
wielu kamratami. Wszakze wro¢ sie do mnie, méwi Pan" 10.

Ad 1. Jak to jest powiedziane w piatej Ksigdze Etyki " sprawiedliwo$¢ dotyczy kogos”
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drugiego, lecz przedmiotem sprawiedliwosci nie jest Ow drugi cztowiek, wzgledem
ktorego stosujemy sprawiedliwosé, lecz rzeczy, ktore rozdzielamy lub wymieniamy. A
wigc, nie Pan Bog jest materia pokuty, lecz czynnos$ci ludzkie, ktorymi Bog jest
obrazony, lub ktore jego gniew uspokajaja. Bog jest tym, wzgledem ktorego
praktykujemy sprawiedliwos¢. Stad jasng jest rzecza, ze pokuta nie jest cnota
teologiczna, poniewaz Bog nie jest jej ani materia, ani przedmiotem.

Ad 2. ,,Ztoty srodek" sprawiedliwosci polega na ustaleniu rownosci pomigdzy tymi,
ktorych stosunki wzajemne oparte sa na tejze sprawiedliwosci, jak to jest powiedziane
w piatej Ksigdze Etykil2. Ot6z, nie da si¢ ustali¢ doskonalej rownosci pomigdzy
pewnymi jednostkami z powodu wigkszej znakomitosci jednej z nich, np. pomigedzy
ojcem i synem, lub pomiedzy Bogiem a czlowiekiem, jak o tym mowi Filozof w. Stad,
gdy zachodzi podobny wypadek, osoba nizej stojaca powinna uczyni¢ wszystko, co
tylko moze, jednakze nie bedzie to nigdy wystarczajace w znaczeniu absolutnym, lecz
jedynie dlatego, ze wyzszy to przyjmuje. Takie wigc jest znaczenie owej przesady,
przypisywanej pokucie.

Ad 3. Podobnie jak istnieje pewna wymiana, gdy chodzi o wyswiadczone
dobrodziejstwo, gdy mianowicie ten, kto z niego korzysta, sktada podzigkowanie
temu, kto go wyswiadcza, tak tez zachodzi wymiana i w wypadku uczynionej obrazy.
Ten, kto obrazit kogo$ innego, albo przyjmuje - wbrew swej checi - karg nalezna, 1 to
nalezy do sprawiedliwosci karzacej, albo tez daje dobrowolnie nalezna kompensate, co
jest wlasnie przedmiotem pokuty 1 dotyczy osobiscie grzesznika, podobnie jak
sprawiedliwo$¢ karzaca jest sprawa sedziego. Stad jest rzecza oczywista, ze obydwie
naleza do sprawiedliwosci zamienne;.

Ad 4. Pokuta, jakkolwiek sama jest rodzajem sprawiedliwosci, zawiera w sobie jednak
w pewien sposob elementy innych cnét. Bedac najpierw pewnego rodzaju
sprawiedliwos$cia, normujaca stosunki migdzy cztowiekiem a Bogiem, musi mie¢ w
sobie cos z cnot teologicznych, ktore maja samego Boga za przedmiot. Stad to
pochodzi, ze pokuta zawiera w sobie wiar¢ W meke¢ Chrystusa, dzigki ktorej
zostaliSmy usprawiedliwieni z grzechow; nadziej¢ przebaczenia; nienawis¢ wzgledem
wystepkow, ktéra znéw plynie z mitosci Boga. Dalej, poniewaz pokuta jest cnota

moralna, posiada w sobie co$ z roztropnosci kierujacej wszystkimi cnotami
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moralnymi. Z samego faktu, ze pokuta jest pewnego rodzaju sprawiedliwoscia wynika,
ze posiada ona nie tylko to, co nalezy do istoty sprawiedliwosci, ale takze to, co nalezy
do umiarkowania i mgstwa, poniewaz przedmioty sprawiajace przyjemnosc,
normowane przez umiarkowanie lub napawajace strachem, miarkowanym mestwem,
stykaja si¢ z materig sprawiedliwosci. Z tego to tytutu nalezy do sprawiedliwosci
powstrzymywac si¢ od rozkoszy, co nalezy do dziedziny umiarkowania, oraz

wytrzymywac trudy, co zndw nalezy do megstwa.

Artykul 4

CZY PODMIOTEM POKUTY JEST WOLA?
Wydaje sig, ze podmiotem pokuty nie jest, $Scisle mowiac, wola.
1. Pokuta bowiem jest rodzajem smutku. Lecz wiemy, ze smutek, podobnie jak
i rados$¢, nalezy do dziedziny pozadania. A wigc 1 pokuta nalezy do dziedziny
pozadania.
2. Pokuta jest rodzajem ,,odwetu", jak mowi Augustyn w Ksiedze o Pokuciel.
Lecz odwet zdaje si¢ naleze¢ do dziedziny gniewliwosci, gdyz gniew jest
»pozadaniem odwetu". Stad zdaje sig, ze pokuta lezy w dziedzinie gniewliwosci.
3. Rzeczy przeszle sa wlasciwym przedmiotem pamigci, wedtug tego co mowi
Filozof w Ksiedze o Pamigci2. Otéz pokuta ma za- przedmiot przesztos¢ jakesmy to
juz powiedzieli3. A wigc pokuta jest w pamigci jako w podmiocie.
4. Zadna rzecz nie moze dzialaé tam, gdzie nie jest sama obecna. Lecz pokuta
wyklucza grzechy ze wszystkich wtadz duszy. A wigc pokuta znajduje si¢ w kazdej z
wladz duszy, a nie w samej woli.
Jednakze: Pokuta jest rodzajem ofiary wedlug stow Psalmu: ,,Ofiara dla Boga duch
skruszony"4. Lecz zlozenie ofiary jest aktem woli, jak to wynika ze stow Psalmu:
,Dobrowolnie bedg ofiarowat tobie"6. A wigc pokuta jest we woli.
Wyktad. O pokucie mozemy moéwi¢ w dwojaki sposéb: najpierw jako o pewnego
rodzaju uczuciu. Wowczas trzeba ja umiesci¢ - jako pewien rodzaj smutku - w czgsci
uczuciowo-pozadawczej jako w jej podmiocie. Nastegpnie, jako o cnocie. Jak
powiedzielismy®6, jest ona pewnym rodzajem sprawiedliwosci. Lecz sprawiedliwos¢,

jak wyjasniono w Drugiej Czg$ci7, ma za podmiot rozumowa wtadzg pozadawcza,
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jaka jest wola. Stad oczywista jest rzecza, ze pokuta jako cnota ma jako podmiot wolg.
Wilasciwym jej aktem jest mocne postanowienie naprawienia tego, co si¢ po-petnito
przeciw Bogu.

Ad 1. Racja tutaj podana odnosi si¢ jedynie do pokuty branej jako uczucie.

Ad 2. Pragnienie pomsty na kims, pochodzace z uczucia, nalezy do dziedziny uczuc
popedliwych. Lecz che¢ pomszczenia si¢ na sobie lub na innych, pochodzaca z
rozumu, jest aktem woll.

Ad 3. Pamig¢ jest wtadza poznajaca rzeczy przeszte. Pokuta nie nalezy do wtadz
poznawczych, lecz do wtadz pozadawczych, ktore zaktadaja akty poznawcze. Wobec
tego, pokuta nie lezy w pamigci lecz ja suponuje.

Ad 4. Wola porusza wszystkie inne wtadze duszy, jak powiedziano w Pierwszej
Czesci8. Nie ma wigc w tym nic niewtasciwego, ze pokuta bedac we woli dziata tez

coskolwiek w innych wtadzach duszy.

Artykul 5

CZY ZRODEEM POKUTY JEST BOJAZN? (5)
Wydaje sie, ze zrédtem pokuty nie jest bojazn.
1. Pokuta zaczyna si¢ od nabrania odrazy do grzechu. Lecz to wyptywa z
mitosci, jak wyzej powiedziano. Stad pokuta bardziej wyplywa z mitosci niz z
bojazni.
2. Ludzie czuja si¢ pobudzeni do pokuty przez oczekiwanie krolestwa
niebieskiego, wedlug stéw §w. Mateusza: ,,Pokute czyncie, albowiem przyblizylto si¢
krolestwo niebieskie"2. Otoz, krolestwo niebieskie jest przedmiotem nadziei. A zatem
pokuta wyptywa raczej z nadziei niz z bojazni.
3. Bojazn jest jednym z najmniejszych aktow ludzkich. Otoz, pokuta wydaje si¢
by¢ w nas dzietem Boga, a nie nas samych, wedlug stow Jeremiasza: ,,Bo skoro$ mi¢
nawrocit, czynilem pokute" 3. A wigc pokuta nie pochodzi z bojazni.
Jednakze 1zajasz mowi: ,,Jako ta, ktora poczela, gdy sie przybliza ku rodzeniu, cierpiac
wota w bolesciach swych, takesmy si¢ stali" 4 - mianowicie przez pokutg. Potem
dodaje wedtug innego tekstu: ,,PoczeliSmy w bojazni twojej 1 zrodziliSmy w

bolesciach 1 wydali na $wiat ducha zbawienia" 5 - to znaczy zbawiennej pokuty, jak
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widzimy ze stéw poprzednich. A wigc pokuta pochodzi z bojazni.

Wyktad. O pokucie mozemy mowic¢ z podwdjnego punktu widzenia; po
pierwsze jako o cnocie. W ten sposob brana Bog bezposrednio nam ja wlewa, bez
naszego dziatania jako przyczyny gldwnej, lecz nie bez naszego wspoétdziatania,
aktami przygotowawczymi.

Nastgpnie mozemy moéwic o pokucie, jako o aktach, ktérymi wspotdziatamy z
Bogiem dziatajacym przy pokucie. Wsrdd tych aktow pierwszym jest dziatanie Boga
nawracajacego serce do siebie, wedle tych stoéw Jeremiasza: ,,Nawroc¢ nas, Panie, ku
sobie, a nawrocimy sig"6. Nastegpnym aktem jest akt wiary. Trzecim jest akt bojazni
niewolniczej, ktora odciaga nas od grzechu bojaznia cierpien; czwartym jest akt
nadziei, ktéry podsuwa nam postanowienie poprawy w nadziei uzyskania
przebaczenia. Piatym jest akt mitosci Bozej, ktory sprawia, ze grzech sam w sobie
budzi w nas odrazg, a nie z bojazni przed kara. Széstym jest odruch bojazni
synowskiej, ktora sprawia, ze dajemy Bogu zados¢uczynienie dobrowolnie, ze
wzgledu na nalezng Mu czes¢.

Oczywista wigc jest rzecza, ze akt pokuty pochodzi z bojazni stuzalczej jako z
pierwszego poruszenia afektywnego, sktaniajacego nas do pokuty, oraz z bojazni
synowskiej, jako ze zrodta bezposredniego 1 najblizszego.

Ad 1. Poczatek odrazy do grzechu, jaka budzi si¢ u cztowieka, zwtaszcza grzesznika,
pochodzi z bojazni przed kara, dopiero p6zniej z bojazni obrazy Bozej 1 ze wzgledu na
brzydotg grzechu, czyli z motywow mitosci Bozej. (6)

Ad 2. Przez zblizenie si¢ Krolestwa Bozego, nalezy rozumie¢ przyjscie Krola, ktory
nie tylko nagradza, ale i karze. Stad to Jan Chrzciciel mowit: ,,Plemig zmijowe, kt6z
wam pokazal, ze unikniecie gniewu?" 7.

Ad 3. Sam odruch bojazni pochodzi z dziatania Bozego, nawracajacego serce ludzkie.
Stad stowa Pisma $w.: ,,Kto by to dat, zeby si¢ mnie bali'?'8. Tak wigc fakt, ze pokuta
pochodzi z bojazni, nie przeszkadza temu, ze pochodzi ona réwniez z dziatania

Bozego, nawracajacego serce ludzkie.
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Artykul 6
CZY POKUTA JEST PIERWSZA POSROD CNOT?

Wydaje sig, ze pokuta jest pierwsza sposrod cno6t.
1. Odnos$nie tekstu $w. Mateusza: ,,Czyncie pokute", Glosa mowi: ,,Pierwsza z cnot
jest wyniszczenie w sobie przez pokute starego cztowieka oraz znienawidzenie
wystepkow".
2. Zdaje sig, ze pierwszym jest oddalenie od danego punktu anizeli dojscie do
innego. Ot6z wszystkie inne cnoty, zdaja si¢ mie¢ za przedmiot nasze dojscie do celu
naszej drogi, poniewaz wszystkie sktaniaja cztowieka do czynienia dobrze. Jedna
tylko pokuta zdaje si¢ mie¢ za zadanie sktoni¢ do porzucenia zta. A wigc zdaje sig, ze
ona jest pierwsza posrod wszystkich innych cnét.
3. Zanim zaistnieje w duszy pokuta, wpierw jest w niej grzech. Lecz wiemy, ze
rownoczesnie z grzechem Zadna cnota nie moze wspotistnie¢ w duszy. A wigc nie ma
zadnej cnoty wyprzedzajacej pokutg¢ 1 ona jest pierwsza, ktéra otwiera drzwi innym
przez to, ze wyklucza grzech.
Jednakze: Pokuta ptynie z wiary, nadziei 1 mitosci - jak powiedziano 2, a zatem, nie
jest ona pierwsza z cnot.

Wyktad. Gdy chodzi o cnoty, nie nalezy szuka¢ ich kolejnosci wedtug
nastgpstwa czasu, wszystkie bowiem cnoty sa ze soba powiazane, jak to wykazano w
Drugiej Czgsci3 1 wszystkie rownocze$nie zaczynaja wspoOlistnie¢ w duszy ludzkie;.
Pierwszenstwo, jakie przypisujemy jednej cnocie w odniesieniu do drugiej, jest
pierwszenstwem natury, o ktorej wnioskujemy z kolejnosci aktéw, o ile mianowicie
akt jednej cnoty suponuje akt inne;j.

Z tego punktu widzenia biorac, trzeba powiedzie¢, ze niektore akty godne
pochwaly moga wyprzedza¢ nawet w porzadku czasu - akt i cnot¢ pokuty; takimi
aktami sg akty wiary 1 nadziei, nie ozywione miloscia, oraz akty bojazni stuzalcze;.
Akty natomiast i cnota mitosci sa rOwnoczesne - w porzadku czasu - z aktami i cnota
pokuty oraz z innymi cnotami. Istotnie bowiem, jak to powiedzieliSmy w Drugiej
Czesci4, w chwili usprawiedliwienia grzesznika akty wolnej woli ku Bogu, ktorymi sa
akty wiary ozywionej mitoscia, oraz akty wolnej woli, odwracajacej si¢ od grzechu,

ktérymi sa akty pokuty, sa rownoczesne. Jednakze pierwszy z obu tych aktow posiada
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pierwszenstwo natury nad aktem drugim, poniewaz jedynie na mocy aktu mitosci
Boga, akt cnoty pokuty przeciwstawia si¢ grzechowi. Pierwszy wigc akt jest racja i
przyczyna drugiego. Pokuta nie jest wigc, absolutnie rzecz biorac, pierwsza z cndt ani
co do pierwszenstwa natury, poniewaz cnoty teologiczne przewyzszaja ja
pierwszenstwem natury w absolutnym znaczeniu tego stowa.

Jednakze pod pewnym wzgledem, pokuta wyprzedza inne cnoty w porzadku
czasu, a mianowicie pod wzgledem pierwszenstwa aktu, bowiem istotnie jawi si¢ on
pierwszy w duszy grzesznika w chwili jego usprawiedliwienia. Co do pierwszenstwa
za$ natury, wydaje sig, ze inne cnoty wyprzedzaja pokutg, podobnie jak rzeczy istotne
wyprzedzaja rzeczy drugorzedne. Inne bowiem cnoty sa potrzebne cztowiekowi same
przez si¢, pokuta zas tylko w wypadku grzechu, jak to juz powiedzieliSmy, gdy byta
mowa o kolejnosci sakramentu pokuty w odniesieniu do innych sakramentéw 5.

Ad 1. Glosa méwi w ten wlasnie sposdb o pokucie, jako zZe akt tej cnoty wyprzedza co
do czasu akty innych cnot.

Ad 2. W poruszeniach nastgpujacych kolejno po sobie akt odejscia od danego punktu
posiada pierwszenstwo czasowe nad aktem dojscia do danego punktu; jesli go
rozwazymy od strony podmiotu i wedlug porzadku przyczyny materialnej, ma
pierwszenstwo co do natury. Lecz je$li patrzymy na tg rzecz od strony przyczyny
sprawczej 1 celowej, to pierwszenstwo ma akt dojscia, gdyz to wiasnie dziatajacy
najpierw zamierza. Ten wlasnie porzadek rzeczy ma si¢ przede wszystkim na uwadze
w aktach duszy - jak to powiedziane zostalo w drugiej Ksigdze Fizyki6.

Ad 3. Pokuta otwiera drzwi innym cnotom, usuwajac grzech za posrednictwem cnot
wiary, nadziei 1 mitosci, ktore sa od niej pierwsze co do natury. Jednakze to otwarcie
drzwi dla nich dokonywuje si¢ w ten sposdb, ze wszystkie inne cnoty wchodza razem
z nig. Istotnie bowiem, w dziele usprawiedliwienia grzesznika rownocze$nie z aktami
wolnej woli, zwracajacymi si¢ ku Bogu 1 odwracajacymi si¢ od grzechu, nastepuje
odpuszczenie grzechéw oraz wlanie taski, wraz z ktora wszystkie cnoty zostaja wlane

do duszy, jak to zostalo wyjasnione w Drugiej Czgsci.
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ZAGADNIENIE 86
O SKUTKACH POKUTY W ODPUSZCZANIU GRZECHOW SMIERTELNYCH

Rozpatrzymy teraz skutki pokuty; najpierw gdy chodzi o odpuszczenie
grzechow $miertelnych; nastgpnie grzechow powszednich; po trzecie o mozliwosci
powrotu do grzechdéw juz odpuszczonych; po czwarte o przywrocenie cnot.

W zwiazku z pierwszym punktem, nasuwa si¢ sze$¢ pytan: 1. Czy grzechy
smiertelne zostaja zgladzone przez pokutg? 2. Czy moga by¢ zgtadzone bez pokuty? 3.
Czy moze by¢ odpuszczony tylko jeden bez innych? 4. Czy pokuta odpuszcza wing,
nie odpuszczajac naleznej za nia kary? 5. Czy pozostaja $lady grzechowe? 6. Czy

pokuta gtadzi grzechy jako cnota, czy jako sakrament?

Artykul 1

CZY POKUTA GEADZI WSZYSTKIE GRZECHY?
Wydaje sig, ze nie wszystkie grzechy bywaja zgtadzone przez pokute.
1. Mowi §w. Pawel o Ezawie, ze ,,nie znalazt mozno$ci odmiany, cho¢ jej ze tzami
szukal"1. Oznacza to, jak mowi Glosa, ze ,,nie znalazt przebaczenia i
btogostawienstwa w pokucie". W drugiej ksiedze Machabejskiej powiedziane jest
rowniez o Antiochu: ,,I modlit si¢ ten nikczemnik do Pana, od ktérego nie miat
otrzyma¢ mitosierdzia"2. Pokuta nie zdaje si¢ wigc odpuszczac wszystkich
grzechow.
2. Swiety Augustyn mowi w ksiedze o ,,Kazaniu na gorze"3, ze ,,jesli ktos
poznawszy wpierw Boga przez taske, godzi w zycie jednosci braterstwa
chrzescijanskiego, kierujac sig zawiscia 1 wystgpujac przez to przeciwko samejze
tasce, rana jego grzechu jest tak wielka, ze dusza ta nie moze juz przyjac¢ pokory
modlitwy, mimo iz zle sumienie zmusza ja do uznania i wypowiadania swego
grzechu". A wigc nie kazdy grzech gladzi pokuta.
3. Pan Jezus méwi: ,,Kto by mowit przeciw Duchowi Swietemu, nie bedzie mu
odpuszczone ani w tym wieku, ani w przysztym"4. A wigc nie kazdy grzech moze by¢
odpuszczony przez pokutg.
Jednakze: oto stowa jakie czytamy u Ezechiela proroka: ,,Wszystkich nieprawosci

jego, ktore uczynit, pamigtac nie bedg" 5.
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Wyktad: To, ze jaki$ grzech nie moégiby by¢ odpuszczony przez pokute,
mogtoby pochodzi¢ z dwoch racji: ze grzesznik nie mogltby zalowac za grzech, albo ze
pokuta nie miataby mocy go zmazaé. Pierwszy wypadek dotyczy szatanow oraz ludzi
potepionych, ktorych grzechy nie moga by¢ zmazane przez pokute, poniewaz serca ich
sa utwierdzone w zlem w ten sposob, ze grzech jako wina nie moze si¢ im nie
podobac; jedynie nie podoba si¢ im kara, jaka cierpia. Ta przykros¢ jest dla nich
pewnego rodzaju pokuta, lecz pokuta bezowocna wedtug stow Ksiegi Madrosci: ,,Za-
lem zdjeci 1 w ucisku ducha wzdychajac" 8. Tego rodzaju pokucie nie towarzyszy
nadzieja przebaczenia, lecz rozpacz.

Grzech cztowieka bedacego w trakcie pielgrzymowania doczesnego nie moze
by¢ tego rodzaju, albowiem wolna wola jego moze sktoni¢ si¢ do dobra albo do zta.
Byloby wiec btedem twierdzi¢, ze istnieje jakis grzech, za ktéry nie moznaby zalowac
w tym zyciu. Najpierw dlatego, ze zaprzeczatoby si¢ przez to wolng wolg, nastepnie
dlatego, ze uyymowatoby si¢ co§ z mocy taski, ktéra moze poruszy¢ serce kazdego
grzesznika 1 doprowadzi¢ go do pokuty, stosownie do stow Pisma $w. ,,Serce
krélewskie w rece Panskiej; kiedy jeno chce, nachyli je" 7.

Byloby rowniez btedem twierdzi¢, ze grzech nie moze by¢ odpuszczony przez
prawdziwa pokute. W pierwszym rz¢dzie dlatego, ze sprzeciwia si¢ to mitosierdziu
Bozemu, o ktorym prorok Joel nam méwi, ze ,,dobrotliwy 1 mitosierny jest, cierpliwy i
mnogiego milosierdzia i kajacy si¢ ztego "s. Gdyby tak byto, Bog w pewien sposob
zostalby zwyciezony przez cztowieka, jesliby cztowiek chciat zgtadzenia grzechu,
ktorego Bog nie chciatby zgladzi¢. Nastgpnie uwlaczatoby to mocy meki Chrystusa, w
oparciu o ktora dziata pokuta, podobnie jak 1 inne sakramenty, poniewaz napisane jest:
»A on jest ublaganiem za grzechy nasze; a nie tylko za nasze, ale i za catego $wiata"9.
Trzeba wigc powiedzie¢, bez zadnego zastrzezenia, ze kazdy grzech moze by¢ w tym
zyciu zmazany, przez pokute.

Ad 1. Pokuta Ezawa nie byta prawdziwa pokuta. Widac to z jego stow: ,,Przyjda dni
zatoby po ojcu moim, i1 zabij¢ Jakuba, brata mego"10. Podobnie si¢ rzecz miata iz
pokuta Antiocha, nie zalowal on swojej winy z powodu obrazy uczynionej Bogu, lecz
z powodu choroby cielesnej, na ktoéra cierpiat.

Ad 2. Oto jak nalezy rozumie¢ slowa §wigtego Augustyna: ,,Rana grzechu jest tak
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wielka, ze dusza ta nie moze juz przyjac¢ pokory modlitwy" (pokory, jakiej wymaga
dobra modlitwa), mianowicie ,,z tatwoscia", podobnie jak si¢ mowi o kims, kto z
trudem przychodzi do zdrowia, ze nie moze si¢ wyleczy¢. Moze si¢ jednak to sta¢
mocaq taski Bozej, ktora niekiedy ,,przywraca z glebokosci morskiej"11.

Ad 3. To ,,stowol" albo ,,bluznierstwo" przeciwko Duchowi Swiqtemu, oznacza
ostatecznie nie-pokute, jak méwi sw. Augustyn w Ksiedze o Stowach Pana Jezusal2,
ze jest to grzech istotnie nieodpuszczalny, bowiem po zakonczeniu tego zycia nie ma
juz odpuszczenia grzechow.

Jesliby jednak nawet rozumiato si¢ tutaj przez bluznierstwo przeciw Duchowi
Swietemu grzech, ktéry popetnia si¢ z cala ztoscia, albo takze samo bluZnierstwo
przeciwko Duchowi Swigtemu, to dlatego mowi sig, ze jest on nieodpuszczalny, by
zaznaczy¢, ze bywa ono z trudem odpuszczalne, (1) badz dlatego, ze taki grzech nie
ma sam w sobie zadnej racji usprawiedliwiajacej, badz tez dlatego, ze grzech tego
rodzaju karany bywa w tym zyciu 1 w przysztym, jak to wytozylismy w Drugiej

Czescil 3.

Artykul 2

CZY MOZLIWE JEST ODPUSZCZENIE GRZECHU BEZ POKUTY? (2)
Wydaje sig, ze grzech moze by¢ odpuszczony bez pokuty.
l. Pan Bog nie ma przeciez mniejszej mocy nad dorostymi niz nad dzie¢mi. Lecz
wiemy, ze dzieciom
Boég odpuszcza grzechy bez pokuty. (3) A wige i dorostym tez.
2. Moc Boza nie jest nieroztacznie zwiazana z sakramentami. Lecz pokuta jest
wlasnie sakramentem. A wigc, grzechy moga by¢ odpuszczone moca Boza bez
pokuty.
3. Mitosierdzie Boze jest wigksze niz milosierdzie ludzkie. Wiemy zas$, ze
cztowiek przebacza niekiedy uczyniona mu obraze nawet wtedy, gdy winowajca nie
czyni zadnej pokuty. Stad to Pan Jezus nam poleca ,,Mitujcie nieprzyjacioty wasze,
dobrze czyncie tym, ktorzy was maja w nienawisci" tym bardziej wigc Pan Bog
przebacza ludziom obrazg, cho¢ nie czynia pokuty.

Jednakze: Pan B6g mowi przez proroka Jeremiasza: ,,Jesli zalowac bedzie on nardd za
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zto$¢ swoja, za ktora méwitem przeciwko niemu, i ja zalowac¢ bede ztego, ktorem mu
zamyslal uczyni¢"2. Nawzajem, wydaje si¢ wigc, ze jesli cztowiek nie bedzie czynit
pokuty Bog mu rowniez nie odpusci wyrzadzonej sobie obrazy.

Wyktad: Jest rzecza niemozliwa, by grzech §miertelny mogt by¢ odpuszczony
bez pokuty jako cnoty. Istotnie bowiem, poniewaz grzech jest obraza Boga, Bog do
odpuszcza w taki sposéb, w jaki odpuszcza wszelka obraze wzgledem siebie
popelniona. Ot6z, obraza jest czyms$ wrgcz przeciwnym laskawos$ci, mowi si¢ bowiem
o kims, ze jest obrazony przez kogos wtedy, gdy wyklucza tego kogo$ ze swojej taski.
Lecz, jak to widzieliSmy w Drugiej Czg$ci3, pomigdzy taskawoscia Boga a
taskawoscia cztowieka istnieje ta roznica, ze faskawos¢ ludzka nie sprawia, lecz
zaktada dobro prawdziwe lub pozorne w cztowieku, ktory jest tej taskawosci
przedmiotem, podczas gdy taskawos¢ Boza sprawia dobro w cztowieku, ktory jest
mity Bogu, poniewaz dobra wola Boga, ktora nazywamy taska, jest przyczyna
sprawcza wszelkiego dobra stworzonego. Stad moze si¢ zdarzy¢, ze jaki§ cztowiek
przebacza obraze wyrzadzona sobie przez innego, bez zadnej zmiany w nastawieniu
woli tego ostatniego. Lecz nie moze si¢ zdarzy¢, aby Bog przebaczyt obraze
wyrzadzona Mu przez kogokolwiek, bez uprzedniej zmiany w woli grzesznika.
Obraza, jaka sprawia grzech $miertelny, pochodzi stad, ze wola cztowieka odwrdcita
si¢ od Boga, zwracajac si¢ ku jakiemus$ dobru znikomemu. Konieczna jest wigc
rzecza, dla uzyskania odpuszczenia obrazy Bozej, by wola cztowieka tak sig
zmienita, izby zwrocila si¢ znéw ku Bogu, z odraza do poprzedniego zwrotu ku
dobru znikomemu, oraz by zdecydowata si¢ na poprawe. Na tym polega witasnie
istota pokuty jako cnoty. Jest wigc niemozliwe odpuszczenie grzechu bez pokuty jako
cnoty. Sakrament pokuty natomiast - jak wyzej powiedziano4 - dokonywuje si¢ przez
czynno$¢ kaptana wiazacego i rozwiazujacego grzesznika. Pan Bog moze si¢ obejs$¢
bez kaptana 1 odpusci¢ grzechy, jak odpuscit niewiescie cudzotoznej, jak czytamy $w.
Jana 5, oraz grzesznicy, o ktérej czytamy u $w. Lukasza6. Lecz nie przebaczyl im bez
pokuty jako cnoty - bowiem, jak mowi §w. Grzegorz: ,,przez taske wewngtrzna
pociagnat" mianowicie do pokuty, ,.ktorej zewngtrznie okazat taskawose" 7.

Ad 1. Jesli chodzi o dzieci, to jest w nich tylko grzech pierworodny, ktéry nie polega

na aktualnym nie uporzadkowaniu woli, lecz na habitualnym nie uporzadkowaniu
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natury, jak to wyjasniono w Drugiej Czg¢$ci8. Dlatego odpuszczenie grzechow u dzieci
nie wymaga aktualnej zmiany, lecz jedynie zmiany habitualnej, ktora dokonywuje si¢
przez wlanie taski u§wigcajacej oraz cnoét. Gdy jednak chodzi o dorostego cztowieka,
ktory ma grzechy aktualne, polegajace na aktualnym nie uporzadkowaniu woli,
grzechy nie moga mu by¢ odpuszczone nawet przy chrzcie, bez aktualnej zmiany woli;
to wtasnie dokonywuje si¢ przez pokute.

Ad 2. Ten zarzut odnosi si¢ jedynie do pokuty, jako sakramentu.

Ad 3. Mitosierdzie Boze ma wigcej mocy niz mitosierdzie cztowieka z tego wzgledu,
ze zmienia ono wolg cztowieka 1 doprowadza go do pokuty, podczas gdy mitosierdzie

ludzkie nie jest w stanie tego uczynic.

Artykul 3

CZY MOZE BYC ODPUSZCZONY PRZEZ POKUTE JEDEN GRZECH, A INNE NIE?
(4)

Wydaje sig, ze przez pokutg moga by¢ odpuszczone jedne grzechy, a inne nie.
1. Jest napisane u Amosa: ,,Jam tez zahamowat od was deszcz, gdy jeszcze byly
trzy miesiace zniwa i spuszczatem deszcz na jedno miasto, a na drugie nie
spuszczalem; czg$¢ jedna dzdzem polana byta, a cz¢$¢ na ktdra nie spuszczatem
dzdzu, wyschta" 1. Swiety Grzegorz komentujac te stowa mowi: ,,Gdy ten, kto
nienawidzi swego blizniego, poprawia si¢ z innych wystepkow, woéwczas jedno i toz
samo miasto jest w czg$ci polang deszczem, a w czg$ci wyschnigte; istnieja bowiem
tacy, ktorzy wyzbywajac si¢ jednych btedow, trwaja nadal w innych cigzkich
grzechach" 2. Jedne wigc grzechy moga by¢ odpuszczone przez pokute, a inne nie.
2. Swiety Ambrozy komentujac psalm: ,,Beatiimmaculati in via" mowi:
»Pierwsza pociecha to ta, ze Bog nie zapomina stosowa¢ wzgledem nas mitosierdzia;
a druga, ze nas karze 1 ze ta kara, nawet przy braku wiary, stanowi zadoscuczynienie
1 podnosi"3. A zatem, mozliwa jest rzecza, by ktos byt uwolniony od grzechu,
jakkolwiek pozostaje w nim nadal grzech niewiary.
3. Jezeli jakie$ rzeczy niekoniecznie sa ze soba zwigzane, to mozna usuna¢ jedna,
nie usuwajac drugiej. Lecz widzieliSmy w Czg¢s$ci Drugiej, ze nie ma koniecznego

zwiazku pomiegdzy grzechami, i ze jeden moze istnie¢ bez drugiego. Maja wigc one
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by¢ oddzielnie odpuszczone przez sakrament pokuty.

4. Grzechy sa jakby dtugiem, o darowanie ktérego prosimy, gdy mowimy w
modlitwie Panskiej: ,,Odpu$¢ nam nasze winy". Lecz czlowiek darowuje niekiedy
jeden dlug, nie darowujac innych. A wigc 1 Pan Bég moze odpusci¢ jeden grzech, nie
odpuszczajac innych.

5. Pan Bog odpuszcza ludziom grzechy, dzigki swej mitosci ku nim, wedtug tego,
co mowi Jeremiasz: ,,A miloScia wieczng umitowatem cig, dlatego przyciagnatem
cig, litujac sig" 5. Lecz nic nie przeszkadza temu, by Bog kochat pewne rzeczy w
cztowieku, pozostawiajac rOwnoczesnie obrazonym innymi, jak kocha w grzeszniku
nature, lecz rownoczesnie nienawidzi w nim grzechu. Wydaje si¢ wigc rzecza
mozliwa, by Bog odpuszczat przez pokute jeden grzech, nie odpuszczajac innych.
Jednakze: Swigty Augustyn mowi, w ksiedze o Pokucie: ,,S3 tacy, ktorzy zatuja, ze
zgrzeszyli, lecz skrucha ich nie jest pelna, bowiem pozostawiaja sobie pewne grzechy,
w ktorych maja nadal upodobanie. Nie zauwazyli oni, ze Pan nasz uleczyt opgtanego
rownoczesnie z ghuchoty i z niemocy, i ze tym samym nauczyt nas, ze nigdy nie
bedziemy uleczeni, jak tylko ze wszystkiego"6.

Wyktad: Niemozliwa jest rzecza, by przez pokute jeden grzech byt
odpuszczony, a inne nie. Po pierwsze dlatego, ze grzech jest odpuszczony wtedy, gdy
obraza Boga jest usunigta przez taske. Dlatego to, jak widzieliSmy w Drugiej Czesci,
zaden grzech nie moze by¢ odpuszczony bez taski7. Lecz kazdy grzech $miertelny jest
przeciwny tasce 1 wyklucza ja. Nie moze wigc jeden grzech by¢ odpuszczony a inne
nie.

Druga racja jest to, ze grzech $miertelny, jak widzieliSmy wyzej s, nie moze by¢
odpuszczony bez prawdziwej pokuty, ktorej istota jest wlasnie wyrzeczenie si¢
grzechu, jako tego, co sprzeciwia si¢ Bogu. A to wlasnie jest cecha wspolna
wszystkich grzechow $miertelnych. A wiemy, ze gdzie jest ta sama zasada dziatania,
tam 1 skutek jest ten sam. Niemozliwa wigc jest prawdziwa pokuta u tego, kto zatuje
za jeden grzech, nie zalujac za inne. Gdy bowiem nie podoba mu si¢ grzech jakis$
dlatego, Ze jest obraza Boga, ktérego nade wszystko mituje - a to nalezy do istoty
pokuty prawdziwej - wowczas sila rzeczy zalowalby tez za wszystkie inne swoje

grzechy. Nie moze wigc tak by¢, by przez pokute odpuszczony byt jeden grzech
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niezaleznie od innych.

Po trzecie, nie byloby to zgodne z mitosierdziem Boga, ktérego ,,dzieta sa
doskonate", jak powiedziano w Ksi¢dze Powtérzonego Prawa9. Komu Bog czyni
mitosierdzie, czyni je w petni. To samo moéwi swiety Augustyn w ksiedze o Pokucie:
»Spodziewac sig czgsciowego tylko przebaczenia od tego, ktory jest sama
sprawiedliwos$cia, bytoby oznaka braku poboznosci, graniczacego z niewiara"10.

Ad 1. Te stowa swigtego Grzegorza nie nalezy rozumie¢ jako stosujace si¢ do
odpuszczenia grzechow, lecz do zaprzestania samego aktu grzeszenia. Niekiedy
bowiem ten, kto ma zwyczaj popetniac liczne grzechy, zaprzestaje popetnia¢ jeden nie
zaprzestajac innych. Dzieje si¢ to dzigki pomocy Bozej, lecz nie dochodzi do
odpuszczenia winy.

Ad 2. W tym zdaniu $wigtego Ambrozego stowo ,,wiara" nie powinno by¢ rozumiane
w znaczeniu wiary w Chrystusa; jak nam to bowiem mowi Swigty Augustyn odnosnie
stow Swigtego Jana: ,,Gdybym byt nie przyszedt i nie méwit im, nie mieliby grzechu",
a mianowicie grzechu niewiary, ze ,,ten jest wlasnie grzech, ktéry sprawia, iz
wszystkie inne s zatrzymane" u. Lecz nalezy tu rozumie¢ stowo ,,wiara" w znaczeniu
sumienia, gdyz bywa tak niekiedy, iz przykrosci i doswiadczenia, ktore znosimy
cierpliwie, wyjednaja nam odpuszczenie grzechu, ktorego nie jestesmy swiadomi.

Ad 3. Jakkolwiek nie ma zwiazku pomigdzy grzechami, jesli chodzi o zwrdcenie sig
ku dobru przemijajacemu, istnieje jednak migdzy nimi facznos$¢ pod wzgledem
odwrdcenia si¢ od dobra niezmiennego. To odwrocenie si¢ lezy u podstaw kazdego
grzechu $miertelnego 1 nadaje wszystkim wtasnie 6w charakter obrazy Bozej, ktory
moze by¢ zgtadzony jedynie przez pokutg.

Ad 4. Dlug majacy za przedmiot rzecz zewnetrzna, na przyktad pieniadze, nie stoi w
sprzeczno$ci z przyjaznia, ktdra sprawia, ze ten dlug darowujemy. Dhug tego rodzaju
moze wigc by¢ odpuszczony niezaleznie od innych. Lecz dtug moralny, wyplywajacy
z popetnionej winy nie da si¢ pogodzi¢ z przyjaznia; zatem wina bedaca obraza, nie
moze by¢ odpuszczona osobno. Istotnie bowiem dziwne by to byto, gdyby kto$ prosit
kogo$ innego o przebaczenie mu jednej winy, nie proszac o przebaczenie innych.

Ad 5. Mito$¢, jaka Bog ma dla natury ludzkiej nie ma za przedmiot dobra zycia

chwaty, od ktérego wyklucza cztowieka kazdy grzech $miertelny. Lecz mito$¢ faski,
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dzigki ktorej zostaje odpuszczony grzech $miertelny, przeznacza cztowieka do zycia
wiecznego, wedtug stow z listu do Rzymian: ,,Laska za$ Boga zywot wieczny" 12.

Zachodzi wigc tu inna racja.

Artykul 4
CZY PO ODPUSZCZENIU WINY PRZEZ POKUTE POZOSTAJE JESZCZE DLUG
NALEZNEJ KARY? (5)
Wydaje sig, iz po odpuszczeniu winy przez pokute, nie pozostaje juz zaden dtug
naleznej kary.
1. Po usunigciu przyczyny, przestaje tez istnie¢ 1 skutek. Ot6z wina jest przyczyna
naleznosci kary, dlatego bowiem ktos zastuguje na kare, ze popetnit wing. Skoro wigc
raz wina zostala odpuszczona, nie moze juz by¢ mowy o naleznej karze.
2. Apostol mowi w liscie do Rzymianl, ze dar Chrystusowy przewyzsza swa
skutecznos$cia grzech. Lecz cztowiek grzeszac, zaciaga rGwnoczesnie wing oraz
naleznos$¢ kary. Tym bardziej wigc dar taski powinien przynies¢ rownoczesnie
odpuszczenie winy oraz odpuszczenie naleznej zan kary.
3. Odpuszczenie grzechow dokonuje si¢ w sakramencie pokuty moca meki
Chrystusa, wedtug stoéw listu do Rzymian: ,,Jego Bog stawit jako ubtaganie przez
wiarg we krwi jego, dla okazania sprawiedliwosci swojej wzgledem przesztych
grzech6w"2. Lecz Mgka Chrystusa Pana posiada warto$¢ wystarczajaco
zadosc¢uczyniaca za wszystkie grzechy, jak wyzej wyjasniono 3. Po przebaczeniu wige
winy nie pozostaje zaden dlug naleznej kary.
Jednakze: powiedziane jest w drugiej ksigdze Krolewskiej, ze gdy Dawid powiedziat
do proroka Natana: ,,Zgrzeszylem Panu", Natan mu odpowiedzial: ,,Pan tez przeniost
grzech twoj; nie umrzesz. Wszelako ize$ dal przyczyng bluznienia nieprzyjaciotom
panskim dla stowa tego, syn, ktory ci si¢ urodzit, §miercia umrze" 4 - co bylo kara za
grzech poprzedni, jak to jest powiedziane na tymze miejscu. A wigc pozostaje jeszcze,
po odpuszczeniu winy, jaki§ dlug naleznej za nig kary.
Wyktad: Jak wyjasniono w Drugiej Cze$ci', istnieja dwa elementy w grzechu

cigzkim: odwrdcenie si¢ od dobra niezmiennego, jakim jest Bog, oraz zwrocenie si¢

nieuporzadkowane do dobra przemijajacego. Grzech $miertelny z racji odwrdcenia sig
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od dobra niezmiennego, zastuguje na kar¢ wieczna, tak ze ten, kto zgrzeszyt
przeciwko dobru wiecznemu, winien by¢ ukarany kara wiecznie trwajaca. Lecz
rowniez 1 zwrocenie si¢ do dobra przemijajacego, poniewaz jest nieuporzadkowane,
zashuguje na jakas kare, gdyz nietad mieszczacy si¢ w winie grzechowej moze przejs¢
w porzadek sprawiedliwosci tylko przez karg. Jest bowiem istotnie rzecza stuszna, by
ten, kto dogodzit swej woli wigcej niz byl powinien, wycierpiat nastgpnie cos
przeciwnego tejze woli. Wowczas dopiero nastapi wyrdwnanie. Stad to Apokalipsa
nam mowi: ,,Jak wiele si¢ wynosita i w rozkoszach bytla, tyle dajcie jej meki 1 zaloby"
8. Poniewaz jednak zwrdcenie si¢ do dobra przemijajacego jest czym$ skonczonym,
przeto grzech nie zastuguje z tego tytutu na kar¢ wieczna. Stad pochodzi, ze jesli
zwrocenie si¢ do dobra przemijajacego nie zawiera w sobie odwrocenia si¢ od Boga -
jak to ma miejsce przy grzechach powszednich - woéwczas grzech nie zastuguje na
kar¢ wieczna, lecz tylko na doczesna.

Kiedy wigc, dzigki tasce uswigcajacej, wina zostaje odpuszczona, stan
odwrdcenia si¢ duszy od Boga przestaje istnie¢, poniewaz dusza przez taske zostaje
ztaczona z Bogiem, a tym samym nalezno$¢ kary wiecznej rGwniez przestaje istniec.
Moze jednak pozosta¢ naleznos¢ jakiej$ kary doczesne;.

Ad 1. Grzech $miertelny zawiera w sobie dwie rzeczy: odwrocenie si¢ od Boga i
zwrocenie si¢ do dobra przemijajacego. Lecz, jak to widzielismy w Drugiej Czgs$ci7,
odwrocenie si¢ od Boga jest tutaj jakby czynnikiem formalnym, za$§ zwrocenie si¢
do dobra stworzonego jest pierwiastkiem materialnym. Ot6z usunigcie pierwiastka
formalnego w jakiej$ rzeczy odbiera jej gatunkowos¢; jesli np. odbierzemy
cztowiekowi jego rozumnos$¢, odbierzemy mu przez to jego cztlowieczenstwo. Oto
dlaczego mowi sig, ze grzech §miertelny jest odpuszczony na mocy samego faktu, ze
taska usuwa z duszy stan odwrocenia si¢ od Boga i rGwnocze$nie nalezno$¢ kary
wiecznej. Pozostaje jednak element materialny, mianowicie stan nieuporzadkowanego
zwrocenia si¢ do dobra stworzonego, za ktory nalezy si¢ kara doczesna.

Ad 2. Jak to widzielismy w Czg$ci Drugiej s, zadaniem dzialania taski jest
usprawiedliwienie czlowieka od grzechu oraz wspoldziatanie z czlowiekiem w
czynieniu dobrze. A wigc, odpuszczenie winy grzechowej oraz naleznosci kary

wiecznej jest dzielem taski dziatajacej, lecz odpuszczenie naleznej kary doczesnej,
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przystuguje tasce wspotdziatajacej, jako ze cztowiek, znoszac cierpliwie przykrosci, z
pomoca taski Bozej, zostaje rowniez uwolniony od naleznosci kary doczesne;j. Jak
wiegc skutek laski dziatajacej jest pierwszy, nizli taski wspoétdziatajacej, tak rowniez
pierwej nastepuje darowanie winy i kary wiecznej, anizeli catkowite uwolnienie od
kary doczesnej. Obydwa powyzsze skutki maja za przyczyng taske, lecz pierwszy
zalezy od samej taski, a drugi od taski oraz od wolnej woli cztowieka.

Ad 3. M¢ka Chrystusa jest sama przez si¢ wystarczajaca dla uzyskania odpuszczenia
catej kary, nie tylko wiecznej, ale 1 doczesnej. W tej mierze, w jakiej czlowiek
uczestniczy w mocy Mgki Chrystusa, otrzymuje on rowniez odpuszczenie naleznej
kary. Otéz przez chrzest cztowiek w catej petni uczestniczy w mocy Meki
Chrystusowej, poniewaz przez wode 1 Ducha staje si¢ wspotumartym z Chrystusem
grzechowi, a odrodzonym wraz z Nim do nowego zycia. Dlatego to, we chrzcie
swietym cztowiek otrzymuje odpuszczenie catej kary. W sakramencie pokuty na-
tomiast uczestniczy w mocy Mgki Chrystusa w miarg¢ wlasnych uczynkow,
stanowiacych materi¢ pokuty, podobnie, jak woda jest materia chrztu, jak to byto
powiedziane wyzej9. Oto dlaczego caty dlug nalezne;j

kary nie bywa odpuszczony od razu przez pierwszy akt pokuty, odpuszczajacy wing,

lecz dopiero gdy wszystkie akty pokuty zostang dopetnione.

Artykul 5
CZY PO ODPUSZCZENIU GRZECHU SMIERTELNEGO ZOSTAJA USUNIETE
WSZYSTKIE POZOSTAELOSCI GRZECHOWE? (6)

Wydaje sig, ze skoro grzech Smiertelny zostat odpuszczony, nie ma po nim zadnych
pozostato$ci.
1. Mowi bowiem swigty Augustyn w ksiedze o Pokucie: ,,Nigdy Pan Jezus nie
uzdrawiat polowicznie, lecz uzdrowit catego cztowieka w dzieh Szabatu, zarowno
ciato od wszelkiej choroby fizycznej, jak i duszg od zmazy grzechowej". Ot6z
pozostatosci grzechowe naleza do niemocy grzechowej. Nie wydaje si¢ wigc rzecza
mozliwa, by pozostaty one, skoro wina jest darowana.
2. Wedlug Dionizego?2 dobro jest bardziej skuteczne niz zto, poniewaz zto dziata

jedynie na mocy dobra. Otdz cztowiek grzeszac §ciaga na siebie rownoczesnie cate

47



zakazenie grzechowe, tym bardziej wigc czyniac pokute bywa uwolniony od
wszystkich pozostalosci grzechowych.

3. Dziatanie Boze jest bardziej skuteczne niz dziatanie ludzkie. Otoz, przez
praktyke dobrych uczynkoéw usuwa si¢ pozostatosci grzechowe, przeciwne tymze
uczynkom. A wigce tym bardziej, pozostaloSci te powinny zniknaé wraz z otrzymanym
przebaczeniem winy, bowiem przebaczenie to jest dzielem Boga.

Jednakze: czytamy u $w. Marka, ze §lepiec uzdrowiony przez Pana Jezusa odzyskat
najpierw wzrok niedoskonaty, méwit bowiem: ,,Widzg ludzi jako drzewa
chodzacych"3, potem dopiero odzyskat wzrok w pelni, tak, ze ,,widziat wszystko
wyraznie". Otdéz wzrok przywrocony slepcowi oznacza uwolnienie grzesznika od
grzechu. A wigc, po pierwszym przebaczeniu winy, dzigki ktéremu grzesznik powraca
do zycia duchowego, pozostaja w nim jeszcze Slady popetnionego grzechu.

Wyktad: Grzech $§miertelny przez nieuporzadkowane zwrocenie si¢ do dobra
przemijajacego rodzi w duszy pewnego rodzaju dyspozycje lub nawet natog, jesli
czynno$ci grzeszne czg¢sto si¢ powtarzaja. Otdz, jak to wyzej powiedziano4, wina
grzechu $miertelnego bywa odpuszczona, gdy taska usuwa z duszy stan odwrocenia
si¢ jej od Boga. Lecz to usunigcie odwrdcenia si¢ od Boga nie przeszkadza, ze moze
pozosta¢ w duszy to, co pochodzi z nieuporzadkowanego zwrocenia sig, poniewaz to
zwrocenie si¢ moze istnie¢ w duszy niezaleznie od stanu odwrdcenia sig, jak po-
wiedziano uprzednio. Nic wigc nie stoi na przeszkodzie temu, by po otrzymaniu
odpuszczenia winy pozostaty jeszcze w duszy dyspozycje nabyte przez uprzednie
uczynki. Nazywamy je pozostato$ciami grzechowymi. Sa one jednak juz tak ostabione
1 umniejszone, ze nie panuja nad cztowiekiem. Pozostaja raczej jako zwykte
dyspozycje, a nie jako natogi, tak jak ,,zarzewie grzechu", ktore pozostaje po chrzcie.
Ad 1. Pan Bog uzdrawia catego cztlowieka w sposob doskonaty, lecz czasem czyni to
nagle 1 od razu, jak to miato miejsce w wypadku Swiekry §w. Piotra, ktora powstawszy
»shuzyla im", jak to czytamy u $wigtego Lukasza 3; innym za$ razem, uzdrawia
stopniowo, jak owego Slepego, o ktorym byta mowa6. Podobnie w porzadku
duchowym, niekiedy poruszenie serca cztowieka przy jego nawroceniu jest tak potg-
zne, ze odzyskuje on od razu doskonale zdrowie duchowe ; nie tylko wina zostaje mu

odpuszczona, lecz takze 1 wszystkie pozostalo$ci grzechowe znikaja, jak to widzimy w
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wypadku Marii Magdaleny 7. Innym znéw razem, najpierw wina zostaje odpuszczona
przez taske dziatajaca, a potem dopiero taska wspotdziatajaca sprawia, ze stopniowo
znikaja pozostalosci grzechowe.

Ad 2. Grzech roéwniez czasami sprawia od razu lekka sktonno$¢, mianowicie przez
jeden akt, innym za$ razem powoduje sktonnos¢ o wiele silniejsza, taka ktora jest
wynikiem szeregdw aktow grzechowych.

Ad 3. Pojedynczy akt ludzki nie wystarcza do tego, by usuna¢ wszystkie pozostatosci
grzechowe, poniewaz, jak to zostalo powiedziane w traktacie De Praedicamentis8,
»czlowiek zepsuty, a potem powracajacy do praktykowania cnoty, troche tylko
korzysta"; lecz przez czg¢ste powtarzanie tych praktyk, staje si¢ dobry i osiaga cnoty
nabyte. O wiele skuteczniej dziata taska Boza badz za pomoca jednego aktu badz za

pomoca licznych aktow.

Artykul 6
CZY ODPUSZCZENIE WINY GRZECHOWEJ JEST SKUTKIEM POKUTY JAKO
CNOTY? (7)
Odpuszczenie winy grzechowej nie wydaje si¢ by¢ skutkiem pokuty jako cnoty.
1. Pokuta jest uwazana za cnotg, o ile jest podstawa aktu ludzkiego. Ot6z czyny
ludzkie nie sprawiaja odpuszczenia winy grzechowej, ktore jest skutkiem taski
dziatajacej. A wigc, odpuszczenie winy grzechowej nie jest skutkiem pokuty jako
cnoty.
2. Niektore inne cnoty przewyzszaja doskonatoscia cnote pokuty. Lecz
odpuszczenie winy nie bywa przypisywane jako skutek, zadnej innej cnocie. A wigc
nie jest ono rowniez skutkiem pokuty jako cnoty.
3. Odpuszczenie winy grzechowej dokonywuje si¢ moca Mg¢ki Chrystusowe;,
wedhug stow Listu do Zyd(’)w: ,Bez rozlania krwi, nie ma odpuszczenia"l. Otoz
pokuta jako sakrament dziata moca Mgki Chrystusa, tak samo jak inne sakramenty jak
wyzej wyjasniono 2. A wigc odpuszczenie winy nie jest skutkiem pokuty jako cnoty,
lecz pokuty - sakramentu.
Jednakze: Przyczyna wlasciwa jakiej$ rzeczy, jest to, bez czego ona nie moze istnie¢;

wszelki bowiem skutek zalezy od swej przyczyny. Otd6z Bog moze odpusci¢ wing bez
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sakramentu pokuty, lecz nie bez cnoty pokuty, jak to powiedzielismy wyzej ". W ten
sposob wlasnie Bog odpuszczat grzechy pokutujacym przed ustanowieniem
sakramentoéw. Odpuszczenie winy jest skutkiem pokuty jako cnoty.
Wyktad: Pokuta jest cnota wtedy, gdy stanowi podstawe niektorych czynoéw ludzkich.
Lecz wiasnie czyny ludzkie grzesznika stanowia materi¢ sakramentu pokuty. Otoz,
wszelki sakrament sprawia swdj skutek nie tylko na mocy swej formy, lecz rowniez na
mocy materii, czyli obu tych elementow stanowiacych jeden sakrament4. Jak w
sakramencie chrztu dokonuje si¢ odpuszczenie winy nie tylko moca formy, od ktorej i
sama woda czerpie swa moc, tak rowniez odpuszczenie winy jest skutkiem pokuty,
gltoéwnie moca wladzy kluczéw, jaka posiadaja kaptani. Od nich to pochodzi
pierwiastek formalny tego sakramentu, jak to byto wyzej powiedziane5.

Drugorzednym pierwiastkiem jest moc aktow penitenta, ktore to akty
wyptywaja z cnoty pokuty, i o ile te akty w jaki$§ sposob sa poddane wiadzy kluczow.
Jest wigc rzecza oczywista, ze odpuszczenie winy jest skutkiem pokuty, jako cnoty;
jednak w wigkszym stopniu pokuty - sakramentu.
Ad 1. Skutkiem taski dzialajacej jest usprawiedliwienie grzesznika - jak to
powiedziano w Drugiej Czesci 6. W tym usprawiedliwieniu dokonywuje sig nie tylko
wlanie taski oraz odpuszczenie winy, lecz jest w nim zryw wolnej woli ku Bogu,
bedacy aktem wiary ozywionej mitoScia, oraz poruszenie woli wolnej, odrzucajace;j
grzech, czyli akt pokuty. Jednakowoz, te akty ludzkie jawig si¢ tutaj jako skutki taski
dzialajacej 1 maja miejsce rownoczesnie z odpuszczeniem winy. Wynika z tego, ze
odpuszczenie winy nie dokonywuje si¢ bez aktu pokuty jako cnoty, jakkolwiek jest
ono skutkiem taski dziatajace;.
Ad 2. W usprawiedliwieniu grzesznika jest nie tylko akt pokuty, lecz rowniez akt
wiary - jak wyzej powiedziano 7. Dlatego to odpuszczenie winy jest skutkiem nie
tylko cnoty pokuty, lecz jeszcze bardziej wiary 1 mitoSci.
Ad 3. Akt cnoty pokuty jest zwiazany z M¢ka Chrystusa zarowno przez wiarg, jak i
przez swe podporzadkowanie si¢ wtadzy kluczow Kosciota. Z tego podwojnego tytutu
jest on przyczyna odpuszczenia winy moca Mgki Chrystusa.

Co za$ do zarzutu postawionego w Sed Contra (jednakze:) nalezy

odpowiedzie¢, ze akt pokuty jako cnoty posiada istotnie charakter tak wielkiej
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koniecznosci, ze bez niego odpuszczenie winy jest niemozliwe. Pochodzi to stad, ze
jest on nieodlacznym skutkiem taski dziatajacej takze we wszystkich sakramentach,
bedacej gléwna przyczyna odpuszczenia winy. Z tego wynika, ze taska jest
glowniejsza przyczyna odpuszczenia winy niz sam sakrament pokuty. I to trzeba
jeszcze wiedziec, ze nawet w Starym Przymierzu oraz w Prawie naturalnym istniat

jaki$ sakrament pokuty, jak to powiedzieli$my uprzednio 8.

ZAGADNIENIE 87
O ODPUSZCZENIU GRZECHOW POWSZEDNICH
W zwiazku z odpuszczeniem grzechow powszednich - o czym teraz bedziemy
mowic - nasuwaja si¢ cztery pytania: 1. Czy grzech powszedni moze by¢ odpuszczony
bez pokuty? 2. Czy moze by¢ odpuszczony bez wlania taski? 3. Czy bywa
odpuszczony przez takie praktyki, jak: pokropienie woda §wigcona, uderzenie si¢ w
piersi, Modlitwe Panska itp.? 4. Czy moze by¢ odpuszczony grzech powszedni bez

rownoczesnego odpuszczenia grzechu cigzkiego?

Artykul 1
CZY GRZECH POWSZEDNI MOZE BYC ODPUSZCZONY BEZ POKUTY? (1)

Wydaje sig, ze grzech powszedni moze by¢ odpuszczony bez pokuty.
1. Istotnie bowiem, jak to juz wyzej powiedziano , do istoty prawdziwej pokuty
nalezy, by cztowiek nie tylko bolat nad grzechami przesztymi, ale 1 miat silne
postanowienie strzec si¢ ich na przysztos¢. Otoz, takie postanowienie nie jest
potrzebne do odpuszczenia grzechow powszednich, pewna bowiem jest rzecza, ze w
tym zyciu czlowiek nie moze si¢ ustrzec tych
grzechow. A zatem grzechy powszednie moga by¢ odpuszczone bez pokuty.
2. Nie moze by¢ mowy o pokucie bez aktualnego obrzydzenia sobie grzechu. Lecz
grzechy powszednie moga by¢ odpuszczone bez aktualnego obrzydzenia ich sobie;
oczywista jest rzecza, ze gdyby kto$ zostat zabity dla Chrystusa, od razu poszediby do
nieba, co nie zdarza sig, jesli grzechy nie sa odpuszczone. A zatem, grzechy
powszednie moga by¢ odpuszczone bez pokuty.

3. Grzechy powszednie sprzeciwiaja si¢ zarliwej milosci, jak powiedziano w
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Drugiej Czegsci2. Otéz, z dwoch rzeczy przeciwnych sobie jedna usuwa druga.
Odpuszczenie zatem grzechoéw powszednich dokonuje si¢ za pomoca zarliwej mitosci,
ktora moze zaistnie¢ bez aktualnego obrzydzenia sobie tychze grzechdw.

Jednakze: $wigty Augustyn mowi w Ksiedze o Pokucie, ze: ,,w KoSciele istnieje
codzienna pokuta za grzechy powszednie"3. Pokuta ta bytaby zbedna, gdyby grzechy
powszednie mogty by¢ odpuszczone bez pokuty.

Wyktad. Odpuszczenie jakiejkolwiek winy dokonywuje sig - jak to
powiedzielismy4 - przez zjednoczenie z Bogiem, od ktérego wlasnie oddziela nas w
pewien sposob kazda wina. Odlaczenie to jest catkowite przy grzechu ci¢zkim, a
niecatkowite przy grzechu powszednim. Istotnie bowiem, przez grzech $miertelny
duch catkowicie odwraca si¢ od Boga, poniewaz dziata przeciw mitosci. Natomiast
grzech powszedni opdznia zwrocenie sig serca ludzkiego do Boga 1 przeszkadza w
sprawnym zrywie ku Niemu. Dlatego to odpuszczenie zarowno ci¢zkiego, jak i
lekkiego grzechu dokonywuje si¢ przez pokute, poniewaz jeden 1 drugi wprowadzaja
do naszej woli nieporzadek spowodowany nadmiernym przywiazaniem do dobra
stworzonego. Podobnie jak grzech $miertelny nie moze by¢ odpuszczony dopoki wola
Ignie do grzechu, tak i grzech powszedni nie moze by¢ odpuszczony dla tej same;j
przyczyny; dopdki bowiem trwa przyczyna, musi tez trwa¢ 1 skutek. Jednakowoz,
odpuszczenie grzechu $miertelnego wymaga pokuty doskonalszej; mianowicie
cztowiek powinien, wedlug calej swej moznosci, wzbudzi¢ w sobie aktualng nienawis¢
wzgledem popetnionego grzechu Smiertelnego, powinien starannie przypomnie¢ sobie
kazdy z popelionych grzechow $miertelnych, aby kazdy znienawidzi¢. Nie jest to
konieczne gdy chodzi o grzechy powszednie. Jednakze, nie wystarcza jedynie
habitualna odraza do grzechu, jaka wnosza mitos¢ lub cnota pokuta; gdyby bowiem
tak byto, stan mitosci nie datby si¢ pogodzi¢ z grzechem powszednim, co jest
oczywistym bledem. Wynika stad, ze potrzebne jest co najmniej pewne obrzydzenie
wirtualne, gdy np. kto$ z takim nastawieniem zwraca si¢ sercem do Boga i rzeczy
Bozych, ze cokolwiek by mu si¢ zdarzylto, co by go od tego w tym zdazeniu do Boga
opoznial. Oj to by mu si¢ nie podobalo i bolatby, ze si¢ tego dopuscit, nawet gdyby o
tym aktualnie nie myslal. Tego rodzaju nieupodobanie nie wystarcza jednak do

odpuszczenia grzechow $miertelnych, chyba tych, ktore si¢ zapomniato pomimo

52



starannego rachunku sumienia.

Ad 1. Cztowiek bedacy w stanie taski moze unikna¢ wszystkich grzechéw
$miertelnych i kazdego z nich z osobna. Moze réwniez uniknaé¢ kazdego posz-
czegblnego grzechu powszedniego, lecz nie wszystkich, jak to wynika z Drugiej
Czesci5. W konsekwencji widzimy, ze pokuta za grzechy §miertelne wymaga, by
cztowiek miat silne postanowienie unikania wszystkich grzechow $miertelnych w
ogolnosci, oraz kazdego grzechu poszczegolnego, podczas gdy przy pokucie za
grzechy powszednie konieczne jest postanowienie unikania poszczegolnych grzechow,
lecz nie wszystkich, gdyz nasza utomno$¢ w tym zyciu nie pozwala na to. Powinien
jednak mie¢ postanowienie starania si¢ o zmniejszenie grzechow powszednich, gdyz
inaczej bylby w niebezpieczenstwie upadku, nie chcac postegpowac albo usuwac z
drogi postepu duchowego przeszkod, jakimi sa grzechy powszednie.

Ad 2. Mgczenstwo poniesione dla Chrystusa, posiada, jakeSmy to wyzej powiedzieli6
skutecznos¢ chrztu. Oczyszcza ono z wszelkiej winy cigzkiej lub

powszedniej chyba, ze wola grzesznika lgnie aktualnie do grzechu. (2)

Ad 3. Goracos¢ mitosci zawiera w sobie wirtualnie nieupodobanie do grzechow

powszednich - jak wyzej powiedziano.

Artykul 2
CZY DO ODPUSZCZENIA GRZECHOW POWSZEDNICH NIEZBEDNE JEST
WLANIE £ASKI?

Wydaje si¢, ze odpuszczenie grzechow powszednich wymaga wlania taski.
1. Skutek bowiem nie pojawia si¢ bez wlasciwej sobie przyczyny. Otoz, przyczyna
wlasciwa odpuszczenia grzechow jest taska. Nasze wlasne zastugi by-najmniej nie sa
przyczyna tego, ze nam grzechy zostaja odpuszczone; stad stowa listu do Efezjan:
»Lecz Bog, ktory jest bogaty w mitosierdzie, dla zbytniej mitosci swojej, ktora nas
umitowal, i gdy$my byli umartymi przez grzechy, ozywit nas wespot w Chrystusie,
ktorego taska jestescie zbawieni" 1.
A zatem grzechy powszednie nie sa odpuszczone bez wlania taski.
2. Grzechy powszednie nie moga by¢ odpuszczone bez pokuty. Lecz w pokucie

dokonywuje si¢ wlanie faski podobnie jak i w innych sakramentach Nowego Zakonu.
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A zatem 1 grzechy powszednie nie odpuszczaja si¢ bez wlania taski.
3. Grzech powszedni wnosi do duszy pewna zmazg. Lecz zmazg grzechowa moze
usuna¢ tylko taska stanowiaca pigkno duchowe duszy. Wydaje si¢ wigc ze grzechy
powszednie nie moga by¢ odpuszczone bez wlania taski.
Jednakze: Widzielismy w Drugiej CzgSci ze grzech powszedni nie usuwa z duszy taski
ani nawet jej nie umniejsza 2. Wynika stad ze odpuszczenie grzechow powszednich
nie wymaga wlania nowej faski.

Wyktad. Kazda rzecz moze by¢ usunigta jedynie przez rzecz sobie przeciwna.
Otoz grzech powszedni nie sprzeciwia si¢ tasce uswigcajacej albo cnocie mitosci; on
tylko opdznia jej dziatanie z tego powodu, ze cztowieka zbytnio przywiazuje do dobra
stworzonego nie przeciwstawiajac go jednak Bogu - jak o tym méwiono w Drugiej
Czesci3. Wynika stad, ze do odpuszczenia grzechu powszedniego nie jest konieczne
wlanie taski uswigcajacej, lecz wystarczy aktualne poruszenie taski albo mitosci.
Poniewaz u tych, co maja uzywanie wolnej woli - a tylko ci moga popetni¢ grzechy
powszednie - wlanie taski jest zawsze potaczone z aktualnym zwroceniem si¢ do Boga
oraz odwroceniem si¢ od grzechu, przeto wynika stad, iz przy kazdym nowym wlaniu
taski nastepuje tez odpuszczenie grzechow powszednich. (3)
Ad 1. Odpuszczenie grzechow powszednich takze jest skutkiem taski, mianowicie
przez akt, jaki faska wzbudza na nowo, nie za§ na mocy wlania do duszy na nowo
czegos$ habitualnego.
Ad 2. Grzech powszedni nigdy nie bywa odpuszczony bez jakiegos aktu pokuty,
wyraznego lub domyslnego, jak powiedziano w poprzednim artykule. Lecz grzech
powszedni moze by¢ odpuszczony bez pokuty jako sakrament, ktory dokonywuje si¢
formalnie przez rozgrzeszenie kaptanskie - jak powiedziano *. Nie wynika stad, by
odpuszczenie grzechu powszedniego wymagato nowego wlania taski, ktore zawiera
si¢ w kazdym sakramencie, ale nie w kazdym akcie cnoty.
Ad 3. Podobnie jak ciato moze by¢ skazone w dwojaki sposob: albo przez
pozbawienie go tego, czego wymaga jego pickno, np. odpowiedniego koloru lub
proporcjonalnych wymiaréow poszczegdlnych cztonkoéw, albo przez przylgnigcie don
innego obcego ciala np. btota lub kurzu, ktore przeszkadzaja mu promieniowac

pigknoscia, tak dusza moze by¢ skazona albo przez pozbawienie jej pigknosci, jaka jej
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daje taska, co dokonywuje si¢ przez grzech cigzki, albo przez nieuporzadkowanie
afektywne przylgnigcie do rzeczy doczesnych: na tym wtasnie polega grzech
powszedni. Wynika stad, ze dla usunigcia zmazy wywotanej grzechem §miertelnym
potrzebne jest wlanie taski, lecz aby usuna¢ zmaze¢ grzechu powszedniego, konieczny
jest akt wyplywajacy z posiadanej taski, ktory niweczy nieuporzadkowane

przywiazanie do dobra doczesnego.

Artykul 3

CZY GRZECHY POWSZEDNIE BYWAJA. ODPUSZCZONE PRZEZ POKROPIENIE

WODA SWIECONA, BLOGOSEAWIENSTWO BISKUPA LUB INNE PRAKTYKI

TEGO RODZAJU? (4)

Wydaje sig, ze grzechy powszednie nie odpuszczaja si¢ przez pokropienie woda
swigcona, blogostawienstwo biskupa i inne podobne praktyki.
1. Grzechy powszednie, jak to wyzej powiedzianol, nie moga by¢ odpuszczone
bez pokuty. Lecz pokuta, sama ze siebie, wystarcza do ich odpuszczenia. Praktyki
wigc wyzej wymienione nie sprawiaja wcale odpuszczenia grzechow.
2. Kazda z tych praktyk posiada takie samo dziatanie zaréwno odnosnie jednego
grzechu powszedniego, jak i wszystkich. Wynikatoby stad, iz jesli zostanie w podobny
sposOb odpuszczony jeden grzech to tym samym i wszystkie inne zostana
odpuszczone. A zatem, jedno uderzenie si¢ w piersi lub jedno pokropienie woda
swigcong wystarczytoby dla uwolnienia od wszystkich grzechéw powszednich, co nie
wydaje si¢ by¢ dopuszczalne.
3. Grzechy powszednie pociagaja za soba naleznos¢ jakiejs kary, chociaz tylko
doczesnej. Jest bowiem napisane w pierwszym li§cie do Koryntian, ze ,,Kto na tym
fundamencie buduje..., drwa, siano, stome, bedzie zbawiony, wszakze tak jak przez
ogien" 2. Otdz, tego rodzaju praktyki, ktorym przypisuje si¢ zdolno$¢ odpuszczenia
grzechow powszednich, nie mieszcza w sobie albo zadnej kary lub tylko bardzo mata.
Nie sa zatem wystarczajace dla uzyskania odpuszczenia grzechow powszednich.
Jednakze: Swiety Augustyn, méwi w Ksiedze o Pokucie , ze gdy chodzi o grzechy
powszednie, to mamy bi¢ si¢ w piersi, mowiac przy tym: Odpus$¢ nam, Panie, nasze

winy. Wydaje si¢ wigc, ze bicie si¢ w piersi i odmowienie Modlitwy Panskiej
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powoduje odpuszczenie grzechow powszednich. Tak samo rzecz si¢ ma z innymi
praktykami.

Wyktad. Jak powiedzieliSmy w artykule poprzednim, odpuszczenie grzechu
powszedniego nie wymaga wlania nowej taski, lecz wystarcza don akt wyptywajacy z
taski 1 sprawiajacy, 1z cztowiek nienawidzi grzechu powszedniego badz to w sposob
wyrazny, badz przynajmniej domys$lny, jak to si¢ dzieje w kazdym gorliwym zwrocie
duszy do Boga. W potrdjny sposob przyczyny wplywaja na odpuszczenie grzechow
powszednich. Po pierwsze przez wlanie taski, poniewaz wlanie to usuwa grzechy
powszednie, jak wyzej powiedziano. W ten sposob Eucharystia, ostatnie namaszczenie
1w ogole wszystkie sakramenty Nowego Zakonu, ktore udzielaja taski, odpuszczaja
grzechy powszednie. Po drugie przez pobudzanie do aktu obrzydzenia sobie grzechu;
w taki to wlasnie sposob spowiedZ powszechna, uderzenie si¢ w piersi, Modlitwa
Panska wpltywaja na odpuszczenie grzechéw powszednich, poniewaz w Modlitwie
Panskiej prosimy: ,,Odpus$¢ nam nasze winy".

Wreszcie, przez pobudzenie do jakiegokolwiek aktu czci wzgledem Boga i
rzeczy Boskich; w ten sposob dziata blogostawienstwo biskupa, pokropienie woda
swigcong, wszelkie namaszczenie sakramentalne, modlitwa w KoSciele
konsekrowanym, oraz rdzne inne praktyki tego rodzaju przyczyniaja si¢ do odpu-
szczenia grzechow.

Ad 1. Wszystkie te praktyki sprawiaja odpuszczenie grzechow powszednich z tego
wzgledu, ze sktaniaja dusze do aktu pokuty, zasadzajacym si¢ na domys$lnym lub
wyraznym znienawidzeniu grzechow.

Ad 2. Wszystkie te praktyki, brane same w sobie, przyczyniaja si¢ do odpuszczenia
wszystkich grzechéw powszednich. Moze jednak temu odpuszczeniu niektérych
grzech6w stanie na przeszkodzie aktualne przywiazanie do nich, jak takze skuteczno$¢
chrztu moze udaremni¢ brak nalezytego usposobienia.

Ad 3. Praktyki wyzej wspomniane usuwaja wprawdzie grzechy powszednie co do
winy, badz to na mocy jakiego$ uswigcenia, badz to moca mitosci, do ktore;j
pobudzaja. Jednakze, nie kazda z nich zawsze usuwa catkowicie powinnos$¢ kary.
Gdyby bowiem tak byto, to kazdy, kto nie ma grzechu $miertelnego, mogltby od razu

dosta¢ si¢ do nieba, za pokropieniem woda §wigcona. W podobnych zatem wypadkach
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powinno$¢ kary bywa odpuszczona proporcjonalnie do gorliwego zwrotu ku Bogu, do

ktérej powyzsze praktyki pobudzaja, raz wigcej raz mnie;j.

Artykul 4
CZY MOZE BYO ODPUSZCZONY GRZECH POWSZEDNI BEZ ODPUSZCZENIA
GRZECHU SMIERTELNEGO? (5)
Wydaje sig, ze grzech powszedni moze by¢ odpuszczony bez grzechu smiertelnego.
1. Na temat stow $w. Jana: , Kto z was jest bez grzechu, niech pierwszy na nia
rzuci kamien"l- mowi Glosa, ze ,,Wszyscy ci ludzie byli w stanie grzechu
$miertelnego, bowiem powszednie byty im odpuszczone przez ceremonie". Stad
wida¢, ze grzech powszedni moze by¢ odpuszczony bez $miertelnego.
2. Odpuszczenie grzechu powszedniego nie wymaga wlania taski, tak jak
odpuszczenie grzechu $miertelnego. Mozna wigc tego odpuszczenia dostapicé
pomimo, ze grzech §miertelny nie jest odpuszczony.
3. Grzech powszedni jest daleko bardziej r6zny od grzechu $miertelnego, niz
kazdego innego grzechu powszedniego. Otoz grzech powszedni moze by¢ od
puszczony niezaleznie od innego grzechu, jak powiedziano wyzej 2. A zatem moze tez
by¢ odpuszczony niezaleznie od grzechu $miertelnego.
Jednakze: Oto co powiedziano u §w. Mateusza': ,,Zaprawdg, powiadam ci, iz nie
wyjdziesz stamtad"... to znaczy ,,z wigzienia", do jakiego wtraca cztowieka grzech
smiertelny, ,,az oddasz ostatni grosz", ktory oznacza grzech powszedni. A zatem,
grzech powszedni nie moze by¢ odpuszczony bez odpuszczenia grzechu $miertelnego.
Wyktad. Jak powiedziano wyzej4, odpuszczenie jakiegokolwiek grzechu
dokonywuje si¢ jedynie moca taski, bowiem wedlug stow §w. Pawta: Jest to taska
Boza ,,iz Bog nie poczytuje grzechu"5; zas Glosa stosuje te stowa do grzechu
powszedniego. Otdz ten, kto jest w stanie grzechu $miertelnego, nie posiada taski
Bozej, a wigc zaden grzech powszedni nie moze mu by¢ odpuszczony.
Ad 1. Grzechy powszednie, o ktorych jest tam mowa, sa jedynie jakimi$§ drobnymi
wykroczeniami przeciwko przepisom prawnym.
Ad 2. Jakkolwiek odpuszczenie grzechu powszedniego nie wymaga nowego wlania

taski, wymaga ono jednak uaktualnienia dzialalno$ci taski w duszy, ktére nie moze
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zaistnie¢ w duszy czlowieka w stanie grzechu $miertelnego.

Ad 3. Grzech powszedni nie wyklucza catkowicie dziatania przez task¢ w duszy, przez
ktore wszystkie grzechy powszednie moga by¢ odpuszczone. Grzech $miertelny
natomiast wyklucza catkowicie task¢ uswigcajaca, bez ktérej zaden grzech, czy to
Smiertelny czy powszedni, nie moze by¢ odpuszczony. Nie zachodzi wigc podobna

racja w obu wypadkach.

ZAGADNIENIE 88
O NAWROCIE GRZECHOW ODPUSZCZONYCH PRZEZ POKUTE

Mamy nastgpnie rozwaza¢ zagadnienie powrotu grzechow odpuszczonych
przez pokutg.

W zwiazku z tym zachodza cztery pytania: 1. Czy grzech popetniony po
nawroceniu przez pokute, powoduje nawrot grzechow juz odpuszczonych? 2. Czy
powodem tego jest niewdzigcznos¢, a zwlaszcza niewdzigcznos¢ zwiazana specjalnie z
pierwszymi grzechami? 3. Czy te grzechy powracaja z takim samym stopniem winy?
4. Czy niewdzigcznos¢, ktora jest przyczyna tych grzechow, jest jakims specjalnym

grzechem?

Artykul 1
CZY GRZECH POPELNIONY PO NAWROCENIU SIE POWODUJE NAWROT
GRZECHOW JUZ ODPUSZCZONYCH? (1)

Wydaje sig, ze grzechy odpuszczone powracaja po popetnieniu nastgpnego grzechu.
1. Swiety Augustyn mowi w pierwszej ksiedze o Chrzcie $w.: ,,0 tym, ze
grzechy juz przebaczone powracaja do duszy, w ktérej nie ma mitosci braterskiej,
poucza nas bardzo jasno Pan Jezus w przypowiesci o studze, od ktorego zazadat
zwrotu dlugu przedtem darowanego, a to dlatego, ze nie chciat darowa¢ swemu
wspottowarzyszowi"1l. Otoz kazdy grzech $miertelny usuwa z duszy mitos¢ bratnia.
A zatem, wszelki grzech $miertelny, popetniony po pokucie, sprowadza do duszy z
powrotem grzechy przedtem odpuszczone przez pokute.

2. Na temat stow u §w. Lukasza: ,,Wrocg si¢ do domu mego, skadem wyszedt"2

58



sw. Beda mowi: ,,Ten wiersz zastuguje na komentarz i powinien nas przejaé trwoga;
by wina, ktora uwazaliSmy za wygasta, nie przygniotta nas wtedy, gdy przez
niedbalstwo zostaniemy bezbronni" 3. To za$ nie grozitloby nam, gdyby nie powracata.
A zatem, wina odpuszczona przez pokut¢ powraca.

3. Pan B6g mowi u Ezechiela: ,,A jesli si¢ odwrdci sprawiedliwy od
sprawiedliwos$ci swej, a czyni¢ bedzie nieprawos¢.. . Wszystkie sprawiedliwosci
jego, ktore czynil, nie beda wspomniane ...". Ot6z, do tych sprawiedliwosci, jakie
czynil, zalicza si¢ tez pokuta poprzednia, poniewaz jak to wyzej powiedziano ', pokuta
jest czescia sprawiedliwosci. Jesli wigc cztowiek pokutujacy znowu popadnie w
grzech, pokuta poprzednia nie jest mu policzona, dzigki ktorej otrzymat odpuszczenie
grzechow, a tym samym poprzednie grzechy wracaja.

4. Grzechy minione pokrywa taska, jak to wykazuje §w. Pawet6 cytujac stowa Psalmu:
,,Btogostawieni, ktérym odpuszczone sa nieprawosci i ktorych grzechy zakryte sa" 7.
Lecz taska zostaje usunigta przez grzech $§miertelny popetniony po pokucie. Grzechy
wigc poprzednie zostaja odkryte i w ten sposob - zdawaloby si¢ - powracaja do duszy.
Jednakze: Swigty Pawel mowi w licie do Rzymian: ,,Bez zatowania "bowiem sa dary
1 wezwania Boze" 8. Ot6z odpuszczenie grzechdéw pokutujacego jest darem Bozym. A
wige grzechy przebaczone nie powracaja na skutek grzechu popetnionego po pokucie,
bo wygladatoby to na to, iz B6g pozatowat swego daru przebaczenia.

Co wigcej, swigty Augustyn mowi w ksiedze Odpowiedzi Prospera, ze ,,Ten kto
opuszcza Chrystusa 1 konczy to zycie bez taski, nie moze p6j$¢ gdzie indziej, jak na
wieczng zgubg. Jednakowoz, nie bedzie potgpiony za te grzechy. ktdre mu zostaty
odpuszczone, ani za grzech pierworodny".

Wyktad: W grzechu $miertelnym - jak powiedziano wyzej 9 - sa dwie rzeczy:
mianowicie odwrdcenie si¢ od Boga oraz zwrdcenie si¢ do dobra stworzonego. Jesli
odwrdcenie bedzie sig rozpatrywaé samo w sobie, to ono jest wspolna cecha
wszystkich grzechéw $miertelnych, poniewaz przez kazdy grzech $miertelny cztowiek
odwraca si¢ od Boga. Stad wynika, ze zmaza grzechowa, powstajaca wskutek utraty
taski, oraz powinnos¢ kary wiecznej, sa czym$ wspolnym dla wszystkich grzechow
$miertelnych. I w ten sposob nalezy rozumie¢ stowa §w .Jakuba: ,,A kto by kolwiek

zachowal wszystek zakon, a w jednym by upadl, stal si¢ winnym wszystkiego"10.

59



Lecz od strony zwrdcenia si¢ do dobra stworzonego, grzechy $Smiertelne sa rdzne 1
nieraz sobie przeciwne.

Jest wigc rzecza oczywista, ze pod wzgledem zwrdcenia si¢ grzech $miertelny,
popetniony po pokucie, nie powoduje powrotu grzechdéw $miertelnych juz
zgladzonych, gdyz z tego wynikaloby, ze np. grzech rozrzutnosci stalby si¢ przyczyna
powrotu sktonnosci lub natogu skapstwa uprzednio usunigtego i w ten sposéb
przeciwienstwo statoby si¢ przyczyna drugiego, co jest rzecza niemozliwa. Jednakze
biorac pod uwage w grzechach §miertelnych element odwrdcenia, ktory jest w grzechu
popelnionym po pokucie, to cztowiek zostaje pozbawiony faski 1 jest winien kary
wiecznej, jak 1 poprzednio.

Lecz odwrocenie si¢ od Boga w grzechu $miertelnym, podlega pewnemu
zréznicowaniu ze wzgledu na jego uzaleznienia od réznych przyczyn zwrocenia sig¢ ku
dobru stworzonemu tak, ze inne jest odwrocenie oraz inna zmaza, oraz inna powinnos¢
kary, poniewaz wyptywa z innego grzechu Smiertelnego. Powstaje wigc zagadnienie,
czy zmaza grzechowa oraz powinno$¢ kary wiecznej, bedace skutkami poprzednich
aktow grzesznych, juz odpuszczonych, powracaja na nowo przez grzech na nowo
popetniony.

Niektorzy sadzili, ze grzechy w ten sposob powracaja. Lecz nie jest to mozliwe,
bowiem dzieto Boze nie moze by¢ zniweczone przez dzieto ludzkie. Odpuszczenie
grzechéw poprzednich jest dzielem Boskiego mitosierdzia, nie moze wigc by¢
zniweczone przez nowy grzech cztowieka, wedtug tego, co mowi swigty Pawet: ,,Czyz
niedowiarstwo ich wniwecz obrdci wiernos¢ Boga?"11.

Dlatego inni twierdzac, ze grzechy powracaja, wyrazali takie zdanie, ze
cztowiekowi pokutujacemu, ktéry ma pdzniej zgrzeszy¢, Bog nie odpuszcza grze-
chow wedlug swej wiedzy przewidujacej, lecz jedynie wedtug obecnego stanu
wymagan sprawiedliwos$ci. Przewiduje, ze ukarze go kara wieczng za te grzechy, lecz
taska swoja czyni go obecnie sprawiedliwym.

Lecz 1 takie stanowisko jest nie do przyjgcia, jesli bowiem jaka$ przyczyna
postawiona jest bezwarunkowo, to i skutek jest bezwarunkowy. Gdyby bowiem
odpuszczenie grzechow przez taskeg 1 sakramenty nie bylo absolutne, lecz zalezato od

jakiego$ przyszitego warunku, wynikaloby stad, Ze taska i sakramenty nie sa
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wystarczajaca przyczyna odpuszczenia grzechow; co oczywiscie jest bledem i
ublizeniem tasce Bozej.

W zaden wigc sposob nie moze by¢, by zmaza 1 nalezno$¢ kary za grzechy
poprzednie powracaly jako skutki sprawione z tych aktéw grzesznych.
Zdarza si¢ jednakowoz, ze akt grzechu pdzniejszego zawiera w sobie wirtualnie wing
pierwszego grzechu, poniewaz cztowiek wpadajac ponownie w grzech, zdaje si¢
grzeszyc¢ cigzej niz za pierwszym razem, wedtug stow listu do Rzymian: ,,Lecz wedle
zatwardzialo$ci twej 1 serca niepokutujacego skarbisz sobie gniew na dzien gniewu..."
12, a oto dlatego, ze zawiera si¢ tu ,,pogarda dobrotliwosci Boga oczekujacego pokuty
grzesznika" 13. Ta wzgarda dobroci Bozej jest o wiele wigksza, gdy po przebaczeniu
pierwszego aktu grzechu, czlowiek ponownie w ten grzech popada, im wigkszym
dobrodziejstwem jest odpuszczenie grzechdw niz znoszenie grzesznika. Oto, w jaki
sposOb wina grzechéw poprzednio przebaczonych powraca wraz z grzechem po
pokucie popelnionym; nie jakoby ta wina byta skutkiem grzechéw juz przebaczonych,
lecz ze jest ona skutkiem aktualnego grzechu ostatnio popetnionego, grzechu o wiele
cigzszego ze wzgledu na grzechy poprzednie. Nie jest to wigc nawrot grzechow juz
przebaczonych w absolutnym znaczeniu, lecz nawrot ich skutkow pod pewnym tylko
wzgledem, jako Ze sa one wirtualnie zawarte w ostatnio popetnionym grzechu.
Ad 1. Te stowa swigtego Augustyna odnosza si¢ do powrotu grzechdéw jedynie pod
wzgledem naleznej za nie kary wiecznej. Kto bowiem popada w grzech po pokucie
zasluguje na kare wieczna, tak jak 1 poprzednio, lecz nie catkiem z tej samej racji.
Dlatego $wigty Augustyn powiedziawszy najpierw w Ksiedze ,,De Responsionibus
Prosperi"14, ze ,,grzesznik nie popada powtornie w te winy, ktore mu zostaty
odpuszczone, i ze nie bedzie tez musial ponosi¢ kary za grzech pierworodny", dodaje:
,Jednakowoz grzesznik poniesie t¢ Smier¢, ktora mu si¢ nalezata
za grzechy odpuszczone", mianowicie naraza si¢ na Smier¢ wieczna, na ktora zastuzyt
przez grzechy dawne.
Ad 2. Przez te stowa §w. Beda nie chce powiedzie¢, Zze wina za pierwszym razem
przebaczona przyttacza cztowieka sprowadzajac nan poprzednia wing, lecz ze dzieje
si¢ to tak na skutek ponowienia aktu grzechowego.

Ad 3. Z powodu grzechu popelnionego po pokucie poprzednie akty sprawiedliwosci
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1da w zapomnienie, lecz tylko jako zaslugujace na zywot wieczny, nie za$ jako
stanowiace przeszkode do grzechu. Jesli wigc ktos$ zgrzeszy $miertelnie juz po
sptaceniu poprzedniego dlugu, nie staje si¢ dtuznikiem, jak jakby go nie sptacit. A
jeszcze mniej idzie w niepamig¢ pokuta, uprzednio wykonana, pod wzgledem
odpuszczenia winy, bowiem odpuszczenie winy jest dzielem bardziej Bozym niz
ludzkim.

Ad 4. Laska usuwa w sposob absolutny zmazg grzechowa i nalezno$¢ kary wiecznej;
przeszie akty grzechowe pokrywa, by nie staty si¢ przyczyna pozbawienia cztowieka
taski 1 nie uczynily go winnym kary wiecznej. Co zas taska raz robi, to pozostaje na

Zawszce.

Artykul 2
CZY GRZECHY ODPUSZCZONE POWRACAJA
NA SKUTEK NIEWDZIECZNOSCI
PRZEJAWIAJACEJ SIE W CZTERECH
RODZAJACH GRZECHOW?
Wydaje si¢ ze grzechy odpuszczone nie powracaja na skutek niewdzigcznos$ci
przejawiajacej si¢ szczegoOlnie w czterech rodzajach grzechdw, jakimi sa: nienawisé
blizniego, apostazja od wiary, wzgarda spowiedzi 1 zal z powodu odbytej pokuty, ktore
to grzechy wylicza dwuwiersz: ,,Fratres odit, apostata tfit, spernitaue fateri; poenituisse
piget, pristina culpa redit". Czyli: ,,Kto nienawidzi swych braci, staje si¢ apostata,
gardzi spowiedzia, zatuje, ze pokutg czynil, powraca pierwotna wina". Istotnie
niewdzigcznos¢ jest tym wigksza, im wigkszy jest grzech popelniony przeciwko
Bogu, po otrzymaniu od Niego dobrodziejstwa przebaczenia. Otdz istnieja inne,
cigzsze grzechy niz wyzej przytoczone, jak bluznierstwo przeciw Bogu i grzech
przeciwko Duchowi Swietemu. Wydaje sie wigc, iz niewdzieczno$é, o ktorej tu
mowa, nie wigcej wpltywa na powro6t win juz darowanych, niz niewdzigcznos$é
innych grzechow.
1. Raban mowi: ,,Bég wydat katom zlego stuge, by zmusi¢ go do oddania
wszystkiego dtugu, poniewaz poczytane mu byly na nowo nie tylko grzechy

popelnione po chrzcie §w., lecz nawet zmaza grzechu pierworodnego, ktory zostat
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mu odpuszczony przez chrzest"l. Co wigcej, nawet grzechy powszednie zaliczaja si¢
do dlugéw, o ktorych odpuszezenie prosimy, gdy mowimy: ,,Odpu$¢ nam nasze
winy". A wigc 1 one tez powracaja wraz z niewdzigcznoscia. Z tej racji mozna by
twierdzi¢, ze grzechy powszednie sprowadzaja na powrét grzechy juz przebaczone, a
nie tylko grzechy wyzej wymienione.

2. Niewdzigcznos¢ jest tym wigksza, im wigksze byto dobrodziejstwo
poprzedzajace grzech. Otdz sama taska niewinnos$ci, sprawiajaca, ze unikamy grzechu,
jest dobrodziejstwem Bozym - bowiem §wigty Augustyn mowi: ,,L.asce Twojej
zawdzigczam uniknigcie wszystkich tych grzechow, ktorych nie popetitem" 2.Lecz
dar niewinnosci jest wigkszy niz odpuszczenie wszystkich nawet grzechow. Kto wigc
grzeszy po raz pierwszy po niewinnosci, jest niemniej niewdzieczny, niz ten, kto
grzeszy po pokucie. Tak wigc niewdzigcznos$¢ grzechow wymienionych nie wydaje si¢
by¢ najwigksza przyczyna powrotu grzechoOw juz przebaczonych.

Jednakze: Swigty Grzegorz mowi: ,,Jest rzecza pewna, wedtug stow Ewangelii, iz
jezeli nie przebaczymy z serca tego, co wzgledem nas si¢ dopuszczono, zazadaja 1 od
nas sprawy z tego, czym cieszyliSmy sig, ze zostalo nam przebaczone przez pokute"».
Tak wigc specjalnie z powodu nienawisci blizniego, przez niewdzigczno$¢ powracaja
grzechy odpuszczone. Ta sama racja zdaje si¢ odnosi¢ i do innych.

Wyktad: Jak to wyzej 1 powiedziano, mowi sig, ze grzechy przebaczone przez
pokute powracaja, rozumiejac przez to, ze ich wina zawarta jest wirtualnie w grzechu
popelnionym po pokucie z racji niewdzigcznosci. Niewdzigczno$¢ mozna popetni¢ w
dwojaki sposob. Najpierw z tego powodu, ze cos si¢ robi, co jest przeciwne
dobrodziejstwu. Taka niewdzigcznos¢ jest w kazdym grzechu §miertelnym, ktorym
Boga si¢ obraza i cztowiek staje si¢ niewdzigczny wobec Boga, ktory grzechy
przebaczyl. Tak wigc z racji tej niewdzigcznosci, kazdy grzech Smiertelny popetniony
po pokucie, sprowadza na powrot grzechy juz przebaczone.

Innym rodzajem niewdzigcznosci, jest dziata¢ nie tylko przeciwko
otrzymanemu dobrodziejstwu, lecz rdwniez przeciwko temu, co stanowi istotg
dobrodziejstwa wyswiadczonego. Oto6z tym, co jest istotne - biorac je od strony
dobroczyncy - jest darowanie dlugdéw. Przeciwko temu, co jest istotne, wystepuje ten,

kto odrzuca prosbg swego brata o przebaczenie i zywi przeciwko niemu nienawis¢.
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Jesli zas rozpatrzymy to od strony czlowieka pokutujacego, otrzymujacego od Boga
dobrodziejstwo przebaczenia, to zauwazymy podwdjne poruszenie wolnej woli.
Pierwsze z nich, to zwrot wolnej woli ku Bogu; jest to akt wiary ozywionej mitoscia;
przeciwko niemu wystepuje cztowiek, kiedy odpada od wiary. Drugim poruszeniem
wolnej woli jest akt odrzucenia grzechu, czyli akt pokuty. Do tego aktu nalezy, - jak
wyzej powiedziano5 - obrzydzenie sobie grzechdéw popelnionych; grzesznik stoi w
opozycji z tym nastawieniem, gdy zatuje, 1z petit pokute. Nastgpnie do aktu pokuty
nalezy decyzja penitenta poddania si¢ kluczom Kos$ciota przez spowiedz, wedlug stow
Psalmu: ,,Rzektem: «Wyznam przeciwko sobie niesprawiedliwos¢ moja Panu » 1 ty$
odpuscit niezbornos¢ grzechu mego" 6. Przeciwko temu dziata, kto wzgardza
spowiedzia, jak to sobie przedtem postanowit.

Oto dlaczego mowi sig, ze u tego rodzaju grzechow zachodzi wypadek
specjalnej niewdzigcznosci, sprawiajacej powrdt grzechdéw przebaczonych.
Ad 1. Ten charakter specjalny jest przypisywany tym grzechom nie dlatego, ze sa
cigzsze od innych, lecz zZe stoja bardziej bezposrednio w opozycji z dobrodziejstwem
odpuszczenia grzechow.
Ad 2. Takze grzechy powszednie a nawet grzech pierworodny powracaja w sposob
wyzej wymieniony, podobnie jak grzechy $miertelne, o tyle, o ile jest w nich wzgarda
dobrodziejstwa Bozego, jakim jest przebaczenie tychze grzechow. Co do grzechu
powszedniego, to nie zawiera on w sobie niewdzi¢cznosci, poniewaz grzeszac lekko,
cztowiek nie dziata przeciw Bogu, lecz poza Nim. Dlatego to grzechy powszednie nie
sprowadzaja zadnym sposobem grzechow juz przebaczonych.
Ad 3. Dobrodziejstwo moze by¢ oszacowane w dwojaki sposob, albo ze wzgledu na
swoja warto$¢ ilosciowa; pod tym wzgledem niewinnos¢ jest wigkszym
dobrodziejstwem niz pokuta bedaca ,,druga deska ratunku po rozbiciu"; albo w
zaleznosci od sytuacji tego, kto owo dobrodziejstwo otrzymuje; pod tym wzgledem
taska jest tym wigksza, im mniej godnym jest ten, kto ja otrzymuje. Wzgardzenie
taska, czyni grzesznika bardziej niewdzigcznym. W "ten to wlasnie sposob
dobrodziejstwo przebaczenia winy grzechowej jest wigksze, jako ze jest udzielone

komus$ zupehie niegodnemu. Stad tez pochodzi 1 wigksza niewdzigcznos¢.
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Artykul 3

CZY WINA WYPELYWAJACA Z NIEWDZIECZNOSCI, NA SKUTEK GRZECHU

POPEENIONEGO PO POKUCIE, JEST ROWNIE WIELKA JAK WINA GRZECHOW
POPRZEDNIO PRZEBACZONYCH ?
Wina bgdaca skutkiem niewdzigcznosci, ptynacej z grzechu popelnionego po pokucie,
zdaje si¢ by¢ réwnie wielka, jak nig byta wina grzechéw poprzednio przebaczonych,
albowiem:
1. Ciezkos¢ grzechu mierzy si¢ wielko$cia dobrodziejstwa, jakim jest odpuszczenie
poprzedniego grzechu, a tym samym wielko$cia niewdzigcznosci wzgardzajacej tym
dobrodziejstwem. Ot6z ta wielko$¢ niewdzigcznosci stanowi miar¢ winy, jaka z niej
wyplywa. Wina zatem bedaca skutkiem niewdzigcznosci, ptynacej z popetienia
grzechu po pokucie, jest rowna winie wszystkich poprzednich grzechow.
2. Kto obraza Boga, grzeszy cigzej niz ten, kto obraza czlowieka. Lecz niewolnik
wyzwolony bywa znowu przez swego pana zmuszony do takiej samej stuzby, od
ktorej zostat uprzednio zwolniony, albo nawet gorszej. Tym bardziej wigc ten, kto
grzeszy przeciwko Bogu po uprzednim uwolnieniu go od grzechu, zaciaga powinnos¢
kary taka, jaka miat na poczatku.
3. Jest powiedziane u $wigtego Mateusza, ze ,,Pan rozgniewany wydal go" -
ktoremu grzechy przebaczone znowu sa poczytane z powodu niewdzigcznosci -
»katom, azby oddat wszystek dtug" 1. Lecz nie statoby si¢ tak, gdyby wina
pochodzaca z niewdzigcznosci nie byla rownie wielka jak wina wszystkich grzechow
przesztych. A wigc z powodu niewdzigczno$ci powraca rowna wina.
Jednakze: Mowi Deutorononium: ,,Wedlug miary grzechow bedzie miara razéw" 2.
Stad oczywista jest rzecza, ze maty grzech nie pociaga za soba duzej winy. Lecz
niekiedy grzech $miertelny, popetniony po pokucie, jest o wiele mniejszy niz
ktorykolwiek z grzechow juz przebaczonych. Tak wigc z grzechu popetnionego po
pokucie, nie wraca taka wina, jaka mialy grzechy przedtem popelnione.
Wyktad: Niektorzy mowili, ze z grzechu po pokucie, z racji niewdzigcznos$ci

grzesznik zaciaga, oprocz winy nowego grzechu, réwniez wing rowna winie grzechow
poprzednio odpuszczonych. Lecz tak wcale nie musi by¢. Jak wyzej powiedziano,

wina grzechdéw poprzednich nie wraca si¢ bynajmniej z powodu nowego grzechu, w

65



znaczeniu skutkow owych grzechdéw przesztych, lecz jako skutek nowego grzechu.
Ten nawrdt wige winy musi by¢ proporcjonalny do cigzkosci grzechu, ktory nastapit
po pokucie. Ot6z moze si¢ zdarzy¢, ze cigzkos¢ owego grzechu nowego dorownuje
cigzkosci wszystkich grzechow poprzednich, lecz to nie zdarza si¢ zawsze 1
koniecznie, badz to gdy chodzi o cigzkos¢ wynikajaca z gatunku, gdy np. nowy grzech
jest zwyklym grzechem cielesnym, podczas gdy grzechy przeszte byly mezobdjstwami
albo cudzotostwami, lub swigtokradztwami, badz tez gdy chodzi o cigzkos¢
wynikajaca z niewdzigcznosci, jaka towarzyszy grzechowi. Istotnie bowiem, cigzkos¢
owej niewdzigcznosci nie musi koniecznie dorownywac wielkos$ci otrzymanego
dobrodziejstwa, ktorego wielkos¢ mierzy si¢ iloscia grzechdéw odpuszczonych. Moze
si¢ zdarzy¢, ze niewdzigcznos¢ wzgledem tego samego dobrodziejstwa jest wigksza
albo z racji wigkszej pogardy dobrodziejstwa, albo z racji cigzszej winy, popetnionej
wobec dobroczyncy, zas mniejsza u innego, kto mniej gardzi dobroczynca i mnie;j
przeciw niemu wystepuje. Lecz proporcjonalnie wielko$¢ niewdzigcznos$ci
dorownywuje wielkosci dobrodziejstwa. Zaktadajac rownos¢ wzgardy dobrodziejstwa
albo obrazy dobroczyncy, tym wigksza bedzie niewdzigcznos¢, im wigksze bylo
dobrodziejstwo.

Ad 1. Wielkos$¢ dobrodziejstwa przebaczenia winy mierzy sig¢ stopniem cigzkos$ci
przebaczonych grzechow, lecz cigzkos¢ tych grzechow nie stanowi petnej miary, gdy
chodzi o niewdzigcznos¢; ta ostatnia bowiem mierzy si¢ - jak powiedziano - zaréwno
stopniem wzgardy dobrodziejstwa otrzymanego, jak 1 wielko$cia obrazy wyrzadzone;j
dobroczyncy. Racja zatem podana nie stanowi ostatecznego wniosku.

Ad 2. Niewolnik wyzwolony nie zostaje ponownie zaprzedany za jaka badz
niewdziecznos$¢, lecz za wielka.

Ad 3. Ten, komu grzechy przebaczone zostaja znowu poczytane za wing z powodu
pozniejszej niewdzigcznosci, zostaje obciazony catym dtugiem grzechowym, w tym
znaczeniu, ze stopien winy zaciagnigty przez grzechy poprzednie, odnajduje si¢ - jak
powiedziano - w stopniu nie koniecznie rownym, lecz proporcjonalnym, w

niewdzigcznosci grzechu popetnionego po pokucie.
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Artykul 4
CZY NIEWDZIECZNOSC, BEDACA PRZYCZYNA POWROTU GRZECHOW JUZ
PRZEBACZONYCH, JEST GRZECHEM SPECJALNYM? (2)
Niewdzigcznos¢, z powodu ktorej grzechy juz przebaczone powracaja, zdaje si¢ by¢
jakims osobnym grzechem.
1. Obowiazek bowiem oddawania dobrem za dobre, nalezy do tych wymagan
sprawiedliwosci, ktore stanowia tzw. ,,wzajemnos$ci" contrapassum, (3) jak to
widzimy w piatej ksigdze Etyki Arystotelesal. Lecz sprawiedliwo$¢ jest cnota
specjalna. A wigc 1 niewdzigczno$¢ jest grzechem specjalnym.
2. Cicero w drugiej ksiedze Retoryki twierdzi, ze ,,taskawos$¢" jest specjalng
cnota2. Otdz niewdzigcznos¢ jest przeciwienstwem laskawosci. A zatem nie-
wdzigcznos¢ jest specjalnym grzechem.
3. Specjalny skutek pochodzi od specjalnej przyczyny. Ot6z niewdzigcznos¢
posiada specjalny skutek; sprawia bowiem, ze w pewien sposdb powracaja grzechy
przebaczone. A zatem jest ona grzechem specjalnym.
Jednalkze: to, co jest konsekwencja wszystkich grzechow, nie jest grzechem
specjalnym. Otdz kazdy grzech $miertelny czyni nas niewdzigcznymi wzgledem Boga
- jak wynika z tego co powiedziano 3. A wigc niewdzigczno$¢ nie jest jakims$
grzechem specjalnym.

Wyktad: Niewdzigcznos¢ tego, kto grzeszy bywa niekiedy grzechem
specjalnym, innymi za$ razem nie jest nim, lecz raczej okolicznoscia towarzyszaca
kazdemu grzechowi $miertelnemu, popelnionemu wobec Boga. Istotnie bowiem
grzech nabiera swej gatunkowosci od intencji grzesznika, jak to moéwi Arystoteles w
piatek ksiedze Etyki: ,,Ten kto popetnia cudzoléstwo w intencji kradziezy, jest bardziej
ztodziejem niz cudzotozca" 4. Jesli wige kto$§ popetnia grzech z pogardy Boga oraz
otrzymanego dobrodziejstwa, wowczas grzech jego nabiera gatunku niewdzigcznosci i
tego rodzaju niewdzigczno$¢ grzeszacego staje si¢ grzechem specjalnym. Lecz jesli
ktos, chcac popetic jakis grzech, np. zabdjstwo lub cudzoldstwo, nie powstrzyma si¢
od niego ze wzgledu na wzgarde Boga, jego niewdzigczno$¢ nie bedzie grzechem
specjalnym, lecz przybierze cechg specyficzna tamtego grzechu, stajac si¢ tylko

zwyczajna tego grzechu okolicznoscia. Swigty Augustyn méowi w ksiedze ,,De Natura
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et Gratia" 5, ze nie kazdy grzech wyptywa z pogardy Boga, jakkolwiek kazdy grzech
te pogarde Boga w sobie zawiera, poniewaz jest wzgardzeniem Jego przykazaniami.
Jasna jest wigc rzecza, ze niewdzigcznos¢ grzeszacego bywa niekiedy, ale nie zawsze,
grzechem specjalnym.

To co$my powiedzieli wykazuje, co nalezy odpowiedzie¢ na zarzuty, z ktoérych
pierwsze twierdza, ze niewdzigcznos$¢ sama w sobie, jest specjalnym rodzajem
grzechu. Zas ostatni, ze niewdzigcznos¢, jaka znajduje si¢ w kazdym grzechu, nie jest

grzechem specjalnym.

ZAGADNIENIE 89
CZY POKUTA PRZYWRACA CNOTY ?

Przystepujac do zagadnienia przywracania nam cnot przez pokutg, nalezy
rozwazy¢ sze$¢ nastgpujacych pytan: 1. Czy pokuta przywraca cnoty? 2. Czy w tym
samym stopniu? 3. Czy penitentowi przywrdcona zostaje ta sama godnosc? 4. Czy
uczynki cnotliwe traca warto$¢ zastugujaca z powodu grzechu? 5. Czy uczynki
pozbawione zastugi odzywaja przez pokutg? 6. Czy uczynki martwe, to znaczy

spetnione bez mitosSci, zostaja ozywione przez pokute?

Artykul 1

CZY POKUTA PRZYWRACA CNOTY?
Wydaje sig, ze pokuta nie przywraca cnot:
1. Cnoty utracone tylko wtedy moglyby by¢ przywrdcone przez pokutg, gdyby
pokuta byla ich przyczyna.
Ot6z pokuta begdac sama cnota nie moze by¢ przyczyna wszystkich innych cnét,
zwlaszcza ze niektore cnoty przewyzszaja ja pierwszenstwem natury jak to wyzej
powiedzianol. A zatem pokuta nie przywraca cnoét. (2)
2. Pokuta polega na pewnych aktach penitenta. Otdz, cnoty nadprzyrodzone nie sa
wynikiem naszych uczynkow - bowiem §w. Augustyn méwi w ksiedze
»De Libero Arbitrio": ,,Bog sprawia w nas cnoty bez naszego udziatu" 2. A wigc
pokuta nie przywraca cnot.

3. Kto posiada cnotg, petni jej akty z tatwoscia 1 przyjemnoscia, stad stowa
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Arystotelesa w pierwszej ksiedze Etyki: ,,Jesli kto jest sprawiedliwy, cieszy si¢
kazdym aktem sprawiedliwosci" 3. Lecz wielu pokutujacych doswiadcza jeszcze
trudnos$ci w pelnieniu aktéw cnoty. Znaczy to, ze pokuta nie przywraca wszystkich
cnot.
Jednakze: jak to czytamy u swigtego Lukasza4, ojciec syna marnotrawnego rozkazatl,
by przybrano syna ,,w pierwszorz¢dne szaty", ktore wedtug §wigtego Ambrozego
przedstawiaja ,,okrycie madrosci", wraz z ktorym przychodza wszystkie cnoty5,
wedhug stow ksiegi Madrosci: ,,I jesli sprawiedliwos$¢ mituje kto, prace jej wielkie
maja cnoty, bo umiarkowania i roztropnosci uczy, 1 sprawiedliwosci 1 mocy, nad ktore
niema nic dla ludzi pozyteczniejszego"6. A wigc pokuta przywraca wszystkie cnoty.
Wyktad: Grzechy sa nam odpuszczone przez pokute
- jak wyzej powiedziano 7. Lecz odpuszczenie grzechow nie dokonywuje si¢ bez
wlania taski, stad wynika, ze laska jest nam przywrdcona dzigki pokucie. Otoz, z
taski wyptywaja wszystkie cnoty nadprzyrodzone, podobnie jak wszystkie wtadze
wyplywaja z istoty duszy, jak wyjasniono w Drugiej Czes$ci8. Nalezy wigc przyjac, ze
pokuta przywraca wszystkie cnoty.
Ad 1. Pokuta przywraca cnoty w ten sam sposob, w jaki jest przyczyna powrotu taski
- jak to wyzej powiedziano. Jest za$§ przyczyna laski jako sa-krament; jako cnota
bowiem jest ona raczej skutkiem taski. Wynika z tego, ze pokuta jako cnota jest nie
tyle przyczyna innych cnét, ale raczej jest nam dana wraz z innymi cnotami, dzigki
pokucie jako sakramentowi.
Ad 2. W sakramencie pokuty akty ludzkie zajmuja miejsce materii, lecz moc formalna
tego sakramentu zalezy od wladzy kluczéw. I dlatego wtadza kluczow jest wlasnie
przyczyna-lecz tylko przyczyna narzedna - taski oraz wyptywajacych z niej cnot. Jesli
za$ chodzi o akty penitenta, to pierwszy z nich, jakim jest skrucha, stanowi ostatnia
dyspozycje do otrzymania taski, akty za$§ nastepne wyptywaja z taski i cnot.
Ad 3. Jak wyzej powiedziano9, niekiedy po pierwszym akcie pokuty, jakim jest
skrucha, pozostaja jeszcze slady grzechowe, czyli dyspozycje spowodowane
poprzednimi aktami grzechowymi, ktore sprawiaja, ze penitentowi trudno jest petnic
uczynki cnotliwe. Jednakze, cnota mitosci oraz inne cnoty wnosza sktonnos¢, dzigki

ktorej penitent dzieta cnot wykonuje z przyjemnoscia i bez trudnosci, podobnie jak
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cztowiek cnotliwy jakby przypadkiem, doswiadcza trudnosci w praktykowaniu aktow

cnoty z racji sennosci lub jakichs niedyspozycji fizycznych.

Artykul 2

CZY CZLOWIEK ODZYSKUJE PO POKUCIE ROWNY STOPIEN CNOTY? (S)
Wydaje sig, ze po pokucie cztowiek powraca z rOwnym stopniem cnoty:
1. Swigty Pawel mowi w liscie do Rzymian: ,,A wiemy, ze tym, ktérzy miluja Boga,
wszystko pomaga ku dobremu"1. Glosa §w. Augustyna tu dodaje: ,,Jest to tak dalece
prawda, ze gdyby kto$ sposrdd tych wybranych zboczyt z prawej drogi, Bog sprawia,
ze nawet 1 to postuzy mu do jego postgpu w dobrym". Ot6z nie bytoby tak, gdyby
cztowiek powstat z mniejszym stopniem cnoty.
2. Swiety Ambrozy mowi, ze ,,pokuta jest rzecza doskonata, bowiem przywraca
wszystkie braki do stanu doskonato$ci"2. Ot6z nie bytoby tak, gdyby$my nie
odzyskiwali po pokucie réwnego stopnia cnoty. Pokuta przywraca zatem zawsze
cnot¢ w roOwnym stopniu.
3. Do stow ksiggi Rodzaju: ,,I stat si¢ wieczor 1 zaranek, dzien jeden"3 Glosa
mowi: ,,Swiatto wieczoru jest to, ktorego pozbawia nas upadek grzechowy, zas $wiatto
poranka to $wiatlo, ktdre przy§wieca naszemu powstaniu z grzechow". Otdz $wiatto
poranka jest wigksze niz Swiatto zmroku. A wigc, powstajac z upadku odzyskuje si¢
wicksza mitos¢ 1 taske, nizeli si¢ miato przedtem. Podobne znaczenie zdaja si¢ mie¢
stowa §w. Pawla w liscie do Rzymian: ,,Lecz gdzie obfitowato przestgpstwo, taska
wigce] obfitowata" 4.
Jednakze: cnota mitosci u postepujacych albo doskonatych jest wigksza anizeli u
poczatkujacych. Lecz zdarza si¢ niekiedy, ze czlowiek upadajac traci mitos¢
postepujacych a powstajac z upadku odzyskuje mitos¢ poczatkujacych. A wigc zawsze
cztowiek powstaje z mniejszym stopniem cnoty.

Wyktad: Jak to powiedziano5 akt wolnej woli, zawarty w usprawiedliwieniu
grzesznika, stanowi ostatnia dyspozycj¢ do przyjecia taski. Dlatego to owo poruszenie
wolnej woli, dokonywuje si¢ rownocze$nie z wlaniem taski, jak wyjasniono w Drugie;j
Czesci6. W poruszeniu tym zawarty jest akt pokuty - jak wyzej powiedziano 7. Ot6z

jasna jest rzecza, ze wszelkie formy, zdolne przyja¢ mniej lub wigcej wysoki stopien

70



aktywno$ci, otrzymuja go w stosunku odpowiednim do rozmaitych stopni dyspozycji
podmiotu - jak to w Drugiej Cze¢sci omowiono 8. Wynika stad, iz zaleznie od mnie;j
lub wigcej intensywnego aktu wolnej woli, penitent otrzymuje mniejsza lub wigksza
taske. Lecz zdarza sig, ze intensywnos$¢ aktu pokuty bywa niekiedy proporcjonalnie
roOwna, niekiedy za$§ wyzsza lub nizsza od stopnia taski, z ktorej grzesznik wypadt.
Wynika stad, iz penitent, powstaje niekiedy z grzechu z taska wigksza niz przedtem,
innym razem z mniejsza lub rowna. To samo dotyczy cnét, ktore z taski wyplywaja.
Ad 1. Fakt wypadnigcia z mitosci Bozej przez grzech nie wszystkim mitujacym Boga
stuzy ku dobru. Widac to u tych, ktorzy upadaja 1 juz si¢ nie podnosza lub podnosza
si¢ by znowu upas¢, lecz tylko tym, ktorzy ,,wedlug wezwania Bozego sa powotani do
swigtosci", czyli przeznaczonym, ktérzy ilekro¢ upadna, ostatecznie jednak si¢
podnosza. Upadek ich staje si¢ im pozyteczny nie dlatego bynajmniej, ze zawsze z
wicksza powstaja taska, lecz ze powstaja z taska trwalsza. Ta jako$¢ trwatosci nie
dotyczy taski, gdyz im taska jest wigksza, tym z natury swej jest trwalsza - lecz
cztowieka, ktoéry tym mocniej trwa w stanie taski, im jest ostrozniejszy i1 pokorniejszy.
Dlatego to, Glosa tamze dodaje, ze upadek ich dlatego jest im pozyteczny, poniewaz
,,podnosza si¢ pokorniejsi i staja si¢ wigcej doswiadczeni".

Ad 2. Pokuta posiada istotnie ze swej strony moc doskonatego naprawienia wszelkich
brakow, a. nawet posunigcia do stanu doskonalszego, lecz jej skutecznos¢ napotyka
niekiedy na przeszkody ze strony czlowieka, ktorego zwrot ku Bogu 1 obrzydzenie
grzechu sa mato intensywne. Dzieje si¢ tu podobnie jak przy chrzcie, gdzie dorosli
otrzymuja taske wigksza lub mniejsza, zaleznie od r6znicy w wewnetrznej dyspozycji.
Ad 3. Porownanie obu task do $wiatla wieczornego lub porannego dotyczy porzadku
nastepstwa, bowiem po swietle wieczornym nastepuje ciemnos$¢ nocy, zas po jasnosci
$witu nastepuje swiatto$¢ dnia; lecz nie chodzi tu weale o pordwnanie stopnia taski.
Co do stow swigtego Pawta, to odnosza si¢ one do taski przewyzszajacej mnogosé
grzechow ludzkich. Nie jest jednak zawsze prawda, by grzesznicy im wigcej grzesza,
tym wigcej otrzymywali taski - jesli chodzi o stopien taski habitualnej. Istnieje jednak
pewnego rodzaju nadobfito$¢ taski, jesli si¢ zwazy sama racj¢ tejze taski poniewaz
dobrodziejstwo odpuszczenia grzechow jest wigcej darmowe im wigkszemu

grzesznikowi sig udziela. Chociaz niekiedy zdarza sig, ze wielcy grzesznicy wigce]
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boleja, a tym samym uzyskuja wigkszy stopien taski i cnét, jak to widac u §w.
Magdaleny.

Jesli za$ chodzi o zarzut (Jednakze), to trzeba powiedzie¢, ze jedna 1 ta sama
taska wigksza jest u postgpujacego, nizli u tego samego poczatkujacego. Lecz
niekoniecznie tak musi by¢, gdy chodzi o r6zne osoby. Jeden poczatkujacy zaczyna z
wicksza taska niz inny w stanie postgpowania, jak to mowi §wigty Grzegorz w drugiej
ksigdze Dialogow: ,,Niechze wszyscy ludzie czasow obecnych i przysztych wiedza z
jak wielka doskonatoscia' rozpoczat Benedykt miodzieniec swoje zycie taski

cztowieka nawrdconego" 9.

Artykul 3

CZY POKUTA PRZYWRACA CZEOWIEKOWI PIERWOTNA JEGO GODNOSC? (4)
Wydaje sig, ze cztowiek nie odzyskuje przez pokute swojej pierwotnej godnosci:

1. Bowiem na temat stow proroka Amosa: ,,Dziewica izraelska upadta"l Glosa
mowi: ,,Prorok nie zaprzecza tutaj, ze Izrael moze powstac, lecz nie powstanie juz
jako dziewica, bowiem owieczka, ktora raz zbladzita, cho¢by przyniesiona byla z
powrotem na ramionach Pasterza, nie posiada juz tej samej chwaty, co inna, ktora
nigdy nie zbladzita". A wigc pokuta nie przywraca cztowiekowi jego pierwotne;j
godnosci.
2. Swiety Hieronim mowi: ,,Wszyscy ci, ktorzy nie staraja si¢ zachowacé
godnosci wedtug stopnia zycia Bozego, powinni by¢ zadowoleni, jesli zbawia swa
duszg; trudno jest bowiem powrdci¢ do dawnego stopnia" 2. A papiez Innocenty
przypomina, ze kanony ustanowione w Nicei wykluczaja pokutnikow nawet od
nizszych urzedow koscielnych. A wigc czlowiek nie odzyskuje przez pokute
poprzedniej godnosci.
3. Przed popetnieniem grzechu cztowiek moze wzrasta¢ w swej godnosci. Otoz,
nie jest to dane pokutujacemu po popelnieniu grzechu. Jest bowiem powiedziane u
Ezechiela: ,,Lewici, ktorzy daleko odstapili ode mnie... A nie przybliza si¢ do mnie,
aby mi sprawowali urzad kaptanski..."3 A oto, co znajdujemy w Dekrecie Gracjana4,
cytujacym orzeczenia synodu w Leridzie: ,,Ci, ktorzy bedac przypisani do stuzby

swigtego ottarza, ulegng przez zaskoczenie godnej pozalowania utomnosci ciala, i
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ktorzy z mitosierdzia Panskiego odbeda godna pokute, moga wprawdzie odzyskac
swoje urzedy, lecz nie beda mogli obja¢ wyzszych stanowisk".

Jednakze: Oto, co czytamy w tymze Dekrecie, cytujacym list §wigtego Grzegorza do
Sekundynusa: ,,Po godnie odbytym zado$¢uczynieniu cztowiek moze - wierzmy w to -
odzyskac swoja czes¢" B. A oto dekret synodu w Agde: ,,Duchowni krnabrni powinni
by¢ skarceni przez swego biskupa, o ile pozwala na to godnos¢ ich stanowiska, tak by
odbywszy pokutg mogli powrdci¢ do swego stopnia godnosci w hierarchii”.

Wyktad: Grzech przyprawia cztowieka o utrat¢ podwojnej godnosci: tej, ktora
posiada przed Bogiem, oraz tej, jaka posiada w Kosciele. Wobec Boga grzesznik
utraca podwojna godnos¢. Najpierw zasadnicza, ktéra daje mu taska, przez ktora
,policzony byt miedzy synéw Bozych" . T¢ odzyskuje przez pokute, jak to widzimy
W przypowiesci o synu marnotrawnym, gdzie ojciec kaze mu przywrdcic ,,jego
dawniejsza suknig, pierscien i obuwie" 7. Ponadto traci godno$¢ drugorzedna,
mianowicie niewinnos¢, z ktorej przechwalat sig syn starszy, méwiac: ,,0Oto tak wiele
lat ci stuze 1 nigdy nie przestapitlem rozkazu twego" 8. Tej godnosci pokutujacy nie
moze odzyska¢; lecz moze za to otrzymac niekiedy cos$ wigkszego, gdyz jak to mowi
swiety Grzegorz: ,,Ci, ktorzy zastanawiaja si¢ nad swoim zblakaniem, ktére ich
oddalito od Boga, wynagradzaja poprzednie zle uczynki przez zysk, jaki ptynie z ich
nawrocenia. Wigksza jest z powodu nich rado$¢ w niebie, poniewaz 1 wodz woli wsrod
bitwy takiego zotnierza, ktéry cho¢ uciekl, powraca znowu, by odwaznie odpierac¢
wroga, anizeli takiego, ktory cho¢ nigdy nie uciekl, nie dat rowniez dowodu wigkszej
odwagi w czynie"

Co do godnosci koscielnych, cztowiek ja traci przez grzech, poniewaz staje
si¢ niegodnym spetnia¢ akty nalezace do godnosci koscielnych. Istotnie, jest rzecza
niedozwolong grzesznikom odzyska¢ owe godnosci, jezeli nie czynia pokuty. Stad
Izydor pisze do biskupa Masianusa: ,,Kanony polecaja przywrdci¢ na poprzednie
stanowiska hierarchiczne tych, ktorzy zado$¢uczynili za swe przestgpstwa przez
pokute lub spowiedz wystarczajaco wynagradzajaca. Przeciwnie zas$ ci, ktorzy nie
poprawiaja si¢ ze swych wystepkow i1 ze swego zepsucia, nie powinni odzyska¢ ani
swego stopnia honorowego, ani taski Komunii sw." 10.

Nastepnie, jezeli wypetniaja swa pokute niedbale. Stad inny tekst tego samego
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rozdziatu: ,,Jezeli ci pokutujacy duchowni nie daja zadnej oznaki pokornej skruchy,
zadnej przykltadnosci w modlitwie, nie pelnia praktyki postu czy poboznej lektury, to
mozemy przewidzie¢ z jakim niedbalstwem oddawaliby si¢ nadal swoim obowiazkom,
gdyby im wolno byto powroci¢ do poprzedniej godnosci” 11.

Po trzecie, jesl kto$ popenit grzech, z ktérym zwiazana jest irregularitas. Stad,
pochodzi kanon Synodu za papieza Marcina: ,,Jesli kto$ poslubi wdowe lub niewiaste
porzucona przez mgza, nie moze by¢ dopuszczony do kleru. Jesli si¢ tam dostat
podstepem, niech bedzie wypedzony. Podobnie tez, jesli - po swoim chrzcie - obciazyt
sumienie me¢zobojstwem, czynem, albo nakazem, albo rada, albo obrona" 12. Te
zastrzezenia maja swa racj¢ w nieregularnosci, a nie w samym grzechu.

Po czwarte: z racji zgorszenia. Stad stowa Rabanusa: ,,Ci, ktorzy zostana
przychwyceni publicznie na krzywoprzysigstwie, kradziezy albo grzechu nieczystym
lub innych zbrodniach, powinni wedtug §wigtych kanondw, zosta¢ ztozeni ze swego
stopnia hierarchicznego, poniewaz zgorszeniem byloby dla ludu Bozego miec¢ takie
osoby na czele. Co do tych za$, ktorzy oskarzaja si¢ przed kaptanem z popetnienia
grzechow, ktore popetnili w ukryciu, jesli staraja si¢ oczysci¢ z nich przez posty,
jalmuzny, czuwania i inne $wigte ¢wiczenia modlitewne, mozna im obieca¢, ze nawet
zachowujac swoje miejsce w hierarchii, otrzymaja od Boga przebaczenie i
mitosierdzie"13. To samo méwi o przymiotach tych, co maja przyja¢ §wigcenia: ,,Jesli
zarzut winy nie zostal ustalony przez wyrok sadowy lub podany do wiadomosci w
jaki$ inny sposob, winowajca, z wyjatkiem mezobdjstwa, nie moze by¢ po popetieniu
pokuty odsunigty od sprawowania swego urzedu kaptanskiego, lub jesli jeszcze nie
zostal wyswigcony - od §wiecen" 14.

Ad 1. Ta sama racja dotyczy odzyskania dziewictwa oraz niewinno$ci, ktora jest
drugorzedna godnoscia przed Bogiem. (5)

Ad 2. W stowach przytoczonych swigty Hieronim nie mowi, ze cztowiek nie moze,
lecz ze mu jest trudno odzyska¢ po upadku pierwotng godnos¢, poniewaz bywa to
dane jedynie tym, ktorzy czynia doskonata pokutg - jak to juz powiedzielismylS5.

Na przepisy prawne, ktore zdaja si¢ broni¢ tej koncepcji, §wigty Augustyn odpowiada
w liscie do Bonifacjusza: ,,Ko$ciot nie dlatego zabronit przyjmowac lub zatrzymywacé

w szeregach kleru tych, ktorzy odbyli pokutg, jakoby zwatpit o swej wladzy
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przebaczenia, lecz z powodu surowosci swej dyscypliny. Gdyby$my sadzili inaczej,
kwestionowalibysmy wiladzeg kluczy, dana Kosciotowi, o ktérej wszak jest napisane, ze
,Cokolwiek rozwiazecie na ziemi, bedzie rozwiazane w niebie". I tenze sam §wigty
dodaje: ,,Bo 1 sam $wigty krol Dawid réwniez czynit pokute za grzechy godne kary
smierci, a przeciez pozostat na tronie. Podobnie tez 1 Swigty Piotr pozostal apostotem,
jakkolwiek gorzkimi tzami pokutowat - za zaparcie si¢ Pana. Lecz nie my$lmy, ze
dlatego zbyteczna jest troska tych, ktorzy w nastepstwie, gdy nie grozito tu juz dzietu
zbawienia, zwigkszyli wymagania co do pokory w pokucie. Przekonali si¢ oni, jak
sadze z doswiadczenia, ze przywiazanie do wtadzy ptynacej z godnosci czynito pokute
niektorych tylko fikcyjna" 10.

Ad 3. Dekret ten odnosi si¢ do tych, ktorzy zostawszy poddani pokucie publicznej, nie
moga w nastgpstwie byé promowani na wyzsze godnosci. Swigty Piotr bowiem, po
swoim zaparciu si¢, ustanowiony zostal pasterzem owieczek Chrystusowych, jak to
czytamy u §w. Janal7. Swigty Jan Chryzostom tak méwi: ,,Piotr, po swoim zaparciu
si¢ 1 pokucie, okazatl wigksza ufno$s¢ w Chrystusie. Podczas bowiem Ostatniej
Wieczerzy nie $miat sam zapyta¢ Mistrza, lecz zlecat to Janowi, to oto po pokucie
widzi si¢ postanowiony na czele swych braci. Wowczas nie tylko nie obarcza innych
zapytaniem, ktore jego samego interesuja, lecz sam pyta Mistrza na temat §wigtego

Jana" 38.

Artykul 4
CZY UCZYNKI CNOTLIWE SPEENIONE W STANIE MIEOSCI MOGA ZOSTAC
UMORZONE? (6)

Zdaje sig, ze uczynki cnotliwe spetnione w stanie mito$ci Bozej, nie moga by¢
umorzone.
1. Co bowiem juz nie istnieje, nie moze ulega¢ zmianie. Umorzenie uczynkow jest
zmiana, czyli przejsciem ze stanu zycia do stanu $mierci. Otdéz uczynki cnotliwe, raz
spelnione, nie istnieja juz wigcej. Wydaje si¢ wige, ze istotnie nie moga juz one ulec
umorzeniu.
2. Przez uczynki cnotliwe, spelnione w stanie mitosci, cztowiek zastuguje na zycie

wieczne. Lecz odejmowanie komus$ naleznej mu zaptaty jest niesprawiedliwoscia,
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ktorej nie mozna Bogu przypisac. Nie jest wigc rzecza mozliwa, by uczynki cnotliwe,
spelnione w stanie mito$ci, umorzone by¢ mogly w nastgpstwie przez jaki$ grzech.
3. To, co jest mocniejsze nie moze by¢ zepsute przez to, co jest stabsze. Otdz
uczynki mito$ci sa mocniejsze niz jaki badz grzech, jak jest powiedziane w ksiedze
Przypowiesci: ,,Wszystkie wystgpki mitos¢ zakrywa"l. Wydaje si¢ wigc, ze uczynki
spetlnione w stanie mitosci nie moga by¢ w nastepstwie umorzone przez grzech
Smiertelny.
Jednakze: Oto co jest powiedziane u Ezechiela: ,,A jesli si¢ odwroci sprawiedliwy od
sprawiedliwosci swej . .. Wszystkie sprawiedliwosci jego, ktore uczynit, nie beda
wspomniane" 2.

Wyktad: Rzecz zywa traci przez $mier¢ swoja zywotna zdolno$¢ dziatania.
Przez pewnego rodzaju podobienstwo mowi si¢ o jakiej$ rzeczy, ze jest ona umorzona,
gdy nie ma mozliwosci spetni¢ wlasciwego sobie celu dziatania. Otdz, skutkiem
zamierzonym uczynkéw cnotliwych, spetnianych w stanie mitosci, jest doprowadzenie
do zycia wiecznego. Skutkowi temu staje na przeszkodzie grzech §miertelny, ktory
popetniony po tych uczynkach, odbiera taskg. W ten sposdb uczynki spetnione w
stanie mito$ci na skutek popetnionego pdzniej grzechu $miertelnego bywaja
umorzone.
Ad 1. Podobnie jak uczynki grzechowe mijaja w swej akcji, a trwaja co do
zaciagnigtego dtugu winy, tak tez i uczynki mitosci, cho¢ przeminie ich dzialanie, nie
traca jednak zastugi jako przyjete przez Boga. Umorzone sa tylko w tym znaczeniu, ze
cztowiek traci mozno$¢ otrzymania za nie zaplaty.
Ad 2. Wynagrodzenie zastuzone moze by¢ odebrane bez niesprawiedliwos$ci temu, kto
stanie si¢ tej zaplaty niegodny przez pozniejsza wing. Niekiedy wymaga
sprawiedliwo$¢, by cztowiek utracit z powodu winy to, co juz otrzymat.
Ad 3. Nie moc grzechu sprawia, ze poprzednie uczynki mitosci bywaja umorzone, lecz
dzieje sig tak z powodu wolnos$ci woli, ktéra moze zatamac sie i przej$¢ od pelnienia

dobra do zla.
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Artykul 5
CZY UCZYNKI DOBRE, UMORZONE PRZEZ GRZECH, ODZYWAJA DZIEKI
POKUCIE? (7)
Wydaje sig, ze uczynki umorzone przez grzech nie odzywaja przez pokute.
1. Jak przez pokutg¢ nastgpujaca po grzechu zostaja odpuszczone grzechy przeszte,
tak przez grzech nastepujacy po dobrych uczynkach zostaja umorzone uczynki
wykonane w stanie mitosci. Oto6z, grzechy odpuszczone przez pokute nie powracaja -
jak wyzej powiedzianol. Wydaje si¢ wigc, ze 1 uczynki dobre, umorzone przez grzech,
nie odzywaja przez mitosc.
2. Mowi sig, ze uczynki sa umorzone, na podobienstwo zwierzat, ktére umieraja -
jak wyzej powiedziano 2. Lecz zwierze raz martwe nie moze by¢ znowu
przywrocone do zycia. A zatem 1 uczynki dobre raz umorzone nie moga juz by¢
ozywione przez pokute.
3. Uczynki spetnione w stanie mitosci zastuguja na stopien chwaly wiecznej,
proporcjonalny do stopnia taski i mitosci. Niekiedy cztowiek przez pokute powstaje z
nizszym stopniem taski 1 mitosci. A wigc nie otrzymuje chwaty stosownie do zastug
uprzednich uczynkow. Stad mozna by sadzi¢, ze uczynki dobre, umorzone przez
grzech, nie odzywaja.
Jednakze: na temat stow Joela: ,,I oddam wam lata, ktére zjadta szarancza"S, mowi
Glosa: ,,Nie pozwolg, by przepadt dostatek, ktéry utraciliSmy wskutek zarzucenia
ducha". Tq obfitoscia sa zastugi dobrych uczynkoéw, utracone przez grzech. A wigc
przez pokute odzywaja dobre uczynki, spetnione przed grzechem.

Wyktad: Niektorzy mowili, ze uczynki zaslugujace, umorzone przez grzech
pézniejszy, nie odzywaja przez pokute; sadzili, ze te uczynki juz nie istnieja i dlatego
nie moga by¢ ozywione.

Lecz nie ma w tym przeszkody, by mogty one odzy¢. Zycie bowiem zawarte w
tych uczynkach oraz ich moc pozyskania zycia wiecznego nie polegaja na ich
aktualnym istnieniu, lecz na tym, ze trwaja jako przyjete przez Boga, chociaz przestaty
istnie¢ jako aktualny czyn. Pozostaja one - brane same w sobie - nawet wtedy, gdy
zostaty umorzone przez grzech, poniewaz Bog zawsze patrzy na nie jako na spetnione

w milosci 1 $wigci zawsze cieszy€ si¢ z nich bgda, wedlug stow Apokalipsy: ,, Trzymaj
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co masz, aby nikt nie wziat korony twojej" 4. Jesli te uczynki nie maja juz
skutecznosci, by doprowadzi¢ do zycia wiecznego tego, kto je spehil, to dlatego, ze
stanat temu na przeszkodzie grzech, ktéry uczynit tego cztowieka niegodnym zycia
wiecznego. Otoz, przeszkode t¢ usuwa pokuta, poniewaz odpuszcza ona grzechy.
Wynika wigc stad, ze uczynki wpierw umorzone, odzyskuja przez pokut¢ moznos¢
doprowadzenia tego, kto je spetnia, do zywota wiecznego, czyli Zze one odzywaja. Jest
zatem rzecza oczywista, ze uczynki martwe odzywaja dzigki pokucie.

Ad 1. Uczynki grzeszne zostaja zgtadzone same w sobie przez pokut¢ w ten sposob, ze
dzigki taskawosci Bozej nie pozostaje juz po nich wigcej ani zmaza, ani wina. Lecz
uczynki spelnione w mitosci nie sa unicestwione przez Boga, lecz pozostaja przyj¢te
przez Niego; jedynie dzialanie czlowieka stawia im przeszkodg. Dlatego, po usunigciu
przeszkody ze strony cztowieka, Bog spelnia ze swej strony to, na co uczynki
zashugiwaly.

Ad 2. Uczynki spelnione w mitosci nie zostaja umorzone same w sobie - jak to
powiedzielismy - lecz jedynie z racji przeszkody ze strony dziatajacego. Zwierzeta
natomiast umieraja same w sobie przez pozbawienie ich pierwiastka zyciowego. A
wigc zachodzi tu inna racja.

Ad 3. Ten, kto powstaje z grzechu przez pokute, z nizszym stopniem mitosci, otrzyma
nagrodg istotna, odpowiadajaca do stopnia mitosci, w jakiej si¢ znajduje. Lecz uczynki
wykonane w pierwszym stanie mito$ci, wigcej radosci mu sprawia niz te, ktore petit

w drugim stanie. To nalezy do nagrody dodatkowe;.

Artykul 6
CZY UCZYNKI MARTWE OZYWIAJA SIE DZIEKI NASTEPUJACEJ PO NICH
POKUCIE? (8)
Wydaje sig, ze uczynki martwe, czyli te, ktore nie sa spetnione w stanie mitosci,
odzywaja przez pokute po nich nastepujaca.
1. Trudniej jest bowiem zaiste przywroci¢ do zycia to, co zostato umorzone -
natura nigdy tego nie robi - niz ozywi¢ to, co nigdy nie zyto; gdyz nie kiedy z
niezywych rodza si¢ w sposob naturalny zywe. Ot6z pokuta ozywia uczynki umorzone

- jak powiedzielismy 1. Tym bardziej zatem ozywia ona rdwniez i uczynki martwe.
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2. Gdy sig usunie przyczyng, usuwa si¢ tym samym i skutek. Ot6z wiemy, ze
wiasnie brak mitosci i taski sprawia, iz uczynki nalezace do kategorii uczynkdéw
dobrych, jesli nie sa spelniane w stanie mitosci, pozostaja uczynkami martwymi. Lecz
brak 6w usunigty zostaje przez pokute. A wigc uczynki martwe takze moga by¢ przez
nig ozywione.

3. Komentujac stowa Aggeusza proroka: ,,Sialiscie wiele, a zwiezli§cie mato", Swigty
Hieronim moéwi: ,,Jesli widzicie niekiedy, ze jaki$§ grzesznik speinia uczynki dobre,
wposrod wielu ztych, to wiedzcie, ze Bog nie jest tak niesprawiedliwy, by zapomniec
o kilku dobrych uczynkach tego grzesznika z powodu licznych jego uczynkow
ztych"2. Otoz ta sprawiedliwos$¢ wtedy si¢ szczegolnie uwidacznia, gdy przeszie zte
uczynki grzesznika zostaja zgtadzone przez pokute. Wydaje si¢ wigc, ze dzigki
pokucie, B6g wynagradza poprzednie dobre uczynki, spelnione w stanie grzechu” i ze
W ten sposob zostaja one ozywione.

Jednakze: Swigty Pawet mowi: ,,I choébym wszystkie majetnoéci moje rozdat na
zywno$¢ ubogim i cho¢bym wydat ciato moje tak, izbym gorzat, a mitosci bym nie
mial, nic m to nie pomoze" 3. Otdz te stowa nie bytyby prawdziwe, gdyby te uczynki
mogly by¢ ozywione chociazby przez pozniejsza pokute. A zatem pokuta nie ozywia
uczynkéw martwych.

Wyktad: Jaki$§ uczynek jest uwazany za martwy w dwojaki sposob. Po pierwsze z racji
skutkow, jesli jest przyczyna $mierci. W tym znaczeniu czyny grzeszne uwazane sa
jako czyny martwe, stosownie do stow listu do zydow: ,,Krew Chrystusa... oczysci
sumienie nasze od uczynkow martwych" 4. Tego rodzaju uczynki martwe nie bywaja
ozywione przez pokute, lecz raczej unicestwione, wedhug stow listu do Zydow: ,,Nie
zaktadajac ponownie fundamentu nawrécenia od uczynkéw martwych" 5.

Nastepnie uczynki uwazane sa za martwe, ze wzgledu na brak czegos,
mianowicie ze wzgledu na to, ze sa pozbawione zycia duchownego, ktore ptynie z
mitosci, 1 dzigki ktéremu dusza jest ztaczona z Bogiem i otrzymuje od Niego zycie, tak
jak ciato otrzymuje je od duszy. Z tego punktu widzenia biorac, méwi si¢, ze wiara bez
mitosci jest martwa, wedlug-stoéw §w. Jakuba: ,,Wiara bez uczynkow martwa jest". W
ten sposob nazywamy uczynkami martwymi wszystkie uczynki dobre same w sobie,

lecz spelnione bez mitosci, to znaczy nie wyptywajace ze zrodta zycia, tak jak np.
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mowimy o dzwigku cytry, ze jest to gtos martwy. Rozréznienie, czy uczynek jest
martwy czy ozywiony, dokonuje si¢ na podstawie poréwnania zrodel, z jakich on
wyptywa. Te same uczynki nie moga dwa razy pochodzi¢ z jakiego$ zrédta, sa
bowiem rzeczywistoscia, ktdra przemija i nie moze si¢ stawa¢ na nowo to samo
indywidualnie. Niemozliwa jest wigc rzecza, by uczynki martwe zostaly ozywione
przez pokute.

Ad 1. W rzeczach naturalnych, to, co jest martwe, jak 1 to, co utracito zycie, nie ma w
sobie pierwiastka zyciodajnego. Lecz jesli chodzi o uczynki, ktore uwazamy za
umorzone, nie sg one takimi ze wzgledu na zrodlo zycia, z ktérego wyplynety, lecz z
racji zewngtrznej przeszkody; natomiast uczynki martwe nazwane sa tak ze wzgledu
na zrédto swego pochodzenia. Nie zachodzi wigc tu podobna racja.

Ad 2. Uczynki dobre ze swej natury, lecz spetnione bez mitosci, uwazane sa za
martwe, poniewaz z powodu braku mitosci i faski brak im pierwiastka zyciodajnego.
Pokuta, ktora po nich nastgpuje, nie moze im tego braku uzupetni¢. A zatem racja
podana nie jest rozstrzygajaca.

Ad 3. Bog pamigta o dobrych uczynkach, spetnionych w stanie grzechu, nie po to by je
nagrodzi¢ zyciem wiecznym, bo ono jest nagroda jedynie uczynkow zywych, czyli
spetnionych w mitosci, lecz po to, by da¢ za nie nagrode doczesna, jak to mowi swigty
Grzegorz w Homilii o bogaczu i Lazarzu: ,,Gdyby ten bogacz nie uczynit byt za zycia
jakiego$ dobra i nie otrzymat za nie nagrody na tym $wiecie, to Abraham nie méglby
mu byt powiedzie¢: ,,Otrzymate$ dobra za twego zycia" 7. Albo tez mozna tak
pojmowac, ze to wyjedna mu sad tagodniejszy. Stad stowa sw. Augustyna: ,,Nie
mozemy powiedzie¢ o jakims schizmatyku umeczonym, ze lepiej by mu byto uniknaé
wszystkich tych cierpien przez zaparcie si¢ Chrystusa. Powinni$my, przeciwnie,
mysle¢, ze jego sad bedzie tagodniejszy, niz gdyby wypart si¢ Chrystusa i nic nie
wycierpiat. Zdanie §wigtego Pawla, ze ,,Cho¢bym wydat ciato moje tak, izbym gorzat,
a mitos$ci bym nie mial, nic mi to nie pomoze", nalezy rozumie¢ w tym sensie, ze nic
nie pomoze, jesli chodzi o zycie wieczne, lecz nie co do ulgi w wyroku ostatecznego

potepienia'9.
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ZAGADNIENIE 90
O CZESCIACH POKUTY W OGOLNOSCI
Mamy teraz powiedzie¢ o czesSciach pokuty, najpierw w ogolnosci, potem o
kazdej cze$ci poszczegdlnie.
Na temat pierwszego punktu wysuwaja si¢ cztery zagadnienia: 1. Czy pokuta
sktada si¢ z jakichs$ czgsci? 2. Ile ich jest? 3. Jaka jest ich natura? 4. Czy pokuta dzieli

si¢ na czgsci subiektywne?

Artykul 1

CZY POWINNO SIE DZIELIC POKUTE NA JAKIES CZESCI?
Wydaje sig, ze pokuty nie nalezy dzieli¢ na czesci.
1. Sakramenty sa rzeczywistosciami, ,,w ktorych moc Boza w sposob tajemniczy
sprawia nasze zbawienie" 1. A wiemy, ze moc Boza jest czyms$ jednolitym i prostym.
Poniewaz za$ pokuta jest sakramentem, nie wydaje sig, by nalezato jej przypisywac
jakie$ czesci.
2. Pokuta jest rownoczes$nie cnota 1 sakramentem. Ot6z jako cnota nie sklada sig
ona z czesci, poniewaz cnota jest pewnego rodzaju sprawnoscia, ktora jest prostym
przymiotem ducha. Nie wydaje si¢ tez, by nalezato przypisywac jakie$ czesci poku
cie jako sakramentowi, nie odrozniamy bowiem zadnych czgsci w chrzcie §w. lub w
innych sakramentach. Nie powinno si¢ ich zatem przypisywac i pokucie.
3. Materia pokuty jest grzech, jak wyzej powiedziano 2. Otdz nie rozrdznia si¢
cze$ci w grzechu. A zatem nie powinno si¢ tez ich rozréznia¢ w pokucie.
Jednakze: czgsci sa to rozne elementy, sktadajace si¢ na integralna doskonatos$¢ danej
rzeczy. Otoz na catkowita doskonato$¢ pokuty sktada si¢ kilka rzeczy, mianowicie
skrucha, spowiedz i zado$¢uczynienie. A wigc pokuta ma swoje czgsci.

Wyktad: Czg¢sci jakiej$ rzeczy sa to elementy powstale z materialnego podziatu
catosci tej rzeczy. Cze$ci bowiem sa tym wzgledem calo$ci, czym materia jest dla
formy. Dlatego to w drugiej Ksigdze Fizyki czg$ci sa zaliczone do rodzaju przyczyny
materialnej, natomiast calo§¢ do przyczyny formalnej. Wszedzie wigc, gdzie ze strony
materii istnieje jakas wielorakos$¢, nalezy znalez¢ jakas racje rozrdznienia czgsci. Otoz

powiedziano wyzej 4, ze w sakramencie pokuty akty ludzkie odgrywaja rolg materii.
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Poniewaz doskonato$¢ pokuty wymaga kilku aktéw, a mianowicie: skruchy, wyznania
grzechoéw oraz zado$cuczynienia - jak to zobaczymy nizej 5 - dlatego sakrament
pokuty posiada kilka czgsci.

Ad 1. Kazdy sakrament posiada prostote z racji mocy Bozej, ktora w nim dziala. Lecz
moc Boza z racji swej wielkosci moze uzywac dla swego dzialania albo jednej rzeczy,
albo wielu, dzigki ktorym nalezy danemu sakramentowi przypisa¢ posiadanie czgsci.
Ad 2. Pokucie jako cnocie nie przypisuje si¢ czgsci, poniewaz akty ludzkie, ktore
rozrdznia si¢ w pokucie, nie sa cz¢sciami, lecz raczej skutkami cnoty. Jedynie wigc
jako sakrament, pokuta posiada czg$ci, poniewaz akty ludzkie zast¢puja miejsce
materii w tym sakramencie. Co do innych sakramentéw, to nie maja one za materi¢
aktow ludzkich, lecz jaka$ rzecz zewnetrzna 1 prosta jak woda lub olej, albo tez
ztozona jak krzyzmo. Dlatego to w innych sakramentach nie rozroznia si¢ czgsci.

Ad 3. Grzechy sa jedynie materia dalsza pokuty, poniewaz sa jakby materia lub

przedmiotem aktow ludzkich, te za$ z kolei sa wtasciwa materia sakramentu pokuty.

Artykul 2
CZY ROZROZNIENIE TRZECH CZESCI POKUTY, A MIANOWICIE: SKRUCHY,
SPOWIEDZI I ZADOSCUCZYNIENIA, JEST USPRAWIEDLIWIONE ?

Wydaje sig, ze rozroznianie tych trzech cze¢sci w pokucie, tzn. skruchy, spowiedzi i
zado$¢uczynienia, nie jest usprawiedliwione.
1. Istotnie bowiem skrucha miesci si¢ w sercu, a tym samym nalezy do pokuty
wewngtrznej; spowiedz, przeciwnie, jest ustna, za§ zadoscuczynienie stanowi rowniez
czynnos$¢ zewngtrzna. Obie te czesci naleza wige do pokuty zewnetrznej. Ot6z pokuta
wewngtrzna nie jest sakramentem. Jedynie pokuta zewngtrzna, ktéra podpada pod
zmysty, moze by¢ sakramentem. A wigc nie jest rzecza stuszna rozrdzniac te trzy
czesci w sakramencie pokuty.
2. Sakrament Nowego Zakonu udziela taski - jak wyzej powiedzianol. Otéz
zados$c¢uczynienie nie udziela zadnej taski. A wigc zadoS¢uczynienie nie stanowi
cze$ci sakramentu. Nie zachodzi identyczno$¢ pomigdzy owocami
a czesciami jakiejs rzeczy. Oto6z, zadoscuczynienie jest owocem pokuty, wedtug stow

Ewangelii: ,,Czyncie tedy owoce godne pokuty" 2. Nie jest wigc czg$cia pokuty.
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3. Pokuta przeciwstawia si¢ grzechowi. Ot6z, grzech dokonywuje si¢ w sercu
przez przyzwolenie - jak wyjasniono w Drugiej Czg$ci3. A wigc tak samo jest z
pokuta. To tez spowiedz ustna i zados¢uczynienie nie moga by¢ - jak z tego wynika -
jej czesciami.

Jednakze: wydaje sig, ze nalezy wiele czgsci przyja¢ w pokucie. Nie tylko bowiem
cialo jako materia, stanowi cze$¢ cztowieka, ale takze 1 dusza bedaca jego forma.
Otoz, trzy wyzej wymienione czgsci pokuty jako akty penitenta, stanowia materi¢
pokuty; za$ absolucja kaptanska zajmuje tu miejsce formy. Nalezy wigc uwazac
absolucje kaptanska za czwarta cz¢s¢ pokuty.

Wyktad: Istnieja dwa rodzaje czgSci: czesci istotne oraz czesci ilosciowe - jak
powiedziano w piatej ksiedze Metafizyki. Czg§ciami istotnymi sa, w porzadku
fizycznym, materia i forma, za§ w porzadku logicznym, rodzaj i r6znica gatunkowa.
Tak wigc w kazdym sakramencie rozroznia si¢ materi¢ i formg, jako czesci istotne;
stad wyzej powiedziano4, ze sakramenty sktadaja si¢ ,,z rzeczy 1 stow". Co do czgsci
ilosciowych to odnosza si¢ one do czgsci materii, poniewaz ilos¢ przynalezy do
materii. Z tego wigc tytutu przyznaje si¢ specjalnie sakramentowi pokuty - jak wyzej
powiedziano5 - czes$ci wyodrebnione na podstawie aktow penitenta, stanowiacych
materi¢ tego sakramentu.

Otoz - powiedziano wyzej - ze wynagrodzenie winy dokonywuje si¢ w
sakramencie pokuty inaczej niz w sprawiedliwosci karzacej. Istotnie bowiem, w
sprawiedliwos$ci karzacej sposob wynagradzania oznaczany bywa wyrokiem sedziego,
nie za$ wedlug woli obrazonego lub obrazajacego. W sakramencie za$ pokuty
wynagrodzenie winy dokonywuje si¢ wedtug woli grzesznika 1 wedtug woli Boga,
ktorego grzesznik obrazit; bowiem w pokucie chodzi nie tylko o catkowite
przywrocenie rownowagi sprawiedliwosci, jak w sprawiedliwos$ci karzacej, lecz co
wigcej, o pogodzenie dwdch przyjacidl, ktore dokonuje si¢ wtedy, gdy obrazajacy daje
takie zado$¢uczynienie, jakiego wymaga obrazony. Oto wigc wymaga si¢ ze strony
penitenta, po pierwsze, aby chciat zado§¢uczyni¢ - co dzieje si¢ przez skruche; po
drugie, aby poddat si¢ pod osad kaptana zastepujacego Boga, a to dokonuje si¢ przez
spowiedz; po trzecie, aby wing wynagrodzil, dopelniajac zado$¢uczynienia

wyznaczonego mu przez kaptana. Tak wigc, rozrdzniamy w pokucie czg$ci: skruche,
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spowiedz 1 zado$éuczynienie.

Ad 1. Skrucha w istocie swej miesci si¢ w sercu i nalezy do pokuty wewngtrznej; lecz
wirtualnie nalezy do pokuty zewngetrznej, poniewaz zawiera w sobie wolg
wyspowiadania si¢ 1 zado$¢uczynienia.

Ad 2. Zadoscuczynienie w etapie postanowienia udziela taski, a w etapie wykonania,
pomnaza ja, podobnie jak chrzest dorostych - jak wyzej powiedziano 6.

Ad 3. Zadosc¢uczynienie jest czg$cia sakramentu pokuty oraz owocem cnoty pokuty.
Ad 4. Wigcej jest warunkow wymaganych do dobra, na ktore sktada si¢ ,,petna
przyczyna', anizeli do zta, ktére pochodzi ,,z poszczegdlnych brakéw" - jak mowi
Dionizy7. Dlatego to, jakkolwiek grzech dokonywuje si¢ w przyzwoleniu serca,
pokuta wymaga ponadto - dla swej doskonatos$ci - 1 skruchy serca 1 spowiedzi ustne;j
oraz uczynkow zados¢uczynienia.

Na zarzut postawiony w ,Jednakze", odpowiedzi sa zawarte w wyktadzie.

Artykul 3
CZY WYMIENIONE TRZY CZESCI POKUTY SA INTEGRALNYMI JEJ CZESCIAMI?
Wydaje sig, ze wymienione trzy czesci pokuty nie sa jej czg¢sciami integralnymi.
1. Pokuta - jak powiedziano 1 - przeciwstawia si¢ grzechowi. Lecz grzech serca,
mowy 1 uczynku sa czg¢sciami subiektywnymi grzechu, a nie integralnymi, poniewaz
kazdy z nich nazywamy grzechem. A wigc takze przy pokucie skrucha serca i
spowiedz ustna 1 zado$¢uczynienie czynne nie sa czg$ciami integralnymi.
2. Zadna cze$é integralna nie zawiera w sobie jakiej$ innej z rozréznianych
czegsci catosci. Otoz skrucha zawiera w sobie decyzj¢ wyspowiadania sig 1
zado$¢uczynienia.
3. Czgsci integralne wchodza zazwyczaj jak réwne 1 sobie wspotczesne w
sktad catosci, jak np. czesci linii. Ot6z nie mozna tego powiedzie¢ o czesciach pokuty.
A zatem, nie sg one czg¢sciami integralnymi.
Jednakze: Czeg$ciami integralnymi nazywamy takie, ktore stanowia razem wzigte,
doskonalo$¢ catosci. Otoz, wlasnie trzy wymienione wyzej czgsci stanowia razem
doskonato$¢ pokuty. A zatem sa jej cz¢$ciami integralnymi.

Wyktad: Niektorzy twierdzili, ze te trzy czgsci sa subiektywnymi cze¢sciami
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pokuty. Lecz to jest niemozliwe, bowiem kazda poszczeg6dlna cz¢s¢ subiektywna
posiada rownoczesnie i w rownym stopniu, cata moc zawarta w catosci, tak np. cata
sita zwierzecia jako zwierzecia, odnajduje si¢ tez w kazdym poszczegdlnym gatunku
zwierzat, na jakie dzieli si¢ caty rodzaj zwierzgcy. Otoz nie da si¢ tego powiedzie¢ o
czesciach pokuty i dlatego inni teologowie nazwali je cz¢$ciami potencjalnymi. Lecz 1
to nie jest mozliwe, poniewaz w kazdej z cze¢$ci potencjalnych catos¢ jest w
catkowitosci swej istoty, podobnie jak np. cata istota duszy jest obecna w kazdej z jej
wladz. Otdz nie da si¢ rowniez z tego powiedzie¢ o podziale, o ktorym jest mowa.
Pozostaje wigc prawda, ze czgSci pokuty sa czg¢sciami integralnymi, majacymi
wszystkie razem stanowi¢ cato$¢, bowiem zadna z nich poszczegdlnych wzigta nie
posiada w sobie catej sity ani catej istoty calosci.

Ad 1. Grzech, bgdac ztem, moze - jak to powiedziano 2 - dokonac si¢ w jednym z
elementow naszego dzialania. Stad to pochodzi, ze grzech popetniony w sercu jest
jednym gatunkiem grzechu; drugi gatunek to ten, ktory dokonywuje si¢ sercem i
ustami; trzeci, ktory dokonywuje si¢ w sercu i czynie. W tym ostatnim rodzaju
grzechu, udzial serca, ust 1 czynnosci zewngtrznych stanowia czgsci integralne catosci
grzechu. Podobnie si¢ dzieje i z pokuta, ktora dokonywuje si¢ w trzech rzeczach i te
trzy rzeczy stanowia jej czg$ci integralne.

Ad 2. Catos¢ moze by¢ zawarta, lecz nie w swej istocie, w jednej tylko z czgsci
integralnych; fundament zawiera w sobie w pewien sposob, jakby wirtualnie cato$¢
budowli. W ten sposob skrucha zawiera wirtualnie cato$¢ pokuty.

Ad 3. Wszystkie cze$ci integralne posiadaja pewien ustalony wsrdd siebie porzadek.
Lecz porzadek ten moze by¢ tylko porzadkiem miejsca, bowiem czg$ci te moga albo
nastgpowac po sobie, jak np. rozmaite oddzialy tej samej armii, albo stykac si¢
wzajemnie, jak kamienie rzucone na stos, albo moga by¢ ze soba powiazane, jak
czesci domu, albo moga stanowi¢ jednolita catos¢, jak punkty w linii. Mozna tez
ustali¢ ich porzadek wedhlug ich mocy, tak np. czgéci zwierzgcia, z ktoérych pierwsza co
do swej mocy jest serce, inne za$ rowniez wzajemnie od siebie uzaleznione sa wedlug
porzadku pewnego wtadz czynno$ciowych. Po trzecie wreszcie moze zachodzi¢
porzadek co do czasu, jak np. pomig¢dzy roznymi czg$ciami czasu lub ruchu. Co do

czes$ci pokuty, to zachodzi pomigdzy nimi po-rzadek mocy dziatania oraz porzadek
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czasu, poniewaz sa czynnosciami; lecz nie posiadaja porzadku miejsca bo nie sa
zlokalizowane.

Nota : Tutaj konczy si¢ redakcja $w. Tomasza, bowiem $mier¢ przeszkodzita
mu w dalszej pracy. Nastepny artykut jest wyciagiem z Komentarza do Ksiggi

Sentencji, dodanym przez tego, kto uktadat Supplementum.

Artykul 4
CZY JEST UZASADNIONY PODZIAt POKUTY NA POKUTE PRZED CHRZTEM,
POKUTE 7ZA GRZECHY SMIERTELNE ORAZ POKUTE ZA GRZECHY
POWSZEDNIE? (2)

Wydaje sig, ze nie nalezy dzieli¢ pokuty na pokute przed chrztem, pokute za grzechy
smiertelne 1 pokute za grzechy powszednie.
1. Pokuta jest ,,druga deska ratunku po rozbiciu si¢" - jak wyzej powiedzianol -
podczas gdy chrzest jest pierwsza. To, co poprzedza chrzest nie powinno by¢ zatem
zaliczane do rodzajow pokuty.
2. To, co moze zniszczy¢ wigksza rzecz, moze takze zniszczy¢ mniejsza. Lecz
grzech $miertelny jest wigkszy od powszedniego. Zatem pokuta dotyczaca grzechow
$miertelnych jest taka sama, jak przy grzechach powszednich. Nie ma wigc powodu
odroznia¢ rozmaitych gatunkow pokuty.
3. Czlowiek grzeszy $miertelnie lub lekko, zaréwno przed chrztem, jak i po nim.
Jesli wigce po chrzcie rozroznia si¢ pokutg za grzechy cigzkie lub lekkie, nalezatoby - z
tych samych racji - czyni¢ to rozréznienie rowniez 1 przed chrztem.
Jednakze: Swigty Augustyn rozrdznia te trzy rodzaje pokuty w ksiedze ,,De
Paenitentia" 2.

Wyktad: Ten podziat odnosi si¢ do pokuty jako cnoty. Nalezy pamigtaé, ze
kazda cnota dziata wedlug okolicznosci czasu, podobnie, jak 1 wedtug innych
naleznych okoliczno$ci. Wynika z tego, ze akt cnoty pokuty stosuje si¢ obecnie do
wymagan Nowego Prawa. Zadaniem pokuty jest wzbudzi¢ nienawi$¢ do grzechow
przesztych oraz postanowienie poprawy swojego zycia, co jest jakby celem pokuty.
Poniewaz za$§ uczynki moralne okreslane bywaja, wedtug celu - jak to powiedzieliSmy

w Drugiej Czg$ci3 - przeto nalezy rozrdznia¢ rozmaite rodzaje pokuty, zaleznie od
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rozmaitych rodzajow poprawy, jaka penitent ma na wzgledzie. Otdz penitent moze
mie¢ na wzgledzie trzy rodzaje poprawy swego zycia: Pierwszy, odrodzenie si¢ do
zycia nowego przez chrzest i to jest wlasnie przedmiotem pokuty przez chrzest. Drugi,
poprawe swego zycia przeszlego, juz zepsutego, 1 to jest celem pokuty za grzechy
Smiertelne, popetnione po chrzcie. Trzeci, udoskonalenie swego dzialania 1 zycia przez
pokute za grzechy powszednie, ktére sa odpuszczone dzigki aktowi zarliwej mitosci -
jak to powiedzielismy wyzej4.

Ad 1. Pokuta, ktéra poprzedza chrzest, nie jest sakramentem, lecz aktem cnoty pokuty,
usposabiajacym do sakramentu pokuty.

Ad 2. Pokuta, ktéra gtadzi grzechy $miertelne, gtadzi rowniez i powszednie, lecz nie
na odwrot. Dlatego oba te rodzaje pokuty nalezy rozroznia¢ jako pokute doskonata i
niedoskonata.

Ad 3. Przed chrztem nie istnieje grzech powszedni bez Smiertelnego, poniewaz za$
grzech powszedni nie moze by¢ odpuszczony niezaleznie od grzechu $miertelnego -
jak wyzej powiedziano6 - przeto wynika stad, iz przed chrztem nie ma powodu

rozrdznia¢ pokuty za grzechy $miertelne od pokuty za grzechy powszednie. (3)
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OBJASNIENIA TEUMACZA

Q. 84. 1. Odnosnie sakramentéw mamy jasne orzeczenie w pracy pisarskiej Doktora
Anielskiego. Niestety, nie zdotat go ukonczy¢ 1 urywa na zagadnieniu 90. Dalszy ciag
- tak zwane Supplementum - jest zredagowany na podstawie jego Komentarza do

Sentencji Piotra Lombarda.

Q. 84, 1. (2) Odnosnie sakramentow mamy jasne orzeczenia dogmatyczne Kosciota,
podane przez Sobory: Florencki (Denz. 695-702) i Trydencki (Denz. 844-856). ,,Na
kazdy z sakramentow sktadaja si¢ trzy elementy, mianowicie: ,,rzeczy" - jako ich
materia; ,,stowa" - jako forma; oraz osoba udzielajaca sakramentu z intencja dokonania
tego, co czyni Koscidt. Gdyby ktorego z tych trzech sktadnikow zabrakto nie bytoby
sakramentu. Trzy spos$rdd sakramentéw, mianowicie chrzest, bierzmowanie 1
kaptanstwo, wyciskaja na duszy znamig niezniszczalne, wyrozniajace ja od innych,
zwane charakterem, i tych sakramentoéw nie mozna powtarza¢. Pozostale cztery
charakteru nie wyciskaja i dlatego powtarzanie ich jest dopuszczalne" (Denz. 695).
Wedlug orzeczenia Soboru Trydenckiego, wszystkie sakramenty ustanowit Chrystus.
Jest ich siedem 1 kazdy z tej siddemki jest prawdziwym sakramentem (Denz. 844).
Sakramenty ustanowione przez Chrystusa r6znig si¢ od sakramentow Starego Zakonu
nie tylko strona zewnetrzng, ceremoniami, rytem, ale czyms wigcej (Denz. 845).
Sakramenty nie sa rowne co do godnosci (Denz. 846) ; sa potrzebne do zbawienia ;
bez nich, albo przynajmniej bez pragnienia przyjgcia ich, nie mozna dostapi¢ taski
usprawiedliwienia (Denz. 847); sa ustanowione nie tylko po to, by podtrzymywaty
wiarg (Denz. 848) 1 nie tylko jako zewngtrzne znaki taski albo sprawiedliwosci,
otrzymanej przez wiarg, oraz znaki wyznania chrzescijanskiego, wedtug ktorych
odroznia si¢ wierzacych od niewierzacych, ale same zawieraja taske, ktorej sa
znakami, oraz udzielaja jej tym, ktorzy nie stawiaja przeszkody dziataniu faski (Denz.
849). Brane od strony Boga, udzielaja taski zawsze 1 wszystkim przez samo ich
przyjecie (ex operg operato), jesli si¢ je przyjmuje nalezycie (Denz. 850). Do

otrzymania taski nie wystarcza sama wiara w obietnicg Boza (Denz. 851) Chrzest,
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bierzmowanie i kaptanstwo wyciskaja na duszy charakter i tych trzech sakramentoéw
nie mozna powtarza¢ (Denz. 852).

Nie wszyscy maja wladz¢ udzielania wszystkich sakramentow ; udzielajacy
musi mie¢ przynajmniej intencj¢ czynienia tego, co czyni Kosciot (Denz. 853, 854).
Udzielajacy sakramentu w stanie grzechu cigzkiego udziela go waznie, o ile
zachowuje wszystko, co nalezy do jego istoty (Denz. 855). Nie wolno gardzi¢
obrze¢dami (ceremoniami), jakich si¢ uzywa przy uroczystym udzielaniu sakramentow,

ani wedtug osobistego upodobania ich opuszcza¢ lub zmienia¢ (Denz. 856).

Q. 84, 1, zarz. 1 (3) Gracjan, benedyktyn z klasztoru §w. Feliksa w Bolonii, zebrat
miedzy rokiem 1140-1150 orzeczenia soboréw, papiezy oraz liczne cytaty z dziet Sw.
Ambrozego, Augustyna, Hieronima w jedno dzieto pt. Concordantia discordiantium
canonum, ktore znane jest powszechnie jako Decretum Gradami. W $redniowieczu
dzieto to byto podrgcznikiem teologii moralnej 1 prawa kanonicznego. Takze 1 Swigty

Tomasz cytuje Gracjana.

Q. 84,1, zarz. 1 (4) Do istoty sakramentu nalezy pojecie ,,znaku" i rGwnoczesnie
pojecie ,,sprawiania" tego, co si¢ przezen oznacza. Stad sakrament okre$la si¢ jako
znak rzeczy swigtej, ktora uswieca ludzi; ,,proprie dicatur sacramentum ... quod est
signum rei sacrae in quantum est sanctificans homines" (3, q. 60, a. 2). Sakramenty sa
wigc znakami rzeczywistosci Swigtej, ktora jest Swigta sama w sobie 1 ma moc

uswigcania.

Q. 84, 1, ad 1. (5) Do istoty kazdego sakramentu, a wigc 1 sakramentu pokuty, naleza
czynno$ci zewngtrzne - ,,res gestae". Kazdy sakrament jest z istoty swej ,,znakiem".
Na znak sakramentalny sktadaja si¢ ,,rzeczy" 1 ,,stowa", dostgpne dla poznania przez
zmysty, ktére nazywamy w teologii ,,materia i forma" sakramentu. ,,Stowa" potaczone
z ,,rzeczami", czyli materia 1 forma, stanowia znak sakramentalny.

Ot6z materia sakramentu pokuty jest nieco odmienna od materii innych
sakramentow. W pigciu sakramentach ,,materi¢" stanowia rzeczy, ktérymi postuguje

si¢ udzielajacy sakramentu, np. przy chrzcie jest nia woda, przy bierzmowaniu
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krzyzmo, w Eucharystii chleb 1 wino itd. W sakramencie pokuty natomiast ,,materia sa
czynno$ci ludzkie, §wiadome i dobrowolne, mianowicie trzy akty grzesznika: skrucha,
wyznanie grzechow i1 zado$cuczynienie (Denz. 914). Sobor Trydencki nazywa je
»quasi materia" (Denz. 896, 914), aby zaznaczy¢, ze materia sakramentu pokuty rozni

si¢ od materii innych sakramentow. Podobnie jak z materig sakramentu matzenstwa.

Q. 84, 2, (6) Wedtug fizyki sredniowiecza woda jest jednym z czterech elementow, z

ktorych sktadaja si¢ metale.

Q. 84, 2, ad 3. (7) Odpuszczenia grzechéw powszednich mozna dostapi¢ poza
sakramentem pokuty i dlatego nie ma obowiazku poddawania ich pod wtadze¢ kluczy
Kosciota. W pierwszych czterech wiekach nie byto zwyczaju spowiadania sig z
grzechéw powszednich. Obecnie wierni wyznaja grzechy powszednie w sakramencie
pokuty, Kosci6t za§ zwyczaj ten pochwala 1 do niego zachgca. Jest on bardzo

pozyteczny dla zycia duchowego.

Q. 84, 3, (8)Sakramenty sprawiaja taske i zarazem sa jej znakami zewngtrznymi. Na
znak sakramentalny sktadaja si¢ zaro6wno ,,materia", jak i ,,forma". Sa one cz¢$ciami
znaku sakramentalnego jako catosci 1 dlatego musi migdzy nimi za-chodzi¢ proporcja.
»Forma" wyjasnia i precyzuje tre§¢ warta w materii bardzo ogo6lnikowo i niewyraznie.
Otoz forma sakramentu pokuty - wedtug orzeczenia Soboru Trydenckiego - sa stowa
rozgrzeszenia: ,,Ja ciebie rozgrzeszam z grzechow twoich, w imig Ojca i Syna i Ducha

Swietego" (Denz. 896).

Q. 84, 3, ad 1. (9) Obecnie przy rozgrzeszeniu uzywa si¢ formy afirmatywnej i nie
wolno uzywaé w Kosciele facinskim formy blagalnej. Swiety Tomasz w dzietku ,,De
forma absolutionis ad generalem Magistrum Ordinis Praedicatorum" (Opusculum
XXIII) twierdzi, ze absolucja udzielona forma btagalna jest niewazna. W pierwszych
wiekach uzywano formy afirmatywnej, a i obecnie uzywa si¢ jej w Kosciele
wschodnim. Nastapita wigc w ciagu wiekow zmiana formuly rozgrzeszenia. Kosciot

mogt taka zmiang wprowadzi¢, gdyz nie narusza ona istoty sakramentu, ,,salva eius
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substantia". Chrystus nie wyznaczyt jej ,,in particulari”, jak to ma miejsce przy chrzcie

1 Eucharystii. Cf. Hugueney E. Critique. Apologie des dogmes, Paris, 1914.

Q. 84,3, ad 1. (9) Obecnie przy rozgrzeszeniu uzywa grzeszenia ,,Ja ciebie
rozgrzeszam ..." kaptan wymawia stowa, majace forme prosby, jak ,,Misereatur..."
Modlitwy te, aczkolwiek nie sa konieczne do waznos$ci rozgrzeszenia, maja swe
glebokie uzasadnienie 1 moga nawet zadecydowac o skutecznosci sakramentu. Materia
sakramentu pokuty sa akty penitenta: wyznanie grzechow, skrucha i zado$¢uczynienie.
Najwazniejszym z nich jest skrucha. Do waznosci sakramentu niezbg¢dna jest skrucha
nadprzyrodzona, to znaczy wykonana pod wptywem taski ,,ex inspiratione divina" (a
1, ad 2). Kaptan modlitwami poprzedzajacymi stowa rozgrzeszenia prosi o taske
skruchy dla penitenta. Skrucha usuwa przeszkod¢ do otrzymania taski, jaka jest stan
grzechu. Moze si¢ zdarzy¢*" ze penitent przystepuje do spowiedzi bez nalezytej
skruchy dopiero w momencie rozgrzeszenia na nig si¢ zdobywa, pod wplywem laski

wyproszonej stowami kaptana, ktére poprzedzity formule rozgrzeszenia.

Q. 84, 5. (11) Gdy si¢ mowi o konieczno$ci pokuty nalezy jasno sprecyzowac, o jaka
to pokute chodzi. Przez pokut¢ mozna rozumie¢ cnotg pokuty, albo sakrament pokuty.
Pokuta jako cnota ma podwdjna strong: wewngtrzna 1 zewnetrzng (3, q. 84, a. 8).
Zasadniczg jest pokuta wewnegtrzna i1 o nig gldéwnie chodzi. Pokuta w objawach
zewnetrznych o tyle ma warto$¢, o ile jest wyrazem pokuty wewngtrzne;.

Pokuta jako cnota - albo, $ci$lej rzecz biorac, jako akt cnoty pokuty, czyli pokuta
wewngtrzna - jest absolutnie konieczna dla tych, ktorzy popetnili grzech cigzki. Bez
"pokuty wewnetrznej nie ma odpuszczenia grzechow i nikt nie moze od niej zwolnic.
Jest to prawo powszechne absolutne, nie dopuszczajace najmniejszego wyjatku.
Pokuta wewngtrzna jest konieczna nie dlatego, ze Pan Bog tak rozporzadzit nakazem
pozytywnym, ale z natury rzeczy. Bég nie moze grzechow odpusci¢ bez aktu pokuty
ze strony grzesznika. Oczywiscie, chodzi tu o grzechy osobiste ludzi majacych
uzywanie rozumu (cf. O.R. Kostecki, Sakrament Pokuty, str. 113-125).

Pokuta jako sakrament jest konieczna do odpuszczenia grzechow cigzkich, po chrzcie

popetionych, i tylko wéwczas, gdy jest moznos¢ przyjecia sakramentu. W razie
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niemozliwos$ci wystarczy pokuta wewnetrzna, potaczona z pragnieniem i gotowoscia
przyjecia sakramentu. Sakrament pokuty jest konieczny dopiero od czasu ustanowienia
go przez Chrystusa i dla tych, ktorzy poprzednio przyjeli chrzest, a nast¢pnie utracili
faske¢ na nim otrzymana. Pokuta wewngtrzna jest konieczna od chwili zaistnienia

grzechu.

Q. 84, 6. (12) Nazywanie pokuty w sposob przenosny ,,druga deska ratunku po
rozbiciu" pochodzi od $w. Hieronima (Ep. 130. PL 2,2, 1107-1124). Wielcy
teologowie sredniowiecza przy swej scistosci logicznej, abstrakcyjnosci pojec,
postugiwali si¢ wyrazeniami bardzo plastycznymi. Tak wtasnie ma si¢ rzecz i z

powyZzszym wyrazeniem.

Q. 84, 7. (13) Zachodzi pytanie, czy konieczna, byto rzecza ustanowienie sakramentu
pokuty ? Nalezy odr6zni¢ koniecznos¢ do zbawienia taski od koniecznos$ci
sakramentow. Laska uswigcajaca jest konieczna do zbawienia koniecznos$cia srodka, z
natury swej; tak ze gdyby jej zabrakto, nawet bez winy z naszej strony, zbawi¢ si¢ nie
mozna. Jak nie mozna zy¢ bez duszy, widzie¢ bez oczu, stysze¢ bez uszu, tak
niemozliwa jest rzecza oglada¢ Boga w Jego istocie bez przebdstwienia duszy oraz
jej wiladz taska uswigcajaca.

Innego rodzaju jest koniecznos$¢ sakramentéw. Bog nie jest zwiazany
sakramentami. Moze udziela¢ taski bezposrednio nie postugujac si¢ czymkolwiek.
Poniewaz Bog w udzielaniu task nie zalezy od nikogo, nie byto absolutnej koniecz-
nos$ci ustanowienia sakramentow, a wigc takze 1 sakramentu pokuty. Bog moglby
bezposrednio odpuszczaé grzechy, jak to uczynit z cudzotoznica, albo tez uzywac
innych §rodkow i1 w inny sposob to czyni¢. W odwiecznych planach swej Opatrzno$ci
Bég wybral sakramenty jako normalne 1 zwyczajne $rodki udzielania taski.

Zatozywszy odwieczne postanowienie Boze musimy powiedzieé, ze
sakramenty sa konieczne. Jest to konieczno$¢ wzgledna, uwarunkowana natura
cztowieka. Nie tyle byto rzecza konieczna, ile wypadalo bardzo - ad melius esse -
biorac pod uwage kim jest cztowiek, aby Bog udzielat taski postugujac si¢

sakramentami i to takimi, jakimi one faktycznie sa. Chciatl czlowiekowi przy
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uswigcaniu si¢ 1 zbawianiu pomagac na sposob ludzki, liczac si¢ z jego psychika.
Cztowiek, istota materialno-duchowa, fatwiej pojmuje rzeczy konkretne, ktore moze
zobaczy¢, dotkna¢. Gdyby Bog udzielal taski bezposrednio, cztowiek nie bytby nigdy
pewien, czy ja otrzymat. Wprawdzie i sakramenty nie daja nam absolutnej pewnosci,
ze taske otrzymaliSmy, bo skutecznos¢ ich uzalezniona jest od dyspozycji
przyjmujacego (non ponentibus obicem), a tej moze zabrakna¢. [-chodzi¢ proporcja.
»Forma" wyjasnia 1 precyzuje tres¢ zaniona jest] Z chwila jednak, kiedy wykonamy
wszystko, co nalezy do istoty sakramentu, mamy pewno$¢, przynajmniej moralni, ze
Bog nam taski udzielit. Sakramenty w swej formie zewngtrznej sa dla nas znakiem
faski i rownocze$nie moralnym upewnieniem, ze te taske¢ otrzymalismy.

Sakramenty w reku Bozym sa srodkami wychowawczymi ludzkos$ci. Roztropny
pedagog nie w jednakowy sposob podchodzi do swych wychowankow, ale bierze pod
uwagg ich usposobienia, zdolnosci - stowem, liczy si¢ z ich indywidualnoscia.
Analogicznie postepuje Bog. Inaczej podchodzit do ludzkosci nie posiadajacej praw
pisanych ani objawienia Bozego, inaczej do narodu wybranego, ktoremu objawit swe
zamiary zestania odkupiciela, inaczej do ludzkosci obecnej, korzystajacej w catej petni
z owocow odkupienia.

Wyrazem tej roznicy podejscia Bozego do ludzkosci sa sakramenty §wigte. W
starym Zakonie przedstawialy si¢ one inaczej, anizeli w swej formie obecne;.
Podejscie pedagogiczne Boga do cztowieka najwyrazniej objawia si¢ w sakramencie
pokuty. Ustanawiajac ten sakrament Chrystus liczyt si¢ z psychika ludzka. Cztowiek,
ktoremu co$ dolega, odczuwa potrzebe wypowiedzenia si¢ przed innymi. Wynurzenie
si¢ przynosi mu ulge i pociechg. Grzesznik nosi w duszy ci¢zar moralny, nie dajacy
mu spokoju. Zajeciami zewnetrznymi, odwracaniem uwagi od swego wnetrza moze
si¢ on chwilowo, na jakis$ czas uspokoi¢. Lecz bedzie to spokdj pozorny, przelotny,
sumienie nigdy nie przestanie si¢ odzywac. W chwila natomiast gdy grzesznik przyzna
si¢ do winy wobec samego siebie 1 wyzna swe grzechy w sakramencie pokuty, z cata
pewnoscia odzyska wewnetrzny pokoj.

Sakrament pokuty uspokaja cztowieka porzadkujac stan jego duszy; bo pokdj
opiera si¢ na porzadku. Sakrament pokuty chroni od ztudzen co do stanu wiasne;j

duszy. Nikt nie jest sedziag kompetentnym i bezstronnym we wtasnych, osobistych
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sprawach. Nieuporzadkowana mito$¢ wiasna utrudnia nam urobienie obiektywnego
sadu o sprawach, ktore nas osobiscie dotycza. Wyznanie grzechow przed kaptanem w
sakramencie pokuty trudnosci tej zaradza. Kaptan, spetniajacy (miedzy innymi)
funkcje sedziego, majac wiedze¢ (zazwyczaj takze 1 doSwiadczenie) moze bezstronnie i
nalezycie osadzi¢ grzesznika, otworzy¢ mu oczy na prawdziwy stan jego duszy 1 przez
to utatwi¢ mu nalezyte poznanie siebie samego. Wprawdzie wyznawanie swych
grzechow nie przychodzi tatwo, upokarza ono bowiem i zawstydza, ma jednak swoje
glebokie uzasadnienie psychologiczne, jest zgodne z potrzebami naszej ludzkiej
psychiki, ktora niejako domaga si¢ takiego wiasnie sposobu przekazywania nam taski

Bozej. Sakramenty sa wigc konieczne ,,ad melius esse" cztowieka.

Q. 84,a7, ad 2. (14) Laski, ktore otrzymujemy w sakramencie pokuty (jak 1 we
wszystkich sakramentach), sa to taski wystuzone ludzkos$ci przez Chrystusa. Poniewaz
wystuzyt On je w szczegdlnosci przez swoja Mgke, dlatego w sakramentach w sposob
szczegblny dziata moc Mgki Chrystusa. Przyjmujac dany sakrament wchodzimy w
szczegOlny kontakt z Chrystusem-Ofiara, a wigc z Jego M¢ka, 1 dzigki tej tacznosci
otrzymujemy laske jako owoc ofiary na krzyzu. ,,Sacramenta Ecclesiae specialiter
habent virtutem ex passione Christi, cuius virtus guodammodo nobis copulatur per sus-
ceptionem sacramentorum" (3, q. 6, 2, a. 5). W sakramencie pokuty od Chrystusa

Zertwy sptywa taska oczyszczajaca i uzdrawiajaca dusze.

Q. 84, 8. (,15) Pokuta w swej stronie wewngtrznej winna trwa¢ do konca zycia, w tym
znaczeniu, ze zawsze cztowiekowi grzech winien sig¢ nie podobaé. Obrzydzenie
grzechu zazwyczaj budzi w duszy boles¢. Wewngtrzne nastawienie pokutne, czyli stan
obrzydzenia i odrazy do grzechu, winno by¢ u wszystkich, a nie tylko u $wiezo
nawroconych. I zwyczajnie narasta ono wraz z rozwojem mitosci Bozej, wystepuje
bardzo wyraznie u §wigtych. To nastawienie wewnetrzne ma wielkie znaczenie
wychowawcze, strzeze mianowicie od nowych upadkéw. Kto stale nosi w swej duszy
odraze do grzechu raz popetlionego, nie tak tatwo do niego powrdci.

Pokutowac ustawicznie za swoje grzechy nie znaczy bynajmniej wyeliminowac

z zycia wszelka rado§¢. Wprawdzie pokuta wewngtrzna z istoty swej jest bolescia
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duszy z powodu popetnionych grzechow, lecz jest to boles¢ czysto duchowa. Nie
mozna si¢ rownocze$nie smuci¢ i radowac z tej samej rzeczy pod tym samym
wzgledem rozpatrywanej. Mozna jednak rownoczesnie smuci¢ si¢ 1 radowac, jesli
rownocze$nie mamy przed soba zto 1 dobro. Grzesznik pokutujacy majac $wiadomosé
swych grzechow boleje nad nimi 1 smuci si¢; lecz rOwnoczes$nie, bedac Swiadomy
tego, ze przez zal otrzymal ich odpuszczenie, moze si¢ radowac. Dlatego pokuta jest
rownoczesnie przykra 1 mila, gorzka 1 stodka. W kazdym razie pokuta prawdziwa
daleka jest od rozpaczy i nie przygnebia duszy. Swiety Augustyn, ktory doswiadczyt
na sobie, czym jest pokuta, zachgca grzesznikow do ustawicznej bolesci za grzechy 1
zarazem do rados$ci z pokuty. ,,Semper doleat paenitens, et de dolore gaudeat" (De vera
et falsa Paenitentia, cap. 13. PL 40, 1124). Gdy chodzi o pokute zewngtrzna, trzeba w

niej zachowa¢ umiar, podyktowany cnota roztropnosci.

Q. 84, 9. (16) Sakrament pokuty nalezy do tych, ktére mozna przyjmowac czgsto.
Wynika to z jego celowosci. Chrystus ustanowil go po to, aby$Smy mogli w kazdej
chwili oczyszczac sig z grzechow cigzkich, po chrzcie popetnionych. Poniewaz czgsto
tracimy taske uswigcajaca przez grzech cigzki, chcac ja odzyska¢ winniSmy
przyjmowac sakrament pokuty. Pokuta gtadzi wszystkie grzechy cigzkie. Jakkolwiek
niektore z nich sa trudne do odpuszczenia (np. grzech przeciw Duchowi Swigtemu),
jednak, wszystkie moga by¢ odpuszczone.

Zaprzeczanie mozliwosci odpuszczenia wszystkich grzechow (Nowacjanie,
Donatysci) godzitoby w nieskonczono$¢ mitosierdzia Bozego oraz w nieskonczono$¢
moc Mgki Chrystusa. Jezeli w Starym Zakonie pokuty mogla zgtadzi¢ wszystkie
grzechy, tym bardziej jest to mozliwe obecnie, kiedy mamy specjalny sakrament,
ustanowiony przez Chrystusa celem oczyszczenia nas z grzechow.

Koscidt prawem pozytywnym zobowiazuje nas do przyjgcia sakramentu pokuty
raz w roku (,,C.I.C. can. 906). Nie ma obowiazku $cistego czyni¢ to wigcej razy, tym
bardziej nie ma obowiazku (dla ogotu wiernych) praktykowania spowiedzi
miesigcznej lub tygodniowej. Chociaz Koscidt do czgstej spowiedzi nie zobowiazuje,
jednak do niej zachgca 1 praktyke czestej spowiedzi pochwala jako bardzo pozyteczna

dla postepu w zyciu duchowym.
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Gdy w ostatnich latach zaczgly si¢ szerzy¢ zdania nie sprzyjajace praktyce
czestej spowiedzi, Pius XII zabrat glos, wskazujac na pozytek takiej praktyki. Czg¢sta
spowiedz - naucza Papiez - pozwala nam pozna¢ samych siebie; przez nia ro$nie w
nas pokora; ona chroni nas przed ozigbtoscia i niedbalstwem duchowym, oczyszcza
sumienie, wzmacnia wolg, a co najwazniejsze - powigksza taske uswigcajaca. ,,Rownie
zgubnymi w skutkach sa falszywe opinie tych, ktorzy twierdza, iz cz¢sta spowiedz z
grzechow powszednich ma znaczenie mniejsze, a pierwszenstwo dawac nalezy
spowiedzi powszechnej, jakiej dokonuje codziennie Oblubienica Chrystusa wraz ze
zjednoczonymi ze soba w Panu swym dzie¢mi, za posrednictwem przystgpujacych do
ottarza Bozego kaptanow. Oczywiscie, grzechy powszednie moga by¢ zmazane za
pomoca wielu sposobow godnych zalecenia... Jednakze, dla szybszego 1 stalego
postgpu w rozwoju cndt, pragniemy jak najusilniej zaleci¢ pobozny zwyczaj czgstej
spowiedzi, zaprowadzony przez Kosciot z natchnienia Ducha Swigtego. Dzigki
niemu bowiem wzmaga si¢ w wiernych coraz wigksze zdrowe poznanie siebie
samego, wzrasta w nich chrzescijanska pokora, zanikaja w ich post¢powaniu zte
nawyki, unikaja oni przez to popadnig¢cia w duchowe niedbalstwo i apatig,
0Czyszczaja swe sumienie, wzmacniaja wole, otrzymuja zbawcze kierownictwo
duchowe, a przy tym powigksza si¢ w nich taska moca samego sakramentu. Niechze
przeto maja si¢ na bacznosci niektérzy z ksigzy, ktorzy pomniejszaja i ostabiaja
znaczenie czgstej spowiedzi, gdyz czyniac to czynia rzecz obca duchowi Chrystusa i
wstretng dla mistycznego Ciata naszego Zbawcy". (Mystici Corporis z dn. 29 .VI.
1943).

Mistrzowie zycia duchowego zawsze zalecali czgsta spowiedz jako jeden z
bardzo skutecznych $§rodkéw uswigcenia. Przy czestych spowiedziach nalezy czuwac,
by nie przerodzity si¢ one w szablon. Spowiedz czgsta, praktykowana z nalezytym
usposobieniem, bardzo pomaga do wyrobienia duchowego, wnosi do duszy ogolny
nastrdj odrazy i nienawisci do grzechu, czyni dusz¢ odporna na zto, a wrazliwa na
dziatania taski Bozej, nie tylko wstuchujaca si¢ w delikatne nawotywania Ducha
Swiqtego, ale bedaca im postuszna, idaca za nimi. Grzech, nawet najdrobniejszy,
krepuje taske 1 cnotg mitosci, 1 przez to utrudnia zjednoczenie z Bogiem. Czystos¢

duszy przynosi wolnos¢, swobodg, otwiera duszg na Boga. Aby z Bogiem si¢
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zjednoczy¢, trzeba si¢ najpierw oczysci¢. I w tym oczyszczaniu sakrament pokuty

bardzo pomaga.,

Q. 84, 10, ad 5. (17) Zaréwno sakrament chrztu, jak 1 sakrament pokuty czerpia swa
moc z Mgki Chrystusa, lecz w sposob niejednakowy 1 dlatego chrztu nie mozna
ponawia¢, sakrament za$ pokuty mozna, a raczej trzeba.

Zrédtem task sakramentalnych jest Meka Chrystusa, czyli ,,Christus passus”.
Sakramenty przydzielaja taski Chrystusowe na mocy samego wykonania rytu
sakramentalnego: ,,ex opere operato”, lecz w niejednakowej mierze, wigcej lub mniej
obficie, zaleznie od dyspozycji, z jaka si¢ je przyjmuje. Dyspozycja zndbw wewngtrzna
zasadza si¢ na upodobnieniu do Chrystusa-Odkupiciela, zrédta fask. Im penitent
wigcej w swej praktyce pokutnej upodabnia si¢ do Chrystusa dajacego
zadosc¢uczynienie za grzechy ludzkosci, tym lepiej jest usposobiony, a przez to obficiej
przydzielaja mu si¢ owoce zado$Cuczynienia Chrystusowego. W sakramencie chrztu
$w. upodobnienie do Chrystusa-Ofiary jest gigbsze anizeli w sakramencie pokuty i
dlatego obficiej przydzielaja si¢ owoce Mgki Chrystusa. Gdy cztowiek dorosty
przyjmuje chrzest, otrzymuje nie tylko odpuszczenie winy grzechowej, ale catkowite
darowanie kary doczesnej. Przez chrzest — moéwi Doktor Anielski — wcielamy si¢
niejako w Mgke 1 $mier¢ Chrystusowa, 1 dlatego przyjmujacemu chrzest przydziela si¢
Megka Chrystusowa tak, jak gdyby on sam ja wycierpial i jak gdyby on sam umart.
Poniewaz za§ M¢ka Chrystusa jest wystarczajacym zadoscuczynieniem za wszystkie
grzechy wszystkich ludzi, dlatego przyjmujacy chrzest jest uwolniony catkowicie od
kary naleznej za jego grzechy, tak jak gdyby on sam wystarczajaco za wszystkie swoje
grzechy zado$¢uczynit (3.X.69,a.3). Przez chrzest nastgpuje sakramentalne
upodobnienie do Chrystusa umegczonego na Kalwarii i to upodobnienie przydziela
ochrzczonemu tyle owocoOw Megki Chrystusowej, ze catkowicie darowana mu zostaje i
wina 1 kara doczesna. Dlatego przy chrzcie Swigtym nie zadaje si¢ praktyk pokutnych.
(3,9.49,a.3, ad 2).

Poniewaz Chrystus raz tylko umart, rowniez tylko raz mozna upodobni¢ si¢ do
Jego meki 1 $mierci przez chrzest. Drugi raz chrztu juz przyja¢ nie mozna. Chcac

otrzyma¢ darowanie grzechoéw popetlionych po chrzcie, oraz darowanie naleznej za
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nie kary, winien grzesznik upodobni¢ si¢ do Chrystusa cierpiacego bolejac
wewngtrznie nad grzechami i poddajac si¢ natozonej na spowiedzi pokucie

(3,9.49,a.3,ad 3).

Q. 85, 1, ad 2. (1) Wstydliwos¢ (verecundia) nie jest cnota w znaczeniu Scistym, lecz
to instynktowna reakcja naszej psychiki na wszystko, co jest przeciwne

godnosci ludzkiej, 1 co jest godne nagany (2-2,q.144,1,2). ,,Jest to swego rodzaju
obawa towarzyszaca czynnosciom, mogacym — o ile si¢ nie rachuja z godnoscia
ludzka — zniestawi¢ cztowieka w oczach innych, lub tez powstajaca w cztowieku, gdy
juz cos$ podobnego uczynit. Z doswiadczenia 1 obserwacji wiemy, ze cztowiek
najbardziej si¢ wstydzi tych czynnosci, w ktorych bardziej niz w innych przestaje si¢
kierowa¢ rozumem" (O. Woroniecki: Katolicka Etyka Wychowawcza, 11, s. 339). Nie
bedac cnota w znaczeniu Scistym (q.144,a.1), wstydliwo$¢ stoi na strazy cnoty, jest jej

jakby przedmurzem chroniagcym od upadkéw moralnych.

Q. 85, 2. (2) Wowczas mamy do czynienia z odregbna cnota, jesli posiada ona swoje 1
sobie wlasciwe pole dzialania, czyli tak zwany specjalny 1 odrebny ,,przedmiot
formalny". Ot6z cnota pokuty ma swdj i sobie wlasciwy przedmiot; uzdalnia ona i
usprawnia do czynnosci szczeg6lnego rodzaju, mianowicie do usunigcia, zgtadzenia
grzechéw popetlionych, stanowiacych obraz¢ Boga. Wiasciwym polem dzialania
cnoty pokuty, wyrdzniajacym ja od innych cnét i nadajacym jej specjalna
gatunkowos$¢ jest przepraszanie Boga za zniewagg, wyrzadzona Mu przez grzechy,
zado$¢uczynienie za nia.

Aby bardziej uwypukli¢ naturg cnoty pokuty, nalezy rozpatrzy¢ grzech z
roznych punktéw widzenia. Kazdy grzech jest ztem moralnym. Brany jako zto
moralne — jest on przeciwienstwem dobra szlachetnego. Na zto wola reaguje aktem
nienawisci, podobnie jak na dobro aktem mito$ci. Zarowno mito$¢ dobra jak
nienawi$¢ zta sa aktami woli, na ktére moze-si¢ ona zdoby¢ bez specjalnych
usprawnien. Nie posiadajac cnoty mozna kocha¢ dobro w ogdle 1 nienawidzie¢ zta.
Mozna takze patrze¢ na zto jako na cos, co sprzeciwia si¢ dobroci Bozej. Na tego

rodzaju zto reaguje si¢ nienawiscia, plynaca z cnoty mitosci Boga. Kochajacy Boga
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nienawidzi grzechu gdyz jest on sprzeczny z dobrocia Boga. Nie potrzebuje do tego
specjalnej cnoty ; wystarczy cnota mitosci.

Grzech, godzacy w dobro¢ Boza, jest rownoczesnie ztem dla samego
grzesznika Pozbawia go bowiem taski uswigcajacej, a tym samym i szczesliwosci
wiecznej. Na zto dotykajace nas samych reaguje si¢ nienawiscia, ptynaca z naturalnej 1
wrodzonej mitosci samych siebie, oraz z mito$ci nadprzyrodzonej, nakazujacej kochac
siebie dla Boga. By wigc znienawidzie¢ grzech jako nasze osobiste zto, wystarczy
mitos¢ wlasna (uporzadkowana) i nie potrzeba pomocy jakiej$ specjalnej cnoty
Grzech jest zawsze wykroczeniem przeciw jakiejs$ cnocie, jako przekroczenie miary
lub niedociagnigcie. Gdy si¢ wezmie pod uwage grzech jako wykroczenie przeciw
danej cnocie, np. sprawiedliwo$ci, wowczas cnota, ktorej grzech sig sprzeciwia,
pobudza do znienawidzenia go 1 zerwania z nim; np. cnota czystosci budzi w duszy
odraze do grzechéw jej przeciwnych. Tak sie¢ rzecz ma z kazda cnota.

Wreszcie mozna patrze¢ na grzech jako na krzywde¢ wyrzadzona Bogu, jako na
zniewagg 1 obraze Boga, Najwyzszego Pana i Prawodawcy, posiadajacego
najscislejsze prawo, by stworzenia rozumne byty Mu zawsze 1 we wszystkim catko-
wicie poddane, a wigc by wszystkie swoje czynnosci skierowywaty do Niego, jako
celu ostatecznego. Bog jako Pierwsza Przyczyna sprawcza i zachowawcza wszelkiego
bytu posiada absolutna wtadz¢ nad catym stworzeniem. Grzech, §wiadome 1
dobrowolne przekroczenie prawa Bozego, godzi w Boga, Najwyzszego Prawodawcg.
Zrywa z Nim tacznos¢ 1 odwraca od Niego. Cztowiek, popetniajac grzech, nie chce
poddac si¢ prawu Bozemu, nie chce Boga, rzuca si¢ niejako na Niego, aby go
unicestwi€. Lamanie prawa jest atakiem na prawodawce, bowiem prawo jest dzielem
umystu i woli prawodawcy. Odwieczne prawo Boze utozsamia si¢ z mysla Boza, a
tym samym z istota Boza, czyli z samym Bogiem.

Kto wigc powstaje przeciw prawu Bozemu, zniewaza samego Boga. Jest to zto
najwigksze: zardwno osobiste grzesznika, jak i zto catego wszech§wiata. Stanowi
bowiem zakldcenie powszechnego porzadku, na strazy ktorego stoi Bog - Rzadca
wszech§wiata. Jako atak na Boga, grzech miesci w sobie nieskonczona zniewagg i
obrazg. Przekraczajac prawo, wydane przez prawodawce o godnos$ci nieskonczonej,

grzech dopuszcza si¢ zniewagi nieskonczone;.
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Cnota pokuty nastawia wolg¢ grzesznika do znienawidzenia zta, jakim jest
zniewaga wyrzadzona Bogu przez grzech. To jest jej specjalng wlasciwoscia i tym sig

wyroznia ona od innych cnot.

Q. 85, 3. (3) Cnota pokuty, usposabiajac 1 nakltaniajac do zerwania z grzechem
bedacym zniewaga Boga, 1 do naprawienia tejze zniewagi, jest pewnym rodzajem
sprawiedliwos$ci. Sprawiedliwos¢ ma dwie istotne cechy: dazy do wprowadzenia
rownosci 1 stawia $ciste wymagania: np. kto pracuje, ma $ciste prawo do
wynagrodzenia, rownego warto$ci wtozonej pracy. Nie zawsze jednak mozna zaptatg
uisci¢ tak, by spetniata w petni powyzszy postulat; rodzicom, na przyktad, nie
mozemy oddac¢ tyle, ileSmy od nich otrzymali. Cokolwiek im damy, bedzie to zawsze
ponizej dobra, jakie im zawdzigczamy.

Bog - Najwyzszy Wiadca, ma $ciste prawo do czci ze strony stworzen. Do
spelnienia tego obowigzku usprawnia wolg specjalna cnota, mianowicie religijnosc.
Ten sam Bog, jesli zostanie zniewazony przez stworzenie rozumne, ma rowniez
absolutne prawo, by grzesznik Go przeblagatl i zados¢uczynit za wyrzadzona obrazg:
by Mu oddat to, co Mu zabrat przez grzech. Do naprawienia krzywdy wyrzadzone;j
Bogu przez grzech uzdalnia 1 usprawnia cnota pokuty. Poniewaz -o wyréwnanie Bogu
si¢ nalezy, cnota pokuty ma $cista tacznos$¢ z cnota sprawiedliwosci 1 posiada cechy
sprawiedliwo$ci zamiennej. Niestety, to wyrdwnanie krzywdy wyrzadzonej Bogu nie
moze by¢ rdbwnowazne. Zniewaga wyrzadzona Bogu grzechem jest (moralnie)
nieskonczona. Zado$cuczynienie natomiast, dane przez stworzenie cho¢by
najdoskonalsze, jest zawsze ograniczone. Cokolwiek bowiem cztowiek datby Bogu,
chocby to byto wilasne zycie, to wszystko od Boga otrzymat i to nalezy si¢ Bogu z
innych tytutéw. Pokutujacy ucieka si¢ do Boga nie jako do rdGwnego sobie, aby mu
sptaci¢ rownowazny, ale raczej jak stuga do pana, syn do ojca, apelujac nie do jego
sprawiedliwos$ci, ale raczej do jego mitosierdzia.

Nie mogac Bogu da¢ zados¢uczynienia rownowaznego, grzesznik winien starac
si¢ da¢ mozliwie najwigcej i1 dlatego w zewngtrznych aktach pokuty dopuszczalna jest
pewna ,,przesada". Nie w tym jednak znaczeniu, aby w czynno$ciach pokutnych nie

miato by¢ umiaru - bez umiaru nie ma prawdziwej cnoty. Ale czynno$ci pokutne sa
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trudne 1 przykre dla natury ludzkiej, stad fatwiej tu wykroczy¢ niedomiarem niz
przesada, tatwiej robiac za malo niz za duzo. Trzeba si¢ strzec jednego i drugiego.
Poniewaz do rownosci nigdy nie dociagnie, nalezy i8¢ jak najdalej, ale zawsze z
pewnym umiarem, biorac pod uwage okolicznos$ci miejsca, czasu, sposobu, jakosci itd.
Dotyczy to czynnos$ci pokutnych zewngtrznych 1 smutku uczuciowego, gdzie nalezy
si¢ zawsze kierowac roztropnoscia. Natomiast gdy chodzi o pokute wewnetrzna, a
wigc obrzydzenie 1 odraz¢ do grzechu, nie zachodzi tu obawa popadnigcia w przesade,
ale raczej niebezpieczenstwo niedociagnigcia. Grzesznik pokutujacy, bolejac nad
grzechami popelnionymi 1dajac za nie Bogu zado$€uczynienie takie, na jakie go

sta¢, praktykuje sprawiedliwo$¢ wobec Boga.

Q. 85, 4, (4) Pokuta jako rodzaj sprawiedliwosci jest zapodmiotowana nie we
wiadzach uczuciowych, ale we woli. Nastawia ona wolg do zalu za grzechy,
obrzydzenia ich sobie, zados¢uczynienia za nie 1 niechcenia ich na przysztos¢. A po-
niewaz Chrystus zada, by grzechy zostaty poddane pod wtadzg ,.kluczy" Kosciota,
pokutujacy za grzechy jest zdecydowany spetni¢ zyczenie Chrystusa i poddac si¢
obrzedowi sakramentalnemu. Poniewaz podmiotem bezposrednim pokuty jest wola
cztowieka, ktora jest wolna, stad pokuta jest w naszej mocy i1 od naszej woli zalezy

(oczywiscie zawsze przy pomocy taski) czyni¢ pokutg lub nie czynic.

Q. 85, 5. (5) Warto porownac¢ nauke Soboru Trydenckiego o przygotowaniu do
usprawiedliwienia (Sess. VI. cap. 6. Denz. 798) z nauka $§w. Tomasza, zawarta w tym
artykule. Pokrywa si¢ ona niemal dostownie z tym, co méwi Sobor.

Poczatek nawrdcenia wychodzi od taski Bozej, poruszajacej cztowieka od wewnatrz,
nastepnie idzie akt wiary, pozniej bojazni niewolniczej, za nim akt nadziei, nastgpnie
akt mitosci 1 wreszcie akt bojazni synowskiej. Zarowno $w. Tomasz jak i Sobor
powyzsze akty wymieniaja i w takiej samej kolejnosci. Ojcowie Soboru Trydenckiego
- podczas ktorego Suma §w. Tomasza lezata na ottarzu obok Pisma $wigtego -
korzystali z nauki Doktora Anielskiego i doktryng o przygotowaniu do
usprawiedliwienia wyrazili niemal doslownie stowami §w. Tomasza. Wida¢ z tego jak

nauka $w. Tomasza jest zgodna z nauka Kosciota i dlaczego Kosciot tak ja zachwala 1
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zaleca.

Q. 85, 5, ad 1. (6) Skrucha rozpatrywana w swym zrddle moze przechodzi¢ rdzne
koleje, zaleznie od psychiki cztowieka, jego stanu moralnego, dziatania taski
uczynkowej oraz wspotdziatania z nia. Proces powstawania skruchy oraz jej rozwdj
jest czyms bardzo tajemniczym, jedynie Bogu samemu catkowicie znanym.
Zwyczajnie poczatek swoj bierze z bojazni, stosownie do stow Pisma §wigtego:
»Poczatkiem madros$ci jest bojazn Panska" (Ps 110,10).

,»Kto zyje w grzechu - moéwi Doktor Anielski - nie posiada zdrowego smaku,
aby stodkoscia dobroci Bozej mozna go byto odwrdci¢ od grzechu. Poniewaz smak ten
jest zepsuty nieuporzadkowana mitoscia whasna, dlatego od grzechéw mozna go
oderwac jedynie karami przeciwnymi jego naturze. Oto dlaczego najczgsciej bojazn
jest poczatkiem pokuty" (I Sent. d.15,q.1.a.1. sol.l). Wedlug nauki Soboru
Trydenckiego, grzesznicy poruszeni taska (uczynkowa) uswiadamiaja sobie swoj stan
grzeszny, a bedac wstrzasnieni obawa sprawiedliwosci Bozej, zwracaja si¢ ku Bogu
(Denz. 798) A wigc wstrzas wewnetrzny, spowodowany obawa kary Bozej, zwlaszcza
kary piekta, bywa poczatkiem zwrotu do Boga.

Sa r6zne odmiany bojazni. Mozna ba¢ si¢ Boga dlatego, ze ma On moc ukaraé
nas za grzechy; mozna za$ lgkac si¢ nie tyle ukarania, co obrazy Boga. Bojazn kary
(zwana powszechnie bojaznia niewolnicza), jesli odrywa dusze od zta i naktania do
zaprzestania grzechu, jest dobra i pozyteczna (Denz. 818), bo u podstaw jej jest
dziatanie taski Bozej. W strachu przed pieklem mies$ci si¢ odraza do cierpien
piekielnych jako zta naszego i ona to pobudza wolg, by przestata grzeszy¢. Tej bojazni
przed cierpieniami moze towarzyszy¢ mitos¢ Boga i nienawis$¢ do grzechu; najpierw
bedzie to mitos$¢ interesowna, tzw. ,,mitos$¢ pozadania", a nastepnie mitos¢
bezinteresowna, ,,mitos¢ zyczliwosci".

Pokuta wewnetrzna - skrucha - bierze wigc zazwyczaj poczatek z bojazni
(Przyp 1,7;8,13). Totez Pismo $w. zaleca nam bardzo bojazn Boza (Wyjs¢ 20,20; J
5,14). Bojazn - wedtug pigknego powiedzenia §w. Augustyna - jest jakby igla,
przebijajaca duszg grzesznika 1 wprowadzajaca za sobg - jakby nitke - mitos¢ Boza.
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Q. 86, a. 1, ad 3. (1) Grzechy przeciw Duchowi Swigtemu mieszcza w sobie
szczegOlnego rodzaju ztos¢, ktora wyrodznia je od innych grzechow cigzkich. Polega
ona na lekcewazeniu i1 pogardzie taski chroniacej od grzechu i umozliwiajacej
powstanie z grzechu. Poniewaz faska jest darem szczego6lnej mitosci Bozej i przypisuje
sig ja Duchowi Swietemu - Miloéci osobowej - dlatego grzesznik gardzac nia grzeszy
przeciw Duchowi Swietemu. (2-2,q.14,a.1) Nauka tradycyjna wylicza sze$é grzechow,
w ktorych zawarta jest pogarda tego, co nas moze od grzechu uchronié.

Grzesznik, chcac odzyskac taske Boza i pojednac si¢ z Bogiem, winien
pamigtac o nieskonczonym mitosierdziu Bozym 1 temu mitosierdziu zawierzy¢.
Rozpaczajacy nie wierzy w mitosierdzie Boze i przez to nim gardzi. Grzeszy wigc
przeciw Duchowi Swietemu. Podobnie jest z tym, kto ufa w sposéb
niewlasciwy w mitosierdzie Boze, spodziewajac si¢ zbawienia bez osobistego
wspotdziatania z faska. Taki gardzi sprawiedliwoscia Boza, ktéra nie tylko nagradza
za dobre uczynki, ale takze wymierza karg za zte postgpowanie.

Prawda poznana strzeze od grzechu. Kto wigc poznanej prawdzie si¢ sprzeciwia
- gardzi wielkim darem Bozym; podobna pogarda daré6w Bozych jest u tego, kto
zazdros$ci taski Bozej innym, czyli smuci si¢ z tego, ze blizni jest dobry i cnotliwy.
Réwniez i ci, co postanawiaja nie zrywac z grzechem przez pokutg, albo trwa¢ w nim
uporczywie, gardza 1 lekcewaza sobie taske Boza (2-2,q.14,a2).

Rozpacz, zuchwata ufnos¢, sprzeciwianie si¢ poznanej prawdzie,
zazdroszczenie taski bliznim, postanowienie niepokutowania za swe grzechy oraz
trwania w nich uporczywie - oto grzechy przeciw Duchowi Swigtemu. Gdy si¢ o nich
mowi, ze sa nieodpuszczalne, nalezy to rozumie¢ w tym znaczeniu, ze z racji
specyficznej ztosci, jaka si¢ w nich zawiera, sa trudne do odpuszczenia. Mozna je
porownac do choroby, nie dajacej si¢ wyleczy¢ zwyczajnymi §rodkami, ktdra jednak
Bég w sposob cudowny moze uleczy¢. Sa to wigc grzechy trudne do odpuszczenia,
jednak absolutnie rzecz biorac, odpuszczenie ich jest mozliwe. (2-2,q.14,a.3).
Mozliwos$¢ otrzymania odpuszczenia grzechow jest prawda, wiary. Dotyczy ona

wszystkich grzechow, bez wyjatku.

Q. 86, 2. (2) Pokuta polega na wewngtrznej przemianie grzesznika: bez tej
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wewngtrznej] odmiany odpuszcezenie grzechdéw jest niemozliwe. Wynika to ze sposobu,
w jaki Bog mituje stworzenia. Ot6z mito$¢ Boza z istoty swej jest tworcza. Bog
mitujac, tworzy; rzeczy dlatego istnieja, ze Bog je mituje. W mitosci stworzen jest
inaczej; stworzenia milujac nie tworza rzeczy umitowanej, ale wlasnie rzecz ta,
uprzednio istniejac, wywoluje mitos¢. A wigc mitos¢ nasza jest ,,afektywna", polega
na upodobaniu w rzeczy (.dobru) uprzednio istniejacej 1 przez nas poznanej; mitos¢
Boza zas jest ,,efektywna", sprawcza. Dla Boga milowac, to znaczy sprawiac¢ dobro
(1,.20,a.2).

Mitos$¢ Boza, rozpatrywana w Bogu kochajacym, jest nieskoniczona 1
nieskonczenie doskonata, niezmienna 1 zawsze jednakowa, jak nieskonczenie
doskonata jest istota Boza, z ktora si¢ utozsamia. Lecz brana od strony skutkéw moze
mie¢ rozne stopnie doskonatosci.

Nie wszystkie swoje dzieta Bég w jednakowej mierze mituje: jedne wigcej,
inne mniej, zaleznie od stopnia doskonatosci kazdego stworzenia. A wigc wigcej
$wiat organiczny od; nieorganicznego, wigcej czlowieka niz §wiat zwierzecy, wigcej
aniotéw od ludzi. Ostateczna przyczyna réznicy w doskonatosciach stworzen jest
mitos¢ Boga, w niejednakowym stopniu tworzac dobro.

Wsréd pierwszych zasad metafizycznych, opierajacych si¢ na naturze bytu, jest i to
prawo, ze ,,zaden byt (stworzony) nie bylby lepszy od innego, gdyby nie byt wigcej
przez Boga umitowany" (1,q.20,a.3). Pierwszym aktem mitos$ci Bozej wzgledem
stworzenia jest moment powotania go do istnienia. Za nim idzie caly szereg dalszych
aktow. Gdy Bog darzy stworzenie nowa milo$cia nastgpuje zmiana, nie w Bogu, ale w
stworzeniu, ktore pod wptywem tej mito$ci zmienia sig, otrzymujac pomnozenie
dobroci i doskonatos$ci juz uprzednio posiadanej. Ta zmiana na lepsze jest skutkiem
mitosci Bozej.

Przy odpuszczeniu grzechow nastgpuje u grzesznika zmiana wewngtrzna. Jest
ona skutkiem nowej (i szczegdlnej) mitosci Boga wzgledem niego. Nowej nie w Bogu
(Bog sig zmienia¢ nie moze), ale nowej w cztowieku kochanym przez Boga. Na skutek
tej nowej mitosci dokonuje si¢ wewngtrzna przemiana

Mitos¢ Boza, sprawiajaca przemiang w duszy grzesznika jest nowa 1 zarazem

szczegOlna. Szczegdlna dlatego, Ze sprawia nie zwyczajny przyrodzony skutek, ale
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nadprzyrodzony - taske uswiecajaca wraz z cnotami i Darami Ducha Swigtego. Przez
wlanie faski i cn6t nastepuje w duszy grzesznika zwrot ku Bogu i odwrdcenie si¢ od
grzechu. Otoz ten akt wewngetrzny, ktérym grzesznik odwraca si¢ od grzechu, a zwraca
si¢ do Boga, jest aktem pokuty. Bez tego aktu nie ma odpuszczenia grzechu.

W grzechu miesci si¢ obraza Boga z racji odwrodcenia si¢ od Niego. To
wewngtrzne odwrdcenie si¢ nie moze si¢ Bogu podobac 1 Bog zaaprobowac go nie
moze. Chcac wyrazi¢ niezgodnos¢ czynu dokonanego przez grzesznika, z wola Boza,
mowimy, ze Bog jest przezen obrazony. Aby Bég przestat by¢ obrazony, musi zniknaé
odwrocenie si¢ od Boga, grzesznik musi zmieni¢ swa wewngtrzng postawe wobec
Boga, przez odwrocenie si¢ od grzechu, a zwrocenie si¢ ku Bogu.

Ta wewnetrzna zmiana postawy moze dokonac¢ si¢ tylko dzigki tasce i
towarzyszacym jej cnotom. Pan Bog nie moze przebaczy¢ grzechu, czyli okazac si¢
nie-obrazonym, dopoki wola grzesznika jest od Niego odwrocona. Na odwrdceniu si¢
od Boga - jak zaznaczyliSmy wyzej - zasadza si¢ obraza Boga. Bog nie moze sprawic
rzeczy w sobie sprzecznej, a sprzecznoscia bytoby nie by¢ obrazonym przez
stworzenie, gdy jest ono od Boga wewngtrznie odwrocone.

A wigc grzesznik musi si¢ zdoby¢ na akt pokuty, jesli chce, by grzechy jego
zostaty mu odpuszczone. Nie wystarczy samo pragnienie pokuty, lecz wymagane jest
rzeczywiste wykonanie aktu skruszenia si¢ czyli przejécia ze stanu odwrdcenia si¢ od

Boga do stanu zjednoczenia si¢ z Nim przez taske 1 mitos¢.

Q. 86, 2, zarz. 1. (3) U dzieci, ktore sa w stanie samego grzechu pierworodnego,
odpuszczenie go moze si¢ dokonac bez aktu pokuty. Wystarczy tu samo wlanie taski
uswigcajacej, ktéra usuwa z duszy nieporzadek spowodowany w naturze ludzkiej
grzechem Adama. Poniewaz dzieci osobiscie nie wspotdziataty przy wprowadzeniu
tego nieporzadku, nie musza osobiscie wspotdziata¢ przy usuwaniu go. Bég wlewa
taske bez ich wspoétdziatania. Absolutnie rzecz biorac, Bog mogtby wla¢ taske takze
cztowiekowi1 posiadajacemu grzechy osobiste bez jego wspoétdziatania, np. we $nie.
Woéwecezas wola grzesznika w samych podstawach zostalaby zmieniona i zwrdcona ku
Bogu. Po takiej wewngtrznej ontologicznej przemianie woli przez task¢ uswigcajaca

bez wspotpracy wolnej woli grzesznika, pierwszy akt ludzki, a wigc §wiadomy i
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dobrowolny, bytby aktem skruchy, ptynacej z mitosci, a wigc aktem zwrocenia si¢ ku
Bogu.

Tego rodzaju przemiana nie zawiera w sobie sprzecznosci 1 jest dla
wszechmocy Bozej mozliwa. Lecz w aktualnym porzadku i aktualnej metodzie Bozej
uswigcania ludzi grzesznych Bog tego nie czyni. Od cztowieka majacego uzywanie
wolnej woli zada, by zawsze z Jego taska wspotdziatal. A wigc, gdy jest grzesznikiem

- by dobrowolnie, przez akt pokuty, od grzechu si¢ odwracat.

Q. 86, 3. (4) Z aktem skruchy za grzechy cigzkie podobnie si¢ rzecz ma jak z aktem
wiary nadprzyrodzonej. Akt wiary opiera si¢ na powadze Boga objawiajacego.
Wierzymy dlatego, poniewaz tak Bog powiedziat, gdy Bog przemawia, nalezy
wszystko przyjac za prawdg. Gdyby si¢ odrzucito jedna tylko prawdg, przez Boga
objawiona, tym samym zanegowatoby si¢ Jego prawdomdwnos¢, bedaca racja naszej
wiary. A wige ginie w ogdle wiara nadprzyrodzona.

Motywem, ktéry nas sktania do skruchy za grzech jest to, ze grzech jest obraza
Boza. Poniewaz obraza Boza miesci si¢ w kazdym grzechu, zatujacy szczerze za
grzechy nie moze wyklucza¢ zadnego, ale za kazdy z nich winien zalowaé. A wigc nie
mozna otrzyma¢ odpuszczenia jednego grzechu bez rownoczesnego odpuszczenia

wszystkich innych. Inaczej jest z grzechami powszednimi, jak to zobaczymy nize;.

Q. 86, 4. (5) Popelniajacy grzech powinien ponie$¢ zan nalezna karg. Nalezno$¢ kary
za grzech ma glebokie uzasadnienie: jest to co$ wigcej niz zwykla sankcja prawa
pozytywnego. Powinno$¢ poniesienia kary za grzechy popetnione wynika z natury
samego grzechu. Grzech wprowadza zaburzenie w porzadku moralnym, ktéry opiera
si¢ na odwiecznym prawie Bozym i na jego przejawach w prawie naturalnym oraz
pozytywnym. Czynno$¢ grzeszna, niezgodna z prawem, porzadek ten narusza.
Naruszenie za$ porzadku domaga si¢ naprawienia I to wlasnie jest uzasadnieniem
powinnos$ci zados¢uczynienia dobrowolnego, lub poniesienia kary.

W grzechu jest odwrocenie si¢ od Boga i1 zwrdcenie si¢ do dobra znikomego.
Odwrdcenie si¢ od Boga laczy si¢ zawsze z nieuporzadkowanym przylgnigciem do

dobra, w ktoérym szuka si¢ osobistego dogodzenia sobie. Zazwyczaj od tego sig
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zaczyna. Grzeszacy dlatego zrywa z Bogiem, bo szuka zadowolenia osobistego w
jakim$ dobru znikomym w sposob niezgodny z normami moralno$ci. Z chwila zgta-
dzenia przez pokute grzechu cigzkiego tym samym otrzymuje si¢ odpuszczenie kary
wiecznej, naleznej za odwrdcenie si¢ od Boga. Skoro grzesznik przez pokute do Boga
si¢ zwrocit 1 nawigzat z Nim przyjazn, a z nig prawo do posiadania Go w wiecznosci,
tym samym przestaje istnie¢ racja kary wiecznej. Pozostaje jednak nadal racja kary
doczesnej. Grzesznik bowiem, zwracajac si¢ do dobr znikomych, w akcie grzeszenia
przywlaszczyt sobie pewna ilo$¢ nie nalezacych si¢ mu przyjemnosci, stuszna tedy jest
rzecza, by to wyrdwnal, albo dobrowolnie przez zado$cuczynienie, albo przymusowo
przez karg.

Kara stanowi naprawienie naruszonego porzadku, jest czyms, co jest przykre i
sprzeciwia si¢ woli grzesznika. Tego wyrdwnania domaga si¢ sprawiedliwos¢, lezaca
u podstaw porzadku moralnego we wszech§wiecie. Im wigcej ktos dogodzit sobie
grzeszac, tym wigcej musi oddac, aby naprawi¢ naruszony porzadek. Przy grzechach
cigzkich powinnos¢ kary wiekuistej idzie w parze z powinnoscia kary doczesne;.
Mozna jednak oddzieli¢ te dwie powinnosci, poniewaz kazda z nich ma inne
uzasadnienie; kara wieczna nalezy si¢ za odwrdcenie si¢ od Boga, za$ kara doczesna -
za szukanie zadowolenia w akcie grzesznym.

Grzesznik pokutujacy, wraz z darowaniem winy grzechowej 1 naleznej za nia
kary wiecznej, otrzymuje cz¢sciowe darowanie kary doczesnej, bo akt pokuty, jako
przeciwienstwo aktu grzesznego, miesci w sobie przykros¢, ktora jest wyrownaniem
przyjemnos$ci doznanej w akcie grzeszenia. Im wigksza skrucha, im wigcej w niej
bolesci, im wigcej mitosci u jej podstaw, w tym wigkszej mierze sptaca grzesznik dtug
naleznej kary. Przy bardzo wielkim zalu mozliwe jest catkowite sptacenie dtugu kary
doczesnej. Zwyczajnie jednak bywa ono tylko czesciowe i dlatego po odzyskaniu taski
przez pokutg nalezy praktykami pokutnymi dawa¢ Bogu zado$cuczynienie. Kto by

zaniedbat tego uczyni¢ za zycia ziemskiego, bedzie musiat zrobi¢ to w czys$ccu.

Q. 86, 5. (6) Kazda czynno$¢ grzeszna wyrabia w duszy sktonnos¢ do zlego. Jesli
grzechy si¢ powtarzaja, sklonnosci owe utrwalaja si¢ coraz bardziej 1 przeradzaja si¢ w

grzeszne nalogi, stajac si¢ jakby druga natura. Czym sa natogi grzeszne powiedzie¢
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moga ci, co mieli nieszcze$cie w nie popas¢. Tyranizuja one grzesznika, czyni* go
niewolnikiem. Obserwacja zycia codziennego daje nam wiele przyktadoéw tyranii
natogdw, ktore przybieraja rozne formy. Gdy natogowiec zrozumie swoj stan i
postanawia z nim zerwac, musi stoczy¢ ze soba walke nieraz bardzo trudna i1 dlugo
trwajaca. Zawsze jednak jest mozliwos¢ zwycigstwa, byle tylko w walce nie ustawac 1
korzysta¢ z pomocy taski.

Przez wlanie do duszy taski w sakramencie pokuty nieuporzadkowane
sktonnosci, spowodowane aktami grzesznymi oraz natogi nie ust¢puja wprawdzie, ale
zostaja podcigte 1 ostabione w wigkszej lub mniejszej mierze, zaleznie od stopnia
skruchy. Zazwyczaj usuwanie pozostatosci grzechowych, jakimi sa zte sktonnosci i
ostabienie duchowe, dokonywuje si¢ stopniowo. Laska jednak Boza moze nagle 1 tak
doskonale skruszy¢ serce grzesznika, ze ten nie tylko odzyska taske uswigcajaca w
wysokim stopniu, ale 1 pozostatosci grzechowe zostang catkowicie z jego duszy
usunigte. W pokucie - zwlaszcza sakramentalnej - jest przedziwna moc oczyszcza-

jaca, chodzi tylko o to, by umie¢ ja sobie przyswoic.

Q. 86, 6. (7) Akt skruchy (zalu) doskonatej, ptynacej z cnoty pokuty, jest absolutnie
konieczny do odpuszczenia winy grzechowej. Stad kazde odpuszczenie grzechu jest
skutkiem cnoty pokuty. Kto nie moze przyjac¢ sakramentu pokuty, a zdobedzie si¢ na
skruche¢ doskonata, otrzyma zgladzenie grzechdéw. Sakrament pokuty utatwia
wykonanie doskonatego aktu skruchy. Mozna wigc powiedzie¢, ze zgladzenie
grzechéw zawsze jest skutkiem pokuty jako cnoty. U tych za$, ktorzy przyjmuja
sakrament, jest rtownoczes$nie skutkiem i cnoty pokuty 1 sakramentu. Akt cnoty pokuty
wchodzi w sakrament jako jego strona materialna i jako dyspozycja do otrzymania
taski, taska za$ sama jest skutkiem sakramentu w jego stronie formalnej, czyli

rozgrzeszenia kaptanskiego.

Q. 87, (1) Kazdy grzech oddala od Boga. Grzech cig¢zki zrywa catkowicie kontakt ze
zrédlem zycia nadprzyrodzonego ; stad nazwa ,,grzech $miertelny", nastgpuje bowiem
smier¢ w porzadku nadprzyrodzonym. Grzechy ,,lekkie" tacznosci z Bogiem nie

urywaja, lecz opdzniaja zblizanie si¢ do Niego. To oddalanie si¢ od Boga, czy bedzie
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ono catkowite, czy czesciowe, stanowi wing grzechowa. Jak dlugo wola trwa w
grzechu, tak dtugo trwa wina grzechowa.

Aby otrzymac¢ odpuszczenie winy grzechowej, trzeba zerwac z grzechem, a zwrocic
si¢ do Boga. To wewnetrzne odwrocenie si¢ od grzechu dokonywuje si¢ przez akt
skruchy, czyli pokute wewngtrzna. Nie ma innej drogi otrzymania odpuszczenia
grzechow - jakiekolwiek one by nie byly $miertelne czy lekkie - jak tylko wewnetrzna
pokuta.

Mowi si¢ nieraz, ze grzechy lekkie zostaja odpuszczone przez komunig swigta,
przez sakramentalia, blogostawienstwa, przezegnanie si¢ woda §wigcong itp. Owszem,
przez tego rodzaju praktyki mozna otrzymac¢ odpuszczenie grzechow lekkich, ale tylko
posrednio, mianowicie przez to, ze obudzaja w duszy cztowieka. Blask ten jest
dwojakiego rodzaju: jeden bez wspotdziatania cztowieka. Kiedy modlimy si¢ o
odpuszczenie grzechdéw wilasnych lub grzechow blizniego, gdy ofiarujemy w tej
intencji Mszg¢ swigta, jako odpowiedz na nasze modty Bog udziela taski, aby si¢
osobiscie skruszyli i poprzez skruche zgtadzili swe grzechy.

Uczynek grzeszny jest czynnoscia (Swiadoma 1 dobrowolna) nie uzgodniona z
norma moralnos$ci. Po kazdej czynnos$ci grzesznej pozostaje w duszy slad, nazywany
w jezyku teologicznym ,,zmaza grzechowa" (macula peccati). Im wigksze
jest odchylenie czynnosci ludzkiej od zasad moralnosci, tym ten §lad jest
wyrazistszy 1 bardziej duszg zanieczyszcza.

Zmaza, grzechowa to pozbawienie blasku, jaki istnieje w duszy cztowieka.
Blask ten jest dwojakiego rodzaju: jeden przyrodzony, bedacy jakby promieniowaniem
rozumu ludzkiego, wskazujacego nam co jest dobre, a co zte; drugi nadprzyrodzony,
majacy swe zrodto w tasce uswigcajacej i cnotach, zwlaszcza w cnocie madrosci
nadprzyrodzonej. Obydwa - kazdy na swdj sposob - sa odbiciem §wiatta Bozego,
wzajemnie ze soba si¢ tacza: blask ptynacy z taski 1 cno6t wlanych udoskonala rozum
przyrodzony, tak ze dzigki niemu cztowiek moze postgpowac jak przystato na istote
rozumowa 1 zarazem przybrane dziecko Boze. Blask ten zatraca sig przez czynnos¢
grzeszna, bo jest ona sprzeczna z rozumem. Czynnos$¢ ta wprawdzie mija, lecz brak
blasku pozostaje w duszy jako jej zmaza (1-2, q. 86, a. 5) Grzech cigzki pozbawia

dusz¢ blasku nadprzyrodzonego catkowicie, ustepuje z duszy pigkno nad-przyrodzone,
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whniesione przez taske. Grzech lekki nie idzie wprawdzie tak daleko 1 nie pozbawia
duszy blasku nadprzyrodzonego, ale go przyémiewa i umniejsza.

Grzechy lekkie ostabiaja ,,goracos¢ mitosci" (fervorem carkatis) w duszy, powoduja
ozigbienie w mitosci, dusza przez to nie zdaza do Boga juz tak ochotnie i gorliwie,
»prompte et feride". Zmaza grzechu lekkiego polega wigc na udaremnianiu
promieniowania na zewnatrz pigkna wewngtrznego, jakie wnosi ze sobg laska i cnoty
wlane. Dusza uswigcona taska jest pigkna od wewnatrz 1 posiada zdolnos¢
promieniowania tym pigknem na zewnatrz przez uczynki cnotliwe. Jest jakby dobrym
1 szlachetnym drzewem, zdolnym do rodzenia owocow szlachetnych. Grzechy lekkie
ostabiaja w duszy goracos¢ nadprzyrodzona, wniesiona przez taske, i utrudniaja jej
postgpowanie cnotliwe, a przez to ja brudza (I Sent. d. 16, .2,a. 2, ql. 4, ad 1).

Aby oczysci€ sig ze zmazy jakiegokolwiek grzechu, trzeba usunac to, co ja
spowodowalo 1 od czego zalezy ona w swym istnieniu. Ot6z tym, od czego zalezy
trwanie w duszy zmazy grzechowej sa akty grzeszne raz wykonane 1 nie odwotane.
One to spowodowaly stan ozigbienia mitosci. Usunigcie wigc zmazy spowodowane]
grzechami lekkimi moze si¢ dokonac przez co$ przeciwnego grzechom, co nie moze z
nimi wspotistnie¢. Nie wystarczy wlanie taski u§wigcajacej, bo ona moze wspotistnie¢
razem z grzechami lekkimi, ale konieczna tu jest czynno$¢ wykonana przez samego
grzesznika, czynno$¢ nadprzyrodzona, przeciwna aktowi grzesznemu, a mianowicie
skrucha. W grzechu bowiem lekkim miesci si¢ nieuporzadkowane upodobanie. Temu
upodobaniu w czynnosci grzesznej przeciwstawia si¢ nieupodobanie - displicentia -
obrzydzenie grzechu i boles¢, ze si¢ go popelnito. To wlasnie miesci si¢ w skrusze
nadprzyrodzonej, wyplywajacej z mitosci Bozej. Jedynie skrucha, czyli pokuta
wewngtrzna, usuwa podstawe zmazy grzechowej 1 ona jedynie moze oczyscic z
grzechéw. Gdy chodzi o grzechy lekkie, nie musi ona by¢ wyrazna, wystarczy akt
mitosci Bozej, w ktorym si¢ ona miesci. Akt mitosci bowiem tak nastawia
wewngtrznie, ze cokolwiek sprzeciwia si¢ mitosci Bozej lub mitos¢ t¢ ostabia,
utrudnia, albo staje jej na przeszkodzie, to wszystko budzi odrazg. Cztowiek, ktory ma
grzechy powszednie, gdy wykonuje akt milo$ci Boga moze aktualnie o tych grzechach
nie pamigtac, ale Ow wykonywany akt mitosci tak go usposabia wewngtrznie, ze

gdyby mial w tej chwili swe grzechy na pamigci, zatlowaltby za nie. W akcie mitosci
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miesci si¢ - implicite - akt skruchy.

Moc skruchy oczyszczajacej z grzechéw lekkich zalezy od intensywnosci aktu
mitosci Bozej. Kazdy akt mito$ci wznosi ducha ku Bogu, a tym samym oddala od
rzeczy stworzonych. Im wigcej jest w nim goracos$ci, tym bardziej zbliza do Boga i
budzi odraz¢ do wszystkiego, co utrudnia 1 opdznia zjednoczenie z Bogiem. Rolg
decydujaca w oczyszczaniu si¢ z grzechéw lekkich odgrywa ,,goracos¢ mitosci" -
fervor caritatis. Gorgtsza mitos¢, bedaca u podstaw skruchy, wigksza budzi odraze do
grzechow. Psychika ludzka jest bardzo ztozona, tak ze trudno si¢ w niej zorientowac.
Jest w nas duzo przy-wiazan nieuporzadkowanych, nieraz nieSwiadomych 1 gteboko
zakorzenionych. Azeby je usuna¢ akt skruchy musi do nich dotrze¢ 1 je pozrywac.
Grzesznik musi znienawidzie¢ to, co przedtem ukochat i do czego przylgnal, stowem
musi zmieni¢ swoje wewnetrzne nastawienie przez pokutg wewngtrzna.

Skrucha wewnetrzna nie posiada zakreslonych granic; nie mozna nigdy miec
zbytniego obrzydzenia i nienawisci grzechu. Moze doj$¢ do takiego stopnia
intensywnosci, ze wszystkiego, cokolwiek jest przeciwne Bogu, nienawidzi i od tego
si¢ odwraca. Taki akt skruchy, docierajacy do najdalszych zaglebien duszy i zrywajacy
Z najmniejszym przywiazaniem grzechowym, jest mozliwy przy wielkiej 1 goracej
mitosci. Gdyby kto$§ zdobyt si¢ na tak wielki akt mito$ci, ze do wszystkich grzechow
mialby w duszy odrazg i znienawidzit je dlatego, ze sa przeszkoda w doskonaltym
zjednoczeniu z Bogiem, wowczas wszystkie jego grzechy zostatyby zgladzone. Na
taki dogtebny akt skruchy nie jest tatwo si¢ zdoby¢ 1 dlatego niejednokrotnie nasza
skrucha nie dociera do wszystkich grzechéw lekkich. Zatujemy za jeden czy drugi, a
roOwnoczesnie cate ztoza nagromadzone pozostaja, nietknigte skrucha, na dnie duszy.
Nie mamy odwagi ruszy¢ ich goraca skrucha i pozostajac na dnie duszy staja si¢ one
wielka przeszkoda w normalnym rozwoju taski i w zjednoczeniu z Bogiem. Stowem -

grzech lekki mozna zgtadzi€ tylko przez skruchg, pochodzaca z mitosci.

Q. 87,a. 1, ad 2. (2) Odpuszczenie grzechdéw u ludzi majacych uzywanie rozumu jest
mozliwe tylko przez akt pokuty wewngtrznej, majacej u podstaw akt mitosci Boga To
prawo ma zastosowanie nie tylko w sakramencie pokuty, ale réwniez 1 w sakramencie

chrztu, jako tez przy chrzcie pragnienia oraz przy chrzcie krwi.
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Chrzest pragnienia, to akt skruchy, ptynacej z doskonatej mitosci; przy chrzcie
z wody, aby otrzymac¢ odpuszczenie grzechow (zawsze méwimy o dorostych,
majacych grzechy osobiste), trzeba przynie$¢ nastawienie skruchy niedoskonatej: na
mocy sakramentu otrzymuje si¢ taske, dzigki ktorej mozna wykonac akt skruchy
doskonate;.

Przy chrzcie krwi takze trzeba mie¢ podobne nastawienie, a sam fakt
poniesienia smierci dla Chrystusa sprowadza taske, przy ktorej pomocy nieochrzczony
meczennik zdobywa si¢ na akt skruchy doskonalej. A wigc skrucha, czyli pokuta

wewngtrzna jest jedynym sposobem zgtadzenia grzechow dla ludzi dorostych.

Q. 87,a. 2, (3) Do odpuszczenia grzechéw powszednich nie jest konieczne wlanie
taski uswigcajacej, gdyz grzechy te moga wspotistnie¢ z taska. Natomiast kazde nowe
wlanie taski uswigcajacej odpuszcza grzechy lekkie (niekoniecznie wszystkie), gdyz u
ludzi dorostych wlanie taski dokonywuje si¢ przy wspotudziale wolnej woli 1 ono to
sprawuje aktualne zwrdcenie si¢ do Boga oraz odwrdcenie si¢ od grzechu. Z tego
wynika, ze kazde przyjgcie sakramentu gtadzi grzechy powszednie, w wigkszej lub
mniejszej mierze, zaleznie z jaka mitos$cia dany sakrament si¢ przyjmuje. W
szczegblny sposob ma to miejsce przy Eucharystii. Komunia §wigta nie tylko

powigksza taske 1 mitosé, ale rownoczesnie oczyszcza z grzechow powszednich.

Q. 87, a. 3. (4) Jak widzieliSmy, grzechy powszednie moga by¢ odpuszczone tylko
przez pokute wewngtrzna, wyptywajaca z mitosci Boga. Akt skruchy, majacy zrédto w
mitos$ci, lub akt mitosci, mieszczacy w sobie skruche, gltadza bezposrednio grzechy
lekkie. Wszystko za$, co obudza mito$¢ i czyni ja gorgtsza, prowadzi do zgtadzenia
grzechow lekkich, odpuszczajac je posrednio.

A wigc wszystkie praktyki religijne, sakramentalia, blogostawienstwa itp.,
oczyszczaja z grzechow powszednich, ale tylko wtedy, gdy sig je praktykuje nalezycie,
to znaczy z uwaga aktualna, bez szablonu i1 rutyny. Stowem, gdy pod ich wptywem

rozbudza si¢ w duszy mitos¢ Boza.
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Q. 87, a. 4. (5) Niemozliwa jest rzecza oczyscic si¢ z grzechdw powszednich, gdy sie
jest w stanie grzechu cigzkiego, z tej racji, ze do odpuszczenia grzechow lekkich
wymaga si¢ aktu skruchy, pochodzacego z mitosci nadprzyrodzonej. Otéz na taki akt
skruchy nie moze si¢ zdoby¢ ten, kto trwa §wiadomie w grzechu ciezkim. Chcac
oczyscic¢ si¢ z grzechow lekkich, najpierw musi on odzyskac¢ taske, czyli usunac
grzech cigzki. Aby zgladzi¢ grzech lekki trzeba zdoby¢ si¢ na akt nadprzyrodzony, a
to jest niemozliwe, gdy w duszy taski nie ma.

Majac na uwadze, ze grzechom lekkim przeciwstawia si¢ ,,goracos¢ mitosci"
(fervor caritatis) 1 ze moga by¢ one zmazane aktem takiej ,,goracej mitosci" lub
skrucha, wypltywajaca z goracej mitosci, mozna powiedzie¢, ze oczyszczenie duszy z
grzechow lekkich jest pod pewnym wzgledem trudniejsze niz zgtadzenie grzechow
cigzkich. Grzech cigzki sprzeciwia si¢ przyjazni z Bogiem z samej istoty rzeczy;
grzech lekki nie zrywa zasadniczo tej przyjazni, trwa ona po jego popetnieniu nadal,
ale zigbnie 1 ostabia sig.

Do usunigcia grzechu cigzkiego konieczne jest ponowne nawigzanie przyjazni
ipostanowien ie nie zrywania jej na przysztos¢, co uskutecznia si¢ przez wlanie taski
uswiecajacej 1 skruche doskonala.

Do zmazania grzechow lekkich trzeba przyjazn juz istniejaca pogltebic i
powzia¢ postanowienie nie obrazania Przyjaciela nawet w rzeczach najdrobniejszych.
Domaga si¢ to ,,mitosci goracej", subtelnej 1 bezinteresownej. W obecnym stanie
zanieczyszczenia natury ludzkiej przez skutki grzechu pierworodnego, mitos¢ taka nie
przychodzi tatwo. Aby ja w sobie zapali¢ trzeba przejs$¢ proces wewngtrznego
oczyszczenia, porzadkowac si¢ ustawicznie od wewnatrz przez praktyke
cndt moralnych. Cztowiek, zaréwno pod wzgledem psychicznym, jak i moralnym,
stanowi jeden zywy organizm, w ktorym poszczegdlne czgsci od siebie zaleza 1 na
siebie oddzialywuja wspomagajac si¢ wzajemnie. Aby rozpali¢ w sobie mito$¢ goraca
1 zdoby¢ si¢ na skruch¢ doskonata, trzeba uwolni¢ si¢ od nieuporzadkowanych
przywiazan do rzeczy doczesnych. I na odwrot: mitos¢ 1 gigboka skrucha potggujac
sig, odrywaja dusze od dobr znikomych, oczyszczaja, porzadkuja i przez to zblizaja do
Boga.
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Q. 88, 1. (1) Zachodzi pytanie, czy grzech raz popetiony (np. nienawisci) i zgtadzony
przez pokute powraca zar6wno co do winy, jak i powinnosci kary, gdy si¢ popeini
nowy grzech takiego samego lub innego gatunku i utraci si¢ stad taski? Nie ulega
watpliwosci, ze taska usuwa w sposéb absolutny zmaze grzechowa oraz zwiazang z
nia wing 1 nalezno$¢ kary wiecznej.

Kto raz otrzymat odpuszczenie grzechéw oraz naleznej za nie kary, sptacit dhug
wobec sprawiedliwosci Bozej. Jesli po odpuszczeniu grzechéw znowu popeini grzech,
zaciaga na nowo zmaze grzechowa 1 kar¢ za nia nalezna, ale tylko za ten ostatni
grzech, a nie za grzechy juz odpuszczone. A wigc grzech popetiony po zgtadzeniu
grzechow, czyli po nawroceniu sig, nie powoduje wprawdzie powrotu grzechow
uprzednio odpuszczonych, lecz w grzechach ostatnich jest co$ z tych grzechéw
poprzednich: mianowicie grzechy uprzednio popelnione 1 zgtadzone sprawiaja, ze
grzech popelniony na nowo jest cigzszy z tej racji, iz zachodzi tu okoliczno$¢
niewdzigcznosci. Mimo doznanego mitosierdzia przy odpuszczeniu grzechow
popetnionych, grzesznik na nowo grzech popeknia.

Kto wigc obraza Boga grzechami po otrzymaniu wielu task 1 doznaniu
mitosierdzia, ma wigkszy grzech anizeli ten, kto popetnia grzech taki sam, lecz

uprzednio mniej doznat dobrodziejstwa.

Q. 88, 4. (2) Niewdzigcznos¢ grzesznika moze by¢ albo specjalnym grzechem, albo
tylko okolicznos$cia, towarzyszaca kazdemu grzechowi. Niewdzigcznos$¢ jako
specjalny grzech jest wykroczeniem przeciwko cnocie wdzigczno$ci. Objawiac si¢
moze ona badz przez akty wprost przeciwne cnocie wdzigcznos$ci, badz przez
zaniedbywanie tej cnoty. Doznawane od innych dobrodziejstwa pociagaja za soba
zobowiazania wobec dobrodziejow, wigksze lub mniejsze, zaleznie od rodzaju i
wielkosci otrzymanego dobra. Uznanie dobrodziejstwa otrzymanego, potaczone z
checia zrewanzowania si¢ - to jest wdzigcznos$¢. State nastawienie w duszy do
uznawania dobrodziejstw otrzymanych i rewanzowania si¢ za nie, to cnota
wdzigcznosci.

Wdzigczno$¢, jesli ma by¢ prawdziwa cnota, musi si¢ odznacza¢ wielkim

taktem. Musi wzorowac si¢ na dobrodziejstwach doznanych. Dobrodziejstwo (w

128



znaczeniu $cistym) za sadza si¢ nie tylko na swej stronie zewngtrznej, a wigc na tym,
co si¢ innym daje, ale - i to w pierwszym rzedzie - na wewngtrznym nastawieniu, z
jakim si¢ dobrodziejstwo wyswiadcza.

Dobrodziejstwo prawdziwe ma u podstaw zyczliwos¢ i cheé sprawienia innym
radosci. I wlasnie ta wewngtrzna strona, jaka jest zyczliwos¢, mierzy sig¢ wielkos¢
dobrodziejstwa. To za$ wymaga roztropnosci i taktu. Trzeba tu bra¢ pod uwage
okolicznosci, przewidzie¢ co dla kogo jest dobre, mite, pozyteczne, w jakim czasie
najchetniej to przyjmie itp. Wigcej zobowiazuje ten, kto daje mato, ale
wspanialomyslnie 1 ochotnie, anizeli dajacy duzo, ale niechgtnie.

Pierwszym stopniem wdzi¢cznosci jest przyjecie 1 uznanie dobrodziejstwa. Za
uznaniem winno i8¢ podzickowanie, a - jesli to jest mozliwe - czynne odwzajemnienie
sig. Dwa pierwsze stopnie sa mozliwe dla kazdego, trzeci nie zawsze, albo tez nie
zawsze jest wskazany, na przyktad, gdy dobrodziej nasz niczego nie potrzebuje.
Wtedy mozna poprzesta¢ na uznaniu, podzigkowaniu, pochwale, ale szczerej 1 bez
pochlebstwa.

Zaniedbywanie tego lub wykonywanie uczynkow przeciwnych stanowi grzech
niewdzigcznosci: a wigc nieodwzajemnienie si¢ czynem, gdy to jest mozliwe,
zamilczanie 1 udawanie, ze si¢ dobrodziejstwa nie doznato, albo - co jest jeszcze
gorsze - nie uznawac dobrodziejstwa. Zapominanie o obowiazku wdzigcznosci nie
usprawiedliwia i w wigkszo$ci wypadkdw jest zawinione. Zwyczajnie pochodzi ono z
niedbalstwa. Kto zapomina o dobrodziejstwie (méwi Seneka) daje dowdd, Ze nie
myslal o odwdzigczeniu sig.

Grzech niewdzigczno$ci popetnia si¢ ponadto przez uczynki przeciwne
wdzigcznosci, a wigc gdy si¢ za dobre odptaca ztem, gdy si¢ gani dobrodziejstwa
doznane, gdy si¢ je uwaza za wyrzadzona sobie krzywdg, oraz gdy si¢ pogardza do-
brodziejstwem albo dobrodziejem. Pogarda dobrodziejstwa stanowi istote grzechu
niewdzi¢cznosci. Przez nig niewdzigczno$¢ jest grzechem odrgbnym, specjalnym,
gatunkowo r6znym od innych. Jest to jego 1 jemu witasciwy ,,przedmiot formalny",
nadajacy gatunkowo$¢ naszym czynnosciom. Gdy niewdzigczno$¢ pochodzi nie z
pogardy, ale z jakiej$ innej przyczyny, na przyktad ze skapstwa, nie stanowi

odrgbnego grzechu, ale jest okoliczno$cia, zwigkszajaca zto§¢ grzechu, ktorego zrodio
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stanowi.

Najwickszym dobrodziejem naszym jest Bog jako pierwsze zrodto
wszystkiego, co posiadamy. Za dobrodziejstwa doznane winni$my si¢ poczuwac do
wdzigcznosci, ktora wobec Boga przybiera forme religijnosci. Jesli kto$ popetnia
grzech (np. zabojstwo) nie z pogardy dla dobrodziejstw otrzymanych od Boga,
niewdzigcznos¢ jego wobec Boga nie bedzie grzechem specjalnym, ale zwykta
okolicznoscia, zwigkszajaca stopien ztosci grzechu popetnionego. Natomiast gdy sig
popetnito grzech z pogardy Boga oraz otrzymanego dobrodziejstwa grzech ten nabiera
specjalnego gatunku i staje si¢ specjalnym grzechem. Chociaz kazdy grzech miesci w
sobie pogardg Boga, bo jest przekroczeniem prawa Bozego, nie kazdy jednak wy-
ptywa z pogardy Boga. Gdy motywem grzechu jest pogarda, wowczas mamy

wlasciwy grzech niewdzigcznosci.

Q. 88, 4, zarz. 1. (3) Prawo ,,wzajemnosci" - ,,contra passum" - brane w znaczeniu
scistym domaga sig, by temu, kto zawinil wobec drugiego wyrzadzajac mu krzywde,
w takiej samej mierze oddano karzac go. Tres¢ tego prawa rozszerzono i rozciagnigto

na réwnos¢, jaka zachodzi w sprawiedliwos$ci zamiennej (cf. 2-2 q. 61, a. 4).

Q. 89, 1. (1) Grzech cigzki sprawia wielkie spustoszenie w duszy. Grzesznik
odwracajac si¢, od Boga ubozeje duchowo w porzadku przyrodzonym,/ w porzadku
za$ nadprzyrodzonym traci wszystko; a wigc task¢ uswigcajaca, towarzyszace jej
cnoty oraz dary Ducha Swigtego. Najwigksza strata spowodowang grzechem jest
utrata taski. Przez pokutg¢ odzyskujemy taske¢ uswigcajaca i cnoty wlane wraz z darami

Ducha Swigtego, a wigc caty organizm zycia nadprzyrodzonego (Denz. 800).

Q. 89, 1, zarz, 1. (2) Cnoty nadprzyrodzone organicznie tacza si¢ z taska uswigcajaca,
z ktorej si¢ wylaniaja podobnie jak wiadze z duszy. Stad utrata i przywrocenie taski
pociaga za soba utratg 1 przywrdcenie cnot. Pokuta w przywrdceniu cnét odgrywa taka
rolg, jaka spetnia przy odzyskiwaniu taski.

Inna role spetnia tu pokuta jako sakrament, a inng pokuta jako cnota. Jako

sakrament pokuta jest narz¢dziem taski jak kazdy inny z sakramentow. W momencie
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dziatania sakramentu (rozgrzeszenie) taska sptywa do duszy grzesznika nalezycie
dysponowanego przez skruche¢ niedoskonala, z taska za$§ wszystkie cnoty
nadprzyrodzone, i nast¢puje proces usprawiedliwienia. Poza sakramentem pokuty, gdy
grzesznik (gotowy przyjac¢ sakrament) obudzi w sobie pod wptywem task uczyn-
kowych bardzo intensywna skruchg (nazywamy ja doskonata) Pan Bog, jako
odpowiedz na nia, wlewa taske wraz z cnotami i w momencie wlania taski nastepuje
proces usprawiedliwienia, taki jak w sakramencie pokuty.

Pokuta w obydwu wypadkach odgrywa rolg dyspozycji do otrzymania taski. W
sakramencie pokuty wystarcza pokuta o mniejszym napigciu (niedoskonata) anizeli w

usprawiedliwieniu poza sakramentem (doskonata).

Q. 89, 2. (3) Przez pokute mozna powstac z grzechow z takim samym stopniem taski,
jaki si¢ posiadato przed upadkiem, jak réwniez z mniejszym albo z wigkszym; zalezy
to od intensywnosci skruchy, bedacej ostatnia dyspozycja <Ja otrzymania taski
uswigcajacej. Jezeli stopien intensywnos$ci skruchy doréwnuje stopniowi taski, jaka si¢
miato przed popetnieniem grzechu, grzesznik nawracajacy si¢ odzyskuje taki sam
stopien taski i cnét wlanych. Zatem intensywno$¢ zalu decyduje o stopniu naprawy

spustoszenia spowodowanego w duszy grzechem.

Q. 89, 3. (4) Przez grzech traci czlowiek godnos$¢ dziecka przyjaciela Bozego. Laska
jako uczestnictwo w naturze Bozej - przebdstwia, ,,deificat". Czyni cztowieka w
pewnym znaczeniu - a wigc ograniczonym i analogicznym, lecz rzeczywistym -
dzieckiem Bozym. ,,Deificare" - to jest jej istotna cecha. Laska zatem usynawia.
»Patrzcie, jaka milo$¢ okazal nam Ojciec, ze nazwani jestesmy synami Bozymi i
jestesmy . .. Najmilsi, teraz synami Bozymi jeste$Smy ... (1 Jan 3, 1-2). Usynowieni
przez taske, mozemy w catej prawdzie odzywac si¢ do Boga ,,0jcze nasz".
Uswigceni 1 usynowieni przez taske, stajemy si¢ rownoczes$nie przyjaciéimi Boga.
Godnos$¢ dziecka i przyjaciela Bozego, utracona przez grzech ci¢zki odzyskujemy
przez pokute. Do grzesznika pokutujacego Bog podchodzi jak ojciec ewangeliczny do
syna marnotrawnego, obleka go na nowo w szate taski uswigcajace] (Lk 15, 11-32),

przybierajac go z powrotem za swoje dziecko 1 dopuszczajac rownoczesnie do
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przyjazni ze soba.

Przez grzech traci si¢ ponadto drugorzedna godno$¢, mianowicie niewinnosc.
Tej godnosci pokutujacy odzyskac nie moze. Niewinnos$¢ to stan taski otrzymanej na
chrzcie §w., nieprzerwany grzechem ci¢zkim. A wigc stan duszy, ktorej nigdy nie
dotknat grzech cig¢zki. Fakt raz dokonany nie moze si¢ odstac. Cos, co raz zaistnialo,
moze przestac istnie¢, ale nie mozna sprawic, zeby bylo uwazane za nieistniejace
nigdy. Kto raz zgrzeszyl, moze grzech zgltadzi¢ przez pokutg, tak ze juz mu si¢ go nie
poczytuje, ale faktu zaistnienia grzechu unicestwi¢ nie mozna.

Niewinno$¢ daje §wiadomosc, ze si¢ nigdy od Boga nie odwrocito, ze si¢
zawsze byto dzieckiem Bozym. Cztowiek ,,niewinny" w znaczeniu teologicznym
moze powtdrzy¢ za bratem ewangelicznego syna marnotrawnego: ,,Oto tak wiele lat ci
stuzeg 1 nigdy nie przekroczytem rozkazu twego" (Lk 15, 29). Niewinno$¢ nadaje duszy
wielka godnos$¢, a uswiadamianie jej sobie wnosi gieboki pokoéj 1 duzo radosci
nadprzyrodzonej. Grzesznik pokutujacy w miejsce utraconej raz na zawsze
niewinnosci moze zyskac co§ wigcej, na przyktad wigksza gorliwos¢ 1 pokore.
Us$wiadomienie sobie upadkow moze pobudza¢ do unizenia si¢ wobec Boga, do
wigkszego zaufania w Jego pomoc oraz do wigkszego wysitku w pracy nad soba.
Przyktadem nalezytego wyzyskania upadkow jest $w. Piotr. L.zy pokuty nie tylko
oczyscity go, ale takze otworzyly mu oczy na naturalng stabos¢ 1 wyleczyty ze
zbytniego zaufania we wilasne sity.

Co do utraty godnosci koscielnych, reguluje to prawo kanoniczne.

Q. 89, 3, ad 1. (5) Oprocz niewinnosci, zasadzajacej si¢ na trwaniu zawsze i bez
przerwy w stanie taski otrzymanej na chrzcie §w., istnieje niewinno$¢ wigcej
Sciesniona w swym pojeciu 1 tresci, zwana stanem dziewiczosci. Polega ona na
niedoznaniu przyjemnosci zwigzanych z zyciem seksualnym. Nalezy tu wyrdzni¢ trzy
rzeczy: samo przezycie przyjemnosci jako zjawisko fizjologiczne bgdace sprawa
roOwnoczesnie ciata 1 duszy; wolg, czyli chcenie doznania lub niedoznania tej
przyjemnosci, co jest sprawa duszy; co nadaje warto$¢ moralng tego rodzaju
przezyciom; nienaruszalnos¢ ciata (2-2w q. 152, a. 1) Decydujaca rol¢ odgrywa tu

wola. Postanowienie §wiadome i dobrowolne powstrzymania si¢ na zawsze, dla
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motywow szlachetnych, od tego rodzaju przezy¢, stanowi specjalna odmiang cnoty
czystosci, mianowicie cnote dziewictwa. Przez dobrowolne i §wiadome przezycie
tychze przyjemnosci traci si¢ dziewictwo. Moze to mie¢ miejsce w sposéob albo
moralnie godziwy, albo grzeszny. Przezycia niedobrowolne, jak rowniez i
niezawiniona utrata nienaruszalnosci ciata, nie odbieraja niewinnosci dziewiczej. Kto
dobrowolnie 1 w sposob grzeszny doznat rozkoszy cielesnych moze przez pokute
odzyska¢ duchowa strong cnoty dziewictwa to znaczy zdoby¢ si¢ na postanowienie
nieprzezywania ich na przyszto$¢. Samo jednak doznanie pozostanie faktem

dokonanym i odebrato ono raz na zawsze stan niewinnosci dziewiczej.

Q. 89, 4. (6) Jest prawda wiary, ze uczynki dobre, wykonane w stanie taski 1 mitosci
Bozej, sa zastugujace, daja prawo do nagrody u Boga. Po popetnieniu grzechu
cigzkiego zostaja umorzone w tym znaczeniu, ze cztowiek, ktory je wykonal, traci
mozno$¢ otrzymania za nie zaplaty. ,,A jesli si¢ odwroci sprawiedliwy od
sprawiedliwos$ci swej, a czyni¢ bedzie nieprawosc¢... wszystkie sprawiedliwosci jego,

ktore czynit, nie beda wspomniane . ." (Ezech 18,24).

Q. 89, 5. (7) Odzywanie zastug naleznych za dobre uczynki nie ulega najmniejsze;j
watpliwosci. Jest to powszechna nauka w Kosciele, chociaz nie ma wyraznej definicji
dogmatycznej. Cztowiek w tasce uswigcajacej ma mozno$¢ zastugiwania u Boga.
Kazda jego czynno$¢ moralnie dobra jest - jak si¢ wyrazamy - Zywa nadprzyrodzenie.
U podstaw swych posiada bowiem taske i cnoty wlane z mito$cia Boza na czele. Ta jej
nadprzyrodzona zywotno$¢ daje prawo do nagrody. Wprawdzie w swym istnieniu
fizycznym czynno$¢ moralnie dobra trwata krétko i przemingta; trwa jednak nadal u
Boga jako przez Niego przyjeta i to przyjecie przez Boga daje prawo do nagrody, jaka
ma si¢ otrzymac ,,suo tempore".

Grzech cigzki czynno$ci tej nie unicestwia, bo Pan Bog przyjat ja nie
warunkowo, lecz absolutnie 1 na zawsze. Grzech jednak staje na przeszkodzie do tego,
by zostala ona nagrodzona. Czyni cztowieka niegodnym nagrody za czynno$¢
dokonana przed upadkiem, odbiera prawo do wynagrodzenia, mimo ze uczynek sam w

sobie jest Bogu mity i przez Boga przyj¢ty. Zostaje umorzony w tym znaczeniu, Ze nie
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przystuguje mu prawo do wynagrodzenia z racji niegodnosci podmiotu. ,,A jesli si¢
odwroci sprawiedliwy od sprawiedliwos$ci swojej... wszystkie sprawiedliwos$ci jego
ktore uczynit, nie beda wspomniane ..." (Ez 18, 24).

Z chwila odzyskania taski przez pokutg ustepuje przeszkoda do wynagrodzenia
za dawne dobre uczynki. Grzesznik pojednany z Bogjem odzyskuje dawne prawo do
nagrody. Mowimy, ze dobre uczynki odzywaja. ,,Niezbozno$¢ niezboznego nie
zaszkodzi mu ktoregokolwiek dnia nawrdci sig¢ od niezboznos$ci swojej" (Ez 33, 12).
Wszyscy teologowie uznaja odzywanie zastug. Natomiast gdy chodzi o stopien tego
odzywania - mamy roznice zdan. Wedlug niektorych, wszystkie zastugi nabyte przed
grzechem w calo$ci odzywaja niezaleznie od dyspozycji czyli od stopnia skruchy.
Swiety Tomasz natomiast odzywanie zastug uzaleznia od stopnia taski i mitosci, z
jakim grzesznik powstaje z grzechu przez pokutg. A stopien taski 1 mitosci zalezy
znoéw od stopnia skruchy, jak powiedzieliSmy wyzej (a. 2, odn. 3).

Kto zatuje za grzechy z intensywnoscia odpowiadajaca stopniowi taski
posiadanej przed grzechem, odzyskuje taki sam stopien faski i mitosci, a przez to
wszystkie uprzednio nabyte zastugi. Kto natomiast robi to ponizej dawnego poziomu
taski, nie wszystko odzyskuje. Jego nagroda istotna begdzie mniejsza od tej, jaka bytby
otrzymat, gdyby byl wytrwat w dawnym stopniu taski. Bog jednak nic nie pozostawia
bez nagrody, dlatego za uczynki wykonane w stanie taski przed upadkiem otrzyma
nagrode dodatkowa.

Nalezy bowiem odrozni¢ dwojaka nagrodg: istotng 1 dodatkowa, jak gdyby
uboczna. Nagroda istotna jest posiadanie Boga przez bezposrednia kontemplacj¢ Jego
Boéstwa. Ona stanowi wlasciwe szczgscie swigtych w niebie. Wszyscy swigci ogladaja
Boga w catosci, lecz nie w jednakowym stopniu: jedni wigcej, inni mniej doskonale,
zaleznie od zastug nabytych na ziemi: ,,pro meritorum tamen diversitate alius alio
perfectius" (Denz. 693). Stopien ogladania istoty Bozej odpowiada zawsze stopniowi
taskj uswiecajacej 1 mitosci, z jakim dany swiety przechodzi do wiecznosci. Wigkszy
stopien taski 1 mitosci czyni dusze¢ niejako wigcej pojemna na posiadanie Boga daje jej
jasniejsze ,,Swiatto chwaly". Kazdy niezaleznie od tego, kim byt na ziemi, jak zyl,
otrzyma taki stopien nagrody istotnej, a wigc ogladania Istoty Bozej, z jakim stopniem

taski 1 mitosci przestapi prog wiecznosci.
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Kto dtuzszy czas dalekim byt od Boga, lecz po nawroceniu si¢ rozwinat w sobie
przez zycie gorliwe laski,- i mitos$¢ tak, ze zrownat si¢ w tasce i mitosci z osoba dobrze
Zyjaca przez cale zycie, ale mato gorliwie - otrzyma taka sama jak ona nagrodg istotna.
A zatem migdzy stopniem widzenia Boga w wiecznos$ci a stopniem taski 1 mitosci
uzyskanej na ziemi przez zastugi zachodzi Scista tacznos¢. Poniewaz jednak Bog
wszystko dobre nagradza, uczynki zastugujace, ktore odzyly w mniejszym stopniu,
beda wynagrodzone radosciami dodatkowymi. Kto duzo si¢ napracowat, ale z mata
mitos$cia to robit, bedzie mial wiele radosci ze swych dobrych uczynkow, jednak
rado$¢ zasadnicza, stanowigca istote szczescia w niebie, ptynaca z widzenia Boga,
bedzie mniejsza od radosci §wigtego, ktory rownie wiele pracowat, ale doszedt do
wigkszego stopnia taski i mitosci. Nagroda istotna - widzenie Boga - zalezy wigc od
stopnia taski 1 mitosci, natomiast nagroda dodatkowa - od 1losci 1 wielkosci dobrych
uczynkow wykonanych na ziemi.

A zatem stan taski 1 mitosci, z jakim zejdzie si¢ z tego $Swiata, bgdzie miara
szcze$cia wiekuistego. Jesli ten stan ostateczny, w jakim cztowiek zakonczy zycie,
bedzie nizszy od stanu przed grzechem, wing ponosi sam cztowiek, podobnie jak ten,
kto utraciwszy taske 1 zastugi nabyte w stanie taski, nie odzyska ich wcale przez

pokute.

Q. 89, 6. (8) Tylko uczynki moralnie dobre, wykonane w stanie taski, czyli ,,zywe"
nadprzyrodzenie, odzywaja przez pokutg. Natomiast czynnosci moralnie dobre, ale
wykonane w stanie grzechu ci¢zkiego, nie odzywaja. Nie posiadaty one w sobie
ozywiajacego je pierwiastka nadprzyrodzonego, zawsze byty nadprzyrodzenie martwe.
Jako martwe od swego zaistnienia sa dla zycia nadprzyrodzonego stracone. Nie
zashugiwaly i nie odzywaja. Poniewaz sa dobre na poziomie przyrodzonym, zashuguja
na nagrod¢ doczesna, jak zdrowie, majatek, powodzenie, stawa itp., albo nawet na

umniejszenie kary w wiecznosci (ad 3).

Q. 90, 1. (1) Nalezy odroznia¢ pokute jako cnote i pokute jako sakrament. Pokuta jako
cnota jest zdolno$cia nadprzyrodzona 1 zarazem sprawnoscia wlang do duszy razem z

taska uswiecajaca, dzigki ktorej grzesznik boleje nad grzechami popetnionymi,
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nienawidzi ich dlatego Zze zniewazaja Boga i usituje te zniewagi Bogu wynagrodzi¢.
Cnota pokuty wprowadza do duszy habitualne nastawienie, usprawniajace ja do
czynnosci pokutnych. Pokuta jako cnota jest prosta, nie posiada w sobie czesci
sktadowych. Wprawdzie akty pokutne, do ktérych usprawnia, moga by¢ rozne i
wielorakie, lecz pokuta jako ich bezposrednia przyczyna jest jedna i ta sama. A wigc
prosta i nieztozona.

Natomiast pokuta jako sakrament jest ztozona, posiada czesci sktadowe. Kazdy
sakrament - a wigc 1 pokuta - z istoty swej jest ,,znakiem"; na ktory sktadaja si¢ dwie
rzeczy: ,,materia" 1,,forma". Materia sakramentu pokuty (podobnie jak malzenstwa)
jest odmienna od materii innych sakramentéw. W pigciu sakramentach ,,materi¢"
stanowia ,,rzeczy", ktorymi postuguje si¢ sprawujacy sakrament, np. woda, krzyzmo,
chleb, wino, olej. Przy sakramencie pokuty materia sa czynnosci ludzkie. I dlatego
Sobor Trydencki materi¢ sakramentu pokuty nazywa ,,quasi materia", aby przez to
zaznaczy¢, ze rozni si¢ ona od materii innych sakramentow. Skladaja si¢ na nig trzy
akty grzesznika: skrucha, wyznanie grzechow, czyli spowiedz, i zado$¢uczynienie
(Denz. 914).

Sakrament pokuty - jak zreszta kazdy z sakramentow - sklada si¢ najpierw z
materii 1 formy. Sa to istotne jego czg$ci, gdyby jednej z nich zabrakto - sakrament nie
istnieje. Materia znoéw sktada si¢ z trzech wyzej wspomnianych czegs$ci, ktore sa jej
czg$ciami ,,integralnymi". Wszystkie trzy sktadaja si¢ na cato$¢ sakramentu pokuty.
Aczkolwiek kazda z nich wchodzi w cato$¢ materii sakramentu, nie wszystkie sa
jednakowej wartosci. Najwazniejsza jest skrucha, ktora jest czgscia integralna i
zarazem istotna, albowiem bez calkowitego wyznania czy zado$¢uczynienia sakrament
w pewnych wypadkach jest wazny, natomiast nie ma sakramentu pokuty bez skruchy.
,Forma sakramentu pokuty - uczy Sobor Trydencki - w ktorej w sposob szczegdlny
miesci sig jego sila, sa stowa spowiednika: ,,Ja ciebie rozgrzeszam etc...", do ktorych
wedtug zwyczaju Kosciota swigtego dotaczone sa pewne modlitwy, nie nalezace
jednak to istoty samej formy. Materig tego sakramentu sa akty samego penitenta, a
mianowicie skrucha, spowiedz i zado$¢uczynienie. Nazywaja si¢ one czg§ciami
pokuty, poniewaz z ustanowienia Bozego sa konieczne do catosci sakramentu, czyli do

petnego i zupelnego odpuszczenia grzechow" (Denz. 896).
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Q. 90, 4. (2) Cnota pokuty, w przeciwienstwie do sakramentu pokuty, jest sama w
sobie bytem nieztozonym. Dziatanie ludzkie, jesli ma by¢ prawdziwie cnotliwe, musi
bra¢ pod uwagg nie tylko sam przedmiot, ale 1 okoliczno$ci. Z racji okolicznosci
czynnosci jednej 1 tej samej cnoty moga zdaza¢ do zrealizowania roznych celow 1
przybrac rézne formy. I to jest racja podzialu cnoty pokuty na: pokute przed chrztem,

pokute za grzechy Smiertelne 1 pokut¢ za grzechy lekkie.

Q. 90, 4, ad 3. (3) Niemozliwa jest rzecza by¢ w stanie grzechu pierworodnego 1
roOwnoczes$nie w stanie grzechu powszedniego bez grzechu cigzkiego (1-2, q. 89, a. 6).
Nie mozna tez dostapi¢ odpuszczenia grzechdéw lekkich, pozostajac w stanie grzechu
cigzkiego (3, q. 87 a. 4). Z tym faczy si¢ wazne zagadnienie: mianowicie mozliwos¢
dostapienia usprawiedliwienia w chwili przyjscia cztowieka do uzywania rozumu.
Pierwszy ,,akt ludzki" cztowieka jest albo zwroceniem si¢ ku Bogu, albo odwroceniem

si¢ do Niego. Zagadnienie to domaga si¢ szerokiego 1 specjalnego omowienia.
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