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OD TLUMACZA

W tlumaczeniu postugiwatem sig tekstem: Sancti Thomae de Aquino,
Summa Theologiae, Alba, Editiones paulinae, Roma 1962; wedlug niego tez
bratem odno$niki. Cytaty Ojcow 1 innych autorow tlumacze wedhug tego, jak sa
podane w tekscie, o ile nie byto pod reka polskiego ich thumaczenia. Cytaty z
Pisma $w. bratem przewaznie z Biblii Tysiaclecia, Pallotinum, Poznan -Warszawa
1980 (wyd. 3); wedtug niej tez bratem sposdb cytowania ksiag Pisma $w.
Postugiwatem si¢ takze Pismem §w. St. 1 N. Test., w trzech tomach, Wyd. §w.
Wojciech, Poznan 1973 (Bibl. Pozn.). Gdy chodzi o psalmy, korzystalem niekiedy
z Ksiggi Psalmow, w thumaczeniu Czestawa Mitosza, Editions du Dialogue, Paris
1981. Wiadomo jednak, ze Biblia Tys. czy Biblia Pozn. sa przektadem z
oryginatu, a Sw. Tomasz trzymal si¢ Wulgaty. Trzeba tez byto mie¢ na uwadze
swoisty sposdb postugiwania si¢ cytatami przez Sredniowiecze, no 1 przez sw.
Tomasza. Nie zawsze wigc moglem i8¢ za powyzszymi, ale niekiedy nalezato
uciec si¢ do przektadu ks. Wujka z Wulgaty, a niekiedy nawet samemu wprost
thumaczy¢ z tekstu Sumy. Jesli idzie o Wujka, postugiwatem sig: Pismo $w. Star. 1
N. Testamentu Jakoba Wujka T.J., Krakoéw 1935. W odnosnikach duze W oznacza
tekst z Wujka. Stowa w klamrach sa dodatkiem ttumacza. Mate cyfry w tekscie
np. analogicznie' sa odsytaczami do odnosnikoéw na stronach 233-260, cyfry w
nawiasach np. /32/ sa odsytaczami do objasnien thumacza na stronach 261-314.
Ks. Pratatowi, Dziekanowi na Sobotce, Jozefowi Belch, bardzo niniejszym
dzigkujg¢ za przeczytanie tego tomu i poczynienie cennych uwag i poprawek.



OGOLNIE O SAKRAMENTACH
z. 60-65

ZAGADNIENIE 60
CO TO JEST SAKRAMENT

Omowilismy .to, co dotyczy tajemnic Stowa Wcielonego. Z kolei nalezy
zastanowi¢ si¢ nad sakramentami Kos$ciota, ktore maja skuteczno$¢ z samego
Stowa Wcielonego. Najpierw bedzie mowa ogolnie o sakramentach, a potem o
kazdym sakramencie z osobna. Ogblne rozwazanie sakramentéw wymaga
poruszenia pigciu tematéw: 1. Co to jest sakrament; 2. Konieczno$¢ sakramentow;
3. Ich skutki; 4. Ich przyczyna; 5. Ich liczba.

Co do pierwszego nasuwa si¢ osiem pytan: 1. Czy sakrament nalezy do
rodzaju znaku? 2. Czy kazdy znak rzeczy swigtej jest sakramentem? 3. Czy
sakrament jest znakiem jednej, czy tez wielu rzeczy? 4. Czy znak sakramentalny
jest rzecza postrzegalng 5. Czy do sakramentu wymagana jest okreslona rzecz
postrzegalna? 6. Czy do sakramentu wymagane jest podanie znaczenia za pomoca
stow? 7. Czy sa wymagane okreslone stowa? 8. Czy do tych stbw mozna cos
dodac lub co$ z nich ujac?

Artykul 1
CZY SAKRAMENT NALEZY DO RODZAJU ZNAKU?

Zdaje sig, ze sakrament nie nalezy do rodzaju znaku, bo:

1. Sakrament (tacinskie sacramentum) wydaje si¢ pochodzi¢ od sacrare —
uswigcanie; podobnie jak lek od leczenia. Lecz to raczej ma cechy przyczyny niz
znaku. A wigc sakrament raczej nalezy do rodzaju przyczyny niz znaku.

2. Sakrament bodajze oznacza cos ukrytego i tajemniczego. W tym tez znaczeniu
Pismo $w. uzywa tego wyrazu: ,,Ukrywac tajemnice krolewskie jest rzecza
pigkna”’1 oraz ,,Mam wyjawi¢ [wszystkim], na czym polega tajemnica planu
[zbawienia], ukryta od wiekow w Bogu2. Lecz to, co jest tajemnicze 1 ukryte, jest
chyba sprzeczne z pojg¢ciem znaku. Zdaniem bowiem Augustyna: ,,Znak jest to
[stowo lub rzecz], co poza widokiem, jaki zmystom przedstawia, prowadzi do
poznania czegos innego 1 [ukrytego]”3. Wydaje si¢ wigc, ze sakrament nie nalezy
do rodzaju znaku.

3. Niekiedy przysig¢ga nosi miano sakramentu. W tym wtasnie znaczeniu uzywa
tego wyrazu prawo koscielne: ,,Nie mozna zmusza¢ do sktadania przysiggi dzieci,
ktore nie maja uzywania rozumu. A kto raz krzywoprzysig¢gal, nie moze potem
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wystepowac jako $Swiadek, ani tez nie powinno si¢ go wzywac do sakramentu”4,
tj. do sktadania przysiegi. Lecz przysigga nie ma istotnych cech znaku. Chyba
wigc sakrament nie nalezy do rodzaju znaku.

Whbrew temu Augustyn tak pisze: ,,Ofiara widzialna jest sakramentem — t;.
znakiem §wig¢tym — ofiary niewidzialnej”5.

Odpowiedz: Wszystko, co, cho¢ w rozmaity sposob, jest przyporzadkowane
czemus jednemu, moze by¢ nazywane od tego jednego. I tak od zdrowia, ktére ma
swa siedzib¢ w zywym organizmie, zdrowym zwie si¢ nie tylko Ow zywy
organizm bgdacy podmiotem zdrowia, lecz takze lekarstwo jako sprawiajace je,
dieta jako podtrzymujaca je oraz mocz jako jego Swiadectwo. Stosownie do tego
co$ moze zwac si¢ sakramentem [tj. Swigte] albo dlatego, ze ma w sobie jakas
ukryta §wigtos$¢: 1 w tym znaczeniu sakrament znaczy tyle co §wigta tajemnica;
albo dlatego, ze ma jakas tacznos¢ z ta swigtoscia: czy to bedac jej przyczyna, czy
tez jej znakiem, czy majac z nia jakikolwiek badz inny zwiazek. I gdy obecnie
moéwimy o sakramentach, to mamy szczeg6lnie na mysli sakrament jako
wyrazajacy zwiazek znaku [z rzecza Swigta]. | tak pojety nalezy do rodzaju znaku.
Na 1. Poniewaz sztuka leczenia uchodzi za przyczyne sprawcza zdrowia, dlatego
wszystko, co jest jej przyporzadkowane, od niej bierze nazwe [lecznictwo,
lecznica, leczenie, lekarz, lek itd.], 1 to bierze ja od tego jednego, ktére w tejze
sztuce jest pierwsza przyczyna sprawiajaca. Z tego tez powodu lekarstwo [skoro
jest przyporzadkowane sztuce leczenia] wyraza jakas przyczynowos$¢. Natomiast
swigtosci, od ktorej sakrament bierze nazwe, nie uwaza si¢ za przyczyng sprawcza
ale raczej za przyczyng formalng i1 celowa. Nie musi wigc sakrament wyrazac
Zawsze Przyczynowosci.

Na 2. Rozumowanie zarzutu bierze pod uwage sakrament w znaczeniu: swigta
tajemnica. Przy czym nie tylko tajemnica Boga lecz takze krola [tajemnice
panstwowe] zwie si¢ $wieta 1 sakramentem. U starozytnych bowiem uchodzito za
swigte lub nietykalne to wszystko, czego nie wolno byto naruszy¢6, jako to mury
miasta7 i osoby piastujace wysokie stanowiska. I dlatego te tajemnice: Boze czy
ludzkie, ktorych nie wolno naruszac¢ 1 zdradza¢ niepowotanym, zwa si¢ Swigtymi
lub sakramentami.

Na 3. Rowniez 1 przysi¢ga ma jaki$ zwiazek z rzecza $wigta, jako ze jest jakim$
twierdzeniem popartym wezwaniem rzeczy $wigtej na s$wiadka8. [ w tym tez
znaczeniu zwie si¢ sakramentem. Nie w tym jednak znaczeniu my obecnie
méwimy o sakramentach. Jednakze nazwy ‘sakrament’ uzywa si¢ w obu
wypadkach nie r6znoznacznie lecz analogicznie9, tj. zaleznie od r6znego zwiazku
z czyms jednym, a tym 'jest rzecz §wigta.



Artykul 2
CZY KAZDY ZNAK RZECZY SWIETEJ JEST SAKRAMENTEM? /1 C/

Zdaje sig, ze nie kazdy znak rzeczy swigtej jest sakramentem, bo:

1. Wszystkie postrzegalne stworzenia sa znakami rzeczy $wigtych, stosownie do
stow: ,,Niewidzialne przymioty Boga... staja si¢ widzialne dla umystu przez Jego
dzieta”1. A jednak nie o wszystkich rzeczach postrzegalnych mozna mowié, ze sa
sakramentami. Nie kazdy przeto znak rzeczy swigtej jest sakramentem.

2. Wszystko, co dziato si¢ w starym prawie, przedstawialo Swigtego nad §wigtymi
— Chrystusa. Pisze to sw. Pawetl: ,,Wszystko to przydarzylo si¢ im [w starym
prawie] jako zapowiedz rzeczy przysztych”2 oraz: ,,Sa to tylko cienie spraw
przysztych, a rzeczywisto$¢ nalezy do Chrystusa”3. Nie wszystkie jednak czyny
Ojcow Starego Testamentu 1 takze nie wszystkie obrzedy prawa sa sa-kramentami,
a tylko niektoére wyroznione, o czym byla mowa w Drugiej Cze¢sci4. Jak z tego
wida¢, nie kazdy znak rzeczy $wigtej jest sakramentem.

3. Rowniez 1 w Nowym Testamencie czyni si¢ niejedno jako znak jakiejs rzeczy
swigtej, co jednak nie nazywa si¢ sakramentem, jako to: pokropienie woda
poswigcona, konsekracja ottarza itp. Nie kazdy przeto znak rzeczy §wigtej jest
sakramentem.

Whbrew temu: okreslenie rzeczy jest zamienne z rzecza okreslana. Otdz niektorzy
/2/ okre$laja sakrament jajko ,,znak rzeczy $wigtej”. To samo zdaja si¢ takze
wyraza¢ wyzej przytoczone stowa Augustyna5. Wydaje si¢ wigc, ze kazdy znak
rzeczy $wigtej jest sakramentem.

Odpowiedz: Znaki daje sig¢ wtasciwie ludziom, ktorych istotna cecha jest
dochodzenie do poznania czegos$ nieznanego poprzez to, co jest im znane. |
dlatego, to wlasciwie zwie si¢ sakramentem, co jest znakiem jakiej$ rzeczy swigtej
stuzacej ludziom. Doktadniej si¢ wyrazajac, sakrament — tak jak obecnie o nim
moéwimy — wilasciwie biorac, jest znakiem rzeczy swigtej, o ile uswigca ludzi.

Na 1. Stworzenia postrzeganie s znakami czego$ §wigtego, mianowicie madrosci
1 dobroci Bozej, o ile [te przymioty] sa same w sobie §wigte, a nie o ile one nas
uswiecaja. /3/ I dlatego nie mozna tychze stworzen zwac sakramentami w tym
znaczeniu, w jakim obecnie o nich rozprawiamy.

Na 2. Niektore dokonania Starego Test. oznaczaty §wigto$¢ Chrystusa, o ile On
sam w sobie jest §wigty. Niektore zas oznaczaty Jego §wigtos¢, o ile ona nas
uswigca. Tak wilasnie skladanie w ofierze baranka wielkanocnego oznaczato
ztozenie si¢ w ofierze Chrystusa, przez ktére doznajemy uswigcenia: i takowe zwa
si¢ we wlasciwym znaczeniu sakramentami starego prawa,



Na 3. Dana rzecz otrzymuje nazwe od celu i od uskutecznienia si¢. Celem za$ nie
jest przystosowanie, ale doskonato$¢. Stad tez tego, co oznacza przystosowanie do
$wigto$ci, nie nazywamy sakramentami — jak to czyni zarzut, a tylko to, co
oznacza t¢ doskonatos¢, jaka jest §wigtos¢ cztowieka. /4/

Artykutl 3
CZY SAKRAMENT JEST ZNAKIEM JEDNEJ RZECZY TYLKO?

Zdaje sig, ze sakrament jest znakiem jednej rzeczy tylko, bo:

1. To, co oznacza wiele rzeczy, jest znakiem wzbudzajacym niepewnos¢ 1 w
nastgpstwie prowadzacym do omytek, o czym swiadcza np. nazwy r6znoznaczne.
Lecz z religii chrzescijanskie] nalezy rugowacé wszelka omytke, stosownie do
stow: ,,Baczcie, aby was kto nie zagarnal w niewolg [biedu] przez filozofi¢ bedaca
czczym oszustwem”1. Wydaje si¢ wigc, ze sakrament nie jest znakiem widu
rZeczy.

2. Jak juz powiedziano2, sakrament oznacza rzecz §wigta, o ile jest przyczyna
uswigcenia cztowieka. Lecz istnieje jedna tylko przyczyna uswigcenia cztowieka,
mianowicie Krew Chrystusa, stosownie do stow: ,,Jezus, aby Krwia swoja
uswigcei¢ lud, cierpiat poza miastem”3. Wydaje sig przeto, ze sakrament nie
oznacza wielu rzeczy.

3. Wyzej powiedzieliSmy4, ze sakrament wlasciwie oznacza sam cel u§wigcania.
Lecz celem uswigcania jest zycie wieczne, stosownie do stéw: ,,Jako owoc
zbieracie uswigcenie, ktorego celem jest zycie wieczne”5. Jak z tego widac,
sakramenty oznaczaja tylko jedna rzecz, mianowicie zycie wieczne.

Whbrew temu Augustyn powiada6, ze Sakrament Otltarza jest znakiem dwoch
rzeczy, mianowicie prawdziwego 1 mistycznego Ciata Chrystusa.

Odpowiedz: Jak juz powiedziano7, sakramentem zwie sig (0, co ze swego
przeznaczenia ma oznaczac nasze uswigcanie. W uswigcaniu za§ mozna
wyodrebni€ trzy czynniki: pierwszym jest sama przyczyna naszego uswigcania, a
jest nig mgka Chrystusa. Drugim jest istota (forma) naszego uswigcania, a polega
ona na tasce i na cnotach. Trzecim jest ostateczny cel naszego u§wigcania, a jest
nim zycie wieczne. [ wszystko to oznaczaja sakramenty. Stad to sakrament jest, po
pierwsze, znakiem upamigtniajacym to, co poprzedzilo, mianowicie megki
Chrystusa; po drugie, jest znakiem wskazujacym na to, co si¢ w nas dokonato na
skutek meki Chrystusa, mianowicie — laski; po trzecie, 'jest znakiem
zapowiadajacym, tj. zwiastujacym przyszta chwale. /5/

Na 1. Wtedy znak wzbudza niepewnos$¢ i daje sposobno$¢ do omytki, gdy oznacza
wiele rzeczy nie przyporzadkowanych jedna drugiej. Nie jest jednak niepewnym,

ale pewnym taki znak, ktory oznacza wiele rzeczy tworzacych jedno wedtug
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jakiego$ porzadku; tak jak np. nazwa ‘cztowiek’ oznacza duszg i ciato, o ile
tworza ludzka natureg. I w ten wtasnie sposob sakrament oznacza wyzej
wymienione trzy czynniki, o ile stanowia jedno wedtug jakiego$ porzadku.
Na 2. Przez to, ze sakrament oznacza rzecz uswigcajaca, musi takze oznaczaé
skutek, ktory umystowo dostrzegamy w samej przyczynie uswigcajacej jako
takiej.

Na 3. Do istoty sakramentu wystarcza to, ze oznacza t¢ doskonatos¢, jaka jest
forma. Nie musi oznacza¢ jedynie tej doskonatos$ci, jaka jest cel.

Artykul 4
CZY ZAWSZE SAKRAMENT JEST JAKAS RZECZA POSTRZEGALNA? /6/

Zdaje sig, ze sakrament nie jest zawsze jakas$ rzecza postrzegalna, bo:

1. Wedtug Filozofal kazdy skutek jest znakiem swojej przyczyny. Otz jak
istnieja skutki postrzegalne, tak tez 1 sa skutki myslowe; tak np. wiedza jest
skutkiem dowodzenia. Nie kazdy przeto znak jest postrzegalny. Lecz jak wyzej
powiedziano?2, do istoty sakramentu wystarcza to, ze jest znakiem jakiej$ rzeczy
swigtej, o ile ona uswigca czlowieka. Nie wymaga si¢ wigc od sakramentu, zeby
byl jakas rzecza postrzegalna.

2. Sakramenty dotycza krélestwa Bozego 1 czci Boga. Lecz rzeczy postrzegalne
nie wydaja si¢ dotyczy¢ czci Boga, w mysl stow Panskich: ,,Bog jest duchem;
potrzeba wigc, by czciciele Jego oddawali Mu czes¢ w Duchu i prawdzie”3 oraz
,,Krolestwo Boze to nie sprawa tego, co si¢ je 1 pije”’4. A wigc do sakramentow nie
sa wymagane rzeczy postrzegalne.

3. Augustyn tak pisze: ,,Rzeczy postrzegalne sa najmniejszymi dobrami, bez
ktorych cztowiek moze zy¢ nalezycie”5. Lecz jak nizej zobaczymy6, sakramenty
sa konieczne do zbawienia ludzkiego i bez nich cztowiek nie moze zy¢ nalezycie.
A wigc do sakramentéw nie sa wymagane rzeczy postrzegalne.

Whbrew temu Augustyn tak pisze: ,,Dodajesz stowo do elementu i staje si¢ dziw
sakramentu”7. A méwi o tym postrzegalnym elemencie, jakim jest woda. A wigc
do sakramentow wymagane sa rzeczy postrzegalne.

Odpowiedz: Madros¢ Boza troszczy si¢ o kazda rzecz zgodnie ze sposobem je;j
bytowania. Totez Pismo $w. powiada o niej, ze ,,wlada wszystkim z dobrocia”8
oraz ze ,,daje kazdemu wedlug jego zdolnosci9. Otdz zgodne z natura czlowieka
[ztozonego z duszy i ciata] jest to, ze dochodzi do poznania prawd umystowych
poprzez rzeczy postrzegalne. Za$ przez znak rozumiemy to, co nas prowadzi do
poznania czegos innego. A poniewaz sakramenty sa znakami rzeczy Swigtych, a te
rzeczy s jakimi$ duchowymi 1 nadzmystowymi dobrami, ktore uswigcaja
cztowieka, dlatego owo oznaczanie sakramentu powinno dokonywac sig za
pomoca jakichs rzeczy postrzegalnych. Podobnie czyni i Pismo $w.: opisuje nam
duchowe rzeczy za pomoca podobienstw rzeczy postrzegalnych. Jak z tego widac,
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do sakramentéw wymagane sa rzeczy postrzegalne. Dowodzi tego takze Dionizy
w swoim dziele Niebieska HierarchialO.

Na 1. Kazda rzecz nazywamy 1 okre§lamy szczeg6lnie wedlug tego, co jej jako
pierwszej i samo przez si¢ przystuguje; nie za§ wedlug tego, co jej przystuguje ze
wzgledu na co$ innego. Otz skutek postrzegamy sam przez si¢ prowadzi nas do
poznania czegos innego, skoro to on wiasnie jako pierwszy i sam przez si¢ daje si¢
pozna¢ cztowiekowi, gdyz wszelkie nasze poznanie bierze poczatek od zmystu.
Natomiast skutki myslowe wtedy tylko moga prowadzi¢ do poznania czego$
innego, gdy zostana przez co$ innego ujawnione, mianowicie przez jakies rzeczy
postrzegalne. Stad tez najpierw 1 gléwnie znakami zwa si¢ te rzeczy, ktore co$
zmystom przedstawiaja, stosownie do okreslenia podanego przez Augustyna:
»Znak jest to to [stowo czy rzecz] co poza widokiem, jaki zmystom przedstawia,
prowadzi do poznania czego$ innego’’11. Natomiast skutki myslowe nie maja
istotnych rysow znaku, chyba ze zostana ujawnione przez jakie$§ znaki. [ w ten tez
sposoOb niektore skutki, ktore nie sa postrzegalne, zwa si¢ w jakis sposob
sakramentami, mianowicie o ile zostana oznaczone za pomoca jakich$ rzeczy
postrzegalnych; bedzie o nich mowa nizej12.

Na 2. Rzeczy postrzegalne dotycza czci lub krolestwa Bozego jedynie wtedy, gdy
sa znakami duchowych rzeczy, na ktorych polega krélestwo Boze, a nie wedtug
swojej natury.

Na 3. W przytoczonym miejscu Augustyn mowi o rzeczach postrzegalnych
wedlug ich natur, a nie o ile sq brane do oznaczania rzeczy duchowych, ktore sa
najwyzszymi dobrami.

Artykul 5

CZY DO SAKRAMENTOW WYMAGANE S4 OKRESLONE RZECZY?

Zdaje sig, ze do sakramentow nie sa wymagane okreslone rzeczy, bo:

1. Jak powiedzianol, rzeczy postrzegalne sa wymagane do sakramentdéw po to, by
co$ oznaczaly. Nic jednak nie stoi na przeszkodzie, zeby jedno i to samo byto
oznaczone roéznymi rzeczami postrzegalnymi. Tak np. w PiSmie §w. Boga
przenosnie oznaczaja: niekiedy skata, kamien2, niekiedy lew3, niekiedy stonce4
albo co$ podobnego. Jak z tego wida¢, do tego samego sakramentu mozna uzywac
r6znych rzeczy. Nie sa wigc wymagane $cisle okreslone rzeczy.

2. Wazniejsze jest zdrowie duszy niz zdrowie ciala. Lecz z lekarstwami
materialnymi, ktore stuza zdrowiu ciata, jest tak, ze w braku jednego mozna
postuzy¢ si¢ innym. Tym bardziej .powinno to si¢ stosowac do sakramentow,
ktore sa lekarstwami duchowymi, stuzacymi zdrowiu duszy. A wigc 1 z nimi
powinno by¢ tak, ze w braku jednej rzeczy mozna zamiast niej postuzy¢ si¢ inna.
3. Nie wypada, zeby zbawienie ludzi cierpialo z powodu ograniczen ze strony
prawa Bozego, a zwlaszcza prawa Chrystusa, ktory przyszedt zbawi¢ wszystkich.
Lecz w stanie, w ktorym obowiazywato prawo natury, do sa-kramentow nie byly
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wymagane jakie$ okreslone rzeczy, ale uzywano ich dowolnie: zaleznie od
sktadanego §lubu. Swiadczy o tym opis Ksiegi Rodzaju, jak to Jakub $lubuje, ze
ztozy Bogu dziesigciny i ofiary pojednania5. Wydaje si¢ wiec, ze zwlaszcza w
nowym prawie nie powinno si¢ ogranicza¢ cztowieka do postugiwania si¢ w
sakramentach jaka$ okreslona rzecza.

Whbrew temu sa stowa Panskie: ,,Jesli si¢ kto$ nie narodzi z wody i1 z Ducha, nie
moze wejs¢ do krolestwa Bozego™6.

Odpowiedz: W stosowaniu sakramentéw mozna uwzgledni¢ dwie role: czes¢
Boska oraz uswigcanie cztowieka. Pierwsza dotyczy czlowieka w stosunku do
Boga; druga, na odwro6t, dotyczy Boga w stosunku do cztowieka. Nikt zas$ nie
okresla tego, co ma leze¢ w mocy drugiego, a tylko to, co lezy w jego wiasne;j
mocy. A poniewaz uswigcenie cztlowieka lezy w mocy Boga uswigcajacego, nie
jest rzecza cztowieka samowolnie dobiera¢ sobie rzeczy, ktorymi ma byc¢
uswigcany, ale to powinno by¢ okreslone Bozym ustawodawstwem. I dlatego w
sakramentach nowego prawa, ktére uswigcaja ludzi, nalezy postugiwac si¢
rzeczami wyznaczonymi Bozym ustawodawstwem, w mysl stow: ,,ZostaliScie
obmyci, uswigceni”7.

Na 1. W wypadku, gdy t¢ sama rzecz mozna oznaczy¢ r6znymi znakami,
okreslenie, jakiego znaku nalezy uzywac, nalezy do oznaczajacego. A wiasnie
Bog jest tym, ktory sprawy duchowe w sakramentach oznacza za pomoca rzeczy
postrzegalnych, a w Pis§mie $§w. za pomoca stéw zawierajacych podobienstwa.
Stad tez, jak wyrocznia Ducha Swigtego okreslita, za pomoca jakich podobiefistw
w 'danych miejscach Pisma §w. rzeczy duchowe maja by¢ oznaczone, tak rowniez
z ustanowienia Bozego powinno by¢ okreslone, jakich rzeczy nalezy uzywac do
oznaczania w tym czy w owym sakramencie.

Na 2. Rzeczy postrzegalne maja wszczepione im przez natur¢ moce
przyczyniajace si¢ do zdrowia ciala; gdy dwie z nich maja t¢ sama moc, jest
obojetne, ktéra z nich si¢ postuzysz. Do uswigcenia jednak nie przyczyniaja si¢
jakas moca wszczepiona im przez naturg, ale dzieje si¢ tak jedynie z ustanowienia
Bozego. I dlatego bylo konieczne, zeby sam Bog okreslit, jakimi rzeczami
postrzegalnymi nalezy postugiwac si¢ w sakramentach.

Na 3. Zdaniem Augustyna8 r6znym czasom [epokom] odpowiadaja rézne
sakramenty, tak jak r6zne odmiany czasownika oznaczaja rdzne czasy:
terazniejszy, przeszly 1 przyszty. Jak wigc w stanie, w ktorym obowiazywato
prawo natury, do oddawania czci Bogu nie pobudzato ludzi zadne prawo z
zewnatrz dane, ale czynili to jedynie z wewngtrznego natchnienia, tak rowniez z
wewngtrznego natchnienia pochodzito to okreslenie rzeczy postrzegalnych,
ktorych mieli uzywaé do oddawania czci Bogu. Potem jednak zaszla konieczno$¢
.dania roOwniez prawa z zewnatrz: badz to z powodu przyttumienia prawa natury
na skutek grzechow ludzi, badz tez dla wyrazniejszego wskazania na taske
Chrystusa, dzigki ktoérej rodzaj ludzki doznaje uswigcenia. Dlatego to zaszta
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rowniez konieczno$¢ okreslenia rzeczy, ktérymi ludzie mieli si¢ postugiwaé w
sakramentach. Z tego jednak powodu nie doznaje ograniczen droga zbawienia, bo
rzeczy, ktorych uzywanie jest konieczne w sakramentach, albo sa w powszechnym
uzyciu, albo mozna je naby¢ bez wigkszego zachodu.

Artykul 6
CZY SAKRAMENTY JAKO ZNAKI WYMAGAJA SEOW? /7/

Zdaje sig, ze oznaczanie sakramentéw nie wymaga stow, bo;

1. Augustyn pisze: ,,Czymze innym sa cielesne sakramenty, jesli nie jakby jakimis
stowami widzialnymi?”’1 Jak z tego wida¢, w sakramentach dodawanie stow do
rzeczy postrzegalnych bytoby dodawaniem stow do stow, a to jest zbyteczne. A
wigc do sakramentdw wystarczaja rzeczy postrzegalne, a stowa nie sa wymagane.
2. Sakrament to co$ jednego. Lecz z tych rzeczy, ktore naleza do r6znych
rodzajéw, nie moze chyba powsta¢ cos jednego. Oto6z rzeczy postrzegalne i stowa
naleza do roznych rodzajow, gdyz rzeczy postrzegalne sa takie z natury, za$ stowa
sq dzielem rozumu. Wyglada zatem na to, ze do sakramentow wystarczaja tylko
rzeczy postrzegalne, a stowa nie sa wymagane.

3. Sakramenty nowego prawa weszty na miejsce sakramentow starego prawa, bo
jak pisze Augustyn: ,,po zniesieniu pierwszych, te drugie zostaty ustanowione?2.
Lecz sakramenty starego prawa nie wymagaly jakiej$ formuty stow. A wigc 1
sakramenty nowego prawa tego nie wymagaja.

Whbrew temu Apostot pisze: ,,Chrystus umitowal Kosciot 1 wydat za niego
samego siebie, aby go uswigci¢, oczysciwszy obmyciem wody, ktoremu
towarzyszy stowo”3. A 1 Augustyn wyraza si¢: ,,Dodajesz stowo do elementu i
staje si¢ dziw sakramentu4

Odpowiedz: Jak juz powiedziano5, sakramenty sa stosowane dla uswigcenia
ludzi jako jakowe$ znaki. Mozna wigc 'je rozpatrywac z trojakiego punktu
widzenia, a w kazdym z nich dowodnie ukazuje si¢ stusznosc¢ taczenia stow z
rzeczami postrzegalnymi.

Po pierwsze, mozna je rozpatrywac od strony przyczyny uswigcajace;j. Jest
nig Stowo Wcielone. Do tego to Stowa poniekad upodabniaja si¢ sakramenty
przez to, ze jak w tajemnicy wcielenia Stowo jest zlaczone z Cialem
postrzegalnym, tak w sakramentach stowo taczy si¢ z rzecza postrzegalna.

Po drugie, mozna je rozpatrywac¢ od strony uswigcanego cztowieka, ktory
sktada si¢ z duszy 1 z ciata. Do takiego to cztowieka dostosowane jest lekarstwo
sakramentalne, ktore rzecza widzialna dotyka ciata, a stowem trafia do duszy i
budzi w niej odzew wiary. Totez Augustyn, wyjasniajac stowa: ,,Wy juz jestescie
czys$ci dzigki stowu” itd.6, tak pisze: ,,Skad .pochodzi tak wielka moc wody, ze
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ona dotyka ciata i obmywa serce? Sprawia to stowo, nie dlatego, ze sig je
wypowiada, ale dlatego, ze si¢ wen wierzy”7.

Po trzecie, mozna je rozpatrywac¢ od strony samego oznaczania
sakramentalnego. Ot6z Augustyn pisze, ze: ,, Wsrdd znakoéw uzywanych przez
ludzi pierwszenstwo maja stowa”8, bo stowa mozna w rdzny sposob tworzy¢ na
oznaczenie roznych poje¢ umystu. Totez za pomoca stOw mozemy bardzo
doktadnie wyrazi¢ to, coSmy w umysle poczgli. I dlatego ze wzgledu na
doskonatos¢ oznaczania sakramentalnego konieczne jest, aby jakimi$ stowami
zostalo okreslone to, co maja oznaczac rzeczy postrzegalne. Woda bowiem moze
oznacza¢ albo obmywanie — ze wzgledu na swoja wilgotnos¢, albo napdj
orzezwiajacy — ze wzgledu na swoja zimnos¢. Zatem, gdy si¢ mowi: Ja ciebie
chrzczg, ujawnia sig, ze przy chrzcie uzywa si¢ wody na oznaczenie oczyszczania
duchowego.

Na 1. Rzeczy widzialne sakramentow nazwano stowami ze wzgledu na jakie$
podobienstwo, mianowicie ze wzgledu na to, Ze maja nieco z tej sity oznaczania,
ktora, jak powiedziano9, giéwnie znajduje si¢ w samych stowach. I dlatego nie
jest zbyteczne to dodawanie stow do stow przez to, ze w sakramentach stowa
dodaje si¢ do rzeczy postrzegalnych, poniewaz, 'jak powiedziano10, jedno okresla
drugie.

Na 2. Chociaz stowa i rzeczy postrzegalne naleza do r6znych rodzajow ze
wzgledu na ich natury, stanowia wszakze jedno ze wzgledu na oznaczanie. A jest
ono doskonalsze w stowach niz w rzeczach. I dlatego w sakramentach ze stow 1
rzeczy powstaje poniekad jedno, tak jak z formy 1 materii, w tym mianowicie
znaczeniu, ze, jak powiedzianol1, stowa ostatecznie stanowia o tym, co rzeczy
oznaczaja. A przez te rzeczy nalezy rozumie¢ takze 1 czynnos$ci postnzegalne,
takie jak: polanie woda, namaszczenie itp., gdyz te czynnos$ci maja ten sam sposéb
oznaczania co i rzeczy.

Na 3. Wedlug Augustynal2 inne powinny by¢ sakramenty obecnej rzeczywistosci,
a inne rzeczywisto$ci, ktora miata nadej$¢. Otoz sakramenty starego prawa byly
zapowiedzia przyjscia Chrystusa. Dlatego tez nie oznaczaly tak wyraznie
Chrystusa, jak sakramenty nowego prawa, ktore ptyna od samego Chrystusa 1, jak
powiedzianol3, maja w sobie podobienstwo do Niego. Ale 1 w starym prawie
uzywano jakich$ stéw przy sprawowaniu obrz¢déw kultu Bozego. Uzywali ich
zaréwno kaptani, ktérzy byli szafarzami tychze sakramentow; §wiadcza o tym
stowa: ,,Tak oto macie btogostawi¢ synom Izraela. Powiecie im: Niech cig¢ Jahwe
btogostawi” itd.14; jak i ci, ktérzy korzystali ze sakramentow; $wiadcza o tym
stowa: ,,Oswiadczam dzi§ Bogu twojemu, Jahwe” itd.15
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Artykul 7
CZY DO SAKRAMENTOW WYMAGANE SA OKRESLONE SEOWA? /8/

Zdaje sig, ze do sakramentow nie sa wymagane okreslone stowa, bo:

1. Wedtug Filozofa: ,,Nie wszyscy ludzie uzywaja tych samych stéw”1. Lecz
zbawienie, ktore maja dawac sakramenty, jest to samo dla wszystkich. A zatem do
sakramentOw nie s3 wymagane jakie$ okreslone stowa.

2. Jak sig rzekto2, dlatego stowa sa wymagane do sakramentdéw, poniewaz one sa
najlepszymi znakami. Ot6z niejednokrotnie rozne stowa oznaczaja to samo. Do
sakramentOw przeto nie sa wymagane okreslone stowa.

3. Znieksztatcenie [dost. popsucie] rzeczy zmienia jej gatunek. Otdz niektorzy
wypowiadaja stowa sakramentalne w sposob znieksztatcony. Nie sadzi si¢ jednak,
zeby z tego powodu sakramenty tracity swoj skutek. W przeciwnymi razie
niewyszkoleni 1 jakajacy si¢ szafarze sakramentow wprowadzaliby nader czg¢sto i
wiele uchybien do sakramentow. Wydaje si¢ wigc, ze do sakramentow nie sa
wymagane okreslone stowa.

Whbrew temu P. Jezus w sakramencie eucharystii przy konsekracji wypowiedziat
okreslone stowa, mianowicie: ,,To jest Ciato moje”3. Nakazat tez uczniom, aby
przy chrzcie uzywali okre$lonej formuty stow: ,,IdZcie wigc 1 nauczajcie wszystkie
narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego”4.

Odpowiedz: Jak juz powiedziano5, w sakramentach stowa maja posta¢ formy,
za$ rzecz postrzegalna ma posta¢ materii. We wszystkich za$ rzeczach ztozonych z
materii i formy zrédtem okreslenia jest forma; ona tez jest poniekad celem i
granicg materii. Stad tez do zaistnienia rzeczy bardziej jest wymagana okreslona
forma niz okreslona materia, bo okreslona materia jest wymagana po to, by byta
dostosowana do okreslonej formy. A poniewaz do sakramentéw sa wymagane
okreslone rzeczy postrzegalne, ktére w sakramentach maja posta¢ materii, dlatego,
1 to o wiele bardziej, wymagana jest do nich okreslona forma stow.

Na 1. Zdaniem Augustyna stowo dziata w sakramentach ,,nie dlatego, Ze si¢ je
wypowiada”, tj. nie wedlug zewngtrznego brzmienia glosu, ,,ale dlatego, ze si¢
wen wierzy”’6, tj. wedtug tresci znaczeniowej, ktora si¢ przyjmuje wiara. Ta za$
tre$¢ znaczeniowa stow jest ta sama u wszystkich, chociaz nie te same sa
brzmienia glosow. I dlatego, w jakimkolwiek (jezyku stowa wypowiadaja tg tresc,
dokonuje si¢ sakrament.

Na 2. Wprawdzie w kazdym jgzyku jest tak, ze rézne stowa oznaczaja to samo,
zawsze jednak wérod tych stow znajduje si¢ jedno, ktorego gldwnie i powszechnie
ludzie danego jezyka uzywaja do oznaczenia czegos. I takiego wlasnie stowa
nalezy uzywa¢ do oznaczania sakramentu. Tak samo 1 sposrod rzeczy
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postrzegalnych te¢ nalezy wybra¢ do oznaczenia sakramentu, ktorej .powszechnie
si¢ uzywa do tej czynnosci, ktéra oznacza skutek sakramentu; np. ludzie uzywaja
powszechnie wody do obmywania ciata, ktére to obmywanie oznacza obmycie
duchowe. Dlatego tez bierze si¢ wode jako materi¢ do chrztu.

Na 3. Kto znieksztalca rozmyslnie stowa sakramentalne, jak si¢ wydaje, nie ma
zamiaru czyni¢ tego, co czyni Koscidt; wobec tego chyba nie dokonuje
sakramentu. Jesli jednak czyni to przez omyltke czy nawet btad lub wskutek
poplatania jezyka, a to znieksztalcenie jest tak wielkie, ze calkowicie gubi tres¢
znaczeniowq stow, wydaje si¢, ze nie dokonuje sakramentu. Zachodzi to zwtasz-
cza wtedy, gdy zmienia sig¢ pierwsza liter¢ stowa; np. gdy zamiast ‘w Imi¢ Ojca
[Patris]” powie sig: ‘W imi¢ matki [matris]’. Jezeli za$ to znieksztalcenie nie
zatraca catkowicie tre§ci znaczeniowej stow, mimo wszystko dokonuje
sakramentu. Zachodzi to zwlaszcza wtedy, gdy zmienia si¢ koncowe litery; np.
gdyby kto$ powiedziat: ‘W imi¢ Ojcu i Synu’. Chociaz bowiem takowe stowa
wadliwie wypowiedziane, tak jak brzmig, niczego nie oznaczaja, to jednak uwaza
si¢ je jako oznaczajace ze wzgledu na dostosowanie si¢ czy zblizenie si¢ do
sposobu méwienia. I dlatego mimo zmiany postrzeganego dzwigku pozostaje na-
dal to samo znaczenie stow.

A co powiedzieliSmy o r6znicy migdzy znieksztalceniem poczatku stowa a
znieksztalceniem konca stowa, to ma ona uzasadnienie w tym, ze w naszym,
tacinskim j¢zyku zmiana pierwszych liter stowa zmienia jego znaczenie; natomiast
zmiana koncowych liter przewaznie nie zmienia jego znaczenia. W jezyku
greckim zmienia si¢ takze znaczenie zaleznie od zmiany powstalej na poczatku
stowa z powodu koniugacji czasownikow. /9/

Raczej jednak, jak sig¢ zdaje, nalezy baczy¢ na wielkos¢ znieksztatcenia
wypowiedzianego stowa, bo czy to ono przydarzy sig na poczatku, czy na koncu,
moze by¢ tak mate, ze stowo nie straci swojej tresci znaczeniowej; a moze by¢ tak
wielkie, ze ja straci. Jedno tatwiej przydarza sig na poczatku stowa; drugie — na
koncu.

Artykul 8

CZY WOLNO COS DODAC DO SEOW, ,KTO'RE
STANOWIA FORME SAKRAMENTOW?

Zdaje sig, ze niczego nie wolno dodawac do stow, ktore stanowia forme
sakramentow, bo:

1. Stowa stanowiace forme sakramentu nie sa mniej konieczne niz stowa Pisma
sw. Lecz do stow Pisma §w. niczego nie wolno dodawac ani od nich odejmowac.
Mowi bowiem ono: ,,Nic nie dodacie do tego, co ja wam nakazuje, 1 nic z tego nie
odejmiecie”1 oraz ,,O§wiadczam kazdemu, kto stucha stow proroctwa tej ksiggi:
jesliby kto$ do nich cokolwiek dotozyl, B6g mu dotozy plag zapisanych w tej
ksigdze. A jesliby kto odjal... to Bog odejmie jego dzial w ksiedze [raczej drzewie]
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zycia”2. Chyba wigc i do formuty sakramentalnej nie wolno niczego dodawac¢ ani
odejmowac.

2. Jak sie rzekto3, w sakramentach stowa maja posta¢ formy. Ot6z zdaniem
Filozofa4, z formami jest jak z liczbami: kazde dodanie lub odjgcie zmienia
gatunek. Wydaje si¢ wigc, ze juz nie bedzie to ten sam sakrament, gdy si¢ co$
doda do formy sakramentu lub co$ oden odejmie.

3. Jak forma sakramentu wymaga okreslonej liczby stow, tak rowniez wymaga
okreslonej tychze stow kolejnosci 1 ciagltosci w ich wypowiadaniu. Jezeli zatem
sakrament nie traci prawdziwosci na skutek dodania lub opusz-czenia, na tej same;j
podstawie, jak si¢ wydaje, nie traci jej na skutek przestawienia stéw lub tez
przerwy w ich wypowiadaniu.

Whbrew temu: niektorzy dodaja co$ do formy sakramentdéw, czego inni nie czynia.
Np. Koscidt facinski przy chrzcie postuguje si¢ formuta: Ja ciebie chrzcze w imi¢
Ojca i Syna, i Ducha Swigtego. Natomiast Koéciot wschodu ni, grecki uzywa
takiej: Niech stanie si¢ ochrzczonym stuga Chrystusa N. w imi¢ Ojca itd. A
przeciez jeden i drugi udziela prawdziwego sakramentu. Wolno przeto co$ doda¢
do formy sakramentu lub co$ opusci¢. /10/

Odpowiedz: We wszystkich tych zmianach, jakie moga si¢ przydarzy¢ w formie
sakramentow, nalezy mie¢ na uwadze dwie strony: pierwsza jest ten, kto
wypowiada stowa 1 ktorego zamiar jest wymagany do sakramentu, o czym bedzie
nizej mowas. Jesli przeto tym dodaniem lub odjgciem zamierza wprowadzi¢ inny
obrzed: nieuznawany przez Kosciot, jak si¢ wydaje, nie dokonuje sakramentu,
poniewaz nie wydaje si¢, zeby zamierzat czyni¢ to, co czyni Kosciot.

Druga jest 'znaczenie stow. Otdz, jak juz powiedziano6, w sakramentach
stowa dziataja swoja trescia znaczeniowa, ktora zawieraja. Trzeba zatem zbadac,
czy takowa zmiana gubi nalezyta tre$¢ znaczeniowa stow; bo jesli tak, jest jasne,
ze ginie tym samym prawdziwo$¢ sakramentu. [Ta za$ zmiana moze polega¢ albo
na odjeciu, tj. opuszczeniu, albo na dodaniu czegos],

Jest oczywiste, ze gdy sig opusci co$ z tego, co stanowi istotng tre$¢ formy
sakramentalnej (substantia formae sacramentalis), ginie nalezyta tres¢
znaczeniowa stow 1 w nastgpstwie sakrament nie dokonuje si¢. Totez Didym /11/
w dziele O Duchu Swietym tak pisze: ,,Gdyby kto$ usitowat chrzcié w ten sposéb,
zeby opuscit jedno z wymienionych imion”, tj. Ojca i Syna, i Ducha Swigtego,
,bedzie chrzcil bezskutecznie”7. Natomiast gdy sig¢ opusci cos, 'co nie stanowi
istotnej tresci formy, takowe odejmowanie nie gubi nalezytej tresci znaczeniowe;j
stow 1 w nastgpstwie nie przeszkadza w dokonaniu si¢ sakramentu. Wezmy np.
forme eucharystii. Stanowia ja stowa: To jest bowiem Ciato moje. Ot6z
opuszczenie stowa ‘bowiem’ nie gubi nalezytej tresci znaczeniowej stow 1 dlatego
nie przeszkadza w dokonaniu si¢ sakramentu. Chociaz moze si¢ zdarzy¢, ze ten,
kto to opuszcza, popetnia grzech niedbalstwa lub lekcewazenia.
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Rowniez i1 przez dodanie czego$ mozna niekiedy pozbawi¢ formute
sakramentalng jej nalezytej tresci znaczeniowej; np. gdyby kto$ tak chrzcit jak
Arianie, a wigc: Ja ciebie chrzcze w imig Ojca, ktory jest wyzszy, 1 Syna, ktory
jest nizszy8. Dlatego tez takowy dodatek gubi prawdziwos¢ sakramentu. Jesli
jednak ten dodatek nie pozbawia nalezytej tre§ci znaczeniowej, nie ginie
prawdziwos¢ sakramentu. Obojetne, czy doda si¢ co$ na poczatku, w srodku, czy
na koncu. Np. gdyby kto$ tak méwit: Ja ciebie chrzczg w imi¢ Ojca
wszechmogacego, i Syna Jego jednorodzonego, i Ducha Swigtego Pocieszyciela,
sakrament byltby prawdziwy. Podobnie, gdyby kto§ powiedzial: Ja ciebie chrzcze
w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego, a blogostawiona Dziewica niech cie
wspomaga, sakrament bytby prawdziwy.

By¢ moze, nie bylby prawdziwy chrzest, gdyby si¢ uzyto formuty: Ja ciebie
chrzcze w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego, i blogostawioneg Dziewicy Maryi,
gdyz w liscie do Koryntian czytamy: ,,Czy Pawel zostal za was u-krzyzowany?
Czyz w imi¢ Pawta zostaliscie ochrzczeni?”’9. To stanowisko wtedy bytoby
stuszne, gdyby chrzest w imi¢ blogostawionej Dziewicy rozumie¢ tak samo, jak
chrzest w imi¢ Trojcy Przenajswigtszej, w imig¢ ktorej jest udzielany. Takowe
bowiem rozumienie byloby sprzeczne z prawdziwa wiara 1 w nastgpstwie
znositoby prawdziwos¢ sakramentu. Gdyby zas owego dodatku: ‘w imig
btogostawionej Dziewicy’ nie rozumie¢ tak, ze imi¢ btogostawionej Dziewicy co$
.dziata w chrzcie, ale tak, ze Jej wstawiennictwo” wspomagac bedzie
ochrzczonego w zachowaniu taski chrztu, wowczas takowa formuta nie
przeszkadzataby w dokonaniu si¢ sakramentu.

Na 1. Jesli chodzi o tre$¢ znaczeniowa, to niczego nie wolno dodawac do stow
Pisma $w. Natomiast jesli chodzi o wyjasnianie Pisma §w., to niektorzy doktorzy
Kosciota dodali don wiele stow. Nie wolno jednak do Pisma §w. dodawac stow
tak, zeby je uwazano za nalezace do catosci (de integritate) Pisma §w., bo to
byloby oszustwem. Podobnie, gdyby ktos$ twierdzil, ze co$ nalezy koniecznie do
formy sakramentu, a tak nie jest, bytoby to oszustwo.

Na 2. Stowa naleza do formy sakramentu ze wzgledu na tres¢, ktora zawieraja. |
dlatego wszelkie dodanie stéw, ktore niczego nie dodaje do nalezytej tresci
znaczeniowej, lub takze wszelkie opuszczenie stow, ktore niczego nie uymuje z
tejze tresci, nie niweczy gatunku sakramentu.

Na 3. Jesli przerwa w wypowiadaniu stow jest tak wielka, ze urywa si¢ zamiar
wypowiadajacego, ginie tre$¢ znaczeniowa sakramentu i w nast¢pstwie jego
prawdziwos¢. Nie ginie wszakze, gdy wypowiadajacy robi mata przerwe, ktora nie
zatraca zamiaru i rozumienia stow.

To samo nalezy powiedzie¢ o przestawieniu stow: gdy ono gubi ich tre§¢
znaczeniowa, sakrament nie dokonuje si¢. Widac to na przyktadzie przeczenia
polozonego przed lub po znaku pisarskim. /12/ Jezeli za$§ takowe przestawienie nie
zmienia tre$ci znaczeniowej stow, nie ginie prawdziwo$¢ sakramentu, w mysl
powiedzenia Filozofa: ,,Nazwy i stowa przestawione znacza to samo’10.
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ZAGADNIENIE 61
KONIECZNOSC SAKRAMENTOW

Nastepnie nalezy zastanowic¢ si¢ nad koniecznoscia sakramentow.
Nasuwaja sig cztery pytania: 1. Czy sakramenty sa konieczne do zbawienia
ludzkiego? 2. Czy byty konieczne w stanie przed upadkiem [pierwszego cztowie-
ka]? 3. Czy byly konieczne w stanie po upadku, a przed przyjsciem Chrysitusa? 4.
Czy byly konieczne po przyjsciu Chrystusa?

Artykul 1
CZY SAKRAMENTY S4A KONIECZNE DO ZBAWIENIA LUDZKIEGO? /13/

Zdaje si¢, ze sakramenty nie sa konieczne do zbawienia ludzkiego, bo:

1. Apostot pisze: ,,Cwiczenia (ruchy, rozne gesty] cielesne nie na wiele si¢
przydaja”’l. Lecz do obstugi sakramentoéw naleza ¢wiczenia [ruchy, rézne gesty]
cielesne, poniewaz, jak powiedziano2, do dokonania si¢ sakramentow wymagane
sa rzeczy postrzegalne i stowa jako znaki. A wigc sakramenty nie sa konieczne do
zbawienia ludzkiego.

2. Apostotowi powiedziano: ,,Wystarcza ci moja taska”3. Nie wystarczataby zas,
gdyby sakramenty byty konieczne do zbawienia. A zatem sakramenty nie sa
konieczne do zbawienia ludzkiego.

3. Gdy zaistnieje wystarczajaca przyczyna, chyba juz nic wigcej nie jest konieczne
do pojawienia si¢ skutku. Lecz meka Chrystusa jest wystarczajaca przyczyna
naszego zbawienia. Mowi bowiem Apostot: ,Jezeli bedac nie-przyjacidtmi,
zostaliSmy pojednani z Bogiem przez smier¢ Jego Syna, to tym bardziej, bedac juz
pojednani, dostapimy zbawienia przez Jego zycie4. Sakramenty przeto nie sa
wymagane do zbawienia ludzkiego.

Whbrew temu Augustyn pisze: ,,W imig zadnej religii: prawdziwej czy falszywej
ludzie nie moga si¢ zjednoczy¢, chyba ze zgromadzi ich w jedna spoteczno$¢
ktérys$ z widzialnych znakow lub sakramentow”5. Lecz do zbawienia ludzkiego
konieczne jest, zeby ludzi taczyto jedno imi¢ prawdziwej religii. A wigc
sakramenty sg konieczne do zbawienia ludzkiego.

Odpowiedz: Sakramenty sa konieczne do zbawienia ludzkiego z trzech
powodow:

Pierwszy daje si¢ wysnu¢ z samej ludzkiej natury, ktore) wiasciwoscia jest
to, ze daje si¢ prowadzi¢ do spraw duchowych i umystowych poprzez rzeczy
cielesne 1 postrzegalne. Rzecza zas Bozej opatrznosci jest zaopatrywac potrzeby
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kazdej rzeczy zgodnie ze sposobem jej bytowania. Stusznie wigc madros¢ Boza
udziela cztowiekowi pomocy do zbawienia pod jakimi$ cielesnymi i
postrzegalnymi znakami, ktére zwa si¢ sakramentami.

Drugi powdd nasuwa stan cztowieka, ktory, grzeszac, poddat si¢ rzeczom
cielesnym na skutek ich umitowania. W tym za$§ miejscu nalezy cztowiekowi
stosowa¢ $rodek leczniczy, w ktorym jest ognisko choroby. Stuszne wigc byto,
zeby Bog udzielat cztowiekowi duchowego lekarstwa poprzez jakies cielesne
'znaki. Gdyby mu bowiem podano rzeczy duchowe tak jak sa, jego duch oddany
cielesnym rzeczom nie mogiby si¢ do nich przytozyc¢.

Trzeci powdd nasuwa dziatalnos$¢ ludzka, ktora gtownie obraca si¢ okoto
spraw 1rzeczy cielesnych. Otdz byloby dla cztowieka nader uciazliwe, gdyby go
catkowicie oderwano od dziatan cielesnych. Dlatego to w sakramentach podano
mu cielesne obrzedy, ktore go zbawiennie wychowuja i zaprawiaja; a podano mu
je celem uchronienia go od zabobonnych praktyk, ktére sa niczym innym jak czcia
oddawang ztym duchom, lub tez od wszystkiego, co jest dlan szkodliwe, a tym jest
postgpowanie grzeszne.

Tak wigc dzigki ustanowieniu sakramentow cztowiek odpowiednio do
swojej natury 1. bywa wychowywany za pomoca rzeczy postrzegalnych; 2.
doznaje upokorzenia, stwierdzajac, ze jest poddany rzeczom cielesnym, jako ze
poprzez te wlasnie rzeczy otrzymuje pomoc; wreszcie 3. bywa chroniony od szkod
ze strony rzeczy cielesnych za pomoca zbawiennych obrz¢dow stosowanych w
sakramentach.

Na 1. Cwiczenia [ruchy, rozne gesty] cielesne jako tylko cielesne nie na wiele sa
przydatne. Stosowane jednak w sakramentach nie sa juz czysto cielesne, ale w
jakiej§ mierze sa duchowe, mianowicie o ile co$ oznaczaja 1 sprawiaja.

Na 2. Laska Boga jest wystarczajaca przyczyna zbawienia ludzkiego. Bég jednak
daje ludziom taske w sposéb im odpowiadajacy. I dlatego sakramenty sa ludziom
konieczne dla osiagnigcia taski.

Na 3. M¢ka Chrystusa jest wystarczajaca przyczyna ludzkiego zbawienia. Z tego
jednak bynajmniej nie wynika, ze sakramenty nie sa konieczne do zbawienia
ludzkiego. Wszak one dziataja w mocy meki Chrystusa. Co wigcej, sakramenty w
jakis$ sposob stosuja meke Chrystusa ludziom, w mysl stow Apostota: ,,My
wszyscy, ktorzy$my otrzymali chrzest zanurzajacy w Chrystusa Jezusa, zostaliSmy
zanurzeni w Jego §mier¢”6. /14/
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Artykut 2

CZY PRZED UPADKIEM CZLOWIEKOWI BYLY
KONIECZNE SAKRAMENTY?

Zdaje sig, ze jeszcze przed upadkiem cztowiekowi byly konieczne sakramenty, bo:
1. Jak si¢ rzeklo1, sakramenty sa konieczne cztowiekowi dla osiagnigcia taski.
Lecz jak juz powiedziano w Pierwszej Cz¢s$ci2, réwniez i w stanie niewinnosci
cztowiek potrzebowat taski. A wigc 1 w owym stanie sakramenty byly konieczne.
2. Jak juz powiedziano3, sakramenty dostosowuja si¢ do wiasciwosci i1 potozenia
ludzkiej natury. Lecz czy to przed, czy po upadku natura ludzka jest ta sama.
Wydaje si¢ wige, ze przed upadkiem cztowiek potrzebowal sakramentow.

3. Jednym z sakramentdw jest matzenstwo, stosownie do stow Pawiowych: ,,Jest
to wielki sakrament; a ja mowig: w odniesieniu do Chrystusa 1 do Kosciota”4.
Lecz jak podaje Ksigga Rodzaju5, sakrament ten byt ustanowiony przed
upadkiem. Zatem sakramenty byty cztowiekowi konieczne jeszcze przed jego
upadkiem.

Whbrew temu: Tylko choremu konieczne jest lekarstwo, stosownie do stow
Panskich: ,,Zdrowi nie potrzebuja lekarza, tylko chorzy”6. Lecz sakramenty sa to
jakowes$ duchowe lekarstwa, ktore stosuje si¢ przeciw ranom zadanym przez
grzech. A wigc przed upadkiem nie byly konieczne.

Odpowiedz: W stanie niewinnosci sakramenty nie byty konieczne. Mozna to
uzasadni¢ tym, ze czlowiek w tym stanie byt nalezycie ustawiony. Polegato to na
tym, ze sfera wyzsza w cztowieku panowata nad nizsza i w zaden sposob od niej
nie zalezala. Jak bowiem umyst byt poddany Bogu, tak nizsze poktady duszy byty
poddane umystowi, a ciato duszy. Byloby sprzeczne z tym porzadkiem, gdyby
dusza byta doskonalona — czy to pod wzgledem wiedzy, czy tez pod wzgledem
taski — przez cos$ cielesnego, co wtasnie dzieje si¢ w sakramentach. I dlatego w
stanie niewinnos$ci czlowiek nie potrzebowal sakramentow: nie tylko o ile one
maja stuzy¢ jako Srodek zaradczy przeciw grzechowi, lecz takze o ile maja na celu
doskonalenie duszy.

Na 1. Owszem, w stanie niewinnosci cztowiek potrzebowal laski. Nie otrzymywat
jej wszakze za pomoca "jakich§ znakdéw postrzegalnych, ale w sposob duchowy 1
niewidzialny.

Na 2. Wprawdzie natura cztowieka jest ta sama przed 1 po upadku, jednak nie ten
sam jest stan natury. Po upadku bowiem nawet wyzsza sfera duszy potrzebuje
pobierania czegos od rzeczy cielesnych do swojego udoskonalenia, co w owym
stanie czlowiekowi nie byto potrzebne.
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Na 3. Matzenstwo bylo ustanowione w stanie niewinnosci nie jako sakrament, ale
jako funkcja natury. W nastgpstwie jednak oznaczato co$ przysztego, dotyczacego
Chrystusa i1 KoS$ciota, tak jak wszystko inne, co po-przedzito Chrystusa, byto Jego
zapowiedzia.

Artykul 3

CZY PO UPADKU, A PRZED PRZYJSCIEM CHRYSTUSA,
POWINNY ISTNIEC SAKRAMENTY? /15/

Zdaje sig, ze po upadku, a przed przyjsciem Chrystusa, nie powinny istnie¢
sakramenty, bo:

1. Jak juz powiedzianol, meke Chrystusa stosuje si¢ ludziom poprzez sakramenty;
1 tak ma si¢ ona do nich, jak przyczyna do skutku. Lecz skutek nie poprzedza
przyczyny. A wigc sakramenty nie powinny istnie¢ przed przyj$ciem Chrystusa.

2. Wedhug nauki Augutyna2 sakramenty powinny by¢ dostosowane do stanu
rodzaju ludzkiego. Lecz stan rodzaju ludzkiego po upadku, a przed jego naprawa
dokonang przez Chrystusa, nie ulegl zmianie. Przeto 1 sakramenty nie powinny
ulec zmianie tak, zeby poza sakramentami prawa natury, zostaly ustanowione inne
W prawie mojzeszowym.

3. Im cos$ jest blizej kogos doskonatego, tym bardziej winno by¢ do niego
podobne. Otéz petni zbawienia ludzkiego dokonal Chrystus; blizej tez Niego sa
sakramenty starego prawa niz te, ktore byty przed tym prawem. Zatem powinny
by¢ one bardziej podobne do sakramentéw Chrystusa. Jednak co$ przeciwnego
temu czytamy w Liscie do Hebrajczykow, gdzie mowi si¢ o kaptanstwie Chrys-
tusa, ze ma by¢ ,,na wzor Melchizedeka, a nie na wzor Aarona”3. Nienalezycie
wigc przedstawiala si¢ sprawa sakramentow przed Chrystusem.

Whbrew temu Augustyn tak pisze: ,,Pierwsze sakramenty, ktore sprawowano 1
stosowano na podstawie prawa, byly zapowiedzia majacego przyjs¢ Chrystusa”4.
To jednak zapowiadanie przyjscia Chrystusa byto konieczne do zbawienia
ludzkiego. Konieczne wigc byto ustanowienie jakichs$ sakramentéw przed
Chrystusem.

Odpowiedz: Sakramenty sa konieczne do zbawienia ludzkiego, jako zZe sa to
jakowe$ postrzegalne znaki niewidzialnych rzeczy, ktoére uswigcaja cztowieka.
Ot6z po upadku cztowiek, 1 to kazdy, moze by¢ uswigcony li tylko przez
Chrystusa. ,,Jego to bowiem ustanowil Bog narzedziem przebtagania przez wiarg
moca Jego Krwi... by ujawnic... Jego sprawiedliwos¢, i [aby pokazac], ze On sam
jest sprawiedliwy 1 usprawiedliwia kazdego, ktory wierzy w Jezusa5. I dlatego
musiaty by¢ przed Chrystusem jakie$ widzialne znaki, ktorymi by cztowiek wy-
znawat swoja wiarg w przyszte przyjscie Zbawiciela. I te wlasnie znaki zwa si¢
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sakramentami. Jasno z tego wida¢ konieczno$¢ ustanowienia przed przyjsciem
Chrystusa jakich$ sakramentow.

Na 1. Mgka Chrystusa jest przyczyna docelowa sakramentow, ktére byty przed
nia. Byly one ustanowione witasnie po to, by tez meke oznaczaé. Otdz przyczyna
celowa nie poprzedza [skutku] pod wzgledem czasu, a tylko pod wzgledem
zamiaru, jaki zywi przyczyna dziatajaca. Nie bez stusznosci wigc jest to, ze przed
meka Chrystusa istniaty jakie$ sakramenty.

Na 2. Dwojako mozna patrzy¢ na stan rodzaju ludzkiego po upadku, a przed
Chrystusem: po pierwsze, z punktu wiary. I z tego punktu widzenia ten stan
pozostat zawsze jeden i ten sam. W tym bowiem stanie tudza usprawiedliwiata
wiara w przyszte przyjscie Chrystusa.

Po drugie, mozna nan patrzy¢ z punktu zwigkszania si¢ 1 .zmniejszania si¢
[zto$ci] grzechu oraz wyrazniejszych wiadomosci o Chrystusie. Z biegiem
bowiem czasu roéwniez i grzech zaczat coraz bardziej opanowywac czlowieka do
tego stopnia, ze wskutek tego jego rozum zostal zamroczony. W nastgpstwie, do
prowadzenia zycia w sposob nalezyty nie wystarczaty juz mu przykazania prawa
natury, ale zaszta koniecznos$¢ okreslenia przykazan prawem pisanym, a przy tym
1 okreslenia niektorych sakramentow wiary. Byto rowniez nieodzowne, zeby z
biegiem czasu bardziej rozwijala si¢ znajomos$¢ wiary, o czym pisze Grzegorz:
,Wraz z biegiem czasu nast¢powal postep w poznawaniu Boga”6. I dlatego byto
rowniez konieczne, zeby w starym prawie okres§lono jakie$ sakramenty wiary, jaka
miano w nadchodzacego Chrystusa; one zas$ tak si¢ maja do sakramentéw, ktore
byly przed prawem mojzeszowym, jak si¢ ma okreslone do nieokreslonego, jako
ze przed prawem mojzeszowym nie wyznaczono czlowiekowi tak doktadnie,
jakimi sakramentami miat si¢ postugiwac, jak to uczyniono tymze prawem. A to
bylo konieczne z powodu przytlumienia prawa naturalnego i aby oznaczanie wiary
bylo coraz bardziej okreslone.

Na 3. Sakrament Melchizedeka, ktory byt jeszcze przed prawem mojzeszowym,
raczej ma podobienstwo do sakramentu nowego prawa i to pod wzglgdem matertii,
jako ze ,,ofiarowat chleb i wino”7, podobnie jak i ofiara N. Przymierza dokonuje
si¢ przez ofiarowanie chleba i wina. Natomiast sakramenty prawa mojzeszowego
raczej maja podobienstwo do rzeczy oznaczanej przez sakrament, mianowicie do
meki Chrystusa; przyktadem baranek wielkanocny itp. A to dlatego, zeby nie
wydawalo sig, Ze to jest nadal ten sam sakrament: w wypadku, gdyby przez dalszy
ciag czasu pozostawaly te same postacie sakramentow.

Artykul 4

CZY PO PRZYJSCIU CHRYSTUSA POWINNY
ISTNIEC JAKIES SAKRAMENTY?

Zdaje sig, ze po Chrystusie nie powinny istnie¢ jakie§ sakramenty, bo:
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1. Z nastaniem prawdy winien ustapi¢ jej symbol [figura]. Lecz jak méwi
ewangelia Jana: ,,L.aska i prawda przyszly przez Jezusa Chrystusa”l. A poniewaz
sakramenty sa znakami czyli symbolami prawdy, wydaje sig, ze po mece
Chrystusa sakramenty nie powinny istniec.

2. Jak wida¢ z powyzszych2, do sakramentow nieodzowne sa jakie$ elementy.
Ot6z Apostot pisze: ,,Gdy byliSmy nieletni, pozostawali§my w niewoli elementow
Swiata”’; teraz zas$ ,,gdy nadeszia petnia czasu3, juz nie jestesSmy nieletnimi. A
wige chyba nie powinnismy stuzy¢ elementom tego Swiata, postugujac si¢
cielesnymi sakramentami.

3.,,U Boga nie ma przemiany ani cienia zmiennos$ci’4 — pisze Jakub. Ale chyba
o jakiej$s zmiennos$ci woli Bozej §wiadczy to, ze ludziom dla uswigcania ukazuje
inne sakramenty w czasie laski, a inne przed Chrystusem. Wydaje si¢ wigc, ze po
Chrystusie nie powinno si¢ ustanawia¢ innych sakramentow.

Whbrew temu Augustyn pisze: Sakramenty starego prawa ,,zostaly zniesione,
poniewaz zostaty spelnione. Ustanowiono inne: o wigkszej mocy, bardziej
korzystne, tatwiejsze w sprawowaniu i nie tak liczne”5.

Odpowiedz: Jak starozytni Ojcowie dostgpowali zbawienia przez wiar¢ w
przysztego Chrystusa, tak 1 my dostepujemy go przez wiar¢ w Chrystusa juz
narodzonego 1 umgczonego. Sakramenty za$ sa to jakowes$ znaki ukazujace wiarg,
dzigki ktorej cztowiek doznaje usprawiedliwienia. Nalezy tez innymi znakami
oznacza¢ przysztos¢, innymi przesztosc¢ 1 terazniejszos¢, gdyz jak mowi Augustyn:
,Inaczej t¢ sama rzecz oglasza si¢ jako majaca si¢ dokonac, a inaczej jako
dokonana, tak jak inaczej brzmia stowa: bgdzie cierpial, a inaczej: cierpiat”6.
Dlatego tez inne jakie$ sakramenty powinny by¢ w nowym prawie, ktore by
oznaczaty to, co si¢ dokonalo w Chrystusie, a inne starego prawa, ktore byly
.zapowiedzia przysztosci.

Na 1. Zdaniem Dionizego7, stan nowego prawa lezy w srodku miedzy stanem
starego prawa, ktérego symbole zi$city si¢ w nowym prawie, a miedzy stanem
chwaly, w ktorej kazda prawda jawic sig bedzie bez ostonek 1 doskonale. Stad tez
nie beda tam istnie¢ zadne sakramenty. Obecnie zas, poki ,,widzimy jakby w
zwierciadle, niejasno”8, musimy dosig¢gac rzeczy duchowych za pomoca jakichs$
znakow postrzegalnych, co nalezy do istotnych rysow sakramentu.

Na 2. Sakramenty starego prawa Apostol nazywa ,,bezsilnymi i ngdznymi
elementami”9, bo ani nie zawieraty taski, ani jej nie powodowaly. I dlatego o tych,
ktérzy postugiwali sig tymi sakramentami, powiada, ze ,,pozostaja w niewoli
elementow $wiata”, gdyz one byly niczym innym jak tylko elementami tego
Swiata. Nasze za$§ sakramenty zawieraja 1 powoduja taske. Nie mozna wigc ich
stawia¢ na rowni.

Na 3. Jak nie $§wiadczy o zmienno$ci woli gospodarza to, ze swoim domownikom
wydaje rézne rozporzadzenia w zalezno$ci od pory roku, co innego nakazujac w
zimie, a co innego w lecie, tak nie §wiadczy o jakiej$ zmianie w Bogu to, Ze inne
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sakramenty ustanowil po przyj$ciu Chrystusa, a inne czasu prawa, gdyz pierwsze
odpowiadaja tasce 1 wskazuja na nia jako obecnie istniejaca, drugie odpowiadaja
tasce jako dopiero zapowiedzianej przez symbole.

ZAGADNIENIE 62
GLOWNY SKUTEK SAKRAMENTU: EASKA

Nastepnie trzeba omowi¢ skutek sakramentéw. Najpierw ich gtowny skutek,
ktorym jest taska. Potem ich drugi skutek, ktorym jest znamig niezatarte. Co do
plerwszego nasuwa si¢ szes$¢ pytan: 1. Czy sakramenty nowego prawa sa
przyczyna taski? 2. Czy taska sakramentalna dodaje co$ do taski cnét i darow? 3.
Czy sakramenty zawieraja task¢? 4. Czy jest w nich jakas moc do sprawiania
taski? 5. Czy w sakramentach ta moc ptynie od meki Chrystusa? 6. Czy
sakramenty starego prawa powodowaty taske?

Artykul 1
CZY SAKRAMENTY S4 PRZYCZYNA LASKI? /16/

Zdaje sig, ze sakramenty nie sa przyczyna taski, bo:

1. Jak si¢ wydaje, znak nie jest tym samym co przyczyna; a to dlatego, ze nie
przyczyna ale skutek ma na sobie wszystkie cechy znaku. Lecz sakrament jest
znakiem taski. Nie jest wigc jej przyczyna.

2. Zadna rzecz cielesna nie moze dziata¢ na byt duchowy, a to dlatego, ze, jak
mowi Augustyn: ,,Dziatajacy jest poczesniejszy niz odbierajacy’1. Lecz
podmiotem taski jest dusza, ktora jest duchowa. Przeto sakramenty, ktore sa
cielesne, nie moga powodowac taski.

3. Tego, co jest wlasciwe Bogu, nie powinno si¢ przyznawac jakiemus stworzeniu.
Lecz powodowanie taski jest wtasciwe Bogu, stosownie do stow: ,, Jahwe hojnie
darzy taska i chwatg”2. A poniewaz sakramenty polegaja na jakichs$ stowach 1
rzeczach stworzonych, dlatego chyba nie moga powodowac taski.

Whbrew temu Augustyn wyraza si¢, ze woda chrzcielna: ,,dotyka ciata i obmywa
serce”3. Lecz tylko taska moze obmy¢ serce. A zatem [woda ta] powoduje taskg.
Na tej samej podstawie czynia to 1 inne sakramenty KoS$ciota.

Odpowiedz: Nalezy koniecznie utrzymywac, ze sakramenty nowego prawa w
jaki$ sposob powoduja taske. Jest bowiem jasne, Ze na skutek sakramentow
nowego prawa czlowiek wciela si¢ w Chrystusa, /17/ jak to Apostot méwi o
chrzcie: ,,Wszyscy, ktorzy zostali$cie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie si¢
w Chrystusa”4. Bo tylko dzigki tasce cztowiek staje si¢ cztonkiem Chrystusa.
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Niektorzy /18/ jednak sa zdania, ze sakramenty nie sa przyczyna taski tak, zeby
same cos dziataty, ale ze Bég wlewa w duszg taske na samo ich pojawienie sig.
Jako przyktad stawiaja cztowieka, ktéry przynosi olowianego denara, a z
rozporzadzenia krdla otrzymuje sto funtow: nie zeby 6w denar co$ zdziatat dla
otrzymania wspomnianej ilo$ci pienigdzy, ale sprawia to sama tylko wola krdla.
Stad to Bernard, w jakim$ kazaniu na Wielki Czwartek, tak mowi: ,,Jak kto$ staje
si¢ kanonikiem przecz ksigge, opatem przez laske, biskupem przez pierscien, tak
rozne rodzaje task przydane sa sakramentom™5.

Biorac jednak na rozum, ich poglad nie wychodzi poza ramy znaku.
Czymze bowiem jest 6w denar otowiany, jesli nie jakims$ znakiem krolewskiego
rozporzadzenia, ze pokazujacy go ma otrzymac pieniadze. Podobnie i ksigga jest
znakiem przekazania kanonikatu. Zatem wedlug tego pogladu sakramenty nowego
prawa nie bytyby czyms$ wigcej jak samymi tylko znakami taski, gdy przeciez
wielu Swigtych opowiada sig za tym, ze sakramenty te nie tylko oznaczaja, ale i
powoduja laskg.

I dlatego nalezy inaczej powiedzie¢. Mianowicie, istnieje dwojaka
przyczyna dziatajaca: glowita i narz¢dziowa. Przyczyna gtowna dziata moca
swojej formy 1 sprawia skutek podobny do siebie; tak 'jak ogien grzeje swoim
cieptem. I w ten sposob tylko Bég moze powodowac taske. aska bowiem jest
niczym innym, jak jaka$ czesciowo udzielona podobizna Bozej natury, stosownie
do stéw: ,,Zostalty nam udzielone drogocenne i najwigksze obietnice, abyscie si¢
przez nie stali uczestnikami Boskiej natury”6. Natomiast przyczyna narzedziowa
nie dziata moca swojej formy ale jedynie ruchem otrzymanym od gtowne;j
przyczyny. Totez skutek nie jest podobny do narzedzia ale do gtownej przyczyny
dziatajace;j; tak jak t6zko nie jest podobne do siekiery ale do umiejg¢tnosci majace;
swa siedzib¢ w umysle rzemieslnika. I wtasnie w ten spo-sob sakramenty nowego
prawa powoduja taske. Z rozporzadzenia bowiem Bozego uzywa sig ich do
powodowania przez nie taski. Stad to Augustyn pisze: ,, Wszystkie te (znaki
sakramentalne) pojawiaja si¢ 1 znikaja; zas moc (Boga), ktora poprzez nie dziala,
ciagle pozostaje™7. A wlasciwie narzedziem 'zwie si¢ to, czym kto§ w dziataniu si¢
postuguje. I dlatego wyrazono si¢: ,,Zbawit nas poprzez obmycie odradzajace’8.
Na 1. Nie mozna we wlasciwym znaczeniu powiedzie¢ o przyczynie glownej, ze
jest znakiem skutku, cho¢by ukrytego, nawet gdyby ona sama byta postrzegalna i
jawna. Natomiast o przyczynie narzgdziowej, jezeli jest jawna, mozna powiedziec,
ze jest znakiem ukrytego skutku; a mozna dlatego, ze ona jest nie tylko przyczyna,
ale poniekad skutkiem, jako ze jest poruszana przez gtdéwna przyczyng dziatajaca.
I w tym to znaczeniu sakramenty nowego prawa sa zarazem przyczynami i
znakami. Tu powod, czemu to powszechnie mowi sig o nich, ze: ,,sprawiaja to, co
oznaczaja”’. Wida¢ rOwniez z tego, ze ziszczaja w sobie doskonale istotna tres¢
sakramentu, jako ze nie tylko maja na celu co$ Swigtego na sposob znaku ale takze
na sposob przyczyny.

Na 2. Narzedzie ma dwie czynno$ci: jedna jest narzedziowa. Wedhug niej
narzedzie dziata nie moca sobie wlasciwa ale moca gldéwnej przyczyny dziatajace;.
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Ma ono takze druga czynno$¢, ktdra jest mu wlasciwa i1 przystuguje mu zgodnie z
jego forma. Np. siekierze przystuguje cia¢ ze wzgledu na jej ostros¢, zas robic
t6zko, przystuguje jej ze wzgledu na to, ze jest narzedziem sztuki stolarskiej. Nie
wykona za$§ czynnos$ci narz¢dziowej inaczej, jak tylko wykonujac czynnos$¢ sobie
wiasciwa, bo tylko o ile tnie, robi 16zko. Podobnie i sakramenty cielesne:
wykonujac sobie wlasciwa czynnos$¢ wobec ciata dotykajac go, przez to samo
moca Boza spetniaja czynno$¢ narzedziowa wobec duszy. Np. woda chrzcielna:
obmywajac cialo moca sobie wtasciwa, obmywa duszg jako narzedzie mocy
Bozej, poniewaz z potaczenia duszy i ciata powstaje jedno. I to miat na mysli
Augustyn, mowiac: ,,Dotyka ciata i obmywa serce”9.

Na 3. Argumentacja zarzutu ma na uwadze to, co jest przyczyna laski jako gtowna
przyczyna dziatajaca; a to, jak powiedzianol0, jest wtasciwe Bogu.

Artykut 2

CZY EASKA SAKRAMENTALNA DODAJE COS
DO EASKI CNOT I DAROW? /19/

Zdaje sig, ze taska sakramentalna nie dodaje czegos$ do taski cnét 1 darow, bo:

1. Jak juz wytozono w Drugiej Czescil, faska cndt 1 daréw wystarczajaco
doskonali duszg tak pod wzgledem jej istoty jak i pod wzgledem jej wtadz. Lecz
taska ma na celu doskonalenie duszy. A wigc taska sakramentalna nie moze
czego$ dodac¢ do taski cnot 1 dardw.

2. Grzechy sa przyczyna wszystkich niedomagan duszy. Otoz taska cnét i daréw
wystarczajaco ruguje wszystkie grzechy. Nie ma bowiem takiego grzechu, ktory
by nie byl przeciwienstwem jakiej$ cnoty. A poniewaz taska sakramentalna ma na
celu rugowanie z duszy jej dolegliwosci, dlatego nie moze czegos doda¢ do taski
cnot 1 darow.

3. Zdaniem Filozofa2 z formami jest tak, ze kazde dodanie czegos do niej lub
odjecie, zmienia gatunek. Jezeliby zatem taska sakramentalna dodawata co$ do
taski cnot 1 daréw, wynikato by z tego, ze tylko roznoznacznie zwataby si¢ taska.
W ten sposob twierdzenie, ze sakramenty sprawiaja taske, nic pewnego by nie
znaczyto.

Whbrew temu: gdyby taska sakramentalna niczego nie dodawata do taski cnot i
daréw, na prozno udzielatoby si¢ sakramentdéw tym, ktoérzy maja dary i1 cnoty. Za$
w dzietach Boga nic nie jest na prézno. Wydaje si¢ zatem, ze taska sakramentalna
dodaje co$ do taski cn6t 1 dardw.

Odpowiedz: Jak juz w Drugiej Czgsci powiedziano3, taska wedtug swej natury

doskonali istot¢ duszy przez to, ze udziela jej jakiej$ podobizny Bozego bytu. A
jak z istoty duszy wyplywaja jej wtadze, tak z taski [jako ze zrodta] ptyna jakowe$
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doskonatos$ci na wladze duszy. Te to wtasnie doskonatosci zwa si¢ cnotami i
darami. Ich zadaniem jest doskonalenie wiadz w odniesieniu do ich czynnosci.
Otoz sakramenty ze swego przeznaczenia maja powodowac jakie$ szczegdlne
skutki nieodzowne dla zycia chrze$cijanskiego; np. chrzest powoduje jakie$
duchowe odrodzenie polegajace na tym, ze cztowiek umiera dla grzechow i wad i
staje si¢ cztonkiem Chrystusa; a 6w skutek jest czyms szczegdlnym, czyms innym
niz zwykle wykonywanie czynnosci wtadz duszy. To samo odnosi si¢ do
pozostatych sakramentow. Jak przeto cnoty 1 dary dodaja do taski ogolnie wzigtej
jakas$ doskonato$¢, /20/ ktora ma na celu doskonalenie poszczegdlnych wtadz dla
doskonatego wykonywania wiasciwych im czynnosci, tak taska sakramentalna
dodaje do taski ogolnie wzigtej 1 do cndt 1 dardow jakas pomoc Boza dla osiagania
celu sakramentu. [ w ten to sposob taska sakramentalna dodaje cos do taski cnot 1
darow. /21/

Na 1. Laska cnét 1 darow wystarczajaco doskonali istote 1 wladze duszy, gdy
chodzi o ogolne ich przysposobienie do nalezytego spetniania czynnosci.
Natomiast faska sakramentalna jest konieczna do niektorych szczegdlnych
skutkow [tj. ma nies¢ pomoce do wykonywania trudnych obowiazkoéw], ktorych
wymaga zycie chrzescijanskie.

Na 2. Cnoty i1 dary wystarczajaco ruguja wady i1 grzechy na terazniejszos¢ i
przyszto$¢ w tym znaczeniu, ze cztowiek na skutek cnot 1 daréw powstrzymuje si¢
od popelniania grzechow. Natomiast sakramenty otrzymat cztowiek jako
szczegOlny 1 zbawienny §rodek na grzechy w przesziosci popetnione, ktore
wprawdzie przemingly, ale nadal pozostaja w swoich nastepstwach.

Na 3. Laska sakramentalna tak si¢ ma do taski ogdlnie wzigtej, jak si¢ ma gatunek
do rodzaju. Stad tez jak nie r6znoznacznie mowi si¢ o zwierzgciu ogolnie wzigtym
1 0 zwierzeciu w odniesieniu do czlowieka, tak nie w ré6znoznacznym znaczeniu
mowi si¢ o tasce ogolnie wzigtej 1 o tasce sakramentalne;.

Artykul 3
CZY SAKRAMENTY NOWEGO PRAWA ZAWIERAJA LASKE? /22/

Zdaje sig, ze sakramenty nowego prawa nie zawieraja taski, bo:

1. Zawarto$¢ jest w tym, co ja zawiera. Lecz taska nie jest w sakramentach: ani tak
jak w podmiocie, gdyz podmiotem taski nie jest ciato ale duch; ani tak jak w
naczyniu, gdyz jak méwi Filozof: ,,Naczynie jest miejscem ruchomym”1; nie
przystuguje zas przypadtosci by¢ w miejscu. Wydaje sig¢ wigc, ze sakramenty
nowego prawa nie zawierajq taski. /23/

2. Sakramenty sa po to, zeby ludzie przez nie otrzymywali taske. Lecz taska jest
przypadioscia; i jako taka nie moze przechodzi¢ z jednego podmiotu do drugiego.
/24/ A wigc taska w sakramentach bytaby na nic.
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3. To co cielesne nie zawiera tego co duchowe, nawet gdyby w nim bylo; bowiem
to nie ciato zawiera duszg, ale raczej dusza zawiera ciato. Wydaje si¢ wiec, ze
sakrament cielesny nie zawiera taski, ktora jest czyms$ duchowym.

Whbrew temu Hugo od $w. Wiktora tak pisze: ,,Sakrament ze wzgledu na to, ze
uswieca, zawiera niewidzialng taske™2.

Odpowiedz: W wieloraki sposob jedno moze by¢ w drugim. Sposrod nich dwa
tylko sposoby wchodza w rachube. I tak, po pierwsze, taska jest w sakramentach
tak jak w znakach; bowiem sakrament jest znakiem taski. Po drugie, jest w nich
tak jak w przyczynie; bowiem, jak juz powiedziano3, sakrament nowego prawa
jest przyczyna narzedziowa taski. Stad tez taska jest w sakramencie nowego prawa
nie na podobienstwo gatunku, a wigc tak jak skutek jest w przyczynie tego samego
z nim gatunku; nie jest tez w nim wedlug jakiej$ wtasnej, stale w nim
przebywajacej 1 proporcjonalnej do takiego skutku formy, tak jak sa skutki w
przyczynach, ktore sa innego gatunku niz one, np. jak rzeczy powstate [na skutek
dziatania stonca] sa w stoncu, ale jest w nich wedtug jakiej$ narzedziowej mocy,
ktora jest ptynna 1 niepelna w swym bycie natury, o czym nizej bedzie mowa4.
/25/

Na 1. Nie mowimy, ze laska jest w sakramentach jak w podmiocie, ani jak w
naczyniu, o ile jest ono jakim$ miejscem. Mozemy jednak powiedziec, ze jest w
nim jak w naczyniu, o ile ono jest narzedziem stuzacym do wykonywali
jakiejkolwiek roboty, w mysl stow Ezechiela: ,,[Nadchodza straznicy miasta].
Kazdy dzierzy w swym reku naczynie zniszczenia™s.

Na 2. Wprawdzie przypadtos¢ nie przechodzi z jednego podmiotu na drugi,
przechodzi jednak jako$ poprzez narzedzie od przyczyny do podmiotu: nie tak,
zeby byla w ten sam sposdb w przyczynie, narzedziu i podmiocie, ale w kazdym z
nich wedtug wlasciwego mu sposobu bytowania.

Na 3. Byt duchowy, istniejacy w czym$ doskonale, obejmuje, zawiera to, w czym
jest; nie jest przeto zawarty w czyms. Lecz taska jest w sakramentach
niedoskonale: wedtug istnienia ptynnego 1 niezupetlnego. Nie bez stusznosci wige
mowi si¢, ze sakrament zawiera taske.

Artykul 4

CZY W SAKRAMENTACH ISTNIEJE JAKAS MOC
POWODUJACA EASKE?

Zdaje sig, ze w sakramentach nie ma jakiej$ mocy sprawiajacej taske, bo:

1. Moc sprawiania taski jest duchowa. Alisci ciato nie moze mie¢ mocy duchowej:
ani tak, zeby ona byta mu wlasciwa, gdyz moc wyptywa z istoty rzeczy, 1 dlatego
nie moze jej przekraczac; ani tak, zeby ja otrzymato od kogo$ innego, poniewaz
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to, co kto$ przyjmuje od drugiego, jest w nim na sposéb przyjmujacego. Przeto w
sakramentach nie moze by¢ jakiej$ mocy powodujacej taske.

2. Wszystko, co jest, sprowadza si¢ do jakiego$ rodzaju bytu i do jakiego$ stopnia
dobra. Wsrdd rodzajéw bytu nie znajdziesz jednak takiego, do ktérego by takowa
moc nalezata. Jasno to wida¢, gdy si¢ przejrzy poszczegdlne rodzaje. Nie da sig jej
rowniez sprowadzi¢ do jakiego$ stopnia dobra. Nie znajduje si¢ wsrod
najmniejszych dobr, skoro sakramenty sa konieczne do zbawienia; ani wsrod
srednich, jakimi sa wladze duszy, skoro sa to jakowes naturalne wtadze; ani wsrod
najwyzszych, skoro ta moc nie jest taska ni cnota umystu. Zatem wydaje sie, ze w
sakramentach nie istnieje zadna moc powodujaca taske.

3. Jezeli takowa moc jest w sakramentach, to powoduje ja tylko stwarzanie Boga.
Nie licuje jednak, zeby tak wznioste stworzenie, zaraz przestato istnie¢, gdy si¢
dokona sakrament. Chyba wigc w sakramentach nie istnieje zadna moc do
powodowania taski.

4. To samo nie moze by¢ w roznych rzeczach. Lecz do sakramentu wchodza rézne
sktadniki, mianowicie stowa i rzeczy. A jeden sakrament moze mie¢ tylko jedna
moc. Chyba wigc sakramenty nie maja zadnej mocy.

Whbrew temu Augustyn tak pisze: ,,Jak wielka moc ma woda, ze dotyka ciata 1
obmywa serce”1. A Beda: ,,Na skutek dotknig¢cia swoim najczystszym Ciatem P.
Jezus udzielit wodom mocy odradzajacej”2.

Odpowiedz: Ci, ktorzy glosza, ze sakramenty powoduja taske jedynie przez
swoja wspotobecnos¢3, sa zdania, ze w sakramencie nie ma jakiej$ mocy, ktora by
wspoldziatata w powodowaniu jego skutku; istnieje jednak moc Boza, ktora
wspotistnieje z sakramentem i dokonuje skutku sakramentalnego. Stojac jednak na
stanowisku, ze sakrament jest narzedziowa przyczyna taski, musi si¢ rowniez
przyjac, ze w sakramencie istnieje jakas moc narzedziowa do wywotywania
skutku sakramentalnego. I ta moc jest proporcjonalna do narzedzia. Stad tez tak
si¢ ma ona do mocy niezaleznej i doskonatej danej rzeczy, jak si¢ ma narzedzie do
gléwnej przyczyny dziatajacej. Jak bowiem juz powiedziano4, narzedzie o tyle
dziata, o ile .jest poruszone przez gtowna przyczyng dzialajaca, ktéra dziata
samodzielnie. I dlatego moc gtoéwnej przyczyny dziatajacej ma trwajace 1 petne
istnienie w przyrodzie; natomiast moc narzedziowa ma istnienie przechodzace z
jednego w co$ drugiego, no i niepetne; tak jak ruch jest niedoskonata
rzeczywistoscia (actus imperfectus): przechodzaca od dziatajacego do
odbierajacego. /26/

Na 1. Na argumentacj¢ zarzutu mozna tak odpowiedzie¢: moc duchowa moze
przebywacé w rzeczy cielesnej, ale nie na sposdéb mocy trwajacej i zupelnej. I tak
biorac, nic nie stoi na przeszkodzie, zeby w ciele przebywata narzgdziowa moc
'duchowa w tym znaczeniu, ze jakas$ istota duchowa moze poruszy¢ ciato do
wywotania jakiegos$ skutku duchowego: tak jak w styszalnym glosie przebywa
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jaka$ moc duchowa, ktora pochodzi od mysli jednego cztowieka i ktoéra obudza
mysl drugiego czlowieka. I w ten to sposdb moc duchowa przebywa w
sakramentach, mianowicie o ile Bég chce przez nia wywota¢ skutek duchowy.

Na 2. Jak ruch, skoro jest rzeczywisto$cia niedoskonata, nie nalezy wtasciwie do
jakiego$ rodzaju, ale sprowadza si¢ do rodzaju [odpowiadajacej mu]
rzeczywistosci doskonatej, np. jak zmiana jako$ciowa sprowadza si¢ do jakosci,
tak moc narzedziowa, wlasciwie mowiac, nie nalezy do jakiegos$ rodzaju, ale
sprowadza si¢ do rodzaju 1 gatunku mocy doskonate;.

Na 3. Jak narzedzie otrzymuje moc narzedziowa przez to samo, ze jest poruszone
przez gléwna przyczyne dziatajaca, tak sakrament otrzymuje moc duchowa z
blogostawienstwa Chrystusa 1 zastosowania jej przez szafarza dla dokonania si¢
sakramentu. /27/ Totez Augustyn w jakiej$s mowie na Epifani¢ tak méwi: ,,Nikt nie
powinien si¢ dziwi¢ temu, co mowimy o tej cielesnej substancji, jaka jest woda, ze
ona wsacza si¢ az do wnetrza duszy, aby ja oczysci¢. Wsacza si¢ za$ rozlewnie 1
przenika wszystkie skrytosci sumienia. A chociaz sama jest weiekliwa 1 rozlewna,
to jednak wskutek blogostawienstwa Chrystusa staje si¢ jeszcze bardziej
wciekliwa: drobniuchna rosa przenika ukryte sprezyny zycia, docierajac az do
tajnikow duszy”s5.

Na 4. Jak ta sama moc gléwnej przyczyny dziatajacej znajduje si¢ narzgdziowo we
wszystkich narzedziach przyporzadkowanych skutkowi, o ile one wedtug jakiegos
porzadku stanowia jedno, tak rowniez ta sama moc sakramentalna znajduje si¢ w
stowach 1 rzeczach, o ile ze stow 1 rzeczy dokonuje si¢ jeden sakrament.

Artykul 5§

CZY SAKRAMENTY NOWEGO PRAWA BIOR4A MOC Z MEKI CHRYSTUSA?
128/

Zdaje sig, ze sakramenty nowego prawa nie maja mocy meki Chrystusa, bo:

1. Sakramenty maja swoja moca powodowacé w duszy taske, dzigki ktorej
prowadzi ona zycie duchowe. Lecz Augustyn pisze: ,,Slowo, o ile bylo na
poczatku u Boga, ozywia dusze; o ile za$ stato si¢ Cialem, ozywia ciata” (1). A
poniewaz me¢ka Chrystusa nalezy do Stowa, o ile stalo si¢ Ciatem, dlatego, jak si¢
wydaje, nie moze by¢ przyczyna mocy sakramentow.

2. Moc tkwiaca w sakramentach zalezy chyba od wiary, poniewaz Augustyn
powiada: Stowo Boga dokonuje sakramentu ,,nie dlatego, Ze si¢ je wypowiada, ale
dlatego, ze si¢ wen wierzy” (2). Lecz nasza wiara obejmuje nie tylko megke
Chrystusa, ale takze inne tajemnice Jego cztowieczenstwa, a przede wszystkim
jego bostwo. Wydaje si¢ wige, ze sakramenty nie maja swej mocy szczegdlnie z
meki Chrystusa.

3. Sakramenty maja na celu usprawiedliwianie ludzi, stosownie do stow
Pawtowych: ,,ZostalisScie obmyci i usprawiedliwieni” (3). Usprawiedliwienie
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jednak przypisuje si¢ zmartwychwstaniu, wedtug stow Pawtowych: ,,Chrystus
zmartwychwstal dla naszego usprawiedliwienia” (4). Zatem sakramenty maja moc
raczej ze zmartwychwstania Chrystusa niz z Jego mgki.

Wbrew temu glosa do stow Pawlowych: ,,Za przyktadem przestgpstwa Adama”
itd.(5) tak powiada: ,,Z boku Chrystusa umierajacego wyptynety sakramenty,
dzigki ktorym Kos$ciot zostat zbawiony” (6). Jak z tego widaé, sakramenty maja
swoja moc z mgki Chrystusa.

Odpowiedz: Jakjuz wyltozylismy (7), w powodowaniu faski sakrament
dziala na sposob narzedzia. Mamy za$ dwa rodzaje narzgdzi: nieztaczone, np. kij
oraz zlaczong, np. regka. Narzedzie zlaczone porusza narzedzie nieztaczone, np.
reka porusza kij. Oto6z gléwna sprawcza przyczyna taski jest sam Bog. W stosunku
do Niego cztowieczenstwo Chrystusa petni rol¢ narzedzia ztaczonego, a
sakramenty - nieztaczonego. I dlatego jest konieczne, zeby moc zbawiajaca
ptyneta od béstwa Chrystusowego poprzez Jego cztowieczenstwo na sakramenty.
L aska ra$ sakramentalna ma bodajze na uwadze dwa cele: usunigcie szkod, jakie
wyrzadzaja popetnione grzechy, ktorych wprawdzie czynnos¢ przemija, pozostaje
jednak wina, oraz doskonalenie duszy w tym, co dotyczy oddawania czci Bogu
wedhug religii chrzescijanskiej. Z tego zas, coSmy wyzej powiedzieli (8), jasno
widaé, ze Chrystus zwlaszcza przez swoja meke uwolnil nas od naszych
grzechow, nie tylko jako przyczyna sprawiajaca 1 zastlugujaca, lecz takze
zados¢czyniaca. Swoja meka zapoczatkowat rowniez liturgie religii
chrzescijanskiej ,,samego siebie sktadajac w ofierze i dani” (9) - jak pisze Apostot.
Jasno z tego widac, ze sakramenty Kosciota biora moc zwlaszcza z meki
Chrystusa 1 jej to moc taczy si¢ z nami [1 dziata w nas], gdy przyjmujemy
sakramenty. Na znak tego z boku Chrystusa wiszacego na krzyzu wyptynety wo-
da i krew, z ktérych jedno oznacza chrzest, a drugie eucharysti¢: dwa
najwazniejsze sakramenty.

Na 1. Stowo istniejace na poczatku u Boga ozywia dusze jako gtéwna -przyczyna
dzialajaca. Zas Jego Ciato 1 tajemnice w nim dokonane wspotdziataja jako
narzedzie dla zycia duszy. Bo gdy chodzi o zycie [naszego] ciata, to jak wyzej
powiedziano (10), dzialaja one nie tylko jako narzedzie, lecz takze jako jakis$
wzorzec. /29/

Na 2. Wedlug stow Pawtowych: ,,Przez wiarg Chrystus mieszka w naszych
sercach” (11). Jak z tego wida¢, moc Chrystusowa mieszka w nas na skutek naszej
wiary. Moc za$§ odpuszczania grzechoéw tkwi w jakis szczegdlny sposob w Jego
mece. Stad to na skutek wiary w Jego meke ludzie otrzymuja uwolnienie od
grzechow, stosownie do stow Pawlowych: ,,Jego to ustanowit Bog narz¢dziem
przebtagania przez wiar¢ moca Jego Krwi” (12). I dlatego moc tkwiaca w
sakramentach, majaca na celu gladzenie grzechdéw, w szczegdlny sposob ptynie z
wiary w meke Chrystusa.
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Na 3. Usprawiedliwienie przypisuje si¢ zmartwychwstaniu ze wzgledu na
koncowy cel, ktorym jest odnowa zycia przez taske. Zas mece przypisuje si¢ je ze
wzgledu na jego zaczecie, ktorym jest odpuszczenie winy.

Artykul 6
CZY SAKRAMENTY STAREGO PRAWA POWODOWALY £LASKE?

Zdaje sig, ze sakramenty starego prawa powodowaty taske, bo:

1. Jak sig rzekto (1), sakramenty nowego prawa maja skutecznos¢ z wiary w meke
Chrystusa. Ta jednak wiara w mgke Chrystusa istniata zarowno w starym jak 1 w
nowym prawie, w mysl stow Pawlawych: ,,Mamy tego samego ducha wiary” (2).
Jak wigc sakramenty nowego prawa udzielaty taski, tak samo udzielaty jej 1
sakramenty starego prawa.

2. Uswigcenie jest dzielem li tylko taski. Lecz sakramenty starego prawa
uswigcaty ludzi. Czytamy bowiem w Pi§mie $§w.: Mojzesz ,,Poswigcit Aarona z
jego szatami 1 z nim jego synow z ich szatami” (3). Chyba wigc sakramenty
starego prawa udzielaty taski.

3. Wedtug Bedy: ,,W czasie podlegania prawu obrzezanie byto tym samym
zbawiennym $rodkiem zaradczym na grzech pierworodny, jakim w czasie
objawienia taski jest chrzest” (4). Lecz obecnie chrzest udziela taski. A wige 1
obrzezanie jej udzielato. A na tej podstawie udzielaty je i inne sakramenty starego
prawa, gdyz jak chrzest jest brama sakramentéw nowego prawa, tak obrzezanie
bylo brama sakramentoéw starego prawa. Z tego to powodu Apostot pisze:
,»Os$wiadczam kazdemu cztowiekowi, ktory poddaje si¢ obrzezaniu: jest on
obowiazany zachowac¢ wszystkic przepisy prawa” (5).

Wbrew temu Apostot pisze: ,,Jakze mozecie powraca¢ do tych bezsilnych i
nedznych elementéw” (6), tzn. jak uzupetnia glosa: ,,do prawa, ktore nazywa
bezsilnym, poniewaz nie usprawiedliwia w sposab doskonaty” (7). Lecz taska
usprawiedliwia w sposob doskonaly. A wigc sakramenty starego prawa nie
udzielaly taski.

Odpowiedz: Nie mozna twierdzi¢, ze sakramenty starego prawa udzielaty
laski same przez sig, tj. wtasna moca; bo gdyby udzielatly, m¢ka Chrystusa nie
bylaby konieczna, stosownie do stéw Apostota: ,,Jezeli usprawiedliwienie
dokonuje si¢ przez prawa, to Chrystus umart na darmo” (8).

Nie mozna twierdzi¢, ze one z mgki Chrystusa mialyby moc do udzielania taski
usprawiedliwiania. Czemu? bo jak wida¢ z powyzszych (9), my wlaczamy si¢ w
moc tkwiaca w mgce Chrystusa poprzez wiarg 1 sakramenty; w r6zny jednak
sposob; bowiem tego wiaczenia poprzez wiar¢ dokonuje wewngetrzny akt duszy,
za$§ wilaczenia poprzez sakramenty dokonuje stosowanie zewnetrznych rzeczy.
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Ot6z nic nie stoi na przeszkodzie, zeby to, co istnieje pozniej pod wzglegdem
czasu, nim zaistnieje, poruszato, o ile istnieje wczesniej jako wewngtrzny akt
duszy; podobnie jak i cel, ktory wprawdzie jest pézniej co do czasu [1 w
osiagnigciu], porusza jednak przyczyne dziatajaca jako wpierw przez nia
dostrzezony i upragniony. Natomiast to, co nie istnieje jeszcze na Swiecie, nie
dziata przez stosowanie rzeczy zewnetrznych. Stad to, gdy chodzi o nastgpstwo
czasu, przyczyna sprawcza nie moze, tak jak cel, istnie¢ pozniej [niz skutek]. /30/
Jak z tego widac, stuszne jest zdania, ze z mgki Chrystusa, ktora jest przyczyna
usprawiedliwienia ludzi, sptywa moc usprawiedliwiajaca na sakramenty nowego
prawa, nie za$ na sakramenty starego prawa.

A jednak przez wiar¢ w mgke Chrystusa Ojcowie starotestamentowi doznawali
usprawiedliwienia tak jak 1 my. Z tym, ze sakramenty starego prawa byty jakimis
Swiadectwami tej wiary, o ile one oznaczaly meke Chrystusa 1 jej skutki. Jasno z
tego wynika, ze sakramenty starego prawa nie miaty w sobie jakiej$ mocy, ktora
by dziataty dla udzielania taski usprawiedliwiajacej; oznaczaly jedynie wiarg, 1
dzigki niej doznawali usprawiedliwienia.

Na 1. Starotestamentowi Ojcowie mieli wiar¢ w przyszla meke Chrystusa, ktora
mogta usprawiedliwiaé, o ile byla w §wiadomosci duszy. My za§ mamy wiar¢ w
juz dokonana meke Chrystusa, ktora, jak juz powiedziano (10), moze
usprawiedliwia¢ takze przez stosowanie realnie istniejacych sakramentow.

Na 2. To uswigcenie miato cechy symbolu 1 obrazu. Przez to bowiem uwazano ich
za uswigcanych, ze poswigcali si¢ sprawowaniu kultu Bozego wedlug obrzadku
starego prawa. Caty za$§ 6w obrzadek miat na celu symboli-zowanie meki
Chrystusa.

Na 3. Istniato kilka wypowiedzi o obrzezaniu. Zdaniem jednych obrzezanie nie
udzielato taski, a tylko gtadzito grzech. Ale to by¢ nie moze, bo tylko, dzigki tasce
cztowiek doznaje usprawiedliwienia od grzechu, stosownie do stow Pawlowych:
,»Wszyscy dostepuja usprawiedliwienia darmo, z Jego laski” (11).

Z tego powodu inni utrzymywali, Ze obrzezanie udzielato taski, ale jej skutkiem
bylo tylko usuwanie winy, bez wniesienia czegos$ pozytywnego. Lecz i to zdanie
okazuje si¢ biedne. Przeciez obrzezanie dawalo dzieciom mozno$¢ dostapienia
chwaty, a ta jest ostatecznym pozytywnym skutkiem taski. Do tego, wedlug
porzadku przyczyny formalnej pierwej jest wniesienie czego§ w podmiot niz
usunigcie zen czegos, chociaz wedlug porzadku przyczyny materialnej jest
odwrotnie. /31/ Wtedy bowiem tylko forma usuwa brak w danym podmiocie, gdy
si¢ w mim pojawi: dajac mu siebie jatko forme.

I dlatego jeszcze inni glosili tak: Obrzezanie udzielalo taski; jej skutkiem
bylo co$ pozytywnego, mianowicie czynito godnym zycia wiecznego; nie
sprawiato jednak tego skutku, jakim jest poskromienie pozadliwosci pociagajace]
do grzechu. Tego zdania i ja rowniez dawniej bytem. /32/ Gdy sig jednak rzecz
doktadniej rozwazy, okazuje sig, Ze i to nie jest prawda, gdyz najmniejsza taska
zdota oprzec¢ sig¢ kazdej pozadliwosci 1 wystuzy¢ zycie wieczne.
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I dlatego nalezy raczej tak odpowiedzie¢: Obrzezanie bylo znakiem wiary
usprawiedliwiajacej. MOowi bowiem Apostot: ,,Abraham otrzymat obrzezanie jako
znak, jako piecze¢ stwierdzajaca usprawiedliwienie dzigki wierze, [ktora
wyznawat jeszcze przed obrzezaniem]” (12). Zatem obrzezanie udzielato taski, o
ile bylo znakiem przysztej meki Chrystusa, o czym jeszcze bedzie nizej mowa

(13).

ZAGADNIENIE 63
DRUGI SKUTEK SAKRAMENTOW: ZNAMIE

Nastgpnie zastanowimy si¢ nad innym skutkiem sakramentow, ktorym jest
znamig. Co do tego nasuwa si¢ sze$¢ pytan: 1. Czy na skutek sakramentow
powstaje w duszy jakie§ znamig? 2. Czym jest to znamig¢? 3. Co ono wyraza? 4. W
czym jest jako w podmiocie? 5. Czy jest niezatarte? 6. Czy wszystkie sakramenty
wyciskaja znamig?

Artykul 1l
CZY SAKRAMENT WYCISKA W DUSZY JAKIES ZNAMIE? /33/

Zdaje si¢, ze sakra~ment nie wyciska w duszy jakiego$ znamienia, bo:

1. Znamig bodajze oznacza jaki§ znak wyodrebniajacy. Lecz wyodrgbnienia
jednych cztonkéw Chrystusa od innych dokonuje wieczne przeznaczenie, ktore nie
wnosi czego$ w przeznaczonego, a jedynie tylko w Boga przeznaczajacego, jak o
tym byla mowa w Pierwszej Czgsci (1). Mowi bowiem Apostot: ,,Mocno stoi
fundament zalozony przez Boga, na nim zas$ taka piecze¢¢: Zna Pan tych, co Don
naleza” (2). A wigc sakramenty nie wyciskaja znamienia w duszy.

2. Znamig jest to znak wyodrebniajacy. Wedtug za§ Awgustyna: ,,Znak jest to to,
co poza widokiem, jaki zmystom przedstawia, prowadzi do poznania czego$
innego” (3). Ot6z w duszy nie ma czego$ takiego, co by swoim widokiem co$
zmystom przedstawialo. Wydaje si¢ wigc, ze sakramenty nie wyciskaja w duszy
jakiego$ znamienia.

3. Jak sakramenty nowego prawa wyodrebniaja wiernego od niewiernego, tak
czynity to 1 sakramenty starego prawa. Lecz sakramenty starego prawa nie
wyciskaty jakiego$ znamienia. Totez Apostot pisze o nich: ,,Sa to tylko przepisy
dotyczace ciata” (4). Wydaje si¢ wigc, ze 1 sakramenty nowego prawa nie
wyciskaja jakiego$ znamienia.

Wbrew temu Apostol wyraza sig: ,, Tym, ktory nas namascil, jest Bog. On tez
wycisnal na nas pieczgC 1 zostawit zadatek Ducha w sercach naszych” (5). Lecz
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znamig wyraza nie co innego, jak wiasnie jakie§ wycisnigcie pieczeci. Wydaje sig
przeto, ze przez sakramenty Bog wyciska w nas swoje znamig.

Odpowiedz: Jakjuz wyzej powiedziano (6), sakramenty maja dwa zadania:
by¢ srodkiem zaradczym na grzechy oraz doskonali¢ dusze w tym, co dotyczy
oddawania czci Bogu wedtug liturgii chrze$cijanskiego zycia. Kazdego za$, komu
si¢ wyznacza jakie$ okreslone zadanie, zwykle naznacza si¢ jakim$ zewngtrznym
znakiem wskazujacym na to zadanie. Tak np. dawniej zwykto si¢ zolnierzy, ktorzy
zaciagneli si¢ do stuzby wojskowej, znakowac¢ jakimis$ cielesnymi znamionami,
jako ze byli powolywani do zadan cielesnych. A poniewaz przez sakramenty
ludzie powotani sa do zadan duchowych dotyczacych czci Boga, dlatego wierni sa
przez nie naznaczani jakim$ duchowym znamieniem. Totez Augustyn pisze:
,,Gdyby jaki$ zotierz ze strachu uciekt z pola bitwy 1 przez to zbeszczescit
znamig¢ wyryte na jego ciele; gdyby nast¢pnie odnidst si¢ do taskawosci cesarza i
po przedstawieniu prosby oraz po otrzymaniu przebaczenia wrocit na pole walki:
czy takiemu cztowiekowi utaskawianemu 1 nawréconemu ma si¢ wyry¢ nowe
znamig? czy raczej nie nalezy uznac juz istniejace i je potwierdzi¢? A sakramenty
chrzescijanskie, czyzby miaty stabiej tkwi¢ [w duszy] niz to cielesne pigtno? (7).
Na 1. Owszem, pieczgcia Bozego przeznaczenia wierni Chrystusa sa skierowani
do nagrody przysztej chwaly. Natomiast jaka$ duchowa pieczecia na nich
wycis$ni¢ta, zwana znamieniem, sa wyznaczeni do czynnosci odpowiadajacych
obecnemu Kos$ciotowi.

Na 2. Znami¢ wycisnigte w duszy jest znakiem w tym znaczeniu, ze je wytlacza
postrzegalny sakrament. Stad wiemy, ze kto$ jest naznaczony znamieniem chrztu,
bo zostat polany dostrzegalng woda. Mozna takze analogicznie zwa¢ znamieniem
wszystko to, co komus cos przedstawia lub wyodrgbnia od kogo$, chociaz nie jest
postrzegalne. W tym znaczeniu Apostot méwi o Chrystusie, ze jest
przedstawieniem (figura) i odbiciem (character - znamig) istoty Ojca (8),

Na. 3. Jak juz wyzej powiedziano (9), sakramenty starego prawa nie miaty w sobie
duchowej mocy do zdziatania jakiego$ duchowego skutku. Stad tez nie wymagato
si¢ od nich jakiego$ duchowego znamienia; wystarczato im cielesne obrzezanie,
ktore Apostot zwie pieczecia (10).
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Artykutl 2
CZY ZNAMIE, JEST WEADZA DUCHOWA? /34/

Zdaje si¢, ze znamig nie jest wtadza duchowa, bo:

1. Znamig (character) oznacza chyba to samo co ksztalt (figura). Totez w tekScie
Apostota: ,,0n jest ksztaltem (figura) Jego istoty” (1), figura jest thumaczeniem
greckiego: character. Lecz figura-ksztatt nalezy do czwartego gatunku jakosci; 1
tak r6zni si¢ od wtadzy, ktéra nalezy do drugiego jej gatunku. A wigc znamig nie
jest duchowa wtadza.

2. Dionizy tak pisze: ,,Boska szczgs§liwos¢ przyjmuje do udzialu w swojej
szczesliwosci tego, kto do chrztu przystepuje, i swoim wlasnym $wiattem, jakby
jakim$ makiem, przekazuje mu swoj udzial” (2). Widac¢ z tego, ze znamig jest
jakims swiatlem. Lecz §wiatto raczej nalezy do trzeciego gatunku jako$ci. Zatem
znamig nie jest wladza, skoro wtadza nalezy do drugiego gatunku jakosci.

3. Niektorzy /35/ tak okre$laja znamig: ,,Jest to udzielony przez biskupa swigty
znak wspolnoty wiary 1 Swigtych §wigcen”. Lecz znak nalezy do rodzaju stosunku,
a nie do rodzaju wtadzy. A wigc znamig nie jest duchowa wtadza.

4. Wedfug Fidozofa (3) wtadza ma cechy przyczyny i poczatku. Natolmiast
wchodzacy w okreslenie znamienia znak raczej ma cechy skutku. A wigc znamig
nie jest duchowa wtadza.

W b r e w temu Filozof pisze: ,,W duszy istnieja tylko: wtadza, sprawnos$¢ i
uczucie” (4). Otdz znamig nie jest uczuciem, bo uczucie szybko mija, a znamig,
jak nizej powiemy (5), jest niezatarte. Nie jest tez sprawnoscia. Zadna bowiem
sprawno$¢ nie moze dotyczy¢ dobrego i zarazem ztego. Natomiast znamig - moze;
jedni bowiem uzywaja go dobrze, a inni zle, czego nie mozna powiedzie¢ o
sprawnos$ciach, bo nikt nie uzywa zle sprawnosci cnoty, 1 nikt tez nie uzywa
dobrze sprawnosci w ztem. Pozostaje wigc, ze znamig jest wiadza.

Odpowiedz:Jak juz powiedziano (6), sakramenty nowego prawa wyciskaja
znamig, jako ze przez nie jesteSmy skierowaini do czczenia Boga wedtug liturgii
religii chrze$cijanskiej. Totez Dionizy po stowach: Bog ,,wyciskajac jaki$§ znak,
daje udzial w Sobie samym temu, kto Don przychodzi” dodaje: ,,czyni go Bozym i
przekazicielem Bozych darow” (7). Ot6z czes¢ Boga polega albo na otrzymy-
waniu czego$ Bozego, albo na przekazywaniu tego innym. Do jednego tez i
drugiego wymagana jest jaka$ wtadza: do przekazywania czego$ innym potrzebna
jest wladza czynna, a do otrzymywania wymagana jest wladza bierna. I dlatego
znami¢ wyraza jakas duchowa wladzg, ktora ma na uwadze to, co dotyczy czci
Boga.

Nalezy jednak wiedzie¢, ze ta duchowa wladza jest narzedziem, tak jak i
wyzej omawiana (8) moc, ktora jest w sakramentach. Posiada¢ bowiem w sobie

35



znamig sakramentalne przystuguje szafarzom Boga, a zdaniem Filozofa (9) szafarz
dziafa na sposob narze¢dzia. I dlatego, jak moc tkwialca w sakramentach nie nalezy
sama przez si¢ do rodzaju, a tylko don si¢ sprowadza, jako ze jest czym$ ptynnym
i niezupelnym, tak rowniez i znamig nie nalezy wlasciwie do rodzaju lub gatunku,
lecz sprowadza si¢ do drugiego gatuniku jakosci.

Na 1. Ksztatt jest ostatnim zakonczeniem masy wymiernej. Totez wlasciwie
mowiac dotyczy jedynie rzeczy cielesnych. W odniesieniu do rzeczy duchowych
mozna o nim mowi¢ jedynie przenosnie. A do rodzaju lub gatunku nalezy co$
jedynie przez to, co orzeka o nim we wlasciwym znaczeniu. I dlatego znamig nie
moze by¢ w czwartyrn gatunku jakosci, chociaz tak niektorzy twierdzili. /36/

Na 2. Do trzeciego gatunku jakosci naleza tylko doznania odczuwalne lub jako$ci
postrzegalne. Za$ znamig nie jest Swiattem postrzegalnym. Nie nalezy przeto do
trzeciego gatunku jakosci, jak niektorzy twierdzili. /36/

Na 3. Stosunek, jaki wyraza nazwa: znak, musi mie¢ jakas podstawg. Lecz
stosunek tego znaku, jakim jest zmamig, nie moze mie¢ za podstawe bezposrednio
samej duszy, bo gdyby tak bylo, przystugiwalby z natury kazdej duszy. I dlatego
nalezy przyja¢ w duszy istnienie czegos, na czym by si¢ opieral takowy stosunek: 1
to jest istota znamienia. Nie jest wigc konieczne, zeby znamig nalezato do rodzaju
stosunku, jak to niektorzy utrzymywali. /36/

Na 4. Znami¢ ma cech¢ znaku na skutek zwiazku z postrzegalnym sakramentem,
ktory toz znami¢ wyciska. Rozpatrywany jednak sam w sobie ma cechg poczatku
W sposob wyzej podany (10).

Artykul 3
CZY ZNAMIE SAKRAMENTALNE JEST ZNAMIENIEM CHRYSTUSA?

Zdaje sig, ze znamig¢ sakramentalne nie jest znamieniem Chrystusa, bo:

1. Apostot pisze: ,,Nie zasmucajcie Bozego Ducha Swigtego, ktorym zostaliscie
opiecz¢towani” (1). Lecz opieczgtowanie zawiera si¢ w pojeciu znamienia. Przeto
znamig sakramentalne nalezy raczej przypisa¢ Duchowi Swie-temu niz
Chrystusowi.

2. Znami¢ ma cechy znaku. Jest zatem znakiem taski, ktérej udziela sakrament.
Lecz taskg¢ wlewa w duszg cata Trojca Przenajsw., w mysl stow psalmu: ,,Pan
hojnie darzy taska i chwata” (2). Jak z tego wida¢, znamienia sakramentalnego nie
powinno si¢ przypisywac szczegdlnie Chrystusowi.

3. Po to cztowiek otrzymuje znamig, zeby ono wyodrgbniato go od innych. Lecz
wyodrgbnienia swigtych od innych dokonuje mitos¢, stosownie do stow
Augustyna: ,,Ona tylko jedna wprowadza odrgbnos$¢ mi¢dzy dzie¢mi krolestwa a
dzie¢mi wiecznego zatracenia” (3). Stad to Apokalipsa powiada o dzieciach
zatracenia, ze maja na sobie ,,znamig bestii” (4). Milo$¢ zas nie bywa
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przypisywana Chrystusowi, ale raczej Duchowi Swietemu, stosownie do stow
Pawtowych: ,,Mito$¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha gwigtego,
ktory zostal nam dany” (5), albo tez Ojcu, stosownie do stow Apostota: ,,Laska
Pana naszego Jezusa Chrystusa i milo$¢ Boga” (6). Wydaje si¢ wigc, ze znamienia
sakramentalnego nie nalezy przypisywaé¢ Chrystusowi.

W brew temu niektorzy /37/ tak okreslaja znami¢ sakramentalne: ,,Jest to znak
wyodrebniajacy [1 rozpoznawczy] wycisnigty w duszy rozumnej przez Znami¢
Wieczne, pieczetujycy 1 upostacajacy trojce stworzona wedlug obrazu Tréjcy
stwarzajacej 1 odradzajacej oraz wyodrgbniajacy od nieopieczg¢towanych 1 nie
upostaconych wedtug wymogow wiary”. Lecz owo Znami¢ Wieczne to sam Chry-
stus, stosownie do stow: ,,On [Syn Bozy] jest odblaskiem Jego [Ojca] chwaty 1
odbiciem, tj. wyci$ni¢tym znamieniem, Jego istoty” (7). Wydaje si¢ wiec, ze
zmami¢ wilasciwie nalezy przypisa¢ Chrystusowi.

Odpowiedz: Jak wida¢ z tego, co wyzej powiedziano (8), znami¢ wiasciwie
jest jakas pieczecia, ktora ktos jest naznaczony jako skierowany do jakiego$ celu;
tak jak denar jest naznaczony znamieniem dla obrotu handlowego, a Zolnierzy
naznacza si¢ znamieniem jako skierowanych do stuzby wojskowej. Otoz
chrzescijanin jest skierowany do dwoch celéw: po pierwsze i gtownie do
zazywania szczgsia w chwale. I do tego jest naznaczony pieczecia taski, stosownie
do stow Ezechiela: ,,Naznacz Tau na czotach mgzéw wzdychajacych 1 bolejacych”
(9) oraz Apokalipsy: ,,Nie wyrzadzajcie szkody ziemi i morzu, ni drzewom, az
opieczetujemy na czotach stugi Boga naszego” (10). /38/

Po drugie, kazdy wierny jest powotany do przyjmowania lub podawania
innym tego, co dotyczy czci Boga. I temu to wtasnie celowi stuzy znamig
sakramentalne, Ot6z cata liturgia religii chrze$cijanskiej wyptywa z kaplanstwa
Chrystusa. I dlatego jest jasne, ze znamig¢ sakramentalne jest zwlaszcza
znamieniem Chrystusa, ktorego kaptanstwo jest upostacane w wiernych przez
znamig¢ sakramentalne, ktore jest niczym innym jak jakims, ptynacym od
Chrystusa, udzialem w Jego kaptanstwie.

Na 1. Apostot w tym tek$cie mowi o tym opieczgtowaniu, jakie sprawia taska,
dzigki czemu cztowiek jest skierowany do przysziej chwaty; a lask¢ przypisuje sig
Duchowi Swigtemu, bo Duch Swigty jest mitoscia, i to z mitosci Bog udziela nam
darmowo tego, co rozumiemy przez taske. Stad to tenze Apostot pisze: ,,Ro6zne sa
dary taski, lecz ten sam Duch” (11).

Na 2. W stosunku do zewngtrznego sakramentu znami¢ sakramentalne jest rzecza,
za$ w stosunku do koncowego skutku jest sakramentem. /39/ I dlatego w dwojaki
sposab mozna co$ przypisa¢ znamieniu sakramentalnemu. Po pierwsze, jako
sakramentowi. I w tym znaczeniu jest ono znakiem niewidzialnej taski, ktorej
sakrament udziela. Po drugie, jako znamieniu wedtug jego wlasnej tresci. [ w tym
znaczeniu jest ono znakiem upostacajacym jakiego$ gldéwnego osobnika, w ktérym
znajduje si¢ petnia tego, ku czemu kto$ jest skierowany; tak jak zolnierze,
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skierowani do walki, sa oznakowani znakiem wodza, przez co w jaki$§ sposob
upostacaja go. I w ten sposob ci, co sa skierowani do liturgii chrze$cijanskie;,
ktorej gtowa jest Chrystus, otrzymuja znamig, przez ktore wpostacaja Chrystusa.
Stad tez jest to wtasciwie znami¢ Chrystusa.

Na 3. Znami¢ wyodregbnia jednego od drugiego ze wzgledu na jakie$ zadanie,
ktore si¢ porucza temu, kto je otrzymuje: tak jak to powiedziano (12) o znamieniu
zohierzy, ktore, ze wzgledu na bitwe, ma wyodrgbnia¢ zotierza krolewskiego od
zolnierza nieprzyjacielskiego. Podobnie jest ze znamieniem wiernych. Ono to
wyodrebnia wiernych Chrystusa od niewolnikéw diabta: badzZ to w odniesieniu do
zycia wiecznego, badz to w odniesiemiu do liturgii obecnego Kosciota.
Pierwszego dokonuje mitos¢ 1 taska - 1 o tym wiasnie mowi zarzut; drugiego
dokonuje znamig sakramentalne. W przeciwienstwie do tego przez ,,znami¢ bestii”
mozna rozumie¢: albo utwierdzenie w ztem, ktore prowadzi niektérych do
wiecznej kary, albo sprawowanie niedozwolonego kultu.

Artykul 4
CZY ZNAMIE JEST WE WELADZACH DUSZY JAKO W PODMIOCIE?

Zdaje si¢, ze znamig nie jest we wtadzach duszy jako w podmiocie, bo:

1. Mowi sig, ze znamig jest przystosowaniem do taski. Lecz taska ma za podmiot
istote duszy, jak to wylozono w Drugiej Czesci (1). A wigc znamig jest chyba w
istocie duszy, a nie we wladzach.

2. Wiadza duszy, jak si¢ wydaje, jest podmiotem tylko dla sprawnosci lub
przystosowania. Lecz jak wyzej powiedziano (2), znamig nie jest sprawnoscia lub
przystosowaniem, ale raczej wladza, tej za§ podmiotem jest tylko istota duszy.
Chyba wigc znamig nie jest we wtadzy duszy jako w podmiocie ale raczej w
istocie duszy.

3. Wladze duszy rozumnej dziela si¢ na poznawcze i pozadawcze. Nie mozna
jednak powiedzie¢, ze znamig jest tylko we wladzy poznawczej, ani tez ze jest
tylko we wtadzy pozadawczej, bo nie stuzy ani do poznawania, ani do pozadania.
Nie mozna takze powiedziec, ze jest w obu, bo ta sama przypadios$¢ nie moze by¢
w réznych podmiotach. Wydaje si¢ wigc, Ze znamig nie istnieje we wtadzy duszy
jako w podmiocie ale raczej w istocie.

Wbrew temu: wyzej (3) przytoczone okreslenie znamienia podaje, ze ono jest
wycisnigte w duszy rozumne;j ,,wedlug obrazu”. Lecz obraz Trdjcy Przenajsw. w
duszy ukazuje si¢ w jej wtadzach. A zatem znamig istnieje we wladzach duszy.

Odpowicdz: Jakjuz powiedziano (4), znamig jest to jakas$ pieczec€, ktora
naznacza [1 uzdalnia] dusz¢ do przyjmowania i przekazywania innym tego, co
dotyczy czci Boga. Czes¢ zas Boga polega na jakich$ czynno$ciach. Czynnos$ciom
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za$ sa wlasciwie przyporzadkowane wtadze duszy, tak jak istota jest
przyporzadkowana istnieniu. I dlatego znamig nie jest w istocie duszy jako w
podmiocie ale w jej wtadzy.

Na 1. Przypisuje podmiotowi jakas przypadtos$¢ bierzemy pod uwage to, ku czemu
ona 6w podmiot z bliska przystosowuje, nie za$ to, ku czemu ona przystosowuje z
dalsza i niewprost. Ot6z znami¢ wprost i z bliska przystosowuje dusz¢ do tego, co
dotyczy oddawania czci Bogu. A poniewaz tego nie mozna stosownie dokonywac
bez pomocy taski, jako ze ,,Czciciele Boga winni oddawa¢ Mu cze$¢ w Duchu i w
prawdzie” (5), dlatego w nastepstwie Bog ze swojej hojnosci udziela taski tym,
ktorzy otrzymuja znamig, by przez to mogili godnie sprawowac to, do czego sa
skierowani. I dlatego znamieniu nalezy przypisywac podmiot raczej ze wzgledu na
czynnosci dotyczace czci Boga niz ze wzgledu na taske.

Na 2. Istota duszy jest podmiotem dla wtadzy naturalnej, a ta wyptywa z istotnych
pierwiastkow duszy. Ale znamig nie jest takowa wladza. Jest to bowiem jakowas
duchowa [nadprzyrodzona] wtadza przychodzaca z zewnatrz. Zatem jak taska
dajaca duszy zycie duchowe [nadprzyrodzone] doskonali istote duszy, ktora jest
zrodlem naturalnego zycia cztowieka, tak znamig, ktore jest wladza duchowa
[nadprzyrodzona], doskonali naturalna wtadzg¢ duszy. Sprawnos¢ bowiem 1
przystosowanie naleza do wtadzy duszy, jako ze sa przyporzadkowane
czynnosciom, ktérych poczatkami sa wiadze. Z tego samego powodu wszystko, co
jest przyporzadkowane czynnosciom, nalezy przypisa¢ wladzy.

Na 3. Jak juz ustalono (6), znamig jest przyporzadkowane temu, co nalezy do czci
Boga. Ta za$ jest jakim$ wyrazem wiary ujawnionej przez zewnetrzne znaki. [
dlatego inalezy przyjac¢, ze znamig jest w poznawczej wtadzy duszy, w ktorej jest
wiara.

Artykul 5§
CZY ZNAMIE ISTNIEJE W DUSZY W SPOSOB NIEZATARTY?

Zdaje sig, ze znamig nie istnieje w duszy w sposob niezatarty, bo:

1. Im jakas przypadtos¢ jest doskonalsza, tym tkwi mocniej. Lecz taska jest
doskonalsza przypadloscia niz znamig, bo znami¢ zmierza do taski jako do
dalszego celu. Jezeli za$ taske traci si¢ na skutek grzechu, to tym bardziej znamig.
2. Jak sig rzeklo (1), przez znamig sakramentalne cztowiek jest powotany do czci
Boga. Niektorzy jednak na skutek odstgpstwa od wiary przechodza od czci Boga
do kultu przeciwnego. I chyba takowi traca znamig sakramentalne.

3. Gdy zaniknie cel, powinno znikna¢ takze to, co stuzy temu celowi; inaczej
pozostawaloby na darmo. Np. po zmartwychwstaniu nie b¢dzie matzenstwa, bo
zaniknie rodzenie, dla ktérego ono istnieje. Otdz zewngtrzny kult, dla ktérego
znamig istnieje, nie pozostanie w niebie. W nim bowiem nic nie bgdzie si¢ dziato
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w obrazach, ale wszystko dzia¢ si¢ bedzie w niezastonionej prawdzie. Przeto
znamig sakramentalne nie pozostanie na zawsze w duszy. A zatem nie tkwi w niej
niewymazalnie.

W b r e wtemu Augustyn tak pisze: ,,Nie stabiej tkwia sakramenty chrze$cijanskie
niz pigtna cielesne zotierzy” (2). Lecz takiemu zotierzowi, ktéry zawinit 1 potem
otrzymat darowanie winy od cesarza, nie wyciska si¢ na nowo pigtna, ale juz
istniejace uznaje si¢ 1 potwierdza. A wigc 1 znamig sakramentalne nie moze by¢
zatarte.

Odpowiedz: Jakjuzpowiedziano (3), znamig sakramentalne jest jakims$
udzialem wiernych w kaptanstwie Chrystusa, 1 to tak, ze jak Chrystus ma petna
wladze duchowego kaptanstwa, tak i Jego wierni upostacaja si¢ do Niego przez to,
7e maja sobie czesciowo udzielona jakas wladze duchowa, odno$nie do
sakramentow 1 do tego, co dotyczy czci Boga. Z tego to rowniez powodu
Chrystusowi nie przystuguje mie¢ znamienia, za$ Jego wladza kaptanstwa ma si¢
do znamienia jak to, co jest pelne 1 doskonate, do tego, co zostato komus z niego
czgsciowo udzielone. Ot6z kaptanstwo Chrystusa jest wieczne, w mysl stow
psalmisty: ,, Ty jeste$ kaptanem na wieki na wzor Melchizedeka™ (4). Wynika z
tego, ze kazde uswigcenie dokonane przez Jego kapkanstwo trwa wiecznie, jak
dhugo trwa rzecz konsekrowana. Jasno to wida¢ na przyktadzie rzeczy martwych:
konsekracja kos$ciota lub oltarza zawsze zostaje, poki nie nastapi ich zniszczenie.
A poniewaz, jak pawiedziano (5), dusza jest podmiotem znamienia w tej swojej
czesci, ktora mysli 1 w ktorej jest wiara, dlatego jest jasne, ze jak mysl jest
wiecznotrwala i niezniszczalna, tak rowniez 1 znamig trwa w duszy w sposob
niezatarty.

Na 1. Inaczej przebywa w duszy taska, a inaczej znamig. Laska jest w duszy jako
jakas forma majaca w niej istnienie zupetne. Natomiast znamig, jak wyzej
powiedziano (6), przebywa w duszy jako jaka$ moc narz¢dziowa. Otz istnienie
formy zupelnej w podmiocie uzaleznione jest od sposobu zachowywania si¢
podmiotu. A poniewaz dusza, poki przebywa na ziemi wedtug wolnej woli jest
zmienna, dlatego, w nastepstwie, taka forma istnieje w duszy w sposob zmienny.
Natomiast moc narze¢dzia raczej ujmujemy wedtug sposobu bytowania gléwne;j
przyczyny dzialajacej i zaleznosci od niej. I dlatego znamig tkwi w duszy nieza-
tracalnie: nie z powodu swojej doskonatosci, ale doskonatosci kaplanstwa
Chrystusa, z ktérego wyplywa znamig jako jaka$ moc narze¢dziowa.

Na 2. Jak tamze Augustyn pisze: ,,Odstegpcy nie traca chrztu; gdy pokutuja 1
wracaja, nie udziela si¢ im go ponownie; uwaza si¢ go bowiem za nieutracalny”
(7). Uzasadnia sig¢ to tym, ze, jak powiedziano (8), znamig jest to moc
narzg¢dziowa. Istota za$ narzedzia polega na tym, Ze ani nie porusza siebie samego,
bo to jest rzecza woli, ale ze jest poruszane przez kogo$ innego. I dlatego cho¢by
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wola wiele razy obierata przeciwny kierunek, znamig trwa nieusuwalnie z powodu
nieporuszono$ci gtbwnej przyczyny poruszajace;.

Na 3. Jakkolwiek po obecnym Zyciu nie pozostanie kult zewngtrzny, pozostanie
jednak cel tegoz kultu. I dlatego po tym zyciu pozostanie znamig: i w dobrych dla
ich chwaty, i w ztych dla ich hanby. Tak jak znamig zoierskie zostaje w
zothierzach po odniesienu zwycigstwa: i u tych, co zwycigzyli - na chwale, i u
tych, co przegrali - na ich karg.

Artykul 6
CZY WSZYSTKIE SAKRAMENTY NOWEGO PRAWA WYCISKAJA ZNAMIE?

Zdaje sig, ze wszystkie sakramenty nowego prawa wyciskaja znamig, bo:

1. W kazdym z sakramentéw nowego prawa wierny bierze udziat w kaptanstwie
Chrystusa. Lecz jak juz powiedziano (1), znami¢ sakramentalne jest niczym innym
jak udzialem w kaptanstwie Chrystusa. Przeto wydaje sig, ze wszystkie
sakramenty nowego prawa wyttaczaja znamig.

2. Stosunek znamienia do duszy, w ktorej przebywa, jest taki, jaki jest stosunek
uswigcania, konsekrowania, do rzeczy uswigconych, konsekrowanych. Lecz jak
wyzej] powiedziamo (2), w kazdym z sakramentow nowego prawa czto-wiek
otrzymuje taskeg uswigcajaca. Chyba wigc kazdy sakrament nowego prawa
wyciska znamig.

3. Znamig jest rzecza i sakramentem. Ot6z w kazdym sakramencie nowego prawa
jest cos, co jest tylko rzecza; 1 jest cos, co jest tylko sakramentem; 1 jest cos, co
jest rzecza 1 sakramentem. Zatem kazdy sakrament nowego prawa wyciska
znamig.

Wbrew temu: nie powtarza si¢ sakramentow, ktore wyciskaja zmamig, gdyz jak
powiedziano, znamig jest niezatarte. Niektore jednak sakramenty powtarzaja sie,
np. pokuta i matzenstwo. Nie wszystkie przeto sakramenty wyciskaja znamig.

Odpowiedz: Wyzej powiedzieliSmy (4), ze sakramenty maja spetnia¢ dwa
zadania: by¢ $rodkiem zaradczym na grzech oraz oddawac¢ cze$¢ Bogu. Wszystkie
sakramenty maja to wspolne, ze sa Srodkiem zaradczym na grzech przez to, ze
udzielaja taski. Nie wszystkie jednak maja wprost na celu oddawanie czci Bogu.
Wida¢ to na przyktadzie pokuty. Ten bowiem sakrament uwalnia cztowieka od
grzechu; nie dodaje wszakze czego$ nowego dotyczacego oddawania czci Bogu, a
tylko przywraca stan pierwotny.

Ot6z w sakramencie majacym na celu cze$¢ Boga nalezy uwzgledni¢: po
pierwsze, sama czynnos¢ oddawania czci; po drugie, szafarzy sprawujacych; po
trzecie, odbierajacych. Eucharystia jest tym sakramentem, w ktorym sama
czynnos$¢ odnosi sig bezposrednio do czci Boga. Na eucharystii bowiem polega
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gléwnie oddawanie czci Bogu, jako Ze jest ona ofiara Kos$ciota. Sakrament ten
jednak nie wyciska znamienia na cztowieku, poniewaz nie kieruje go ku czemus
dalszemu w sakramentach: ku czynieniu lub odbieraniu czego$, gdyz jak pisze
Dionizy: Jest ona ,,celem i uwienczeniem wszystkich sakramentow” (5). Zawiera
jednak w sobie samej Chrystusa, w ktorym nie ma znamienia, ale cata petnia
kaptanstwa.

Sakrament kaptanstwa dotyczy szafarzy sprawujacych sakramenty. Ten
bowiem sakrament wyznacza ludzi do udzielania innym sakramentow. Sakramemt
chrztu dotyczy odbierajacych. Przez niego cztowiek nabywa wtadze
otrzymywania innych sakramentéw Kos$ciota. Stad to chrzest zwie si¢ ,,brama
sakramentow”. Do tego samego stuzy bierzmowanie, o czym bgdzile mowa nizej
w odpowiednim miejscu (6). I dlatego te trzy sakramenty wyciskaja znamig,
mianowilcie: chrzest, bierzmowanie 1 kaptanstwo.

Na 1. Owszem, w kazdym sakramencie cztowiek ma udziatl w kaptanstwie
Chrystusa, jako ze otrzymuje jakis$ jego skutek. Nie kazdy jednak sakrament
przeznacza cztowieka do czynienia wzglednie odbierania czegos, co odnosi si¢ do
oddawania czci w zlaczeniu z kaptanstwem Chrystusa. A to wlasnie jest
wymagane do tego, zeby sakrament wytlaczat znamig.

Na 2. Kazdy z sakramentéw uswigca cztowieka, jako ze uswigcenie oznacza
oczyszczenie z grzechu, a tego dokonuje taska. Jednakowoz niektore sakramenty:
te, ktore wyciskaja znamig, uswigcaja cztowieka w szczegodlny sposob,
mianowicie konsekrujac go, a przez to przeznaczajac do oddawania czci Bogu.
Podobnie i o martwych rzeczach méwi sig, ze sa uswigcone czy poswigcone przez
to, ze sa przeznaczone do kultu Bozego.

Na 3. Chociaz znamig jest rzecza i sakramentem, to jednak to, co jest rzecza 1
sakramentem, nie musi by¢ znamieniem. Co za$ jest rzecza i sakramentem w
innych sakramentach, powiemy nizej (7).

ZAGADNIENIE 64
PRZYCZYNY SAKRAMENTOW

Nastgpnie bedziemy omawiac przyczyng sakramentéw: a chodzi i o
przyczyng najwyzsza, 1 o szafarzy. Co do tego nasuwa si¢ dziesi¢¢ pytan: 1. Czy
sam tylko Bog jest wewnatrz dziatajaca przyczyna w sakramentach? 2. Czy do
samego tylko Boga nalezy ustanawianie sakramentow? 3. Jaka wtadz¢ miat
Chrystus nad sakramentami? 4. Czy t¢ wladz¢ mogl innym przekazac? 5. Czy Zli
moga posiada¢ wtadzg¢ szafowania sakramentami? 6. Czy Zli, udzielajac
sakramentow, grzesza? 7. Czy aniotowie moga by¢ szafarzami sakramenitow? 8.
Czy do sakramentéw wymagany jest zamiar szafarza? 9. Czy wymagana jest
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prawowita wiara, tak zeby niewierzacy nie mogt sprawowac sakramentow? 10.
Czy do sakramentow wymagany jest prawowity zamiar?

Artykutll

KTO POWODUJE WEWNETRZNY SKUTEK SAKRAMENTOW, SAM TYLKO
BOG, CZY TAKZE I SZAFARZ? /40/

Zdaje sig, ze nie sam jeden Bog, ale rdwniez 1 szafarz przyczynia si¢ do
wywotania wewngtrznego skutku sakramentu, bo:

1. Tym wewngtrznym skutkiem jest oczyszczenie czlowieka z grzechu i
oswiecenie go przez taske. Lecz zdaniem Dionizego do szafarzy Kos$ciota nalezy:
,,oczyszczac, oswiecac 1 doskonali¢” (1). A wigc nie sam tylko Bog, ale rowniez 1
szafarze Kosciota wywoluja chyba skutek sakramentu.

2. Z udzielaniem sakramentéw wiaza si¢ modlitwy o taski. Lecz Bog raczej
wystuchuje modlitw ludzi sprawiedliwych niz jakichkolwiek innych, stosownie do
slow: ,,Bog wystuchuje kazdego, kto jest czcicielem Boga 1 peini Jego wolg” (2).
Jak z tego wida¢, wigkszego skutku sakramentu dostepuje ten, kto go przyjmuje
od dobrego szafarza. A wigc szafarz przyczynia si¢ w czym$ do wewngtrznego
skwtku, a nie tylko sam Bog.

3. Cztowiek przedstawia wigksza godnos¢ niz rzeczy martwe. Lecz rzeczy martwe
przyczyniaja si¢ w czyms do wewngtrznego skutku, gdyz jak pisze Augustyn:
,Woda dotyka ciata i obmywa serce” (3). A wigc czlowiek przyczynia si¢ do
wewngtrznego skutku sakramentu, a nie tylko sam Bog.

W b r e w temu sa stowa Pawlowe: ,,Bog jest tym, ktory usprawiedliwia” (4). A
poniewaz wewnetrznym skutkiem wszystkich sakramentow jest
usprawiedliwienie, dlatego wydaje sig, ze sam tylko Bog sprawia wewnetrzny
skutek sakramentu.

Odpowiedz: W dwojaki sposab moze kto§ wywola¢ jaikis skutek: jako
gléwna przyczyna dziatajaca oraz jako narzedzie. W pierwszy sposob sam tylko
Bog wywotuje wewngtrzny skutek sakramentu: juz to dlatego, ze sam tylko Bog
moze wnikna¢ w dusze, w ktorej dokonuje si¢ skutek sakramentu, a nie mozna
czego$ bezposrednio zdziala¢ tam, gdzie si¢ nie jest; juz to dlatego, ze taska, ktora
jest wewnetrznym skutkiem sakramentu, jest od Boga, jak to bylo oméwione w
Drugiej Czgsci (5). Rowniez 1 znamig, ktdre jest wewngtrznym skutkiem
niektorych sakramentow, jest moca narzedziowa ptynaca od Boga jako od gtowne;j
przyczyny dzialajace;.

W drugi sposob takze i cztowiek moze przyczyni¢ si¢ do wywotania
wewngetrznego skutku sakramentu, o ile dziata jako szafarz [tj. jako rozumne
narz¢dzie], poniewiaz szafarz 1 narzedzie oznaczaja to samo, bowiem jeden i1 drugi
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wykonuje na zewnatrz czynno$¢, ale wewnetrzny skutek osiaga ona moca gtéwnej
przyczyny dzialajacej, ktora jest Bog.

Na 1. Oczyszczanie, jakiego maja dokonywac szafarze Kosciota, nie jest
oczyszczaniem z grzechu. A jesli o diakonach moéwi sig, ze oczyszczaja, to w tym
znaczeniu, ze usuwaja nieczystych z grona wiernych lub ze zboznymi
napomnieniami usposabiaja ludzi do przyjmowania sakramentéw. Podobnie, jesli
o kaptawanach mowi sig, ze oswiecaja Bozy lud, to nie w tym znaczeniu, ze
wlewaja taske w dusze, lecz w tym, Ze sprawuja sakramenty dajace taske; jasno to
wida¢ z przytoczonych w zarzucie stéw Dionizego.

Na 2. Modlitwy wypowiadane przy udzielaniu sakramentow sa przedstawiane
Bogu nie w imieniu poszczegolnej osoby, ale catego Kosciota. Jego zas modlitwy
znajduja postuch u Boga, stosownie do stéw Panskich: ,,Jesli dwaj z was na ziemi
zgodnie o co$ prosi¢ beda, to wszystko uzyczy im mdj Ojciec” (6). Nic jednak nie
wadzi, zeby modlitwa mgza sprawiedliiwego w czyms si¢ do tego przyczyniata.
Tego jednak, co jest skutkiem sakramentu, nie wyprasza modlitwa Kos$ciola lub
szafarza, ale jest to z zastuga meki Chrystusa, ktorej moc, jak juz powiedziano (7),
dziata w sakramentach. Stad tez nie otrzymuje si¢ lepszego skutku sakramentu
przez to, ze go udziela lepszy szafarz. Wszelako poboznos¢ szafarza moze
przyjmujacemu sakrament wyprosi¢ jakas dodatkowa taske. Nie sprawia jej jednak
szafarz, ale wyprasza u Boga jej udzielenie.

Na 3. Jak powiedziano (8), rzeczy martwe przyczyniaja si¢ do wywotania
wewngetrznego skutku li tylko jako narzedzia. Podobnie 1 ludzie, jak juz
powiedziano (9), przyczyniaja si¢ do wywotania skutku sakramenitéw li tylko
jako ich szafarze [tj. jako mys$lace narzedzia].

Artykul 2
CZY SAKRAMENTY SA Z SAMEGO TYLKO USTANOWIENIA BOZEGO? /41/

Zdaje sig, ze sakramenty nie sa z samego tylko ustanowienia Bozego, bo:

1. Co ustanowil Bog, to powinno nam by¢ podane w PiSmie §w. Lecz w
sakramentach stosuje si¢ i czyni niejedn, o czym nie ma zadnej wzmianki w
Pi§mie §w. Nic np. nie moéwi ono o krzyzmie, ktorym wierni bywaja przy
bierzmowaniu namaszczaini, a oleju, ktérym pomazuje si¢ na kaptanow, 1 o wielu
innych stowach lub ruchach stosowanych przy sprawowaniu sakramentow. A wigc
sakramenty nie sa jedynie z ustanowienia Bozego.

2. Sakramenty sa to jakowes znaki. Rzeczy za$ postrzegalne ze swojej natury co$
oznaczaja. A nie mozna powiedzie¢, ze Bog ma upodobanie raczej w tych, a nie
innych znakach, bo On potwierdza to, co stworzyt. Natomiast, jak si¢ wydaje,
cecha ztych duchow jest to, ze one daja si¢ zwabi¢ przy pomocy jakich§ znakow
dla uskutecznienia czegos$. Augustyn tak o tym pisze: ,,Zte duchy daja si¢ zwabié
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przez stworzenia, ktore nie oni, ale Bog stworzyl; te powabne stworzenia roznie
roznych pociagaja; a zte duchy daja si¢ na nie zwabi¢ nie jak zwierzeta na pokarm,
ale jak duch - na znaki” (1). Sakramenty chyba nie musza by¢ z ustanowienia
Bozego.

3. Apostotowie byli na ziemi namiestnikami Chrystusa. Totez §w. Pawet pisze: ,,A
ja jezeli co$ przebaczytem, o ile w ogole mam co$ do przebaczenia, to uczynitem
to dla was w imieniu Chrystusa” (2), tzn. jakby sam Chrystus przebaczyt. Wydaje
si¢ wigc, ze apostotowie 1 ich nastgpcy mogliby ustanawia¢ nowe sakramenty.

Wbrew temu: ten co$ ustanawia, kto rzeczy ustanowionej daje site i moc.
Wida¢ to na przykladzie ustanowicieli praw. Lecz jak to jest jasne z tego, coSmy
juz powiedzieli (3), moc, jaka ma sakrament, pochodzi od samego Boga. A wigc
sam tylko B6g moze ustanowi¢ sakrament.

Odpowiedz: Jakto widac z tego, co wyzej powiedziano (4), sakramenty
przyczyniaja si¢ do wywotywania duchowych skutkow jako narzedzia. Narzedzie
za$ ma moc od gtéwnej przyczyny dziatajacej. Ot6z mamy dwie przyczyny
dziatajace odnosnie do sakramentu: jedna jest ten, kto ustanowit sakrament; druga
jest ten, kto postuguje si¢ ustanowionym sakramentem 1 stosuje go dla wywotania
skutku. Moc za$, jaka istnieje w sakramencie, nie moze pochodzi¢ od tego, kto
postuguje si¢ sakramentem, poniewaz dziata li tylko na sposéb szafarza [t;.
narzedzia mys$lacego]. Wynika z tego, ze moc, jaka jest w sa-kramencie, pochodzi
od tego, kto ustanowit sakrament. A paniewaz moc, jaka jest w sakramencie,
pochodzi od samego tylko Boga, dlatego sam tylko Bog jest ustanowicielem
sakramentow.

Na I. Ustanowione przez ludzi obrzedy stosowane w sakramentach nie sa tym, co
jest istotnie konieczne w sakramencie. Maja one nada¢ mu uroczysta oprawe. Ta
za$ uroczystos¢ jest dla wzbudzenia poboznosci 1 uszanowania u tych, ktorzy
przyjmuja sakramenty. Natomiast to, co jest istotnie konieczne w sakramencie,
ustanowil sam Chrystus, ktory jest Bogiem i1 cztowiekiem. A chociaz nie wszystko
jest podane w Pismie §w., to jednak Kosci6t ma to z bezposredniego, ustnowienia
przekazu [czyli tradycji] apostatow, tak jak to mowi §w. Pawetl: ,,Co do reszty,
zarzadze, gdy do was przybedg” (5).

Na 2. Ze swojej natury rzeczy postrzegalne maja w sobie jaka$ podatnos$¢ do
oznaczania duchowych skutkdéw. Z ustanowienia Bozego ta podatnos¢ zostata
okreslona 1 skierowana do oznaczania czegos$ szczegdlnego. I to ma na mysli
Hugo od $w. Wiktora, gdy pisze: ,,Sakrament oznacza co$ z ustanowienia” (6). A
jesli Bog wybral na znaki sakramentalne raczej te, a nie inne rzeczy, to nie
dlatego, zeby do nich zawgzato si¢ Jego upodobanie, ale Ze one lepiej nadajq si¢
do oznaczania.

Na 3. Apostotowie i ich nastgpcy sa namiestnikami Boga, gdy chodzi o
zarzadzanie Kosciotem juz ustanowionym przez wiarg i sakramenty wiary. Stad

45



tez, jak nie wolno im zalozy¢ innego Kosciota, tak nie wolno im przekazywac
innej wiary ani tez ustanawia¢ innych sakramentéw, jako ze, jak powiada glosa:
przez ,,sakramenty, ktére wyptynely z boku Chrystusa wiszacego na krzyzu”zo-
stal zbudowany Kos$ciét Chrystusa (7).

Artykul 3

CZY CHRYSTUS JAKO CZLOWIEK MIAL WELADZE POWODOWANIA
WEWNETRZNEGO SKUTKU SAKRAMENTOW?

Zdaje sig, ze Chrystus jako cztowiek mial wladz¢ sprawiania weiwngtrznego
skutku sakramentow, bo:

1. Jan Chrzciciel tak méwit: ,, Ten, ktory mnie postat, abym chrzci woda,
powiedziatl do mnie: Ten, nad ktorym ujrzysz Ducha zstgpujacego 1
spoczywajacego nad Nim, jest Tym, ktory chrzci Duchem Swietym” (1). Lecz
chrzci¢ Duchem Swigtym znaczy tyle co udziela¢ wewnatrz taski Ducha
Swigtego. Zas Duch Swiety zstapit na Chrystusa jako cztowieka, a nie jako Boga,
bo jako Bog daje Ducha Swigtego. Wydaje si¢ wigc, ze Chrystus jako cztowiek
miat wladz¢ powodowania wewngtrznego skutku sakramentow.

2. Mateusz przytacza takie stowa Panskie: ,,Wiedzcie, ze Syn Czlowieczy ma na
ziemi wladzg¢ odpuszczania grzechow” (2). Lecz odpuszczanie grzechow jest
wewnetrznym skutkiem sakramentu. Przeto wydaje sig, ze Chrystus jako cztowiek
sprawia wewngtrzny skutek sakramentow.

3. Ustanawianie sakramentow nalezy do tego, kto jako gtowna przyczyna
sprawcza wywoluje wewnetrzny skutek sakramentu. Jest zas jasne, ze Chrystus
ustanowil sakramenty. A zatem to On sam powoduje wewnatrz skutek
sakramentow.

4. Tylko ten moze udzieli¢ skutku sakramentu bez stosowania sakramentu, kto
wlasng moca sprawia skutek sakramentu. Lecz Chrystus udzielit skutku
sakramentu bez stosowania sakramentu; przyktadem Magdalena, do ktorej
powiedziat: ,,Twoje grzechy sa odpuszczone” (3). Przeto wydaje sig, ze Chrystus
jako cztowiek sprawia wewngtrzny skutek sakramentu.

5. Ten, ktérego moca sakrament dziala, jest gtdowna przyczyna sprawiajaca
wewnetrzny skutek. Lecz sakramenty dziataja moca meki Chrystusa i na
wezwanie Jego imienia, stosownie do stow: ,,Czy Pawet zostat za was
ukrzyzowany? Czy w imig Pawtla zostaliScie ochrzczeni?” (4). Przeto Chrystus
jako cztowiek sprawia wewngtrzny skutek sakramentu.

Wbrew temu Augustyn pisze: ,,W sakramentach moc Boza w tajemniczy
sposob dokonuje zbawienia” (5). Lecz moc Boza przystuguje Chrystusowi jako
Bogu, a nie jako cztowiekowi. A wigc Chrystus nie sprawia wewngtrznego skutku
sakramentu jako cztowiek ale jako Bog.
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Odpowiedz: Chrystus sprawia wewnetrzny skutek sakramentow 1 jako
Boég, 1 jako cztowiek, w rozny jednak sposéb. Jako Bog dziata w sakramentach
jako ich gtowny sprawca; za$ jako cztowiek dziata dla wywotania wewngtrznych
skutkéw sakramentéw w charakterze przyczyny zastugujacej i sprawiajacej na
sposob narzedzia. Jak bowiem juz powiedziano (6), mgka Chrystusa, ktora cier-
piat w ludzkiej naturze, jest przyczyna naszego usprawiedliwienia przez to, ze je
wystuguje 1 sprawia nie na sposob gtownej przyczyny dzialajace;j, tj. gldéwnego
sprawcy, ale na sposob narzedzia, jako ze Jego czlowieczenstwo jest narz¢dziem
Jego bostwa, jak to wyzej powiedziano (7).

Poniewaz jednak to cztowieczenstwo jest narzedziem ztaczonym z
bostwem w jednej osobie, dlatego ma jakie$ przewodnictwo 1 przyczynowos¢ w
stosunku do narzedzi zewnetrznych, nieztaczonych, ktérymi, jak widac z
powyzszych, sa szafarze KoSciota i same sakramenty. I dlatego jak Chrystus jako
Bég ma nad sakramentami wtadzg gtéwnego sprawcy, tak jako cztowek ma nad
nimi wladze gtéwnego szafarza czyli wladzg przewodnictwa. /42/ Polega ona, po
pierwsze, na tym, ze jak wyzej powiedziano (9), zastuga i moc Jego meki dziata w
sakramentach. A poniewaz my wlaczamy si¢ w moc meki Chrystusa przez wiarg,
stosownie do stow Pawlowych: ,,Jego to ustanowit Bog narz¢dziem przeblagania
przez wiarg moca Jego krwi” (10), a t¢ wiar¢ my wyznajemy przez wzywanie
imienia Chrystusowego, dlatego, po drugie, do tej wtadzy przewodniczej, ktora
Chrystus ma nad sakramentami, nalezy to, ze sakramenty sa Swigte 1 uswigcaja w
Jego imieniu. A poniewaz sakramenty otrzymuja moc z ustanowienia, dlatego, po
trzecie, do przewodniczej wtadzy Chrystusa nalezy, zeby On sam, ktory dal moc
sakramentom, mégt je ustanawiac. A poniewaz przyczyna nie zalezy od skutku,
ale raczej jest odwrotnie, dlatego, 1 po czwarte, do przewodniczej wkadzy
Chrystusa nalezy to, zeby On sam moégt udziela¢ skutku sakramentéw bez
postugiwania si¢ zewnegtrznym sakramentem.

W swietle tego jasne sa odpowiedzi na zarzuty. Oba bowiem rzedy
zarzutow sa pod jakims$ wzgledem stuszne, w mysl tego, co si¢ powiedziato (11).

Artykul 4

CZY CHRYSTUS
MOGE PRZEKAZAC SZAFARZOM [KOSCIOEA] SWOJA WEADZE NAD
SAKRAMENTAMI?

Zdaje sig, ze Chrysitus nie mogt przekaza¢ szafarzom swojej wtadzy nad
sakramentami, bo:

1. Augustyn tak rozumuje: ,,Jezeli mogl, a nie chciat, byt zazdrosny [o swoja
wladze]” (1). Nie sposoéb jednak pomawiaé o zazdros¢ Chrystusa, w ktérym byta
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cata pelnia mito$ci. A poniewaz Chrystus nie przekazat swojej wladzy szafarzom,
wydaje si¢, ze nie mogt tego uczynic.

2. Na temat stow Jana: ,,Jeszcze wigkszych czymow dokona” (2) Augustyn tak
pisze: ,,Otwarcie glosze, ze wigkszym dzietem jest [z grzesznika uczyni¢
sprawiedliwego] niz stworzy¢ niebo i ziemig¢” (3). Lecz Chrystus nie mogt udzieli¢
swoim uczniom wiladzy stwarzania nieba i1 ziemi. A wigc 1 wladzy
usprawiedliwiania grzesznika. A poniewaz usprawiedliwianie grzesznika
uskutecznia si¢ moca wladzy, jaka Chrystus ma nad sakramentami, wydaje sig, ze
tej swojej wtadzy nie mogt przekazaé szatarzom.

3. Chrystusowi jako gtowie KosSciota przystuguje to, zeby taska z Niego sptywata
na innych, stosownie do stow Jana: ,,Z Jego pelnosci wszyscySmy otrzymali” (4).
Lecz to nie mogto by¢ innym przekazane, bo w takim razie Kos-ciot bylby
potworkiem majacym wiele gtow. Przeto wydaje si¢, ze Chrystus nie mogt przela¢
swojej wladzy na szafarzy.

Wbrew temu Augustyn - na temat stéw Jana: ,,JJa Go przedtem nie znatem” (5)
- tak pisze: ,,Nie wiedziat, ze sam tylko Pan bedzie miat wtadze nad chrztem 1 ze
ja zatrzyma dla siebie” (6). To by za$ Jan Chrzciciel na pewno wiedzial, gdyby
takowa wtadza nie byta przekazywalna. Przeto Chrystus mogt przekazac
szafarzom swoja wiadze.

Odpowiedz: Jakjuzpowiedziano (7), Chrystus miat nad sakramentami
dwojaka wladze: wtadze gléwnego sprawcy, ktora przystuguje Mu jako Bogu. I
takowej wladzy zadnemu stworzeniu nie mogt przekazaé, tak jak i Boskiej istoty.
Miat takze wladzg przewodnictwa, ktéra przystugiwata Mu jako cztowiekowi. I
takowa wladzg mogt przekaza¢ szafarzom, mianowicie dajac im taka pelnig taski,
ze ich zasluga powodowataby skutki sakramentow, ze sakramenty bylyby swigte i
uswigcaty na wezwanie ich imion, ze oni sami mogliby ustanawia¢ sakramenty i
ze na sam ich rozkaz, bez obrzedu sakramentalnego, mogliby udziela¢ skutku
sakramentow. Im bowiem narzedzie ztaczone ma wigksza moc, tym bardziej moze
swojej mocy udzieli¢ narzedziu odtaczoinemu: tak jak reka - lasce.

Na 1. To nie z powodu zazdrosci Chrystus zaniechat udzieli¢ szafarzom wtadzy
przewodniczej, ale ze wzgledu na pozytak wiernych: zeby nie poktadali nadzieii w
cztowieku i zeby nie powstaty réoznego rodzaju sakramenty, co by powodowato
roztam w Kosciele, jak u tych, ktérzy méwili: ,,Ja jestem Pawtla, ja Apallosa, a ja
Kefasa” (8).

Na 2. Zarzut ma na mysli wladzg gldéwnego sprawcy, ktora przystuguje
Chrystusowi jako Bogu. A przyznajg, ze wladza przewodnicza moze nosi¢ nazwg:
,»gtowny sprawca” w stosunku do innych szafarzy. Totez glosa do stow: ,,Czy
Chrystus jest podzielony?” (9) tak powiada: ,,Mdgt Chrystus da¢ wtadz¢ gtdéwnego
sprawcy chrztu tym, ktorym zlecit jego szafarstwo™ (10).
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Na 3. Zeby tego zla uniknaé, mianowicie zeby nie byto wielu gtéw w Kosciele,
Chrystus nie chciat przekaza¢ szafarzom swojej przewodniczej wiadzy. Gdyby ja
jednak przekazat, On bylby gtowa na pierwszym miejscu, a na drugim - inni.

Artykt S
CZY ZLI SZAFARZE MOGA UDZIELAC SAKRAMENTOW? /43/

Zdaje sig, ze zli szafarze nie moga udziela¢ sakramentow, bo:

1. Sakramenty nowego prawa sa po to, zeby oczyszczaty z grzechu i1 udzielaty
laski. Lecz zli, skoro sa nieczysci, nie moga innych oczyszczaé z grzechu, bo w
Pismie $w. czytamy: ‘Czy kto$§ moze by¢ oczyszczony przez nieczystego?” (1).
Do tegO, skoro nie maja taski, nie moga chyba jej innym udziela¢, bo nikt nie daje
tego, czego nie ma. Nie wydaje si¢ wigc, zeby zli mogli udziela¢ sakramentow.
/44/

2. Jak sie rzekto (2), cata moc sakramentow ptynie od Chrystusa. Lecz zli sa
odlaczeni od Chrystusa, bo nie maja mitosci, ktora taczy cztonki z glowa,
stosownie do stow Jana: ,,Kto trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bég w nim” (3).
Zatem wydaje si¢, ze zli nie moga udziela¢ sakramentow.

3. Jezeli brakuje czegos, co powinno by¢ w sakramentach, sakrament nie dokonuje
si¢. Np. gdyby nie byto nalezytej formy lub materii. Lecz nalezytym szafarzem
sakramentu jest ten, na kim nie ma zmazy grzechu, stosownie do stow Pisma §w.:
,Ktokolwiek z potomkow twoich wedtug ich przysztych pokolen bedzie miat
jaka$ zmazg, nie bedzie ofiarowat chleba Bogu swemu, ani nie przystapi do stuzby
Jego” (4). Wydaje si¢ wigc, ze sakrament udzielany przez grzesznego szafarza nie
ma zadnego skutku.

Wbrew temu Augustyn - na temat stow Jana ewangelisty: ,,Ten, nad ktérym
ujrzysz Ducha” itd. (5) - tak powdada: ,,Jan Chrzciciel nie wiedziat, ze sam tylko
Pan bedzie miat wtadze nad chrztem i ze ja zatrzyma dla siebie, zas jego
udzielanie przekaze na rowni dobrym i ztym. Nie zaszkodzi ci zly szafarz tam,
gdzie Pan jest dobry” (6).

Odpowiedz: Jak juz ustalono (7), szafarze Ko$ciota sprawuja sakramenty
jako narze¢dzia, poniewaz szafarz 1 narzedzie znacza poniekad to samo. Otdz wyzej
powiedzieli$my (8), Zze narzedzie nie dziala swoja forma, tj. swoja moca, ale moca
tego, kto je porusza. Z tego to powodu dla narzedzia jako takiego obojetne jest, w
jakim jest w jakim stanie 1 jaka ma moc, byleby tylko miato to, czego si¢ wymaga
od narzedzia. Np. jest obojetne, czy ciato lekarza, ktore jest narzedziem duszy
majacej sztuke leczenia, jest zdrowe lub chore. Takze obojetne jest, czy rura, przez

« o oyqe

szafarze moga sprawowac sakramenty.
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Na 1. Szafarze KoSciota nie oczyszczaja ludzi przystepujacych do sakramentoéw
ani nie udzielaja taski swoja moca, bo to czyni Chrystus swoja wladza poprzez
nich jako poprzez jakowes$ narzedzia. Stad tez przystepujacy do sakramentow
otrzymuja ich skutek nie dlatego, ze si¢ upodabniaja do szafarzy, ale dlatego, ze
si¢ upostacaja do Chrystusa.

Na 2. Mito$¢ taczy cztonki Chrystusa ze swoja glowa, aby z niej czerpac zycie,
gdyz jak czytamy u Jana: ,,Kto nie mituje, trwa w $mierci” (9). Mozna jednak co$
czyni¢ za pomoca narzedzia nie majacego zycia i od siebie cielesnie odtaczonego,
byleby tylko ono bylo ztaczone tak, zeby mozna byto nim poruszac. Inaczej
bowiem artysta postuguje si¢ reka, a inaczej siekiera. Tak wigc Chrystus dziata w
sakramentach 1 poprzez ztych - jako poprzez narz¢dzia nie majace zycia, 1 poprzez
dobrych jako poprzez zywe czionki.

Na 3. W dwojaki sposéb co$ powinno naleze¢ do sakramentu: po pierwsze, jako
nieodzownie konieczne, bez czego sakrament nie dokonuje sig, np. gdyby nie bylo
nalezytej formy lub materii. Po drugie, ze wzgledu na jaka$ przyzwoitos¢. I w ten
tez sposob powinno tak by¢, zeby szafarze sakramentéw byli dobrymi.

Artykul 6
CZY ZLI SZAFARZE, SPRAWUJAC SAKRAMENTY, GRZESZA?

Zdaje sig, ze zli szafarze, sprawujac sakramenty, nie grzesza, bo:

1. Stuzy si¢ Bogu nie tylko przez sprawowanie sakramentdéw ale i przez uczynki
mitosierdzia. Totez w Liscie do Hebrajczykow czytamy: ,,Nie zapominajcie o
dobroczynnosci i wzajemnej wigzi, gdyz cieszy si¢ Bog takimi ofiarami” (1). Lecz
zli szafarze nie popeliniaja grzechu przez to, ze shuza Bogu spetnianiem uczynkéw
mitosierdzia. Owszem, nawet si¢ im radzi ich spelnianie, stosownie do stow
Daniela: ,,Krélu, okup swe grzechy uczynkami sprawiedliwos$ci, a swoje
nieprawos$ci mitosierdziem wobec ubogich” (2). Wydaje si¢ wiec, ze zli szafarzie
nie grzesza, gdy sprawuja sakramenty.

2. Kto wspoéltdziata z kim§ w popetnianiu grzechu, sam tez obciaza si¢ grzechem,
stosownie do stéw Pawlowych: ,,Nie tylko ten jest winien §mierci, kto grzech
popelnia, ale i ten, kto nan przyzwala” (3). Lecz gdyby Z1i szafarze grzeszyli
przez to, ze udzielaja sakramentow, ci, ktorzy od nich je przyjmuja,
wspotdzialaliby w ich grzechu. A wigc 1 oni obarczaliby si¢ grzechem, co nie
wydaje si¢ stuszne.

3. Zaden cztowiek nie powinien chyba znalez¢ sie¢ w takim potozeniu bez wyjscia,
w ktérym nie moze uinikna¢ grzechu, bo to prowadzitoby do rozpaczy. Otz
gdyby zli popetniali grzech przez to, ze udzielaja sakramentow, ich sumienie
znalaztoby si¢ w rozpaczliwym potozeniu, bo niekiedy popethialiby grzech takze 1
wtedy, gdyby odmowili ich udzielenia, np. wtedy, gdy to maja spetniac z
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cigzacego na inich obowiazku. Mowi bowiem Apostot: ,,Natozono na mnie
obowiazek gloszenia 1 biada mi, gdybym nie gtosit ewangelii” (4). Niekiedy takze
popetnialiby grzech odmawiajac udzielenia sakramentu w wypadku, gdy kto$ jest
w niebezpieczenstwie; np. gdy szafarzowi bgdacemu w grzechu przyniosa do
chrztu dziecko znajidujace si¢ w niebezpieezenstwie Smierci. A zatem wydaje sig,
ze 7Ii szafarze nie popelniaja grzechu sprawujac sakramenty.

Wbrew temu Dionizy pisze: ,,Ztym nie wolno nawet tkna¢ symboli” (5), tj.
znakdéw sakramentalnych; a w liscie do Demofila: ,,Takowy (grzesznik) §mie
przyktadac rece do funkeji kaptanskich. Nie ma bojazni ni wstydu wykonywac
sprawy Boze bez uszanowania. Sadzi, ze Bog nie zna tego, co on sam widzi w
sobie samym, 1 ze oszuka Ojca, ktorego tak nazywa sfalszowang przez swoj stan
duszy nazwa. Ma czelno$¢ wypowiadac grzesznie obrazliwe stowa - bo trudno to
nazwa¢ modlitwa - nad Bozymi znakami i wystepowa¢ w imieniu Chrystusa” (6).

Odpowiedz: Wedlug Filozofa cztowiek grzeszy uczynkiem przez to, ze nie
postepuje ,,tak, jak nalezy postgpowac” (7). Otoz wyzej powiedzielisSmy (8), ze
sama przyzwoito$¢ wymaga tego, zeby szafarze sakramentow byli
sprawiedliwymi, jako ze szafarze winni upodobni¢ si¢ do Pana w mysl stow:
,Badzcie swigtymi, bo Ja jestem §wiety” (9) oraz: ,,Jaki jest sedzia ludu, tacy tez
jego studzy” (10). I dlatego nie ma watpliwosci, ze zli szafarze, wystepujacy jako
studzy Boga 1 Kosciota w sprawowaniu sakramentow, popelniaja grzech. A
poniewaz jest to grzech nieuszanowama Boga 1 zbezczeszczania rzeczy swigtych -
oczywiscie od strony samego grzeszacego czlowieka, a nie ad strony rzeczy
swigtych, ktore same w sobie nie podlegaja zbezczeszczeniu - dlatego takowy
grzech z rodzaju swego jest Smiertelny.

Na 1. Uczynki mitosierdzia nie maja w sobie $wigtosci na skutek jakiej$
konsekracji, ale naleza do $wigtosci zycia w sprawiedliwosci jako jej czgsci
sktadowe. Totez cztowiek, ktory stuzy Bogu przez spetnianie dziet mitosierdzia,
jezeli jest sprawiedliwy, jeszcze bardziej si¢ uswigca; jezeli zas$ jest grzesznikiem,
spetnianie ich usposabia go do swigtosci. Natomiast sakramenty maja w sobie
swigtos$¢ na skutek jakiej§ mistyczneij konsekracji. I dlatego od szafarza wymaga
si¢ $wigtosci zycia w sprawiedliwos$ci, aby ona stosowata si¢ do jego swigtej
postugi. Niestosownie zatem postgpuje i grzeszy, gdy w stanie grzechu udziela
takiej Swigtej postugi.

Na 2. Ten, kto przystepuje do sakramentu, przyjmuje go wprawdzie od szafarza
Kosciota, ale nie o ile on jest takg czy inna osoba, ale o ile jest on wiasnie
szafarzem Kosciota. I dlatego jak dlugo Kosciot pozwala mu wykonywac swigte
postugi, tak dtugo ten, kto od niego przyjmuje sakrament, nie wspotdziata w jego
grzechu, ale wspoéldziata z Kosciotem, ktéry go wyznacza na szafarza. Gdyby
jednak Kos$ciot nie zezwolit mu na wykonywanie $wigtych postug, np. gdyby go

51



zdegradowatl, ekskomunikowat lub zawiesit w czynno$ciach, woéwczas ten, kto od
takiego przyjmuje sakrament, grzeszy, bo wspotdziata w jego grzechu.

Na 3. Ten, kto jest w grzechu $miertelnym, zasadniczo nie znajduje si¢ w
polozeniu bez wyjscia, gdy ma obowiazek sprawowa¢ sakramenty; moze bowiem
zatowac za grzech i tak godziwie je sprawowac. Nie ma Podstawy do twierdzenia,
ze jest w potozeniu bez wyjscia, chyba w tym zatozeniu, ze chce pozosta¢ w
grzechu.

Nie popehitby grzechu, gdyby chrzcit w naglym, koniecznym wypadku, w
ktorym 1 cztowiek swiecki moze to czyni¢. Bo jest jasne, ze wowczas nie wystpuje
jako szafarz Kosciota, a tylko idzie z pomoca cztowiekowi znajdujacemu si¢ w
cigzkiej potrzebie. Inaczej jest z innymi sakramentami, ktore nie sa tak konieczne
jak chrzest, o czym bedzie mowa nizej (11).

Artykul 7
CZY ANIOLOWIE MOGA SPRAWOWAC SAKRAMENTY?

Zdaje sig, ze aniotowde moga sprawowac sakramenty, bo:

1. Co moze stuga nizszy, moze i wyzszy; co np. moze czyni¢ diakon, moze i
kaptan, ale nie na odwrot. Lecz wedtug Dionizego (1) aniolowie sa w hierarchii
bytu wyzszymi stugami niz ktokolwiek z ludzi. A skoro ludzie moga sprawowac
sakramenty, tym bardziej chyba aniotowie.

2. Wedlug Pisma $w. (2) ludzie $wigci sa podobni do aniotow w niebie. Ot6z
niektorzy swigci przebywajacy w niebie moga sprawowac sakramenty, bo jak
powiedziano (3), znamig sakramentalne jest niezatarte. Przeto 1 aniolowie mogliby
stuzy¢ swigta polshuga.

3. Jak juz powiedzieilismy (4), szatan jest glowa ztych, a zli sa jego cztonkami.
Lecz 7zli moga sprawowac sakramenty. A wigc chyba i zle duchy.

Wbrew temu w Liscie do Hebrajczykdéw czytamy: ,,Kazdy arcykaptan z ludzi
brany, dla ludzi bywa ustanawiany w sprawach odnoszacych si¢ do Boga” (5).
Lecz aniotowie dobrzy lub Zli nie naleza do ludzi. A wigc nie bywaja ustanawiani
szafarzami w sprawach odnoszacych si¢ do Boga, tj. nie sa szafarzami
sakramentow.

Odpowiedz: Jak wyzej powiedziano (6), cala moc tkwiaca w sakramentach
ptynie z me¢ki Chrystusa, ktora On wycierpiat jako cztowiek, a wtasnie ludzie, a
nie aniolowie diziela z Nim t¢ sama natureg, bo raczej ze wzgledu na Jego meke
autor Listu do Hebrajczykow powiedziat o Nim, ze byt ,,niewiele mniejszy od
aniotow” (7). Zatem do ludzi, a nie do anioléw, nalezy sprawowanie i udzielanie
sakramentow.
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Nalezy jednak wiedzie¢, ze jak Bog nie zwiazal az tak swojej mocy, zeby
bez sakramentoéw moégt udzieli¢ skutku sakramentow, tak rowniez nie zwiazat
swojej mocy az tak z szafarzami Kos$ciota, zeby nie mégt takze 1 aniotom udzieli¢
mocy do sprawowania sakramentéw. A poniewaz dobrzy aniotowie sa postancami
prawdy, dlatego gdyby dokonali jakiej$ sakramentalnej postugi, nalezato by ja
uzna¢ za wazna, bo to §wiadczytoby o tym, Ze to si¢ dzieje za wola Boza. Tak jak
to si¢ mowi o niektdrych §wiatyniach, ze zostaty konsekrowane przez aniotéw.
Gdyby natomiast szatani, ktorzy sa duchami ktamstwa, podj¢li si¢ jakiejs
sakramentalnej postugi, nie nalezy jej uwazaé za wazna.

Na 1. To, co czynig ludzie w nizszy sposob, tj. przez sakramenty, ktore sa
dostosowane do ich natury, czynia tez aniolowie jako wyzsi studzy, ale w wyzszy
sposOb, mianowicie oczyszczajac, oswiecajac 1 doskonalac.

Na 2. Swigci w niebie sg podobni do anioléw przez to, ze uczestnicza w tej samej
chwale, a nie przez to, Ze maja t¢ sama co oni naturg, 1 w nast¢pstwie nie sa
podobni do aniotéw pod wzgledem sakramentow.

Na 3. Jesli zli ludzie moga sprawowac sakramenty, to nie na tej podstawie, ze na
skutek swojej ztosci stali si¢ cztonkami szatana. Z tego wigc, ze z11 sprawuja
sakramenty, bynajmniej nie wynika, ze szatan, ktory jest ich glowa, tym bardziej
to moze.

Artykul 8

CZY DO DOKONANIA SIE SAKRAMENTU POTRZEBNY JEST ZAMIAR
SZAFARZA? /45/

Zdaje sig, ze do dokonania si¢ sakramentu nie jest potrzebny zamiar szafarza, bo:
1. W sakramencie szafarz dziata jako narzedzie. Lecz czynnos¢ nie dokonuje si¢
wedlug zamiaru narzedzia ale wedtug zamiaru gltéwnej przyczyny dziatajacej. A
wigc zamiar szafarza nie jest wymagany dla dokonania si¢ sakramentu.

2. Nikt nie moze wiedzie¢, co kto$§ inny zamierza. Gdyby przeto zamiar szafarza
byl wymagany do dokonania si¢ sakramentu, czlowiek przystepujacy do
sakramentu nie wiedzialby, czy przyjat sakrament, czy nie. I tak nie moglby mie¢
pewnosci swojego zbawienia, zwlaszcza, ze - jak nizej powiemy (1) - niektore
sakramenty sa konieczne do zbawienia.

3. Zamiar cztowieka nie moze dotyczy¢ tego, na czym jego uwaga nie jest
skupiona. Ot6z niekiedy uwaga tych, ktorzy sprawuja sakramenty, nie jest
skupiona na to, co méwia lub czynia, bo mysla o czym innym. A wigc w tym
wypadku, z powodu braku zamiaru, nie dokonuje si¢ sakrament.
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Wbrew temu: to, co dzieje si¢ poza zamiarem, jest dzielem przypadku. Tego
jednak nie mozna powiedzie¢ o dziataniu sakramentow. A wigc sakramenty
wymagaja zamiaru szafarza.

Odpowiedz: Jezelijakas$ rzecz shuzy wielu celom, a chodzi o
uskutecznienie jednego, kto§ musi wyznaczy¢ jej ten wilasnie, a nie inny. Oto6z to,
czego uzywa si¢ do sakramentow, moze stuzy¢ r6znym celom. Np. polanie woda,
jakie wystepuje przy chrzcie, moze stuzy¢ do czystosci ciata, do jego zdrowia, do
zabawy 1 do wielu innych celow. Stad to jest konieczne, zeby zamiar
polewajacego wyznaczyt temu jeden cel, mianowicie skutek sakramentalny. I ten
to zamiar wyrazaja stowa wypowiadane przy udzielaniu sakramentoéw, np. gdy si¢
mowi: Ja ciebie chrzczg w imig Ojca itd.

Na 1. Narzedzie martwe nie zywi jakiego$ zamiaru co do skutku. W miejsce
zamiaru jest w nim ruch wywolany przez gldwna przyczyng dziatajaca [narzedzie
jest poruszane]. Natomiast narzedzie zywe, jakim jest szafarz, nie tylko jest po-
ruszane, ale poniekad samo siebie porusza, jako ze wtasna wola porusza cztonki
do dzialania. I dlatego wymaga si¢ od niego zamiaru, ktérym by on, szafarz,
posiadat si¢ glownej przyczynie dziatajacej, mianowicie by miat zamiar czynic€ to,
co czyni Chrystus i1 Kosciot.

Na 2. Co do tego istnieja dwa zdania. Jedni powiadaja, ze od szafarza wymagany
jest wewnetrzny, Swiadomy zamiar; gdy jego brak, sakrament nie dokonuje sig.
Gdy chodzi o dzieci, ktore nie moga mie¢ zamiaru przystapienia do sakramentu,
6w brak uzupetnia Chrystus, ktéry chrzci wewmatrz. Gdy chodzi o dorostych,
ktorzy maja zamiar przyjmowac sakramenty, 6w brak uzupetnia ich wiara 1
poboznos¢. Lecz to ich stanowisko odnosi sig¢ do tego tylko koncowego skutku,
ktorym jest usprawiedliwienie od grzechu, nie zas do tego skutku, ktorym jest
rzecz 1 sakrament, a wigc do znamienia sakramentalnego. Nie wydaje si¢ bowiem,
zeby mogta, go uzupetni¢ poboznos¢ przystgpujacego, bo tylko sakrament, i on
tylko, wyciska znamig.

Z tego to powodu inni, a to lepiej, powiadaja, iz szafarz sakramentu dziata jako
przedstawiciel catego Kosciota, ktorego jest tez stuga; za§ w stowach, ktore sa
wypowiadane, wyrazony jest zamiar Kosciota; on tez wystarcza do dokonania si¢
sakramentu, chyba zeby szafarz lub przyjmujacy sakrament wyrazili na zewnatrz
przeciwny zamiar.

Na 3. Chociaz ten, kto mysli o czym innym, nie ma aktualnego zamiaru, ma
jednak zamiar habitualny, ktéry wystarcza do dokonania si¢ sakramentu, np. gdy
kaptan zabierajacy si¢ do chrzczenia, ma zamiar to uskuteczni¢ w chrzczonym, co
czyni Kosciot. I gdy podczas udzielania jego uwage zajmie co innego, sakrament
dokona si¢ na mocy pierwszego zamiaru. Wszelako szafarz sakramentu powinien
dotozy¢ staran, by utrzymac¢ réwniez i aktualny zamiar. To jednak nie jest
catkowicie we wladzy cztowieka, bo gdy chce bardzo by¢ skupiony, mimo woli
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zaczyna mysle¢ o innych sprawach, stosownie da stéw: ,,Serce moje opuscito
mnie” (2). /46/

Artykul 9
CZY WIARA SZAFARZA JEST KONIECZNA DO SAKRAMENTU? /47/

Zdaje sig, ze wiara szafarza jest konieczna do sakramentu, bo:

1. Jak si¢ juz rzekto (1), do dokonania si¢ sakramentu konieczny jest zamiar
szafarza. Lecz zdaniem Augustyna: ,,Wiara kieruje zamiarem” (2). A wiec, gdy u
szafarza nie ma wiary, sakrament nie dokonuje sig.

2. Jesli szafarz nie ma prawdziwej wiary, jest chyba heretykiem. Lecz jak si¢
wydaje, heretycy nie moga udziela¢ sakramentéw. Czytamy bowiem u Cypriana:
,»Wszystko, co heretycy czynia, jest cielesne, puste 1 fatszywe” (3). 1 u Leona:
»Jest jasne, ze na skutek przeokrutnego 1 oblakanczego szalenstwa w kosciele
aleksandryjskim zgasto §wiatlo wszystkich niebianskich sakramentow; przestano
sktadania ofiary; ustato konsekrowanie krzyzma; a bezecne r¢ce bezboznikow
sponiewieraty wszystkie tajemnice” (4). A wigc do sakramentu konieczna jest
prawdziwa wiara u szafarza.

3. Ci, ktérzy nie maja prawdziwej wiary, sa chyba wylaczeni z Kosciota na skutek
ekskomuniki; pisze bowiem Jan: ,,Jesli Kto$ przychodzi do was, a tej nauki nie
przynosi, nie przyjmujcie go do domu 1 nie pozdrawiajcie go” (5); a Apostot:
,,Heretyka po jednym lub po drugim upomnieniu wystrzegaj si¢”’ (6). Lecz
ekskomunikowany nie moze chyba udziela¢ sakramentu Ko$ciota, skoro jest
wytaczony z tego Kosciota, do ktorego postugiwania nalezy rozdawnictwo
sakramentow. Wydaje si¢ wigc, ze prawdziwa wiara szafarza jest konieczna do
sakramentu.

Wbrew temu Augustyn tak pisze: ,,Pamigtajcie, ze obyczaje ztych ludzi nic nie
szkodza sakramentom Boga: ani ich nie zaprzepaszczaja ani nie umniejszaja ich
swigtosci” (7).

Odpowiedz: Jak wyzej ustalono (8), szafarz udzielajac sakramentéw dziata
jako narzedzie; nie dziata wigc moca wlasng ale moca Chrystusa. Do tej za$
wlasnej mocy cztowieka nalezy zaréwno mito$¢ jak 1 wiara. Zatem, jak do
dokonania si¢ sakramentu nie jest wymagane, zeby szafarz miat mitos¢, skoro -
zgodnie z tym, co wyzej powiedziano (9) - takze a grzesznicy moga udziela¢
sakramentdw, tak tez i jego wiara nie jest wymagana. Niewierzacy przeto moze
udzieli¢ prawdziwego sakramentu, byleby tylko zaistniato wszystko inne
konieczne do sakramentu.

Na 1. Moze tak by¢, ze kto$ nie wierzy w te czy inng prawdg, ale wierzy w
prawdziwos$¢ udzielanego przez siebie sakramentu. Np. kto$ wierzy, ze przysigga
w kazdym wypadku jest niedozwolona; wierzy jednak, iz chrzest jest srodkiem
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skutecznie zapewniajacym zbawienie. I taka niewiara nie niweczy zamiaru
udzielania sakramentu.

Moze jednak tak by¢, ze niewiara szafarza dotyczy samego udzielanego
przezen sakramentu; nie wierzy, ze to, co czyni ma zewnatrz, wywotuje jakis
wewngtrzny skutek; wie jednak dobrze, ze Kosciol katolicki ma zamiar udzieli¢
sakramentu poprzez to, ca si¢ zewngtrznie czyni. W takim wypadku mimo
niewiary moze mie¢ zamiar czyni¢ to, co czyni Kosciot, chociaz uwaza, ze to nic
nie daje. I takowy zamiar wystarczy do sakramentu, bo jak wyzej powidziano
(10), szafarz sakramentu dziata jako przedstawiciel Ko$ciota, za§ wiara Ko$ciota
uzupetnia to, czego brak ze strony wiary szafarza.

Na 2. Niektorzy heretycy w udzielaniu sakramentow ine zachowuja formy, jaka
stosuje Koscidl: 1 tacy ani nie udzielaja sakramentu, ani skutku sakramentu.
Niektorzy zas zachowuja forme, jakiej trzyma si¢ Koscidl: i tacy udzielaja
wprawdzie sakramentu, ale nie udzielaja skutku sakramentu. Mowa jest o tych,
ktorzy si¢ jawnie odlaczyli od Kosciota. Przez to samo bowiem, ze kto$ przyjmuje
od nich sakramenty, popetnia grzech, ktory przeszkadza w osiagnigciu skutku
sakramentu. Totez Augustyn pisze: ,,Trzymaj sie jak najmocniej i bez najmniejszej
watpliwosci tej zasady, ze tylko zgubg przynosi chrzest tym, ktorzy sa ochrzczeini
poza Kosciotem 1 do niego nie powrdceili” (11). I w tym tez znaczeniu mowi Leon:
W Kosciele aleksandryjskim zgasto swiatto sakramentoéw” (12), tzn. zostat tylko
sam ich zewnetrzny obrzed, a nie ich skutek.

Co do Cypriana, to on mniemat, ze heretycy zgota nie udzielaja
sakramentow. Ale w tym nie nalezy 1$¢ za jego zdaniem. Augustyn tak go broni:
,,Cyprian, mgczennik, nie uznawat chrztu udzielonego przez heretykéw lub
schizmatykow. Jednakze jego zastugi posunigte az do tryumfu megczenstwa sa tak
wielkie, ze §wiatlo mitosci, ktora ptonal, usowa 6w cien, ktéry na niego spada. A
jezeli co w niun byio do oczyszczenia, dopehit tego ogien cierpienia” (13).

Na 3. Wiadza sprawowania sakramentoéw opiera si¢ na duchowym znamieniu,
ktore, jak wida¢ z powyzszych (14), jest niezatarte. Totez ten, kogo Kosciot
zawiesit w czynnos$ciach, ekskomunikowat lub nawet zdegradowat, nie traci
wladzy udzielania sakramentow, a tylko traci swobod¢ uzywania tej wtadzy. I
dlatego udziela wprawdzie sakramentu, ale popetnia przez to grzech. Tak samo
grzeszy ten, kto od takowego przyjmuje sakrament, i tak nie otrzymuje skutku
sakramentu, chyba Ze o tym nie wiedzial.
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Artykul 10

CZY DO DOKONANIA SIE SAKRAMENTU WYMAGANY JEST NALEZYTY
ZAMIAR? /48/

Zdaje si¢, ze do dokonania si¢ sakramentu wymagany jest nalezyty zarniar, bo:
1. Jak wida¢ z powyzszych (1), zamiar szafarza winien zgadzac¢ si¢ z zamiarem
Kosciota. Lecz zamiar KosSciota zawsze jest nalezyty. A wigc do dokonania sig
sakramentu wymagany jest koniecznie nalezyty zamiar szafarza.

2. Gorsze chyba jest czyni¢ co§ w zamiarze przewrotnym niz na zarty. Lecz
zamiar udzielenia sakramentu dla zabawy 1 na Zarty catkowicie niweczy
sakrament; np. gdyby ktos chrzcit kogo$ dla zabawy 1 na Zarty, a nie naprawdg.
Tym bardziej przeto zamiar przewrotny niweczy sakrament, np. gdyby kto$
ochrzcit kogos, by go potem zabi¢.

3. Zamiar przewrotny sprawia, ze cate dokonywane dzieto jest zte, stosownie do
stow Panskich: ,,Jesli twoje oko jest chore, cale twoje ciato bedzie w
ciemnos$ciach” (2). Lecz jak uczy Augustyn (3), zli ludzie nie moga splami¢
sakramentow Chrystusa. Wydaje si¢ wigc, ze gdy szafarz zywi przewrotny zamiar,
tam nie ma prawdziwego sakramentu.

Wbrew temu: przewrotny zamiar nalezy do zlo$ci szafarza. Lecz zto$¢ szafarza
nie niweczy sakramentu. A wigc 1 przewrotny zamiar.

Odpowiedz: Zamiar szafarza moze by¢ przewrotny w dwojaki sposéb: po
pierwsze, moze odnosi¢ si¢ do samego sakramentu; np. gdy kto$§ nie ma zamiaru
udzieli¢ sakramentu, ale czyni co$ na hecg. I takowa przewrotnos¢ niweczy
prawdziwos¢ sakramentu, zwlaszcza gdy swoj zamiar ujawnia na zewnatrz.

Po drugie, przewrotnos$¢ ta moze odnosic¢ si¢ do tego, co ma nastapic¢ po
dokonaniu si¢ sakramentu; np. gdyby kaptan miat zamiar chrzci¢ jakas kobiete, by
jej potern naduzy¢, albo gdyby konsekrowal chleb na Cialo Panskie z zamiarem
uzycia Go do praktyk czarodziejskich (czy jako trucizny). A poniewaz to, co jest
najpierw, nie zalezy od tego, co jest potem, dlatego przewrotnos¢ takowego
zamiaru nie niweczy prawdziwos$ci sakramentu. Za to szafarz z powodu takowego
zamiaru ciezko grzeszy.

Na 1. Nalezyty zamiar Kosciota ma na uwadze zarowno dokonanie si¢ sakramentu
jak 1 wykorzystanie sakramentu. Pierwsza nalezyto$¢ zamiaru dokonuje
sakramentu; druga dziata dla zastugi. I dlatego szafarz, ktorego zamiar jest zgodny
z zamiarem Kosciota co do pierwszej nalezytosci, nie za$ co do drugiej, dokonuje
wprawdzie sakramentu, ale nie dla swojej zastugi.

Na 2. Zamiar udzielania dla zabawy lub dla zartu wyklucza pierwsza nalezyto$¢
zamiaru, dzigki ktorej dokonuje si¢ sakrament. Nie mozna wigc go przyrownywac
do zamiaru przewrotnego.
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Na 3. Zamiar przewrotny burzy dzieto tylko tego, kto zywi takowy zamiar, nie
burzy za$ dzieta cudzego. Stad tez zamiar przewrotny szafarza burzy w
wykonywanej czynnosci sakramentalnej to, co jest jego dzielem, a nie tego, co jest
dzielem Chrystusa, ktorego jest szafarzem. Poidobnie jak stuga, ktéremu pan w
dobrym zamiarze polecit rozda¢ ubogim jalmuzng, a stluga ten rozdaje ja w ztym
zamiarze.

ZAGADNIENIE 65
LICZBA SAKRAMENTOW

Pozostala nam do omowienia liczba sakramentow. Narzucaja si¢ cztery pytania: 1.
Czy jest siedem sakramentéw? 2. Ich wzajemny uktad. 3. Poréwnanie ze soba. 4.
Czy wszystkie sa koniceme do zbawienia?

Artykul 1l
CZY POWINNO BYC SIEDEM SAKRAMENTOW? /49/

Zdaje sig, ze nie powinno by¢ siedmiu sakramentow, bo:

1. Sakramenty maja skuteczno$¢ z mocy Bozej 1 z mocy meki Chrystusa. Lecz
jedna jest moc Boza i jedna jest mgka Chrystusa, stosownie do stow: ,.Jedna
bowiem ofiara udoskonalil na wieki tych, ktorzy sa uswigcani” (1). Powiniem
wige by¢ jeden tylko sakrament.

2. Sakrament ma zaradzi¢ skutkom grzechu. Sa one dwa: kara 1 wina.
Wystarczylyby zatem dwa sakramenty.

3. Zdaniem Dionizego (2) sakramenty naleza do czynnosci hierarchii koscielne;.
Wymienia trzy takie hierchiczne czynnosci: ,,Oczyszczanie, o§wiecanie i
doskonalenie” (3). Przeto powinny by¢ tylko trzy sakramenty.

4. Wedhug Augustyna sakramenty nowego prawa powinny by¢ ,,co do liczby
mniejsze” (4) niz sakramenty starego prawa. Lecz w starym prawie nie bylo
jakiegos sakramentu, ktory by byt odpowiednikiem bierzmowania 1 namaszczenia
chorych. Nie powinny wigc by¢ one zaliczane do sakramentow nowego prawa.

5. Jak wida¢ z tego, co powiedziano w Drugiej Czgsci (5), w zestawieniu z innymi
rozpusta nie jest najcigzszym grzechem. Nie ustanowiono jednak jakiegos
sakramentu dla zaradzenia innym grzechom. A wigc i dla zaradzenia rozpuscie nie
powinno si¢ ustanawia¢ sakramentu matzenstwa.

Wbrew temu, zdaje sig, ze jest wigcej sakramentdéw, bo:

6. Sakramenty sa to jakowes$ §wigte znaki. Ot6z Koscidt dokonuje réznych
uswigeen rzeczy za pomoca postrzegalnych znakdw, takich, jak woda §wigcona,
konsekracja ottarza itp. Mamy przeto wigcej sakramentow niz siedem.
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7. Zdaniem Hugona od $w. Wiktora (5) do sakramentdéw starego prawa nalezaty
obiaty (oblationes), dziesigciny 1 ofiary. Lecz ofiara Ko$ciota zwana eucharystia,
jest jednym z sakramentéw. A wigc rdwniez obiaty 1 dziesigciny nalezy uwazaé za
sakramenty. /50/

8. Rozrézniamy trzy rodzaje grzechéw: pierworodny, $§miertelny i lekki. Otéz
chrzest ma usuwac grzech pierworodny; pokuta - grzech Smiertelny. Poza wigc
siedmioma sakramentami powinien istnie¢ jeszcze jeden sakrament, ktory by
leczyl z grzechu lekkiego.

Odpowiedz: Jak wyzzej powiedziano (6), sakramenty Kosciota zmierzaja do
dwach celow: aby doskonali¢ czlowieka w tym, co dotyczy czci Boga wedlug
religii chrzescijanskiego zycia oraz aby zaradzi¢ skutkom grzechu. I te wiasnie
dwie potrzeiby ukazuja stuszno$¢ istnienia siedmiu sakramentow.

Zycie bowiem duchowe ma podobienstwo do Zycia cielesnego, tak jak i inne
rzeczy cielesne maja w sobie podobienstwo rzeczy duchowych. W cztowieku zas
zycie cielesne wymaga dwojakiego doskonalenia: po pierwsze, ma by¢
doskonalona jego wtasna osoba; po drugie, ma by¢ doskonalony w odniesieniu do
catej wspodlnoty spoleczenstwa, w ktorej zyje, jako ze cztowiek z natury jest istota
spoleczna.

Osoba cztowieka w jego zyciu cielesnym staje si¢ doskonata w dwojaki
sposoOb: po pierwsze przez to, ze sama w sobie [pozytywnie rozwija si¢ 1] nabywa
jakichs$ doskanatosci; po drugie, ubocznie, przez to, ze usuwa przeszkody
hamujace rozwdj i prowadzenie zycia, takie, jak: choroby itp.

Osoba ludzka w swoim zyciu cielesnym [powstaje] doskonali sig [i rozwija]
W samej sobie w trojaki sposab: po pierwsze, przez narodzenie, dzigki czemu
cztowiek zaczyna istnie¢. W zyciu duchowym tg rolg spelnia chrzest, ktory jest
odrodzeniem duchowym, stosownie do stéw Pawrtowych: Chrystus zbawil nas
,przez obmycie odradzajace itd.” (8). Po drugie, przez wzrastanie, ktore polega na
tym, ze ciato nabiera odpowiedniej wielkosci 1 sit. W zyciu duchowym tg rolg
spetnia bierzmowanie, w ktorym otrzymuje si¢ Ducha Swigtego dla wzmocnienia.
Totez do ucznidéw juz ochrzczonych powiedziano: ,,Pozostancie w miescie, az
bedziecie uzbrojeni moca z wysoka” (9). Po trzecie, przez odzywianie, ktore
podtrzymuje w cztowieku zycie i sitg. W zyciu duchowym te rol¢ spetnia
eucharystia. Mowia o tym stowa Panskie: ,,Jezeli nie bedziecie spozywali Ciata
Syna Cztowieczego 1 nie bedziecie pili Krwi jego, nie bedziecie mieli Zycia w
sobie” (10).

I to by wystarczylo cztowiekowi, gdyby jego zyciu cielesnemu 1
duchowemu nic nie zagrazato. Niestety, cztowiek niekiedy wpada w chorobg
cielesng 1 duchowa, tj. w grzech; 1 dlatego konieczne jest dlan leczenie z choroby.
Jest ono dwojakie. Pierwsze polega na przywroceniu zdrowia. W zyciu duchowym
te rolg spetnia pokuta, stosownie do stow psalmu: ,,Uzdrow mnie, bo zgrzeszytem
przeciw Tobie” (11). Drugie polega na przywrdceniu dawnego zdrowia przez
odpowiednia dietg 1 ¢wiczenie. W Zyciu duchowym tg rolg spetnia namaszczenie
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chorych. Usuwa ono pozostatosci grzechow i przygotowuje cztowieka do wieczne;j
chwaky, stosownie do stow Jakuba: ,,A gdyby chory byt w grzechach, beda mu
odpuszczone” (12).

W odniesieniu do catej wspolnoty cztowiek bywa doskonalony w dwojaki
sposob: po pierwsze przez to, ze otrzymuje wtadz¢ rzadzenia wieloscia i
sprawowania funkcji publicznych. W zyciu duchowym t¢ rolg spetnia sakrament
kaptanstwa w zakresie wyznaczonym przez List do Hebrajczykow, mianowicie ze
kaptani maja sktadac ofiary nie tylko za siebie ale i za lud (7,27). Po drugie, co do
naturalnego rozmnazania si¢. Dokonuje si¢ ono poprzez matzenstwo: i to zaréwno
w zyciu cielesnym jak 1 w zyciu duchowym, jako Ze ono jest nie tylko
sakramentem ale 1 funkcja natury.

Z tego rowniez widac stusznos¢ liczby sakramentow jako srodkow
zaradczych na skutki grzechu. I tak chrzes jest srodkiem zaradczym na brak zycia
duchowego. Bierzmowanie - na stabo$¢ ducha, ktora cechuje nowonaro-dzonych.
Eucharystia - na sktonnos¢ do grzeszenia. Pokuta - na grzech uczynkowy po
chrzcie popetnionym. Namaszczcnie chorych - na pozostatosci grzechéw, ktore
jeszcze nie zostaty zgladzone przez pokute: czy to z za-niedbania, czy to z
nie§wiadomosci. Kaptanstwo - na rozproszenie spotecznosci. Malzenstwo - na
pozadliwos¢ osobista 1 na ubytek ludzi na skutek Smierci.

Niektoérzy /51/ uzasadniaja liczbe siedmiu sakramentow jakim$ wigzamiem
ich z odpowiednimi cnotami i ze skutkami win 1 kar spadajacych za nie. Mowia
tak: Chrzest odpowiada wierze 1 jest srodkiem zaradczym na wing pierworodna.
Namaszczenie chorych odpowiada nadziei i jest srodkiem na wing lekka.
Eucharystia odpowiada mitosci 1 jest grodkiem na nastgipstwa ztosci. Kaptanstwo
odpowiada roztropnosci 1 jest srodkiem na niewiadomos¢. Pokuta adipowiada
sprawiedliwosci 1 jest srodkiem zaradczym na grzech Smiertelny. Matzenstwa
odpowiada umiarkowaniu i jest sSrodkiem zaradczym na pozadliwos¢.
Bierzmowanie odpowiada megstwu 1 jest §rodkiem na stabos$¢.

Na 1. Stosownie do zamierzonych dziet ta sama gldwna przyczyna dziatajaca
poskuguje si¢ roznymi narzedziami dla wywotania réznych skutkow. Podobnie tez
moc Boza i mgka Chrystusa dziataja w nas za pomoca réznych sakramentéw jaka
roznych narzedzi.

Na 2. Wina 1 kara jest r6zna nie tylko w zaleznosci od gatunku, jako ze mamy
r6zne gatunki win i kar, lecz takze w zalezno$ci od r6znych stanéw i1 powiazan, w
jakich ludzie sig znajduja. I w dostosowaniu do nich nalezalo uistanowi¢ wigcej
sakramentow niz dwa, zgadnie z tym, co wyzej powiedziano (13).

Na 3. W czynno$ciach hierchicznych nalezy wzia¢ pod uwage: sprawujacych,
przyjmujacych i same czynnosci. Sprawujacymi sa szafarze Kosciota. Do nich
nalezy sakrament kaptanstwa. Przyjmujacymi sa ci, ktorzy przystepuja do
sakramentow. Dostarcza ich malzenstwo. Tymi czynno$ciami sa: ,,0czyszczainie,
o$wiecanie 1 doskonalenie”. Samo oczyszczenie nie moze by¢ sakramentem
nowego prawa udzielajacym taski, ale nalezy do sakramentaliow. /4/ Sa nimi:
katechizacja 1 egzorcyzm [tj. wyrzeczenie sig zta i szatana]. Wedtug Dionizego
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(14) oczyszczanie wraz z o§wiecaniem naleza do chrztu; a w drugim rzedzie, w
razie ponownego upadku, do pokuty i namaszczenia chorych. Doskonalenie, jaka
moc ducha, ktora jest jakby formalna wartoscia cztlowieka, nalezy do
bierzmowania, za$ jako osiagnigcie celu nalezy do eucharystii.

Na 4. Sakrament bierzmowania daje petni¢ Ducha Swigtego dla wzmocnienia
cztowieka. Namaszczenie chorych przygotowuje go bezposrednio do dostapienia
chwaty. Zaden z nich nie przystuguje staremu testamentowi. I dlatego nie mogto
by¢ zadnego ich odpowiednika w starym prawie. Mimo to sakramenty starego
prawa bytly liczniejsze co do liczby niz nowego, a to z powodu r6znosci ofiar i
obrzedow.

Na 5. Nalezalo zaradzi¢ szczegdlnie pozadliwosci ciala za pomoca jakiego$
sakramentu, poniewaz, po pierwsze, ona nie tylko wypacza osobg ale 1 naturg; po
drugie, z powodu jej gwaltownos$ci zniewalajacej rozum.

Na 6. Woda $wigcona i inne po$§wigcenia, konsekracje, nie nazywaja si¢
sakramentami, poniewaz nie wioda do skutku sakramentu, ktorym jest otrzymanie
taski. One tylko przystosowuja do sakramentow przez to, ze, po pierwsze, usuwaja
przeszkody; tak np. woda $§wigcona chroni przed zasadzkam ztych duchoéw i przed
grzechami lekkimi; po drugie, ze uzdatniaja do sakramentu i usposabiaja do jego
przyjmowania; tak np. ze wzgledu na uszanowanie dla eucharystii po§wigca si¢
(konsekruje) ottarz i naczynia liturgiczne. /4/

Na 7. Zarbwno w czasie prawa natury jak i w czasie prawa mojzeszowego obiaty 1
dziesigciny stuzyty do utrzymania szafarzy 1 ubogich oraz do symbolizowania: 1
dlatego byly sakramentami. Obecnie za$ nie pozostaty jako symbolizujace, 1
dlatego nie sa sakramentami.

Na 8. Do zgladzenia grzechu lekkiego nie jest wymagane wlanie taski. A
poniewaz kazdy sakrament nowego prawa wlewa taske, dlatego zaden sakrament
nowego prawa nie jest ustanowiony wprost do gladzenia grzechu lekkiego. Gtadza
go miektore sakramentalia, takie jak woda swigcona itp. Niektorzy /52/ jednak sa
zdania, ze dla gtadzenia grzechu lekkiego ustanowione zostato namaszczenie
chorych. Ale o tym bgdzie mowa na swoim miejscu (15).

Artykutl 2

CZY WYMIENIANIE SAKRAMENTOW WEDLUG WYZEJ PODANEJ
KOLEJNOSCI JEST NALEZYTE?

Zdaje sig, ze wymienianie sakramentow wedtug wyzej (1) podanej kolejnosci jest
nienalezyte, bo:

1. Wedtug Apostota: ,,Nie byto wpierw tego co duchowe, ale to co ziemskie
(animale); duchowe byto potem” (2). Lecz malzenstwo zmierza do zrodzenia
cztowieka, a jest to pierwsze jego narodzenie i jest ziemskie; za$ chrzest zmierza
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do odradzenia cztowieka, a jest to drugie jego narodzenie i jest duchowe. A wigc
matzenstwo powinno poprzedzac chrzest.

2. Sakrament kaptanstwa daje wladz¢ wykonywania czynnos$ci sakramentalnych.
Oto6z najpierw jest wykonywujacy, a potem jego czynnos¢. Wynika z tego, ze
najpierw powinno by¢ kaplanstwo, a potem chrzest i pozastale sakramenty.

3. Eucharystia jest pokarmem duchowym, za$ bierzmowanie przyréwnujemy do
wzrastania. Lecz pozywienie jest przyczyna wzrastania i w nast¢pstwie jest
pierwej niz ono. Zatem eucharystia powinna by¢ wymieniona przed
bierzmowaniem.

4. Pokuta przygotowuje cztowieka do eucharystii. Powinna wigc ja poprzedzac,
jako ze zawsze przygotowanie poprzedza t¢ doskonatos¢, do ktorej przygotowuje.
5. To, co jest blizej ostatecznego celu, powinno by¢ na koncu. Lecz sposrod
wszystkich sakramentdw namaszczenie chorych jest najblizej ostatecznego celu:
szczesliwsci. Powinno przeto zamykac liste¢ sakramentow.

W b rew temu jest powszechnie przyjeta kolejnos¢ wymieniania sakramentoéw
podana wyzej (3).

Odpowiedz: Uzasadnienie takiej a nie innej kolejnosci sakramentow
wynika z tego, co wyzej powiedziano (4). Oto ono: Jak jedno jest pierwej niz
wielo$¢, tak 1 sakramenty, ktére maja doskonali¢ jedna osobg, z natury rzeczy
poprzedzaja sakramenty, ktore maja doskonali¢ spotecznosé. I dlatego sposrod
sakramentdw ma ostatnim miejscu ktadziemy kaptanstwo i matzenstwo, ktére
maja doskonali¢ spolecznos¢. Wszelako malzenstwo ktadziemy po kaptanstwie, a
to dlatego, ze mniej uczestniczy w tresci zycia duchowego, ku czemu zmierzaja
sakramenty.

Sposrod tych, ktore maja doskonali¢ jedna osobe, z natury rzeczy pierwej
sa te, ktore same przez si¢ 1 wprost zmierzaja do doskonatosci zycia duchowego,
niz te, ktoére zmierzaja don ubocznie, usuwajac przydarzajace si¢ szkodliwe
przeszkody. Do tych drugich naleza pokuta 1 namaszczenie chorych. Z natury
jednak rzeczy najpierw jest pokuta, ktora zaczyna uzdrowienie, a potem
namaszczenie chorych, ktore zachowuje to uzdrowienie.

Jest jasne, ze sposrod pozostatych trzech, na pierwszym miejscu jest
chrzest; na drugim - bierzmowanie, ktore ma da¢ petna moc ducha, i na trzecim -
eucharystia, ktora zmierza do osiagnigcia koncowej daskonatosci.

Na 1. Malzenstwo jest funkcja natury, o ile zmierza do rodzenia cztowieka wediug
jego zycia ziemskiego. Jest sakramentem, o ile ma co$ z duchowosci. A poniewaz
ze wszystkich sakramentéw ma najmniej duchowosci, dlatego ktadzie sig je na
ostatnim miejscu.

Na 2. Zeby cztowiek mégt co§ wykonywaé, musi wpierw byé sam w sobie
doskonatym. I dlatego najpierw musza by¢ te sakramenty, ktére doskonala
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cztowieka w samym sobie, a potem sakrament kaptanstwa, ktory naktada
obowiazek doskonalenia innych.

Na 3. Pozywienie popoprzedza wzrastanie jako jego przyczyna, i nast¢puje po nim
jako utrzymujace cztowieka w doskonatej wielkosci i sile. I dlatego eucharystie
mozna wymienia¢ przed bierzmowaniem, jak to czyni Dionizy (5), albo po nim,
jak to czyni Magister (6).

Na 4. Argument zarzutu byltby stuszny, gdyby pokuta byta koniecznie wymagana
jako przygotowanie do eucharystii. Ale to nie jest prawda, bo cztlowiek niemajacy
grzechu $miertelnego nie musi si¢ spowiadac przed przy-jeciem komuni $w. A
jesli pokuta jest przygotowaniem do eucharystii, to przez przypadtos¢, mianowicie
w wypadku zaistnienia grzechu smiertelnego. Totez Ksigga Kronik powiaida: ,, Ty,
Panie sprawiedliwych, nie natozyles pokuty na sprawiedliwych” (7).

Na 5. Ze wzgledu na racj¢ podang w zarzucie namaszczenie chorych jest ostatnim
z tych sakramentow, ktore maja doskonali¢ jedna osobg.

Artykul 3
CZY EUCHARYSTIA JEST NAJWAZNIEJSZYM Z SAKRAMENTOW?

Zdaje sig, ze eucharystia nie jest najwazniejszyrn sposrod sakramentoéw, bo:

1. Wedtug Filozofa (1) dobro wspolne jest wazniejsze niz dobro jedmosti. Lecz
matzenstwo ma na uwadze dobro wspolne gatunku ludzkiego, co si¢ ziszcza przez
rodzenie. Natomiast sakrament eucharystii ma na uwadze dobro wiasne
przyjmujacego. A wigc nie jest najwazniejszym wsrod sakramentow.

2. Te sakramenty chyba sa wazniejsze, ktorych udziela dostojniejszy szafarz. Lecz
sakramentow bierzmowania i kaptanstwa udziela tylko biskup; a on jest
dostojniejszym. szafarzem niz zwykty kaptan-szatarz, ktory udziela sakramentu
eucharystii. Zatem te dwa sakramenty sa wazniejsze.

3. Tym sakramenty sa wazniejsze, im wigksza maja moc. Lecz niektore
sakramenty wyciskaja znamig, mianowicie chrzest, bierzmowanie 1 kaptanstwo, a
tego nie czyni eucharystia. A wigc te trzy sakramenty sa wazniejsze.

4. To chyba jest wazniejsze, od czego inne rzeczy zaleza, a nie na odwroét. Lecz od
chrztu zalezy eucharystia. Nie mozna bowiem przyjmowac eucharystii, jesli si¢
nie jest ochrzczonym. Przeto chrzest jest wazniejszy niz eucharystia.

W b r e w temu Dionizy pisze: ,,Tylko przez naj§wigtsza eucharysti¢ mozna
doskonali¢ siebie doskonatoscia hierarchi.czng” (2). A wigc sakrament ten jest
najwazniejszy 1 doskonalacy wszystkie inne, /53/

Odpowiedz: Istotnie bioragc sakrament eucharystii jest najwazniejszym
spo$rod innych sakramentéw. Przemawiaja za tym trzy powody: Po pierwsze,
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sakrament ten zawiera w sobie istotowo samego Chrystusa, za$ inne sakramenty,
jak wida¢ z powyzszych (3), zawieraja tylko jakas moc narz¢dziowa udzielona im
przez Chrystusa. Zawsze za$ wazniejsze jest to, co jest przez istote, niz to, co jest
udzielone.

Po drugie przemawia za tym istniejace w sakramentach wzajemne
przyparzadkowanie. Wszystkie bowiem sakramenty wydaja si¢ zmierza¢ do tego
sakramentu jako do celu. I tak sakrament kaptanstwa niewatpliwie ma na celu
konsekrowanie eucharystii. Sakrament chrztu ma na celu przyjmowanie
eucharystii. Temu tez celowi stuzy bierzmowanie; doskonali, wzmacnia ono
ochrzczonego, aby powodowany jakims$ lgkiem nie wzdragat si¢ przed takowym
sakramentem. /54/ Rowniez pokuta, spowiedz, oraz namaszczenie chorych
przygotowuja cztowieka do godnego przyjmowania Ciata Chrystusowego. Co do
matzenstwa, to ono przynajmniej swoja symbolika dotyka tego sakramentu, jako
ze symbolizuje $cista wigz Chrystusa z Kosciotem. T¢ za$ jedno$¢ Chrystusa z
Kosciotem przedstawia sakrament eucharystii. Totez Apostot pisze: ,,Tajemnica to
wielka, a ja mowie: w odniesieniu do Chrystusa i do Kosciota” (4).

Po trzecie ujawnia to liturgia sakramentéw. Jak bowiem uczy Dionizy (5),
wszystkie sakramenty dopetniaja si¢ w ramach eucharystii. Tak np.
nowowyswigceni kaptani 1 dorosli ochrzczeni przyjmuja komunig §w.

Poréwnujac ze soba pozostate sakramenty, ich wigksza lub miniejsza waznos¢
przedstawia si¢ rozmaicie. I tak pod wzgledem koniecznos$ci najwazniejszym jest
sakrament chrztu. Pod wzgl¢dem doskonatosci najwazniejszym jest sakrament
karptanstwa. Posrednie miejsce mi¢dzy nimi zaj-muje sakrament bierzmowania.
Sakrament pokuty i namaszczenia chorych jest nizszego rzedu niz trzy powyzsze,
gdyz, jak wyzej powiedziano (6), nie ma na uwadze samego wprost zycia
chrzescijanskiego, ale poniekad ubocznie, przez przypadlos¢, mianowicie o ile jest
srodkiem zaradczym na pojawiajace si¢ uchybienia. Porownujac je ze soba,
namaszczenie chorych ma si¢ tak do pokuty, jak si¢ ma bierzmowanie do chrztu; z
tym zastrzezeniem, ze pokuta jest bardziej konieczna, za§ namaszczenie chorych
ma w sobie wicksza doskonalo$¢.

Na I. Malzenstwo ma na celu wspdlne dobro cielesne. Natomiast wspolne dobro
duchowe catego Kos$ciota zawiera si¢ istotowo w samym sakramencie eucharystii.
Na 2. Kaptanstwo i bierzanowanie powotuje wiernych Chrystusa do jakich$
szczegllnych zadan, a to powotywanie nalezy do ksiazat. I dlatego udzielainie
tych sakramentow nalezy jedynie do biskupa, ktéry jest poniekad ksigciem w
Kosciele. Sakrament za$ eucharystii nie powotuje cztowieka do wykonywania
jakiego$ zadania; raczeij, jak si¢ rzeklo (7), sakrament ten jest kresem wszystkich
zadan.

Na 3. Jak wyzej powiedziano (8), znamig sakramentalne jest niejakim$ udziatem
w kaptanstwie Chrystusa. Stad tez sakrament, ktéry taczy samego Chrystusa z
cztowiekiem, wazniejszy jest niz sakrament, ktory wyciska znami¢ Chrystusa.
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Na 4. Zarzut mowi o wazno$ci sakramentéw od strony ich koniecznosci. Z tego
za$ punktu widzenia chrzest, jako najbardziej konieczny, jest rzeczywiscie
najwazniejszym z sakramentow. Podobnie Jak kaptanstwo oraz bierzmowanie
maja jaka$ wyzszos$¢ ze wzgledu na postugiwanie innym, a malzenstwo ze
wzgledu na symbolizowanie. Moze przeciez tak by¢, ze to, co jest wazniejsze pod
jakims$ wzgledem, nie jest zasadniczo, istotnie, wazniejsze.

Artykul 4
CZY WSZYSTKIE SAKRAMENTY S4 KONIECZNE DO ZBAWIENIA? /55/

Zdaje sig, ze wszystkie sakramenty sa konieczne do zbawienia, bo:

1. Co nie jest konieczne, jest chyba zbedne. Zaden jednak sakrament nie jest
zbedny, poniewaz ,,Bog niczego nie czyni na préozno” (1). A wigc wszystkie
sakramenty sa konieczne do zbawienia.

2. Jak Chrystus powiedziat o chrzcie: ,,Jesli si¢ ktos nie narodzi z wody 1 z Ducha
Swietego, nie moze wejs¢ do krolestwa Bozego™ (2), tak i o eucharystii
powiedziat: ,,Jezeli nie bedziecie spozywali Ciata Syna Cztowieczego 1 nie
bedziecie pili Krwi Jego, nie bedziecie mieli zycia w sobie” (3). A wigc jak
chrzest jest sakramentem koniecznym do zbawienia, tak jest takowym rowniez 1
eucharystia.

3. Mozna by¢ zbawionym bez sakramentu chrztu, byleby nie wykluczata go
pogarda dla religii, a tylko, jak nizej powiemy (4), niemoznos¢ jego przyjecia. Do
kazdego jednak sakramentu stosuje si¢ to, ze pogarda dla religii przekresla
zbawienie cztowieka. Na tej samej wigc podstawie wszystkie sakramenty sa
konieczne do zbawienia.

Wbrew temu: dzieci sa zbawiome na skutek samego tylko chrztu, bez
przyjmowania innych sakramentow.

Odpowiedz: Chodzitu o koniecznos¢ ze wzgledu na cel. Ta zas jest
dwojaka. Po pierwsze, to uwaza si¢ za konieczne, bez czego inie mozna osiagac
celu: tak jak pokarm jest konieczny do zycia ludzkiego. I to tez jest istotnie
konieczne do celu. Po drugie, to uwaza si¢ za konieczne, bez czego nie mozna
tatwo 1 dogodnie osiagna¢ celu: tak jak kon jest konieczny do podrozy. I to nie jest
istotnie konieczne do celu.

Wedlug pierwszego sposobu koniecznosci trzy sakramenty sa konieczne do
zbawienia. Dwa sa konieczne dla poszczegdlnej osoby: chrzest jest istotnie 1
bezwzglednie konieczny, za§ pokuta w wypadku zaistnienia grzechu $miertelnego
popetnionego po chrzcie. Sakrament za$ kaptanstwa jest konieczny Kosciotowi,
gdyz jak mowi Ksigga Przystow: ,,Z braku rzadéw narod upada” (5).
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Inne sakramenty sa komieczne wedlug drugiego sposobu. Bierzmowanie bowiem
doskonali w jaki$ sposob chrzest, a namaszczeinie chorych - pokutg. Malzenstwo
za$ zachowuje spoteczno$¢ Kosciota zasilajac ja nowymi cztonkami.

Na 1. Zeby co$ nie byto zbedne, wystarczy konieczno$é pierwszego i drugiego
sposobu. I wlasnie, jak powiedziano (6), tak sa sakramenty konieczne.

Na 2. Augustyn wyjasnia (7), ze w tych stowach Panskich chodzi o duchowe
spozywanie, a nie o samo tylko spozywanie sakramentalne.

Na 3. Owszem, pogarda dla wszystkich sakramentéw jest przeciwna zbawieniu.
Nie $wiadczy jednak o pogardzie dla sakramentu, gdy kto$ nie stara si¢
przyjmowac sakramentu, ktory nie jest konieczny do zbawienia. Gdyby
swiadczylo, wowczas 1 ci, ktorzy nie otrzymali kaptanstwa, 1 ci, ktorzy nie weszli
w zwiazek malzenski, gardziliby innymi sakramentami.

SAKRAMENT CHRZTU z. 66 — 71
ZAGADNIENIE 66
CO STANOWI SAKRAMENT CHRZTU

Nastgpnie trzeba omowi¢ poszczegodlne sakramenty. Najpierw chrzest; po
nim bierzmowanie; po nim eucharysti¢; po niej pokutg; po niej namaszczenie
chorych; po nim kaptanstwo; wreszcie matzenstwo.

Przystgpujemy do omawiania pierwszego sakramentu. Najpierw oméwimy sam
chrzest, a potem przygotowania do niego. Jesli chodzi o sam chrzest, to trzeba
rozpatrzy¢ cztery zagadnienia: pierwsze, to, co stanowi sam sakrament chrztu;
drugie, szafarza tego sakramentu; trzecie, przyjmujacych ten sakrament; czwarte,
skutek tego sakramentu.

Zagadnienie pierwsze nasuwa dwanascie pytali: 1 Co to jest chrzest: czy
jest to obmywanie? 2. Kto i kiedy go ustanowit? 3. Czy wlasciwa materia tego
sakramentu jest woda? 4. Czy wymagana jest zwykta woda? 5. Czy forma tego
sakramentu : Ja ciebie chrzczg itd. jest wtasciwa? 6. Czy mozna chrzci¢ kogos
uzywajac formuty: Ja ciebie chrzczg¢ w imig Chrystusa? 7. Czy jest konieczne
zanurzanie? 8. Czy jest wymagane potrojne zainurzanie? 9. Czy mozna powtarzac
chrzest? 10. O obrzgdach chrztu; 11. Rozne rodzaje chrztu; 12. Poréwnanie ich ze
soba.
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Artykutl 1
CZY CHRZEST POLEGA NA SAMYM OBMYWANIU?

Zdaje sig, ze chrzest nie polega na samym obmywaniu, bo:

1. Obmywanie jest przejsciowe, za$ chrzest jest trwaty. A wigc chrzest nie jest
samym obmywaniem, ale raczej, jak moéwi Damascen, jest: ,,Odrodzeniem,
pieczgceia, opieka 1 oSwieceniem” (1).

2. Zdaniem Hugona od $w. Wiktora: ,,Chrzest jest to woda u§wigcana stowem
Boga dla obmycia z grzechu” (2). Lecz woda nie jest obmywaniem, bo ono, jest
jakims$ postugiwaniem si¢ woda.

3. Augustyn pisze: ,,Dodajesz stowo do elementu 1 staje si¢ dziw sakramentu” (3).
Ale tym elementem jest sama woda. A wigc chrzest jest woda, a nie obmywaniem.

Wbrew temu pisze Syrach: ,,Ten, kto si¢ obmyt po dotknigciu trupa i znéw si¢
go dotknat, jakiz pozytek odniost ze swego obmycia?”’ (4). A wigc chrzest jest
obmywaniem, polaniem.

Odpowiedz: W sakramencie chrztu nalezy wyodrebni¢ trzy sktadniki,
mianowicie to, co jest sakramentem tylko; to, co jest rzecza 1 sakramentem; i to,
co jest rzecza tylko. Sakramentem tylko jest co§ widocznego, istniejacego na
zewnatrz, co jest znakiem wewnetrznego skutku, to bowiem nalezy wtasnie do
istoty sakramentu. W chrzcie, tym, co na zewnatrz ukazuje si¢ zmystowi, jest
woda 1 jej uzycie, a jest nim obmywanie, polanie.

Niektorzy wigc mniemali, Ze to sama woda jest sakramentem. Tak
przynajmniej zdaja si¢ brzmie¢ stowa Hugona od §w. Wiktora. On bowiem,
okreslajac sakrament w ogole, powiada, ze jest to ,,materialny element” (5); a
okreslajac chrzest, powiada, ze jest to ,woda” (6).

Ale to nie jest prawda. Poniewaz sakramenty nowego prawa sprawiaja
jakas swigtos¢, dlatego w tym elemencie dokonuje si¢ sakrament, w ktorym
uskutecznia si¢ uswigcenie. Ot6z woda sama nie uskutecznia uswigcenia, nato-
miast jest w niej jakas$ narzedziowa moc do uswigcania. Nie jest ona trwata, ale
sptywa na czlowieka, ktory jest prawdziwym podmiotem uswigcania. I dlatego
sakrament dokonuje si¢ nie w samej wodzie, ale w stosowaniu wody do
cztowieka, czyli w obmywaniu. Totez Magister (7) powiada: Chrzest jest to
zewngtrznie dokonane obmywanie ciala z rOwnoczesnym wypowiedzeniem
przepisanej formuly stow.

Ta ,,rzecza i sakramentem” jest znamig chrzcielne. Jest ona ,,rzecza”
oznaczong przez zewngtrzne obmywanie, 1 zarazem jest ono [,,sakramentem” tj.]
znakiem sakramentalnym wewngtrznego usprawiedliwienia. To za$
usprawiedliwienie jest ,,rzecza tylko” tego sakramentu. Ta rzecz jest oznaczona
[przez znak] i nie jest znakiem.
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Na 1. [W chrzcie przej$ciowym jest ,,sakrament tylko”.] Na trwate za§ pozostaje
,rzecz 1 sakrament”, czyli znamig, oraz ,,rzecz tylko”, czyli wewnetrzne
usprawiedliwienie; z tym zastrzezeniem, ze, jak powiedziano (8), znamig
pozostaje nieutracalnie, za$ usprawiedliwienie - utracalnie.

Oto6z Damascen, okreslajac chrzest, brat pod uwage nie zewngtrzna
czynnos¢, a wige nie ,,sakrament tylko”, ale to, co si¢ dokonuje wewnatrz duszy.
W jego okresleniu dwie nazwy dotycza znamienia: i piecz¢c i opieka, jako ze
samo to znamig, zwane pieczecia, Z przeznaczenia swego ma strzec dusz¢ w
dobrem. Dwie takze nazwy dotycza koncowego skutku sakramentu, tj. ,,rzeczy
tylko”: odrodzenie, jako ze na skutek chrztu cztowiek zaczyna nowe zycie, zycie
w sprawiedliwosci, oraz o§wiecenie, ktore dotyczy zwlaszcza wiary, dzigki ktorej
cztowiek otrzymuje zycie duchowe, stosownie do stow Habakuka: ,,Sprawiedliwy
przez wiarg swa zy¢ bedzie” (9). Chrzest przeciez jest jakim$ §wiadectwem wiary.
Totez nazywa sig: ,,Sakramentem wiary” (10).

Podobnie okresla chrzest Dionizy. Uwaza go za podstawg wszystkich
innych sakramentéw, mowiac: ,,Jest on jakims poczatkiem §wigtej czynnosci i
spetnieniem najswigtszych nakazow, uzdalniajacym nasza dusze do przyj-
mowania sakramentow” (11). Uwaza go rowniez za gwarancj¢ chwaty niebieskie;,
ktora jest ostatecznym celem wszystkich sakramentéw, mowiac: ,,Otwiera on nam
droge do niebieskiego spoczynku” (12). Uwaza go wreszcie za poczatek zycia
duchowego, mowiac: ,,Sprawia on nasze swigte 1 Boze odrodzenie” (13).

Na 2. Jak juz powiedziano (14), tego zdania Hugona od $w. Wiktora nie musi si¢
uznawac. Mozna jednak za nim powiedzie¢, ze chrzest jest woda, poniewaz woda
jest materialnym czynnikiem chrztu, ale bgdzie to orzekanie [czy okreslanie] przez
przyczyng.

Na 3. To prawda, ze gdy si¢ doda stowo do elementu wody, dokonuje si¢
sakrament; ale nie dokonuje si¢ w tymze elemencie, ale w cztowieku. Przeciez to
dla cztowieka stosuje si¢ element wody i obmywanie nia. I to tez oznaczaja stowa
dodane do elementu wody 1 do polania: Ja ciebie chrzczg itd.

Artykutl 2
CZY CHRZEST BYt USTANOWIONY PO MECE CHRYSTUSA?

Zdaje sig, ze chrzest zostat ustanowiony po mece Chrystusa, bo:

1. Przyczyna poprzedza skutek. Lecz sakramenty nowego prawa czerpia swoja
moc z me¢ki Chrystusa. A wigc megka Chrystusa poprzedzita ustanowienie
sakramentow nowego prawa, a zwlaszcza ustanowienie chrztu, stosownie do stow
Apostoa: ,,Wszyscy, ktorzySmy otrzymali chrzest zanurzajacy w Chrystusa Jezusa,
zostaliSmy zanurzeni w Jego §mier¢” (1) itd.

2. Sakramenty nowego prawa maja skuteczno$¢ z nakazu Chrystusa. Lecz
Chrystus nakazat uczniom chrzci¢ dopiero po megce 1 zmartwychwstaniu, mowiac:
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,»ldZcie 1 nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca” itd. (2)
Chyba wigc chrzest zostal ustanowiony po mece Chrystusa.

3. Jak wyzej powiedziano (3), chrzest jest konieczny do zbawienia. Z tego by
chyba wynikato, ze skoro tylko zostat ustanowiony, ludzie byliby obowiazani do
jego przyjmowania. Lecz przed meka Chrystusa ludzie nie mieli obowiazku
przyjmowania chrztu. Jeszcze bowiem miato swoja moc obrzezanie, a na jego
miejsce przyszedt chrzest. Wydaje si¢ wigc, ze chrzest nie byt ustanowiony przed
me¢ka Chrystusa.

Wbrew temu Augustyn, w jakim$ kazaniu na Epifanig, tak méwi: ,,Przez to, ze
Chrystus zanurzyt si¢ w wodach [Jordanu], obmyl woda grzechy wszystkich
ludzi” (4). Lecz to bylo przed Jego megka. A wigc chrzest zostat ustanowiony przed
meka Chrystusa.

Odpowiedz: Jakjuzpowiedziano (5), sakramenty ze swojego ustanowienia
maja moc udzielania taski. Wtedy przeto, jak si¢ wydaje, jakis sakrament jest
ustanowiony, kiedy otrzymuje moc powodowania swojego skutku. Te za$ moc
otrzymat chrzest wtedy, kiedy Chrystus byt ochrzczony. Wowczas tez chrzest
zostal prawdziwie ustanowiony, a chodzi o sam sakrament [a nie o jego
stosowanie].

Natomiast obowiazek stosowania tego sakramentu zostat ludziom natozony
po mgce 1 zmartwychwstaniu. Juz to dlatego, ze na mece Chrystusa koncza si¢
dawne sakramenty, ktére byly jej zapowiedzia i symbolem, za$ na ich miejsce
przyszedt chrzest i inne sakramenty nowego prawa. Juz to dlatego, ze chrzest
upostaca w cztowieku meke 1 zmartwychwstanie Chrystusa w tym znaczeniu, ze
cztowiek umiera dla grzechu 1 zaczyna nowe zycie w sprawiedliwosci. Stad tez
najpierw trzeba bylo, zeby Chrystus cierpiat 1 zmartwychwstat, a potem dopiero
mozna byto ludziom natozy¢ obowiazek upostacania w sobie meki i zmar-
twychwstania.

Na I. Takze 1 przed mgka Chrystusa chrzest miat skutecznos¢ z tejze meki, jako ze
ja przedstawial. W inny jednak sposob niz sakramenty starego prawa; bowiem te
ostatnie byly li tylko zapowiedziami i symbolami, natomiast chrzest juz miat od
samego Chrystusa moc usprawiedliwiania. To bowiem od Niego takze i sama
meka otrzymata moc zbawiania.

Na 2. Chrystus przyszedt znies¢ wypetnione na sobie symbole zapowiadajace Go.
Nie wypadato wigc, zeby ograniczat nadal ludzi do rozmaitych symboli
przedstawiajacych Go. I dlatego nie nakazat obowiazkowo udzielania chrztu
ustanowionego przed swoja megka. Chceial jednak oswoi¢ ludzi z jego praktyka, a
zwlaszcza zydow, u ktoérych, jak pisze Augustyn (6), wszystko dziato sig w
symbolach i zapowiedziach. Natomiast po swojej mece 1 zmar-twychwstaniu nie
tylko zydom ale i poganom swoim nakazem nalozyt obowiazek chrztu, mowiac:
,ldzcie 1 nauczajcie wszystkie narody...”
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Na 3. Sakramenty wtedy dopiero sa obowiazujace, kiedy wyjdzie po temu
odpowiedni nakaz. A jak powiedziano (7), przed meka takiego nakazu nie byto. A
stowa Panskie wypowiedziane do Nikodema: ,,Jesli si¢ kto$ nie narodzi z wody 1 z
Ducha Swigtego, nie moze wejs$¢ do krolestwa Bozego™ (8) raczej zdaja si¢
dotyczy¢ czasu przyszlego niz terazniejszego.

Artykul 3
CZY WEASCIWA MATERIA CHRZTU JEST WODA? /56/

Zdaje sig, ze woda nie jest wlasciwa materia chrztu, bo:

1. Wedtug Dionizego (1) i Damascena (2) w chrzcie tkwi jaka$ sita oSwiecajaca.
Lecz oswiecanie przystuguje przede wszystkim ogniowi. A wigc chrztu winno si¢
dokonywac raczej ogniem niz woda. Tym bardziej, ze Jan Chrzciciel,
zapowiadajac chrzest Chrystusowy, powiedziat: ,,On was chrzci¢ bedzie Duchem
gwigtym i ogniem” (3).

2. Chrzest oznacza zmycie grzechow. Lecz oprocz wody istnieja jeszcze inne
srodki zmywajace, jako to wino, olej itp. Zatem 1 nimi mozna dokonywac¢ chrztu.
Wobec czego woda nie jest wlasciwa materig chrztu.

3. Wyzej powiedziano (4), ze sakramenty Kosciota wyptynety z boku Chrystusa
wiszacego na krzyzu. Lecz z boku Chrystusa wyptyneta nie tylko woda ale 1 krew.
Chyba wigc 1 krwig mozna chrzcié. 1 to tez lepiej nawiazywato-by do skutku
chrztu, w mysl stow Apokalipsy: ,,Chrystus omyt nas z grzechdw naszych we krwi
swojej” (5).

4. Zdaniem Augustyna (6) 1 Bedy (7): ,,Chrystus dotknigciem swego najczystszego
ciata udzielit wodom mocy odradzania i oczyszczania”. Nie kazda jednak woda
ma tacznos$¢ z woda Jordanu, ktorej dotknat Chrystus swoim ciatem. Chyba wigc
nie kazda woda mozna chrzci¢. Wobec czego woda, jako taka, nie jest wtasciwa
materig chrztu.

5. Gdyby sama woda byta wtasciwa materia chrztu, nie trzeba by bylo niczego z
nig czynic po to, zeby nig chrzci¢. Lecz w uroczystym chrzcie wodg, ktorag ma si¢
udziela¢ chrztu, wpierw si¢ uwalnia od ztego 1 poswigca. Wydaje si¢ wigc, ze
woda taka, jaka jest, nie jest wlasciwa materia chrztu.

Wbrew temu sa stowa Panskie: ,,Jesli si¢ kto$ nie narodzi z wody 1 z Ducha
Swigtego, nie moze wejs¢ do krolestwa Bozego” (8).

Odpowiedz: Zustanowienia Bozego woda jest wlasciwa materia chrztu. I
to catkiem stusznie. Po pierwsze, ze wzgledu na samg istotg chrztu, ktora jest
odrodzenie do zycia duchowego, co jak najbardziej wiaze si¢ z woda. Wszak
nasiona, z ktorych rodza si¢ wszystkie istoty zyjace, mianowicie rosliny i
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zwierzgta, sa wodniste 1 naleza do wody. Z tego powodu niektérzy filozofowie
uwazali wodg za poczatek wszystkich rzeczy. /57/

Po drugie, ze wzgledu na skutki chrztu, z ktérymi harmonizuja wtasciwosci
wody. Ta bowiem swoja wodnisto$cia zmywa, przez co nadaje si¢ do oznaczania i
powodowania zmywania grzechéw. Swoim zimnem miarkuje nadmiar goraca,
przez co nadaje si¢ do tagodzenia zarzewia pozadliwosci. Dzigki swojej
przezroczystosci moze przyjmowac $wiatto, stad tez nadaje si¢ do chrztu, ktory
jest sakramentem wiary.

Po trzecie, bo madale si¢ do przedstawiania tajemnic Panskich, dzigki
ktorym doznajemy usprawiedliwienia. Te¢ my$l wyraza Chryzostom w ten sposéb:
,Zanurzajac glowy w wodzie, jakby w jakims grobie grzebie si¢ starego
cztowieka, 1 tam w dole chowa si¢ zanurzonego, by z kolei powstal znowu nowy
.cztowiek” (9); a pisze to wyjasniajac stowa: ,,Jesli si¢ kto§ me narodzi” itd. (10).

Po czwarte, ze wzgledu na swoja powszechno$¢ 1 obfitos¢ jest odpowiednia
materia, jak tego wymaga koniecznos¢ tego sakramentu. Mozna bowiem wodg
mie¢ wszedzie 1 tatwo.

Na 1. Oswiecanie nalezy do ognia jako czynnego. Natomiast ochrzczony nie staje
si¢ czynnie o$wiecajacym ale jest o§wiecanym przez wiarg, ktora pochodzi ,,ze
styszenia” (11). I dlatego do chrztu raczej nadaje si¢ woda niz ogien.

A co do stoéw: ,,On was chrzci¢ bedzie Duchem Swiqtym 1 ogniem”, to
zdanielm Hieronima (12) przez ogien nalezy tu rozumie¢ Ducha Swigtego, ktory
ukazat si¢ nad uczniami w postaci jezykow ognistych (13). Albo tez przez ogien,
wedtug Chryzostoma (14), mozna rozumie¢ utrapienia, jako ze one oczyszczaja z
grzechOw 1 zmniejszaja pozadliwos¢. Albo, jak mowi Hilary, poniewaz:
,Ochrzczonych Duchem Swiqtym czeka jeszcze ,,chrzest” w ogniu sadu” (15).
Na 2. Wino 1 olej nie sa §rodkami zmywajacymi tak powszechnie uzywamymi jak
woda. Nie zmywaja tez tak doskonale, jako Ze po nich zostaje taka czy inna won, a
po wodzie nic. Ciecze te nie sa rowniez tak powszechne 1 w takiej obfitosci jak
woda.

Na 3. Z boku Chrystusa wyplyneta woda, aby zmywac, i krew, aby odkupiac. |
dlatego krew odnosi si¢ do sakrimentu eucharystii, za§ woda do sakramentu
chrztu. Ten drugi bierze moc do zmywania z mocy tkwiacej we krwi Chrystusa.
Na 4. Z Chrystusa moc sptyngta na wszystkie wody: nie tylko te, ktore maja
lokalna facznos¢ z wodami Jordanu, ale na wszystkie, ktore sa tego samego
gatunku co wody Jordanu. Mowi to Augustyn, w jakim$ kazaniu na Epifanig:
,Blogostawienstwo ptynace ze chrztu Zbawiciela, jakby jaki$ potezny duchowy
strumien wypeknito tozyska wszystkich rzek 1 zyly wszystkich zrodet” (16).

Na 5. To btogostawienstwo, ktorym poswigca si¢ wodg, nie nalezy do istotnych
sktadnikow chrztu. Ma ono nada¢ mu cechy jakiej$ uroczystosci dla budzenia
poboznosci wiernych. Ma takze unieszkodliwi¢ chytro$¢ ztego ducha, zeby nie
przeszkadzat skutkowi chrztu.
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Artykul 4
CZY DO CHRZTU WYMAGANA JEST ZWYKLA WODA?

Zdaje sig, ze da chrztu nie jest wymagana zwykta woda, bo:

1. Woda, z jaka mamy na codzien do czynienia, nie jest zwykta woda. Widac to
zwlaszcza na przyktadzie wody morskiej, ktora, jak to potwierdza Filozof (1),
zawiera obficie takie sktadniki, jakich inne wody nie maja. A prze-ciez mozna
uzywac tej wody do chrztu. Nie jest wigc do chrztu wymagana woda zwykla i
czysta.

2. Przy chrzcie uroczystym uzywa si¢ wody, do ktorej wlewa si¢ krzyzmo, co
chyba sprawia, ze woda juz nie jest czysta 1 zwykta. Przeto wydaje sig, ze do
chrztu nie jest wymagana woda czysta i zwykla.

3. Jak powiedziano (2), woda ptynaca z boku Chrystusa wiszacego na krzyzu
oznaczata chrzest. Wszelako nie byta to woda czysta, poniewaz w ciele zlozonym
z elementow, a takim bylo ciato Chrystusa, elementy nie istnieja oddzielnie i
samoistnie tak jak w przyrodzie. Do chrztu chyba nie jest wymagana woda
naturalna 1 zwykta.

4. Chyba nikt nie uzna tugu za wode czysta, naturalna; jego bowiem wilasciwosci:
grzac i suszy¢ sa przecilwienstwem wody. A jednak ta woda, jak si¢ wydaje,
mozna chrzci¢; tak samo jak 1 woda mineralna, ktéra przechodzi przez ztoza
siarki; podobnie jak tug otrzymuje si¢ przepuszczajac wodg przez popiot. Chyba
wigc do chrztu nie jest wymagana woda zwykta.

5. Woda rézana jest wyciagiem z rdz; tak samo jak wody chemiczne sa wytworem
z niektarych cial. Lecz jak si¢ wydaje, tych wod mozna uzywac¢ do chrztu;
podobnie jak deszczéwki, ktora powstaje na skutek zgeszczenia i skropleuia si¢
pary wodnej. A poniewaz wszystkie one nie sa wodami czystymi i zwyktymi,
dlatego wydaje sig, ze woda czysta 1 zwykta nie jest wymagana do chrztu.

Wbrew temu wyzej powiedziano (3), ze wlasciwa materig chrztu jest woda.
Lecz tylko woda zwykta zachowuje gatunek wody. A wigc do chrztu wymagana
jest koniecznie wada czysta 1 zwykla.

Odpowiedz: Woda moze utraci¢ swoja czystos$¢ i zwyczajno§ w dwojaki
sposob: pierwszy, przez domieszke jakiegos innego ciata; drugi, przez przemiang.
W obu wypadkach moze si¢ to sta¢ albo sztucznie, albo naturalnie. Ot6z sztuka
nie dociaiga do dziatania natury, bo natura daje forme subatancjalna, czego sztuka
nie zdota dokona¢. Wszystkie bowiem. formy nadane przez sztuke sa
przypadtosciowe, chyba ze przylozy wiasciwego sprawce do wlasciwej materii,
np. ogien do materiatu palnego. W ten tez sposob z niektérych rzeczy na skutek
gnicia rodza si¢ jakie$ zyjatka.
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Wszelka wigc sztucznie dokonana zmiana w wodzie, czy to przez
domieszke czegos, czy to przez jej zmiang jakoSciowa nie zmienia gatunku wody.
Stad tez taka woda mozna chrzci¢. Chyba ze sztucznie wode zmiesza si¢ z tak
wielka iloscia innego ciala, ze ta mieszanina raczej bedzie owym cialem niz woda:
tak jak bloto raczej jest ziemia niz woda, a wino rozcienczone woda raczej jest wi-
nem niz woda.

Natomiast zmiana naturalna niekiedy niweczy gatunek wody. Zachodzi to
wtedy, gdy na skutek dziatania natury woda wchodzi w substancj¢ jakiegos ciata
mieszanego; np. gdy woda zamieniona w ciecz winnej jagody, staje si¢ winem, 1
juz nie ma gatunku wody. Niekiedy jednak ta zmiana naturalna w wodzie odbywa
si¢ bez niweczenia jej gatunku. Moze ja sprawia¢ zarbwno zmiana jakosciowa; np.
woda nagrzana dziataniem stonca, jak i domieszka innych sktadnikéw; np. woda
rwacej rzeki niosaca rézne czastki ziemi.

Koncowa przeto odpowiedz jest taka: Mozna chrzci¢ woda jakimkolwiek
badz sposobem zmieniona, byleby tylko nie stracita gatunku wody. Nie mozna za$
chrzci¢ woda az tak zmieniona, ze stracita swdj gatunek.

Na l. Ta zmiana widoczna w wodzie morskiej, jak 1 w innych wodach, z jakimi
mamy na codzien do czynienia, nie jest az tak wielka, zeby niweczyta gatunek
wody. I dlatego takowa woda mozna chrzcié.

Na 2. Domieszka krzyzma nie niweczy gatunku wody. Podobnie, jak i woda,
rosot, z wygotowanego migsa, czy czegos takiego. Chyba ze rozpuszczenie sig ciat
rozpuszczainych bedzie tak wielkie, iz ciecz stad pochodzaca bedzie miata wigcej
obcej substancji niz wody, co mozna zobaczy¢, badajac gestos¢ cieczy. Gdyby
jednak z tak zaggszczonej cieczy wyciagnigto wodg cienka, wowczas mozlna
chrzci¢ takowa woda. Tak samo jak mozna chrzci¢ woda wycisnigta z blota,
aczkolwiek nie mozna chrzci¢ btotem.

Na 3. Woda ptynaca z boku Chrystusa wiszacego na krzyzu nie byta ciecza
sluzowata, jak niektorzy mowili (4). Takowa bowiem ciecza nie mozna by byto
chrzci¢, tak samo jak 1 krwig zwierzgcia, winem lub jakimkolwiek sokiem z roslin.
Byta to przeciez woda czysta, w cudowny sposob ptynaca ze zmartego ciata, tak
jak 1 krew, dla zaswiadczenia o prawdziwosci ciata Panskiego, a to przeciw
manichejczykom: ich blgdnemu mniemaniu. Ta woda, ktéra jest jednym z czterech
elementow, miala wskazywac na to, ze cialo Chrystusa byto prawdziwie ztozone z
czterech elementow, za$ krew miata wskazywac na to, ze ono bylo ztozone z
czterech cieczy. /58/

Na 4. Mozna chrzci¢ tugiem oraz woda siarczana i w ogole mineralna, gdyz
takowe wody nie sa sztucznie lub naturalnie zmieszane z jakimi$ ciatami, a tylko
ich stan zmienia si¢ jakosciowo na skutek przeptywania przez jakies ciata.

Na 5. Woda rézana jest ciecza, sokiem, wyciagni¢tym z r6z. Stad tez nie mozna
nig chrzci€. Z tego samego powodu nie mozna chrzci¢ woda chemiczna, podobnie
jak winem.
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Co innego deszczowka. Powstaje ona na skutek zggszczenia i skroplenia sig
pary wodnej 1 tylko w znikomej cz¢s$ci zawiera domieszke obcych cieczy; te za$
na skutek dziatania natury, ktora jest silniejsza niz sztuka, zostaja rozpuszczone w
prawdziwa wodg, czego sztuka nie zdota. Totez deszczéwka nie zatrzymuje
zadnych cech jakiego$ ciata mieszanego, czego nie mozna powiedzie¢ o wodzie
ro6zanej 1 chemiczne;.

Artykul §s

CZY WEASCIWA FORMA CHRZTU WINNA BRZMIEC: JA CIEBIE CHRZCZE
W IMIE OJCA 1 SYNA I DUCHA SWIETEGO? /59/

Zdaje sig, ze forma chrztu: Ja ciebie chrzcze w imig¢ Ojca i Syna, i Ducha
Swigtego nie jest wlasciwa, bo:

1. Czynno$¢ nalezy przyznawac raczej gtbwnej przyczynie dzialajacej niz
szafarzowi. Lecz jak wyzej powiedziano (1), w sakramencie szafarz dziata jako
narz¢dzie, zas gldwna przyczyna dzialajaca jest Chrystus, stosownie do stow Jana:
,»Len, nad ktorym ujrzysz Ducha zst¢pujacego 1 spoczywajacego nad Nim, jest
Tym, ktory chrzci”(2). Nienalezycie wigc szafarz powiada: Ja ciebie chrzcze.
Zwlaszcza ze w powiedzeniu ,,chrzcze zawiera si¢ ,,ja”’; wigc chyba zbgdne jest
wypowiadanie tego zaimka na poczatku formuty.

2. Kto wykonuje jakas$ czynno$¢, nie musi stownie wyrazac¢ tego, co czyni; np. ten,
kto naucza, nie musi méwié: Ja was nauczam. Otoz P. Jezus dal nakaz chrzczenia
wraz z nakazem nauczania, méwiac: ,,IdZcie 1 nauczajcle wszystkie narody” itd.
(3). Niepotrzebnie wigc jest w formule chrztu wymieniona czynno$¢ chrzczenia.
3. Ten, kto otrzymuje chrzest, niekiedy nie rozumie stow; np. gdy jest gluchy lub
gdy jest to niemowle. Na prozno przeto kieruje si¢ do niego stowa, stosownie do
powiedzenia: ,,Nie przemawiaj, kiedy ci¢ nie stuchaja” (4).

Nierozumne wigc jest zwracanie si¢ do chrzczonego ze stowami: Ja ciebie
chrzcze.

4. Niekiedy wielu szafarzy chrzci na raz wiele ludzi. Apostotowie np. ochrzcili
jednego dnia trzy tysiace, a w innym diniu pig¢ tysigcy (5). Zatem formuta chrztu
nie powinna brzmie¢ w liczbie pojedynczej: Ja ciebie chrzczg, ale moze brzmie¢:
My was chrzcimy.

5. Chrzest bierze swa moc z meki Chrystusa. Lecz chrzest dzigki swojej formie
jest $wigty [1 uswigca]. Wydaje si¢ wigc, ze w formie chrztu powinna by¢
wzmiankowana m¢ka Chrystusa.

6. Imig oznacza wtasciwos¢ rzeczy. Lecz jak w Pierwszej Czgsci powiedziano (6),
sa trzy osobowe wtasciwosci Osob Boskich. Zatem nie powinno si¢ mowic: W
imi¢ Ojca i Syna, i Duch Swigtego, ale: W imionach.
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7. Osobe Ojca oznacza si¢ nie tylko imieniem Ojca, ale takze imionami:
Niezrodzony i Rodziciel. Syna oznacza si¢ imionami: Stowo, Obraz, Zrodzony.
Ducha Swigtego mozna oznaczy¢ imionami: Dar, Mito$¢, Pochodzacy. Chyba
wigc dokona si¢ waznie chrztu, gdy si¢ uzyje powyzszych imion.

Wbrew temu sa stowa Zbawiciela; ,,Idzcie 1 nauczajcie wszystkie narody,
udzielajac im chrztu w mi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego” (7).

Odpowiedz: Chrzestdzigki swojej formie jest Swigty [1 uswiecal],
stosownie do stow Pawlowych: Chrystus ,,oczys$cit [Kosci6t] przez obmycie woda,
potaczone ze stowem” (8) oraz do stow Augustyna: ,,Stowa ewangelii czy-nia
chrzest Swigtym [1 usmecajacym]” (9). Skoro tak, to forma chrztu powinna
wyraza¢ przyczyne chrztu. Ma on za$§ dwie przyczyny: gtoéwna i narzedziowa.
Przyczyna gtdwna, od ktérej on ma moc, jest Trojca Przenajsw. Przyczyna
narz¢dziawa jest szafarz, ktory na zewnatrz udziela sakramentu. I dlatego forma
chrztu powinna wymieinia¢ obie przyczyny. I tak tez jest. Na szafarza wskazuja
stowa: Ja ciebie chrzcze; za$ na przyczyng gtowna wskazuja stowa: W imig¢ Ojca i
Syna, i Ducha Swigtego. I dlatego ta forma chrztu: Ja ciebie chrzcze w imig Ojca i
Syna, i Ducha Swigtego jest nalezyta.

Na 1. Czynno$¢ przyznaje si¢ narzedziu jako bezposrednio dzatajacemu, zas
gléwnej przyczynie przyznaje si¢ ja z tego tytutu, ze to wtasnie jej moca narzedzie
dziata. I dlatego nalezycie forma chrztu wskazuje na szafarza jako na
wykonujacego czynnos$¢ chrzczenia stowami: Ja ciebie chrzczg. Sam tez P. Jezus
przyznatl szafarzom czynnos¢ chrzczenia mowiac: ,,udzielajac im chrztu” itd. Zas
na przyczyng gldwna, jako na te, ktérej moca udziela si¢ sakramentu, wskazuja
stowa: ,,W imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego”, jako ze Chrystus nie chrzci bez
Ojca i Ducha Swigtego.

Kosciot Wschodni (dost. Grecy) nie przyznaje szafarzom czynnosci
chrzczenia; a to dlatego, ze chce uniknaé btedu pierwszych chrzescijan, ktorzy
moc tkwiaca w chrzcie przyznawali chrzcicielom, méwiac: ,,Ja jestem Pawtla, a ja
Kefasa” (10). Stad tez uzywaja formuty: ,,Niech stuga Chrystusa N. stanie si¢
ochrzczony w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego”. W ten sposéb dokonany
chrzest jest prawdziwy, poniewaz jego forma wyraza stawnie czynno$¢
wykoinywana przez szafarza wraz z wezwaniem Trdjcy Przenajsw.

Zaimek ,,ja”, ktoéry zawiera formuta Kosciota Rzym. Kat., nie nalezy do
istoty formy, a ma lepiej wyrazi¢ zamiar szafarza.

Na 2. Poniewaz obmywainie cztowieka woda. moze dzia¢ si¢ z rozmaitych
powodow, dlatego jest konieczne, zeby stowa formuty sakramentalnej okreslaty,
po co si¢ to czyni. Nie czynia tego stowa: W imie Ojca i Syna, i Ducha Swigtego,
gdyz, jak Apostot poleca (11), wszystko powinnis§my czyni¢ w tym imieniu. [
dlatego, jesli si¢ nie wyrazi stawnie czynnos$ci chrzczenia albo na nasz sposob,
albo na sposob Kosciota Wschodniego, sakrament nie dokona sig¢ stosownie do
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postanowienia Aleksandra III: ,,Gdyby kto$ trzykro¢ zanurzyt dziecko w wodzie w
imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swietego, Amen, a nie wypowiedziat stow: Ja ciebie
chrzcze w imi¢ Ojca 1 Syna, 1 Ducha Swigtego, Amen, dziecko nie jest
ochrzcwne” (12).

Na 3. Stéw formuty sakramentalnej nie wypowiada si¢ jedynie po to, zeby co$
oznaczaly, ale takze po to, zeby co$ sprawiaty, jako ze maja skutecznos¢ od tego
Stowa, ,,przez ktore stalo si¢ wszystko” (13). I dlatego nie bez glebokiej mysli
kieruje si¢ je nie tylko do ludzi lecz takze do stworzen pozbawionych poznania,
np. do sali, nad ktora wypowiada si¢ egzorcyzmy.

Na 4. Wielu ludzi nie moze na raz chrzci¢ jednego, poniewaz tyle jest czynnosci,
ile jest ich wykonawcow, o ile kazdy z nich doskonale t¢ czynno$¢ wykonuje.
Totez gdyby si¢ zeszto dwoch, z ktorych jeden jest niemy: nie mogacy
wypowiedzie¢ stow, a drugi jest bez rak: nie mogacy wykona¢ czynnosci, nie
mogliby obaj na raz chrzci¢ tak, zeby jeden wypowiadat stowa, a drugi
wykonywal czynnos¢.

Jezeli zachodzi konieczno$¢, mozna na raz chrzci¢ wielu ludzi, bo kazdy z
nich otrzyma tylko jeden chrzest. W takim wypadku nalezy powiedzie¢: Ja was
chrzczg. Nie zmienia sig przez to forma, bo ,,was” znaczy tyle, co ciebie 1 ciebie.
Zmienitaby si¢ takze forma, gdyby si¢ zamiast ,,ja” :powiedziato ,,my”, poniewaz
,my”’ nie oznacza ja i ja, ale ja i ty. Zmienitaby si¢ takze forma, gdyby si¢
powiedziato: Ja chrzczg siebie. I dlaitego nikt nie moze chrzci¢ samego siebie. Z
tego powodu rowniez 1 Chrystus chcial, zeby Go Jan ochrzcit. Mowi to prawo
ko$cielne w rozdziale: Chrzest 1 jego skutki (14).

Na 5. Wprawdzie meka Chrystusa jest przyczyna gldéwna w stosunku do szafarza,
to jednak w stosunku do Trdjcy Przeinajs. jest przyczyna narz¢dziowa. I dlatego
raczej wymienia si¢ Trojcg niz meke Chrystusa.

Na 6. Wprawdzie sa trzy osobowe imiona trzech Osdb, to jednak jest tylko jedno
imig istotowe. Moc za$ Boza, ktora dziata w chrzcie, nalezy do istoty. I dlatego
mowi si¢: W imig, a nie: W imionach.

Na 7. Jak do chrztu bierze si¢ wodg, gdyz jej uzywa si¢ powszechnie do
zmywania, tak i do oznaczania trzech Oséb w formule chrztu bierze si¢ te imiona,
ktorymi w danym jezyku zwykto si¢ powszechnie nazywac Osoby. Gdyby si¢
uzylo innych imion, sakrament by si¢ nie dokonat.

Artykul 6

CZY MOZNA UDZIELAC CHRZTU W IMIE CHRYSTUSA? /60/

Zdaje sig, ze mozna udziela¢ chrztu w imig Chrystusa, bo:

1. Jak ,,jest jedna wiara”, tak tez i ,,jest jeden chrzest” (1). Leez w Dziejach
czytamy: ,,Ochrzcili si¢ w imi¢ Jezusa Chrystusa mezczyzni i niewiasty” (2).
Jezeli zatem wtedy mozna bylto chrzci¢ w imig Chrystusa, to chyba 1 obecnie.
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2. Ambrozy tak pisze: ,,Gdy méwisz ,,Chrystus”, oznaczasz przez to: i Ojca, przez
ktorego [Syn] jest namaszczany, 1 samego Syna, ktory jest namaszczony, i Ducha,
ktorym jest namaszczony” (3). Mozna jednak chrzci¢ w imi¢ Trdjcy. A wige i w
imi¢ Chrystusa.

3. Papiez Mikotaj, odpowiadajac na pytania Butgardw, tak pisze: ,,Nie powinno
si¢ ponownie chrzci¢ tych, ktorzy zostali ochrzczeni w imi¢ Trojcy Przenajsw., lub
tylko w imi¢ Chrystusa (jak to opisuja Dzieje Apost.), bo to wedlug Ambrozego
na jedno wychodzi” (4). A chrzczono by ich ponownie, gdyby nie otrzymali
sakramentu chrztu przy uzyciu tej formuty chrzczenia. A wigc mozna udzielac
chrztu w imi¢ Chrystusa, uzywajac formuty: Ja ciebie chrzcz¢ w imig Chrystusa.

Wbrew temu papiez Pelagiusz tak pisze do biskupa Gaudemtega: ,,Jesli ci,
ktorzy mieszkaja w sasiedztwie waszej mitosci, mowia, ze byli ochrzczeni jedynie
w imi¢ P. Jezusa, bez jakiegokolwiek wahania 1 watpliwo$ci masz ich ochrzci¢ w
imi¢ Trojcy, gdy przechodza na wiarg katolicka” (5). Rowniez Didym, w dziele o
Duchu Swietym, pisze: ,,Gdyby kto$ byt tak pomylony, zeby chrzcit opuszczajac
jedno z imion trzech Osob, taki chrzest nie bedzie wazny” (6).

Odpowiedz: Jak wyzej ustalono (7), sakramenty maja skutecznos¢ z
ustanowienia Chrystusa. I dlatego, gdy sie opusci co$ z tego, co Chrystus
ustanowil dla dokonania si¢ sakramentu, sakrament nie ma skutecznosci, chyba ze
postanowi inaczej ten, kto swojej mocy nie zwiazal z sakramentami. Chrystus zas
postanowit, zeby udziela¢ samentu chrztu w imi¢ Trojcy. I dlatega kazde odejscie
od pelnego wezwania Trojcy czyni niewaznym caty sakrament chrztu.

Nie mozna si¢ thumaczy¢ 1 mowié, ze imi¢ jednej Osoby zawiera domyslnie inna,
tak jak imi¢ Ojca zawiera domys$lnie Syna; ani tez, ze ten, kto wymienia imiennie
jedna tylko Osobg, moze mie¢ prawowierng wiar¢ w trzy Osoby, albowiem jak do
sakramentu wymaga jest postrzegalna materia, tak rowniez jest wymagana
postrzegalna forma. Stad tez do dokonania si¢ sakramentu nie wystarczy nalezycie
pojmowac Trojce lub wierzy¢ w nia, ale trzeba koniecznie wypowiedzie¢ ja
postrzegalnymi stowami. Totez i przy chrzcie Chrystusa, z ktérego wzigla
poczatek swigto$¢ naszego chrztu, byta obecna postrzegailnie Trojca: Ojciec w
glosie, Syn w ludzkiej naturze, Duch Swigty w gotebicy.

Na 1. W nowo powstalym Kosciele apostotowie na mocy szczegdlnego
objawienia Chrystusa chrzcili w Jego imig, aby to imig tak znienawidzone przez
zydow 1 pogan doznawato wywyzszenia i czci przez to, ze na Jego wezwanie
Duch Swigty byt dawany przy chrzcie.

Na 2. Ambrozy uzasadnia stuszno$¢ tego, ze w $wiezo powstajacym Kosciele
mozliwe bylo takie zezwolenie, bo mianowicie w imieniu Chrystusa domyslnie
zawiera sig cata Trojca, 1 dlatego zachowana byta forma podana przez Chrystusa
w ewangelii przynajmniej cato$cia domyslna.

Na 3. Papiez Mikolaj opiera swoje postanowienie na dwoch wyzej podanych
racjach. I dlatego odpowiedz na trzeci zarzut znajduje si¢ w Na 1 1 Na 2.
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Artykul 7
CZY DO CHRZTU KONIECZNE JEST ZANURZANIE W WODZIE? /61/

Zdaje sig, ze do chrztu konieczne jest zanurzanie w wodzie, bo:

1. Apostot pisze, ze jest ,,jedna wiara 1 jeden chrzest” (1). Lecz w wielu miejscach
stosuja chrzest przez zanurzanie. Wydaje si¢ wigc, ze nie moze by¢ chrztu bez
zanurzania.

2. Tenze Apostot pisze: ,,Wszyscy, ktorzysmy otrzymali chrzest zanurzajacy w
Chrystusa Jezusa, zostaliSmy zanurzeni w jego Smier¢. Zatem przez chrzest
zanurzajacy nas w smier¢ zostaliSmy razem z Nim pogrzebani” (2). To wszystko
dzieje si¢ przez zanurzanie. Chryzostom tak o tym pisze: ,,Zanurzajac glowy w
wodzie, jakby w jakim$ grobie grzebie si¢ starego cztowieka, i tam w mogile
chowa si¢ zanurzonego, by z kolei powstat znowu nowy cztowiek™ (3); a pisze to,
wyjasniajac skowa: ,,Jesli sie kto$ nie narodzi z wody i z Ducha Swigtego” itd. (4)
Wydaje si¢ wige, ze zanurzanie jest konieczne do chrztu.

3. Jezeli chrzest moze si¢ dokona¢ bez zanurzenia catego ciata, to wowczas
wystarczyloby pola¢ oboj¢tnie ktora jego czgs¢. Ale to nie wydaje sig stuszne,
poniewaz grzech pierworodny, przeciw ktoremu szczegolnie stosuje si¢ chrzest,
nie jest w jednej tylko czesci ciata. Chyba wigc do chrztu wymagane jest
zanurzanie, a nie wystarczy samo tylko pokropienie.

Wbrew temuw Liscie do Hebrajczykoéw czytamy: ,,Przystapmy do Niego z
sercem prawym, z wiara Pelna, przez pokropienie oczyszczeni na duszy od
wszelkiego zta swiadomego 1 obmyci na ciele woda czysta” (5).

Odpowiedz: W sakramencie chrztu uzywa si¢ wody do obmywania
cielesnego, co ma oznacza¢ wewngtrzne zmywanie grzechow. To za$ obmywanie
maze dokonywac si¢ nie tylko draga zanurzania, ale takze droga pokropienia lub
polania. I dlatego, chociaz pewmiejszy jest chrzest droga zanurz-ania, jako ze si¢
go powszechniej stosuje, mozna jednak chrzci¢ droga pokropienia lub takze
polania, stosownie do stow Ezechiela: ,,Wyleje na was czysta wode” (6). Tak tez
pono¢ mial chrzci¢ §w. Wawrzyniec (7).

Tego sposobu chrzczenia przez pokropienie lub polanie mozna uzywaé w
razie koniecznosci; np. gdy jest wielkie mnostwo ludzi do chrztu. Takie wypadki
podaja Dzieje(8); moéwia, ze w jednyn dniu uwierzyto trzy tysiace, a w innym pigé
tysigcy. Dalej, gdy brak dostatecznej wody, lub takze, gdy szafarz jest za staby, by
udzwigna¢ chrzczonego; wreszcie, gdy chrzczony jest stabowity, a zanurzenie
mogloby grozi¢ $miercia. I dlatego nalezy powiedzie¢, ze do chrztu nie jest
kanieczne zanurzanie.
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Na 1. Nie zmiemia istoty rzeczy to, co jest nieistotne. Otdz do istoty chrztu
wymagane jest obmywanie cielesne woda. To tez chrzest zwie si¢ kapiela,
stosownie do stow Apostota: Chrystus ,,oczyscil [Kosciot] przez kapiel w wodzie
polaczona ze stowem” (9). Nieistotne jest, czy to obmywanie, kapiel dokonuje si¢
w taki, czy inny sposob. Stad tez takowa rozmaito$¢ nie przekresla jednosci
chrztu.

Na 2. Zanurzanie wyrazniej przedstawia i symbolizuje pogrzeb Chrystusa; i
dlatego ten sposob chrzczenia jest powszechniejszy 1 chwalebniejszy. Ale 1 inne
sposoby chrzczenia Jako$ go przedstawiaja, acz nie tak wyraziscie. Bowiem
jakimkolwiek sposobem dokonuje si¢ obmywanie, zawsze ciata cztowieka lub
jakas jego czes¢ jest pod woda, tak jak Ciato Chrystusa byto pod ziemia.

Na 3. Glowna czgscia ciata, ta zwlaszcza, ktdra goruje nad zewngtrznymi
cztonkami, jest glowa, w ktorej mieszcza si¢ wszystkie zmysty wewnetrzne i
zewngtrzne. Gdyby zatem z powodu niedostatku wody lub jakiej$ innej przyczyny
nie mozna bylo pola¢ woda catego ciala, nalezy pola¢ glowe, w ktorej znajduje sig
zrodio zycia psychicznego.

Wprawdzie grzech pierworodny przechodzi dziedzicznie poprzez cztonki
stuzace rozrodczosci, to jednak nie one maja by¢ raczej polane niz glowa,
poniewaz chrzest nie tamuje tego przechodzenia grzechu pierworodnego na
potomstwo poprzez rodzenie, a tylko uwalnia dusze od zmazy grzechu i od
niektorych pozostatosci po nim, jakie dusza zaciaga. I dlatego t¢ cze¢$¢ ciata
powinno si¢ zwlaszcza zanuzaé, w ktorej jawi si¢ dziatalnos¢ duszy.

W starym jednak prawie ustanowiony srodek zaradczy przeciw grzechowi
pierworodnernu stosowano na cztonku stuzacym rozrodczosci, poniewaz ten, kto
miat uwolni¢ od grzechu pierworadnego, dopiero mial si¢ narodzi¢ z nasienia
Abrahama, a obrzezanie, jak pisze Apostot (10), byto znakiem jego wiary [w
przysztego Zbawiciela].

Artykul 8
CZY DO CHRZTU KONIECZNE JEST TRZYKROTNE ZANURZANIE?

Zdaje sig, ze do chrztu konieczne jest trzykrotne zanurzanie, bo:

1. Augustyn powiada: ,,Stusznie zanurzono was trzykrotnie, poniewaz przyjeliscie
chrzest w imi¢ Trgjcy. Stusznie zanurzano was trzykrotnie, poniewaz przyjeliscie
chrzest w imi¢ Chrystusa, ktory powstal z martwych trzeciego dnia. To bowiem
trzykrotne zanurzenie przedstawia i wyobraza pogrzeb Panski, mianowicie ze
przez chrzest jestescie wespot z Chrystusem pogrzebani” (1). Wszelako jedno 1
drugie nalezy chyba koniecznie do chrztu, mianowicie ze chrzest ma przedstawiac
Trojce Osob oraz ze jest on upostaceniem pogrzebu Chrystusa. Zatem do chrztu
jest chyba konieczne trzykrotne zanurzanie.
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2. Sakramenty maja skutecznos$¢ z nakazu Chrystusa. Lecz trzykrotne zanurzanie
ma swa podstawe¢ w nakazie Chrystusa. Papiez bowiem Pelagiusz pisal do biskupa
Gaudentego: ,,Przykazanie ewangeliczne, tak jak nam je podat sam P. B6g i nasz
Zbawiciel Jezus Chrystus, nakazuje nam udziela¢ kazdemu §wigtego chrztu w
imi¢ Trdjcy trzykrotnym zanurzeniem” (2). A zatem, jak chrzci¢ w imi¢ Trdjcy
jest konieczne do chrztu, tak rowniez chrzci¢ przez trzykrotne zanurzenie jest
chyba konieczne do chrztu.

3. Jezeli trzykrotne zanurzenie nie jest do chrztu konieczne, to znaczy to, ze juz po
pierwszym zanurzeniu cztowiek otrzymuje sakrament chrztu. Jezeli nastapi drugie
1 trzecie, to chyba znaczy to, ze jest chrzczony po raz drugi 1 trzeci, co jest nie do
przyjecia. Nie wystarczy zatem do sakramentu chrztu jedno zanurzenie, ale chyba
konieczne jest trzykrotne.

Wbrew temu Grzegorz W. tak pisze do biskupa Leandra: ,,Przy chrzcie mozna
dziecko zanurzac¢ trzy razy lub jeden raz, bo trzema zanurzeniami mozna oznaczaé
Tréjce Osob, zas§ jednym zanurzeniem jedno$¢ bostwa” (3).

Odpowiedz: Jak wyzej powiedziano (4), sakrament chrztu wymaga istotnie
1 koniecznie obmywania woda; natomiast sposob, w jaki si¢ tego dokona, jest
obojetny, nieistotny. I dlatego, jak na to wskazuja stowa Grzegorza (5),
niezaleznie od czegokolwiek, chrztu wolno udziela¢ oboma sposobami, tj.
zanurzajac raz lub trzy razy. Jednym bowiem zanurzeniem oznaczy si¢
jednorazowos$¢ $§mierci Chrystusa i jednos$¢ bostwa, za$ trzema zanurzeniami
oznaczy si¢ trzydniowy pobyt Chrystusa w grobie oraz Trdjcg Osob.

Zaleznie wszakze od okolicznosci Kosciot polecat stosowac jeden albo
drugi sposob. I tak w okresie rodzacego si¢ Kosciota niektorzy /62/ blednie
pojmowali Trdjce: uwazali Chrystusa za zwyklego czlowieka, ktory dopiero ze
wzgledu na zasluge stat si¢ Synem Boga i Bogiem, a zwlaszcza ze wzgledu na
Jego $mier¢. Dlatego tez nie chrzcili w imig Trojcy, ale chrzcili jednym
zanurzeniem wspominajac $Smier¢ Chrystusa. Ale pierwotny Kos$cidt odrzucit to W
Kanonach Apostotow czytamy: ,,Nalezy pozbawi¢ godnosci takiego kaptana lub
biskupa, ktory by w jednym obrzedzie chrztu stosowat tylko jedno zanurzanie a
nie trzykrotne, ktorego to chrztu, zdaniem niektorych, udziela si¢ w $§mierci
Chrystusa. Przeciez P. Jezus nie wyrazit si¢: Udzielajcie chrztu w mojej $mierci,
ale udzielajcie chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego’ (6).

Z kolei pojawit si¢ inny btad niektérych schizmatykow i heretykow; mianowicie
powtdrnego chrzczenia ludzi. Augustyn (7) przypisuje 6w btad donatystam. Stad
tez sita odzegnania si¢ od ich btedu postanowiono na Synodzie Toledanskim, zeby
dokonywa¢ jednego zanurzenia. Oto Postanowienie: ,,Dla uniknigcia zgorszenia
schizmy lub dla odzegnania si¢ od praktyk heretykow przy udzielaniu chrztu
stosujemy jedno zanurzenie” (8). /44/
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Gdy jednak takowy powod odpadt, powszechnie stasuje si¢ przy udzielaniu
chrztu trzykrotne zanurzenie. I dlatego, kto by inaczej chrzcit, popetniatby grzech
ciezki nie zachowujac obrzedu nakazanego przez Kosciol. Mimo to jednak chrzest
bylby wazny.

Na 1. Gléwna przyczyna dziatajaca w chrzcie jest Trojca. Ot6z podobienstwo
przyczyny dziatajacej przechodzi na skutek poprzez formg a nie poprzez materig. |
dla tego w sakramencie chrztu stowa formy przedstawiaja Trojcg. Nie jest zas
konieczne, zeby [trzykrotne] stosowanie materii oznaczato Trdjcg, a jesli tak jest,
to dla wigkszej wyrazisto$ci [oznaczania].

Roéwniez 1 jedno zanurzenie przedstawia dostatecznic $mier¢ Chrystusa.
Trzydniowy pobyt w grobie nie byl konieczny do naszego zbawienia, bo nawet
gdyby byl w grobie lub byl zmartym przez jeden dzien, wystarczytoby to do
dokonania si¢ naszego odkupienia. Jak wyzej powiedziano (9), 6w trzydniowy
pobyt w grobie miat na celu wykazanie prawdziwosci §mierci.

Jasno z tego widac¢, iz trzykrotne zanurzanie nie jest konieczne do sakramentu ani
ze wzgledu na Trojce, ani ze wzgledu na meke Chrystusa.

Na 2. Papiez Pelagiusz sadzil, iz trzykrotne zanurzanie jest nakazane przez
Chrystusa, na podobienstwo nakazanej przez Niego formy chrztu: w imig¢ Ojca 1
Syna, i Ducha Swigtego. Ale jak juz powiedziano (10), w sakramencie inna jest
rola formy, a inna stosowania materii.

Na 3. Jak wyzej powiedziano (11), do ochrzczenia wymagany jest zamiar
[szafarza]. Stad tez na mocy zamiaru szafarza Kosciota, ktory zamierza udzieli¢
Jednego chrztu przez trzykrotne zanurzenie, dokonuje si¢ jeden chrzest. Totez
Hieronim pisze: ,,Chociaz chrzci sig”, tj. zanurza, ,,trzy razy ze wzgledu na
tajemnicg Trojcy, to jednak uwaza sig to za jeden chrzest” (11).

Gdyby jednak zamierzal za kazdym zanurzeniem udzieli¢ jednego chrztu,
wymawiajac za kazdym zanurzeniem stowa formy, popetnitby grzech: chrzczac
wiele razy [tg sama osobg].

Artykul 9
CZY MOZNA CHRZEST PONAWIAC? /63/

Zdaje sig, ze chrzest mozna ponawiac, bo:

1. Chrzest zostat ustanowiony dla zmywania grzechow. Lecz grzechy bywaja
ponawiane. Tym bardziej przeto chrzest winien by¢ ponawiany, poniewaz
mitosierdzie Chrystusa przewyzsza wing czlowieka.

2. Chrystus w szczegolny sposob wyrdznit Jana Chrzciciela, méwiac o nim:
»»-Miedzy narodzonymi z niewiast nie powstat wigkszy od Jana Chrzciciela” (1).
Chrzczono jednak ponownie tych, ktorych Jan ochrzcil. Czytamy w Dziejach (2),

81



ze Pawel chrzcit tych, ktorzy otrzymali chrzest Jana. Tym bardziej chyba nalezy
ponownie chrzci¢ tych, ktorzy otrzymali chrzest od heretykow lub grzesznikow.
3. Sobor Nicejski tak postanowit: ,,Nalezy chrzci¢ tych, ktorzy opuscili sekte
paulinistow i katafrygdw i szukaja schronienia w Kos$ciele katolickim” (3). A to
chyba stosuje si¢ i do innych heretykow. A wigc nalezy ponownie chrzci¢ tych,
ktorzy otrzymali chrzest z rak heretykow.

4. Chrzest jest konieczny do zbawienia. Co do niektorych jednak ochrzczonych
zachodzi watpliwos¢, czy sa ochrzczeni. Chyba wigc nalezato by ich ponownie
ochrzci¢.

5. Wyzej powiedziano, ze eucharystia jest doskonalszym sakramentem niz chrzest.
Lecz sakrament eucharystii bywa ponawiany. Tym bardziej chyba mozna chrzest
ponawiac.

Wbrew temu §w. Pawel pisze: ,,Jedna wiara, jeden chrzest” (5).

Odpowiedz: Nie mozna ponawia¢ chrztu. Po pierwsze dlatego, poniewaz
chrzest jest jakowyms$ duchowym odradzeniem w tym znaczeniu, ze cztowiek
umiera dla dawnego zycia, a zaczyna prowadzi¢ nowe zycie, w mysl stow
Chrystusa: ,,Jesli sig¢ kto$ nie narodzi z wody 1 z Ducha §wigtego, nie moze wejs¢
do krélestwa Bozego” (6). A wiadomo, tem sam cztowiek moze tylko raz si¢
rodzic. I dlatego nie mozna ponawia¢ chrztu, tak jak i cielesne rodzenie nie bywa
ponawiane. Augustyn, wyjasniajac stowa Nikodema: ,,Czyz czlowiek moze
powtornie wejs¢ do tona swej matki 1 narodzi¢ si¢” (7), tak powiada: ,,Jak
Nikodem pojmowat narodzenie cielesne, tak ty powinienes$ rozumie¢ narodzenie
duchowe. Jak bowiem nie mozna wejs¢ do tona matki i znowu si¢ narodzi¢, tak
samo nie mozna chrztu ponawiac” (8).

Po drugie dlatego, poniewaz ,,wszyscy, ktorzy§my otrzymali chrzest
zanurzajacy w Chrystusa Jezusa, zostaliSmy zanurzeni w Jego $mierc¢” (9), i przez
tg Smier¢ umieramy dla grzechu 1 powstajemy z martwych dla nowego zycia. A
poniewaz Chrystus ,,raz umartszy juz wigcej nie umiera” (10), dlatego i chrzest nie
moze by¢ powtarzany. Z tego to powodu autor Listu do Hebrajczykow zarzuca
tym, co chca ponawia¢ chrzest, ze ,,na nowo sami sobie krzyzuja Syna Bozego”
(11), co glosa uzupeinia stowami: ,,Jedna $mier¢ Chrystusa uswigcita jeden
chrzest” (12).

Po trzecie dlatego, poniewaz chrzest wyttacza znamig niezatarte i jest jakas
konsekracja chrzczonego. Stad tez, jak w Kosciele nie powtarza si¢ raz
dokonanych konsekracji, tak samo i chrztu nie powtarza si¢. To miat na mysli
Augustyn piszac: ,,Nie ponawia si¢ znamienia zotnierskiego; a sakrament
Chrystusa wcale nie tkwi stabiej w duszy niz to cielesne pigtno, skoro widzimy, ze
nawet odstepcy nie tracg chrztu, bo nie powtarza si¢ go, gdy pokutuja i wracaja na
tono Kosciota” (13).

Po czwarte dlatego, poniewaz chrztu udziela si¢ przede wszystkim dla
zgtadzenia grzechu pierworodnego. I dlatego, jak grzech pierworodny nie
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powtarza sig, tak samo i chrztu si¢ nie powtarza, gdyz wedtug Apostota: ,,Jak
przestepstwo jednego sprowadzito na wszystkich ludzi wyrak potepiajacy, tak
czyn sprawiedliwy. Jednego sprowadza na wszystkich ludzi usprawiedliwienie
dajace zycie” (14).

Na 1. Jak wyzej powiedziano (15), chrzest dziala moca meki Chrystusa. I dlatego,
jak grzechy popetiane po $mierci Chrystusa nie pozbawiaja megki Chrystusa jej
mocy, tak rowniez nie pozbawiaja cztowieka chrztu tak, zeby trzeba byto chrzci¢
go ponownie. Te grzechy po mece i chrzcie popetnione przeszkadzaja jedynie
skutkowi chrztu. Ale ta przeszkoda znika na pojawienie si¢ pokuty, dzigki ktorej
grzech bywa zgtadzony.

Na 2. Wyjasniajac stowa ewangelisty: ,,Ja Go przedtem nie znatem” (16),
Augustyn tak powiada: ,,Patrzcie, po $§mierci Jana Chrzciciela nadal udzielano
jego chrztu. Za$ gdy grzesznik-zabojca udzielit chrztu, chrztu si¢ nie ponawia:
gdyz Jan udzielat chrztu swojego, a zabdjca chrztu Chrystusa. Albowem
sakrament jest tak Swigty, ze nie doznaje splugawienia nawet wtedy, gdy go
udziela zabdjca” (17).

Na 3. Paulianie 1 katafrygowie nie udzielali chrztu w imi¢ Trdjcy. Totez Grzegorz
W. tak pisze do biskupa Kwirykusa: ,,Ci heretycy nie udzielaja chrztu w imig
Tréjcy. Do nich naleza bonozjanie 1 katafrygawie (ci drudzy to samo glosili co
paulianie). Bonazjanie nie wierza, ze Chrystus jest Bogiem (uwazajac Go jedynie
za cztowieka), za$ katafrygowie przewrotnie uwazaja Ducha Swig-tego za
zwyklego czlowieka, mianowicie Montana. Gdy kto$ z nich zgtasza si¢ do
Kosciota, ma by¢ ochrzczony, jako ze chrzest, ktory przyjeli trwajac w btedzie, nie
byl im udzielany w imi¢ Trdjcy” (18). /64/

Natomiast w Regulach Koscielnych czytamy: ,,Nalezy przyjac¢ i uzna¢ za
waznie ochrzczonych tych, co przychodza do wiary katolickiej, a byli ochrzczeni
przez heretykow, ktorzy wierza w Tréjce 1 w jej imig chrzcza” (19).

Na 4. Papiez Aleksander III tak postanowit: ,,Gdy zachodzi watpliwos¢, czy ktos
jest ochrzczony, nalezy go ochrzci¢, mowiac na poczatku formuty: Jesli jestes
ochrzczony, ja ciebie nie chrzczg ponownie; ale jesli nie jestes$ oclrrzczony, ja
ciebie chrzczg, itd. Jako Ze nie jest chyba ponowieniem to, o czym sig nie wie, czy
zostato dokonane” (20).

Na 5. Oba sakramenty: chrzest i eucharystia przedstawiaja $§mier¢ i me¢ke Panska,
w r6zny jednak sposob. Chrzest wspomina §mier¢ Chrystusa w tym znaczeniu, ze
cztowiek umiera wraz z Chrystusem, by narodzi¢ si¢ do nowego zycia.
Eucharystia za$ jest wspomnieniean §mierci Chrystusa w tym znaczeniu, ze sam
umeczany Chrystus daje si¢ nam jako uczta paschalna, stosownie do stow
Pawtowych: ,,Chrystus zostat ztozony w ofierze jako nasza Pascha; przeto
ucztuyymy” (21). A poniewaz raz si¢ umiera, a odzywia si¢ wielokrotnie, dlatego
chrztu udziela si¢ raz tylko, za$ eucharystii wielokrotnie.
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Artykul 10

CZY OBRZEDY, JAKIE KOSCIOL STOSUJE PRZY CHRZCIE, S
ODPOWIEDNIE? 165!

Zdaje sig, ze obrzedy, jakie Kosciot stosuje przy chrzcie, nie sa odpowiednie, bo:
1. Chryzostom pisze: ,,Wody uzywane przy chrzcie nigdy by nie mogty obmy¢
ludzi wierzacych z ich grzechow, gdyby nie zostaty uswigcane dotknigciem Ciata
Panskiego” (1). A to dotknigcie stato si¢ w czasie chrztu Chrystusa, ktory
obchodzimy w $wigto Epifanii. Raczej wigc nalezato by dokonywac¢ uroczystego
chrztu w swigto Epifanii niz w wigilie Wielkanocy 1 w wigili¢ Zestania Ducha
Swigtego.

2. Do jednego sakramentu nie powinno si¢ chyba uzywac¢ kilku materii. Lecz do
chrztu uzywa si¢ zasadniczo obmywania woda. Niepotrzebnie zatem namaszcza
si¢ ochrzczonego dwa razy olejem §wigtym: najpierw na piersiach, potem na
plecach, a potem trzeci raz krzyzmem na szczycie gtowy.

3. Wedtug Apostota: ,,W Chrystusie Jezusie nie ma juz me¢zczyzny ani kobiety,
barbarzyncy i Scyty” (2), ani tez z tego powodu innych takowych r6znic. Tym
bardziej chyba w wierze chrzescijanskiej nie gra zadnej roli taka czy inna szata.
Niepotrzebnie wigc ochrzczonym naktada sig biata szate.

4. Mozna dokona¢ chrztu bez tego rodzaju praktyk. Skoro tak, to chyba sa one
zbedne. Niepotrzebnie wigc je Koscidt ustanowit i wprowadzit do obrzedow
chrztu.

Wbrew temu: Kosciotem kieruje Duch Swiety, ktéry niczego nie czyni
bezmyslnie.

Odpowiedz: Sposrod obrzgdow sakramentu chrztu jedne sa nieodzownie
konieczne do jego dokonania si¢; drugie maja nada¢ mu jakas$ uroczysta oprawe.
Ot6z do dokonania si¢ sakramentu konieczna jest forma, ktora wskazuje na
gléwna przyczyng sakramentu; dalej, szafarz, ktory jest przyczyna narzedziowa;
wreszcie, uzycie materii mianowicie obmywanie woda, co wskazuje na glowny
skutek sakramentu. Wszystkie za$§ inne ceremonie stosowane przez Kosciot w
obrzedzie chrztu maja raczej nada¢ sakramentowi uroczysta oprawe.

A tg uroczysta oprawe¢ wprowadzit Koscidt z trzech powodow: Po
pierwsze, dla budzenia poboznos$ci wiernych i1 uszanowania dla sakramentu.
Gdyby bowiem dokonywano go stosujac proste polanie woda bez zadnej
uroczystosci, tatwo niektorzy uwazaliby go za jakie§ zwyczajne obmywanie.

Po drugie, dla pouczania wiernych. Ludzi bowiem prostych 1 nieuczonych
nalezy uczy¢ poprzez jakowes$ symbole postrzegalne, np. przez malowidta itp. W
ten wlasnie sposob obrzedy sakramentow albo ucza, albo pobudzaja do poznania
tego, co te symbole postrzegalne oznaczaja. A poniewaz czlowiek powinien znac
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nie tylko gtowny skutek sakramentu, ale takze wiele innych spraw dotyczacych
chrztu, dlatego stusznie przedstawia si¢ mu je za pomoca jakich§ zewnetrznych
symboli. /66/

Po trzecie, poniewaz modlitwy, blogostawienstwa, poswigcenia itp.
powstrzymuja ztego ducha, ktéry chce nie dopusci¢ do tego, zeby sakrament
osiagnat swoj skutek.

Na 1. Jak wyzej powiedziano (3), w swojej Epifanii Chrystus zostal ochrzczony
chrztem Jana. Atoli wierni nie otrzymuja tego chrztu, ale raczej chrzest Chrystusa.
Ten za$ bierze skuteczno$¢ z Jego meki, stosownie do stow Apostota: ,,Wszyscy,
ktorzysSmy otrzymali chrzest zanurzajacy w Chrystusa Jezusa, zostaliSmy
zanurzeni w Jego Smier¢” (4); oraz stow Jana ewangelisty: ,,Jesli sig kto$ nie
narodzi z wody i z Ducha Swigtego” (5). I dlatego Koséciét dokonuje uroczystego
chrztu zarowno w wigilie Wielkanocy, kiedy to obchodzimy pamiatke pogrzebu i
zmartwychwstania Panskiego, stad to, jak podaje Mateusz, P. Jezus po
zmartwychwstaniu dat uczniam nakaz udzielania chrztu, jak 1 w wigili¢ Zestania
Ducha Swigtego, kiedy zaczyna si¢ obchdd uroczystosci Ducha Swietego. Stad to,
jak czytamy w Dziejach(7), apostotowie w samym dniu Pi¢¢dziesiatnicy, w
ktorym otrzymali Ducha Swigtego, ochrzcili trzy tysiace ludzi. /67/

Na 2. Uzywanie wody przy chrzcie stanowi istotny sktadnik sakramentu.
Natomiast olej 1 krzyzmo stosuje si¢ dla przydania mu uroczystosci. [A ma to
swoja symbolikg. I tak] najpierw namaszcza si¢ katechumena olejem §wigtym na
piersi i na plecach - wedlug Ambrozego: ,,jako zapasnika Boga” (8), tak jak to
zwykli namaszcza¢ si¢ zapasnicy. Za§ wedtug Innocentego: ,,Katechumenowi
namaszcza sig piersi, aby otrzymat dar Ducha Swigtego, odrzucit btad i niewiedze,
a przyjat prawdziwa wiarg, jako ze sprawiedliwy zyje z wiary. Namaszcza mu si¢
za$ plecy, aby okryt si¢ taska Ducha Swigtego, wyzbyt si¢ niedbalstwa i martwoty
oraz ¢wiczyl si¢ w dobrym postgpowaniu, aby na skutek sakramentu wiary [tj.
chrztu], w piersi zagoscita czysto$s¢ mysli, a w ramionach mestwo do znoszenia
trudow” (9).

Po chrzcie za$, wedfug Rabana: ,,Kaptan natychmiast namaszcza krzyzem
glowe §wiezo ochrzczonego 1 wymawia przy tym modlitwe, proszac, aby on stat
si¢ uczestnikiem krolestwa Chrystusowego 1 aby mogl zwac sig chrzescijaninem
od Chrystusa” (10). - Albo wedlug Ambrozego (11): wylewa si¢ olej na gtowe,
poniewaz ,,me¢drzec ma w gltowie swojej oczy” (12), by byt zawsze gotow
rozliczy¢ si¢ ze swojej wiary wobec kazdego, kto tego zazada™ (13). /68/

Na 3. Nalozenie ochrzczonemu bialej szaty nie oznacza zakazu noszenia innych
szat. Chodzi o to, ze ta biata szata jest symbolem chwabnego zmartwychwstania,
do ktorego ludzie z powrotem sa powolani przez chrzest odradzajacy. Wskazuje
tez na czysto$¢ zycia, jakie po chrzcie winni prowadzi¢, w mysl stow Pawlowych:
,Postepujmy wedtug zasad nowego zycia” (14).
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Na 4. Ceremonie nadajace sakramentowi uroczysta oprawe nie sa wprawdzie
nieodzownie konieczne, ale tez i nie sa zbyteczne, gdyz jak juz powiedziano (15),
podnosza one wielkos$¢ sakramentu. /69/

Artykul 11

CZY SLUSZNIE PODAJE SIE TRZY RODZAJE CHRZTU:
WODY, KRWI I PRAGNIENIA? /70/

Zdaje sig, ze niestusznie podaje sig trzy rodzaje chrztu: wody, krwi 1 pragnienia
czyli Ducha Swietego, bo:

1. Apostot pisze: ,,Jedna wiara, jeden chrzest” (1). Ale jest tylko jedna wiara. A
wigc nie powinno by¢ trzech chrztéw.

2. Jak to jest jasne z tego, co wyzej powiedziano (2), chrzest jest jednym z
sakramentow. Lecz tylko chrzest wody jest sakramentem. A wig¢c pozostatych -
dwoch nie powinno si¢ uwazaé za sakramenty.

3. Damascen (3) wymienia kilka jeszcze innych rodzajow chrztu. Nie nalezy wigc
uznawac tylko trzech chrztow.

Wbrew temu glosa - do stéw Listu do Hebrajczykow: ,,nauka o chrztach” (4) -
tak powiada: ,,Mowa o chrztach w liczbie mnogiej, poniewaz mamy chrzest wody,
pokuty 1 krwi” (5).

Odpowiedz: Jak wyzej ustalono (6), chrzest wody ma skutecznos$¢ z meki
Chrystusa, ktora tez on w nas upostaca, a ponadto ma ja od Ducha Swigtego jako
od pierwszej przyczyny. Ot6z, chociaz skutek zalezy od pierwszej przyczyny, to
jednak przyczyna goéruje nad skutkiem 1 nie zalezy od niego. I dlatego bez chrztu
wody mozna skutek tego sakramentu otrzymac¢ wprost z mgki Chrystusa, gdy
cztowiek upostaca ja w sobie cierpiac dla Niego. To wtasnie wyrazaja stowa
Apokalipsy: ,,To ci, ktorzy przychodza z wielkiego ucisku i1 optakali swe szaty, 1 w
krwi Baranka je wybielili” (7).

Na tej samej podstawie mozna moca Ducha Swigtego otrzymaé rowniez
skutek chrztu nie tylko bez chrztu wody ale takze bez chrztu krwi, a to wtedy, gdy
tenze Duch Swiety poruszy serce cztowieka do wiary i do mitowania Boga oraz do
zalu za grzechy; stad tez nazywa si¢ chrztem pokuty. Méwi o tym Izajasz: ,,Gdy
Pan obmyje brud Coéry Syjonskiej i krew rozlana oczy$ci wewnatrz Jeruzalem
tchnieniem sadu i tchnieniem pozogi” (8).

Tak wigc jeden 1 drugi zwie si¢ chrztem, poniewaz zastepuje chrzest wody.
Augustyn tak o tym pisze: ,,Meczenstwo niekiedy zastepuje chrzest. Sw. Cyprian
daje na to wazki dowod, wskazujac na Lotra, ktory nie byt ochrzczony, a do
ktoérego Chrystus powiedziat: Dzi$ ze Mna bedziesz w raju. Czgsto zastanawiajac
si¢ nad tym, dochodz¢ do przekonania, ze nie tylko meczenstwo ponoszone dla
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Chrystusa moze uzupetnic brak chrztu, ale takze wiara i nawrdcenie serca moze
dac to, co chrzest daje w wypadku, gdy jakies niesprzyjajace okolicznos$ci
uniemozliwiaja obrzed tego sakramentu” (9).

Na 1. Oba chrzty sa zawarte w chrzcie wody, ktory ma skuteczno$¢ z meki
Chrystusa i z Ducha Swietego. I dlatego te trzy odmiany chrztu nie przekre$laja
jednosci chrztu.

Na 2. Wyzej powiedzielismy (10), ze sakrament jest znakiem. Otdz chrzest krwi 1
pragnienia nie sg podobne do chrztu wody w tym, ze on jest znakiem, ale w tym,
ze sprawiaja ten sam skutek. I dlatego nie sa sakramentami.

Na 3. Damascen wymienia jakies chrzty symboliczne. I tak wymieniony przezen
potop byl symbolem naszego chrztu, bo jak ,,wtedy niewielu uratowalo si¢ w arce’
(11), tak obecnie chrzest ratuje wiernych w Kosciele. Przejscie przez Morze
Czerwone oznacza nasz chrzest jako uwalniajacy od niewoli grzechu. Totez
Apostot pisze: ,,Wszyscy byli ochrzczeni w obloku 1 w morzu” (12). Te
wymienione przezen rozne obmywania, jakie stosowano w starym prawie, byty
symbolem naszego chrztu jako oczyszczajacego z grzechu. Zas chrzest Jana byt
przygotowaniem do naszego chrztu.

b

Artykul 12
CZY SPOSROD TRZECH CHRZTOW NAJWIEKSZYM JEST CHRZEST KRWI?

Zdaje sig, ze chrzest krwi nie jest najwigkszym sposrod trzech chrztow, bo:

1. Chrzest wody wyttacza znamig, czego nie czyni chrzest krwi. Nie jest
wigkszym niz chrzest wody.

2. Chrzest krwi nie ma skuteczno$ci bez chrztu pragnienia, ktdry opiera si¢ na
mitosci, stosownie do stéw Apostota: ,,Gdyby ciato moje wydat na spalenie, lecz
mito$ci bym nie mial, nic mi to nie pomoze” (1). Lecz chrzest pragnienia ma
swoja skutecznos$¢ bez chrztu krwi; nie tylko bowiem me¢czennicy dostepuja
zbawienia. A wigc chrzest krwi nie jest najwigkszy.

3. Jak chrzest wody ma skuteczno$¢ z meki Chrystusa, do ktorej, jak wyzej
powiedziano (2), upodabnia sig chrzest krwi, tak me¢ka Chrystusa ma skuteczno$¢
od Ducha Swigtego, stosownie do stow: ,,Krew Chrystusa, ktory przez Ducha
Swietego ztozyt Bogu samego siebie za nas, oczysci wasze sumienia z martwych
uczynkéw” itd. (3) Zatem chrzest pragnienia jest wigkszy niz chrzest krwi. A wigc
ten ostatni nie jest najwigkszy.

Wbrew temu Augustyn, pordéwnujac te chrzty ze soba, tak pisze: ,,Ochrzczony

wyznaje swoja wiar¢ wobec kaptana, a mgczennik wobec przesladowcy. Pierwszy,
po wyznaniu swejej wiary, zostaje pokropiony woda; drugi krwia. Pierwszy, przez

87



wlozenie rak biskupa otrzyma Ducha Swigtego, a drugi staje si¢ $wiatynia Ducha
Swigtego™ (4).

Odpowiedz: Jak wyzej powiedziano (5), przelanie krwi dla Chrystusa i
wewnetrzne dziatanie Ducha Swietego zwa sig chrztem z tego powodu, poniewaz
sprawiaja skutek chrztu wody. Za$ chrzest wody, jak juz powiedziano (6), ma
skuteczno$¢ od meki Chrystusa i od Ducha Swigtego. I wprawdzie te dwie
przyczyny dzialaja w kazdym z tych trzech chrztow, w najwigkszym jednak
stopniu dziataja w chrzcie krwi. Bowiem megka Chrystusa dziata w chrzcie wody
przez to, ze on jako$ symbolicznie ja przedstawia; w chrzcie pragnienia lub pokuty
dziata przez wewngtrzne pociagnigcie serca; za§ w chrzcie krwi przez
nasladowanie jej. Podobnie moc Ducha Swigtego dziala w chrzcie wody przez
jakas$ ukryta w nim moc; w chrzcie pokuty przez poruszenie serca; za§ w chrzcie
krwi przez najgor¢tszy zar mitosci 1 oddania, stosownie do stow Panskich: ,,Nikt
nie ma wigkszej mitosci od tej, gdy ktos zycie swoje oddaje za przyjaciot swoich”

(7).

Na. 1. Znamig jest rzecza 1 sakramentem. My za$ nie mowimy, ze chrzest krwi ma
wyzszo$¢ jako sakrament, ale ze ma ja ze wzgledu na skutek sakramentu.

Na 2. Przelanie krwi nie jest chrztem, jesli nastapito bez mitosci Boga. Wida¢ z
tego, 1z chrzest krwi zawiera w sobie chrzest pragnienia, ale nie na odwrét. A to
swiadczy o jego wigkszej doskonatosci.

Na 3. Jak powiedzielis$my (8), chrzest krwi ma wyzszo$¢ nad pozostatymi nie
tylko ze strony meki Chryshrsa, ale takze ze strony Ducha Swigtego.

ZAGADNIENIE 67

O SZAFARZACH UDZIELAJACYCH SAKRAMENTU CHRZTU

Nastgpnie nalezy mowi¢ o szafarzach udzielajacych sakramentu chrztu.
Temat uyymujemy w osiem pytan: 1. Czy udzielanie chrztu nalezy do diakonow? 2.
Czy nalezy do zwyktych kaptanoéw, czy tez do samych tylko biskupow? 3. Czy
osoba §wiecka moze udziela¢ sakramentu chrztu? 4. Czy to moze zrobi¢ kobieta?
5. Czy nieochrzczony moie ochrzci¢ kogos? 6. Czy wielu moze naraz chrzcié
jednego i tego samego czlowieka? 7. Czy konieczni sa chrzestni? 8. Czy chrzestny
ma obowiazek dbac¢ o chrzescijanskie wychowanie chrzesniaka?
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Artykutl 1l

CZY UDZIELANIE CHRZTU NALEZY DO DIAKONA? /71/

Wydaje sig, ze do obowiazku diakona nalezy udzielanie chrztu, bo:

1. P. Jezus jednoczesnie natozyl obowiazek gloszenia ewangelii oraz udzielania
chrztu, méwiac: ,,Idzcie 1 nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu” itd.
(1) Lecz do obowiazku diakona nalezy gloszenie ewangelii. A wigc do jego
obowiazku nalezy chyba i udzielanie chrztu.

2. Wedlug Dionizego (2) obowiazkiem diakona jest oczyszczanie. Lecz
oczyszczania z grzechow dokonuje przede wszystkim chrzest, stosownie do stow
Apostota: ,,Oczys$ciwszy obmyciem woda, ktéremu towarzyszy stowo zycia” (3).
A wigc udzielanie chrztu nalezy chyba do diakona.

3. W zywocie sw. Wawrzynca czytamy (4), ze on ochrzcit wielu, aczkolwiek byt
tylko diakonem. Wydaje si¢ wigc, ze udzielanie chrztu nalezy da diakonow.

Wbrew temu papiez Gelazy tak wyrokuje: ,,Nalegany, zeby diakoni nie
przekraczali swoich uprawnien”; a nieco nizej: ,,Niech si¢ nie waza chrzci¢ bez
polecenia biskupa lub kaptana; chyba ze oni sa daleko, a konieczno$¢ nagli” (6).
Postanowienie to weszto do prawa koscielnego (7).

Odpowiedz: Jak, wedlug Dionizego (8), same nazwy rz¢gdow 1 hierarchii
anielskich pokazuja nam, jakie sa ich wtasciwosci 1 obowiazki, tak rowniez 1
nazwy hierarchii koScielnych pokazuja nam, co do ktorej nalezy. Ot6z nazwa
,»diakon” znaczy tyle co stluga. Oznacza to, ze do diakondéw nie nalezy
sprawowanie jakiego$ sakramentu w charakterze czolowych postaci i jakby z
wlasnego urzedu, a tylko §wiadczenie postugi innym, wyzszym hierarchicznie od
siebie, przy udzielaniu sakramentow. Widac z tego, ze do diakonow nie nalezy
udzielanic chrztu jakby z wtasnego urzedu, a tylko sta¢ przy boku i ustugiwac
wyzszym przy udzielaniu tego 1 innych sakramentow. Izydor tak to jedrnie
wyraza: ,,Do diakona nalezy sta¢ u boku i ustugiwac¢ kaptanom w sprawowaniu
wszystkich sakramentéw Chrystusa: przy chrzcie, krzyzmie, patenie 1 kielichu”
).

Na l. Do diakona nalezy czytanie ewangelii w kos$ciele 1 gtoszenie jej w
charakterze katechety. Totez Dionizy powiada (10), ze z urzgdu diakoni maja
troszczy¢ si¢ o nieczystych, do ktorych zalicza katechumendéw (11). Natomiast
nauczanie, tj. wyjasnianie ewangelii, nalezy wtasciwie do biskupa, ktorego
wlasciwym obowiazkiem, zdaniem Dionizego (12), jest doskonalenie innych, bo
doskanali¢ znaczy tyle co nauczaé. Z czego bynajmniej nie wynika, ze do
diakonow nalezy obowiazek chrzczenia.
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Na 2. Wedtug Dionizego (13) chrzest ma w sobie moc nie tylko oczyszczania ale i
oswiecania. Przekracza wigc urzad diakona, ktérego wiadza ogranicza si¢ do
oczyszczania, mianowicie do odsuwania nieczystych [od przyjmowania
sakramentéw] lub do przygotowania ich do przyjmowania sakramentow.

Na 3. Chrzest jest sakramentem nieodzownie koniecznym. Dlatego tez pozwala si¢
diakonom chrzci¢ pod nieobecnos¢ wyzszych hierarchia, gdy nagli potrzeba.
Swiadczy o tym wyzej przytoczone postanowienie Gelazego (14). I na tej
podstawie chrzcit §w. Wawrzyniec, bedac diakonem.

Artykutl2

CZY UDZIELANIE CHRZTU NALEZY DO OBOWIAZKU KAPEANOW, CZY TEZ
DO SAMYCH TYLKO BISKUPOW? /71/

Zdaje sig, ze udzielanie chrztu nie nalezy do obowiazku kaptanow, ale jedynie do
biskupéw, bo:

1. Jak si¢ rzekto (1), P. Jezus jednym 1 tym samym przykazaniem natozyt
obowiazek nauczania i udzielania chrztu (2). Lecz zdaniem Dionizego (3)
nauczanie, ktore przeciez jest doskonaleniem, nalezy do obowiazku biskupa. A
wigc udzielanie chrztu nalezy tylko do obowiazku biskupa.

2. Chrzest wlacza cztowieka do ludu chrzescijanskiego, a o tym wiaczeniu do
niego ma chyba stanowi¢ sam ksiaze, tj. rzadca. Lecz zarzad nad Ko$ciotem
nalezy do biskupa. Mowi to glosa (4) do ewangelii Lukasza (5); za$ biskupi sa
nastgpcami apostotow, o ktorych mowia stowa psalwu: ,,Ustandéw ich ksigzetami
po catej ziemi” (6). Wydaje si¢ wigc, ze udzielanie chrztu nalezy wytacznie do
obowiazku biskupa.

3. Wedhug Izydora: ,,Obowiazkiem biskupa jest konsekrowanie bazylik,
namaszczanie ottarzy 1 sporzadzanie krzyzma. On takze powotuje do takiego czy
innego rzedu hierarchii oraz btogostawi dziewice poswigcone Bogu™ (7).
Wigkszym jednak od tych wszystkich jest chrzest. O wiele bardziej przeto
udzielanie chrztu nalezy chyba wytacznie do obowiazku biskupa.

W b rew temu Izydor pisze: ,,Uchodzi za pewne, ze udzielanie chrztu powierzono
samym tylko kaptanom™ (8).

Odpowiedz: Jak wyzej powiedziano (9), po to udziela si¢ kaptanom $swigcen,
zeby konsekrowali sakrament Ciata Chrystusowego. Ten za$ jest sakramentem
jednosci Kosciota, stosownie do stéw Apostota: ,,Poniewaz jeden jest chleb, przeto
my, liczni, tworzymy jedno Cialo. Wszyscy bowiem uczestniczymy w spozywaniu
tego samego chleba” (10). Otoz przez chrzest czlowiek staje si¢ uczestnikiem
jednosci Kosciota, stad tez nabywa prawo do przystgpowania do stotu Panskiego.
/72/ 1 dlatego, jak do kaptana nalezy konsekrowanie eucharystii - czemu przede
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wszystkim kaptanstwo jest przyporzadkowane - tak tez i udzielanie chrztu nalezy
do wilasciwego obowiazku kaptana. Do tej samej bowiem chyba osoby nalezy
sparzadza¢ calos$¢ oraz wstawi¢ ¢z¢$¢ do catosci.

Na 1. Jeden i drugi obowiazek, tj. nauczania i udzielania chrztu, natozyt P. Jezus
apostotom 1 ich nastgpcom - biskupom, w r6zny jednak sposob. Bowiem
obowiazek nauczania Chrystus powierzyt im jako obowiazek naczelny, ktory sami
przez sie maja wykonywaé. Swiadomi tego apostolowie méwili: ,,Nie jest rzecza
stuszna, aby$my zaniedbali stowo Boze, a obstugiwali stoly” (11). Natomiast
obowiazek udzielania chrztu powierzyl apostolom z takim zastrzezeniem, ze moga
go wypeti¢ poprzez innych. Totez Apostot wyrazit si¢: ,,Nie postat mi¢ Chrystus,
abym chrzcit, lecz abym glosit ewangeli¢” (12). Uzasadnia sig to tym, ze - jak to
widac¢ z tego, co wyzej powiedziano (13) - w przeciwienstwie do nauczania
waznos¢ 1 madros$¢ szafarza nie sa wymagane do udzielania chrztu. Potwierdzaja
to stowa Jana: ,,W rzeczywistosci sam Jezus nie chrzcil, lecz lego uczniowie” (14).
Nie znaczy to, zeby biskupi nie mogli chrzci¢, bo co moze wtadza nizsza, moze i
wyzsza. Stad tez Apostol wyznaje, ze ochrzcit tylko niektorych ludzi(15).

Na 2. W kazdym zarzadzaniu spotecznoscia jest tak, ze sprawy mniejszej wagi
naleza do nizszych urzednikow, za$ sprawy wigkszej wagi sa zastrzezone dla
wyzszych urz¢dnikow, stosownie do stow Ksiggi Wyjscia: ,,Wazniejsze sprawy
winni tobie przedktada¢, sprawy jednak mniejszej wagi sami [nizsi urzednicy]
winni zatatwia¢” (16). I dlatego do nizszych urz¢dnikdéw panstwa nalezy troska o
najnizszy warstwe ludu, za$ do najwyzszych nalezy wydawanie zarzadzen
dotyczacych wyzszych urzednikéw. Otoz na skutek otrzymanego chrztu cztowiek
wlacza sig¢ do ludu chrzescijanskiego: do jego najnizszej warstwy. I dlatego
udzielanie chrztu nalezy do nizszych urz¢dnikow Kosciota, tj. do kaptanow,
ktorzy, jak mowi glosa (17), sa nastgpcami siedemdziesi¢ciu dwoch uczniow
Panskich.

Na 3. Jak si¢ rzeklo (18), sakrament chrztu jest najwazniejszym ze wzgledu na
jego konieczno$¢. Natomiast pod wzgledem doskonatosci niektore inne
sakramenty sa wazniejsze; 1 one wlasnie sa zastrzezone biskupom.

Artykul 3
CZY SWIECCY MOGA UDZIELAC CHRZTU? /73/

Zdaje sig, ze $wieccy nie moga udziela¢ chrztu, bo:

1. Jak wyzej powiedziano (1), udzielanie chrztu nalezy wtasciwie do tych, ktérzy
maja $wigcenia kaptanskie. Lecz tego, co wymaga $wigcen, nie mozna poruczy¢
temu, kto ich nie ma. Wydaje si¢ wigc, ze osoba swiecka, ktora przeciez nie ma
swigcen, nie moze chrzcid.
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2. Wigksza rzecza jest chrzci¢ niz dokonywac innych $wigtych czynnosci, w
ramach ktorych odbywa si¢ chrzest, takich, jak: uczy¢ katechizmu,
egzorcyzmowac poswieca¢ wode chrzcielna. Lecz tych czynno$ci nie moga
spetnia¢ Swieccy, ale jedynie kaptani. Tym mniej chyba nie wolno im chrzcié.

3. Nie tylko chrzest jest koniecznym sakramentem, ale jest nim takze pokuta. Lecz
osoba §wiecka nie moze udziela¢ rozgrzeszenia w sakramencie pokuty. A wigc nie
moze tez chrzcic.

W b re w temu papiez Gelazy (2) oraz Izydor (3) méwia: W nagtej koniecznosci
pozwala si¢ chrzci¢ §wieckim chrzescijanom (4).

Odpowiedz: Do milosierdzia Tego, ,ktory pragnie, by wszyscy ludzie
zostali zbawieni” (4), nalezy zaradzi¢, aby czlowiek tatwo znalazt srodek na to, co
jest konieczne do zbawienia. Otdz sposrod wszystkich innych sakramentéw
najbardziej koniecznym jest chrzest, dzigki ktoremu rodzimy si¢ na nowo do zycia
duchowego. Poza nim ani dzieci nie maja innego sposobu, zeby si¢ zbawié, ani
dorosli nie moga otrzymac catkowitego odpuszczenia winy 1 kary. Aby wigc
cztowiek nie cierpial na brak tak koniecznego srodka, postanowiono, zeby
zarOwno materia chrztu byta w powszechnym uzywaniu, mianowicie woda, ktora
dla kazdego jest tatwo dostgpna, jak i zeby szafarzem moégt by¢ kazdy, takze i nie
wyswigcony: by z braku chrztu czlowiek nie ponidst szkody na swoim zbawie-niu.

Na I. Do waznosci chrztu nie jest konieczne, zeby go udzielal kaptan. Wypada
jednak, zeby on wlasnie go udzielat dla przydania mu uroczystosci. Gdyby
wszakze cztowiek Swiecki udzielit chrztu poza nagla koniecznoscia, popetnitby
grzech, ale chrzest bylby wazny; 1 takiego, ktory w ten sposob otrzymat chrzest,
nie nalezy chrzci¢ ponownie.

Na 2. Te $wigte czynnosci, w ramach ktérych odbywa si¢ sakrament chrztu, naleza
do uroczystosci, 1 nie sa nieodzownie konieczne do chrztu. I dlatego swieccy ani
nie moga, ani nie powinni ich dokonywac. Nalezy to bowiem do kaptanow,
ktorym przystuguje uroczyste udzielanie chrztu.

Na 3. Jak wyzej powiedziano (5), pokuta nie jest tak konieczna jak chrzest. Mozna
bowiem brak kaptanskiego rozgrzeszenia zastapi¢ skrucha. To rozgrzeszenie nie
uwalnia od calej kary; nie daje si¢ go takze nierozumiejacym rzeczy dzieciom. |
dlatego nie mozna przyréwnywac jej do chrztu, ktérego skutku nie da si¢ inna
droga osiagnac.
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Artykul 4
CZY KOBIETA MOZE UDZIELAC CHRZTU? /73/

Zdaje sig, ze kobieta nie moze udziela¢ chrztu, bo:

1. Jedno z postanowien Synodu Kartaginskiego brzmi: ,,Kobieta, nawet uczona i
Swigta, niech si¢ nie wazy naucza¢ mezczyzn na zgromadzeniu ani tez chrzcic¢
innych” (1). Lecz kobiecie w zadnym wypadku nie wolno przemawia¢ na
zgromadzeniu, stosownie do stéw Apostota: ,,Nie wypada kobiecie przemawia¢ na
zgromadzeniu” (2). Wydaje si¢ wigc, ze w zadnym razie nie wolno jej rowniez
chrzcic.

2. Udzielanie chrztu nalezy do tego, kto ma wtadze¢ koscielna. Stad tez chrzest
powinno si¢ przyjmowac z rak kaptana, ktory ma zlecone duszpasterstwo. Ale to
nie moze przystugiwac kobiecie, stosownie do stow Apostota: ,,Naucza¢ kobiecie
nie pozwalam ani tez przewodzi¢ nad mezem lecz [chce, by] trwata w cichosci”
(3). Kobieta zatem nie moze chrzcic.

3. W nowym, duchowym narodzeniu woda zdaje si¢ spetnia¢ rol¢ matczynego
tona. Tak twierdzi Augustyn (4), wyjasniajac stowa Nikodema: ,,Czy moze
cztowiek powtdérnie wejs¢ do tona swej matki i narodzi¢ sig?” (5). Ten za$, kto
chrzci, raczej chyba pelni rolg ojca, a to jest sprzeczne z charakterem kobiety.
Kobieta przeto nie moie chrzcic.

Wbrew temu papiez Urban tak postanowil: ,,Na pytanie, jakie nam Wasza
Mitos¢ postawit, odpowiadamy tak: Chrzest dziecka jest wazny, gdy w naglym
wypadku udzielita go kobieta w imig¢ Trojcy” (6). A to postanowienie weszto do
prawa koscielnego (7).

Odpowiedz: Glowna postacia udzielajaca chrztu jest Chrystus, stosownie
do stéw Bozych: ,,Ten, nad ktorym ujrzysz Ducha zstepwjacego i spoczywajacego
nad Nim, jest Tym, ktory chrzci Duchem Swigtym” (8). Ot6z w Liscie do Galatow
powiedziano, ze ,,w Chrystusie nie ma juz mg¢zczyzny ani kobiety” (9). I dlatego,
jak swiecki mgzczyzna moze udziela¢ chrztu jako szafarz Chrystusa, tak rowniez
maze to czyni¢ kobieta.

A poniewaz ,,m¢zczyzna jest gtowa kobiety, a glowa mezczyzny —
Chrystus” (10), dlatego kobieta nie powinna udziela¢ chrztu, jesli na podoredziu
jest megzczyzna. Tak samo nie powinien chrzci¢ §wiecki w obecnosci kleryka, a
kleryk w obecnosci kaptana. Wszelako kaptan moze chrzci¢ w obecnosci biskupa,
poniewaz to nalezy do jego obowiazku.

Na L. Jak kobiecie nie wolno naucza¢ [wiary] publicznie [w kosciele], moze jednak
prywatnie kogo$ pouczaé lub upominac, tak nie wolno jej publicznie udzielaé
chrztu uroczystego, moze jednak udziela¢ go w naglym wypadku.
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Na 2. Uroczystego sakramentu chrztu, z zachowaniem catego obrzedu, winien
dokonywa¢ duszpasterz-proboszcz lub kto§ inny z jego ramienia. Ale to nie jest
wymagane w nagtej koniecznosci, kiedy to rowniez i kobieta moze chrzcic.

Na 3. Gdy chodzi o rodzenie cielesne, to m¢zczyzna i kobieta wspotdziataja
odpowiednio do natury kazdego z nich. I dlatego kobieta nie moze by¢ czynna
strong rodzenia, ale tylko bierna. Gdy jednak chodzi o rodzenie duchowe, to Zadne
z nich nie dziala moca wtasna: dziataja tylko jako narze¢dzia moca Chrystusa. I
dlatego w nagtej koniecznosci na rowni tak mezczyzna jak 1 kobieta moga
udziela¢ chrztu.

Gdyby jednak poza nagla koniecznos$cia udzielita chrztu, nie nalezy chrztu
ponawiac, tak jak to powiedziano o osobie §wieckiej (11). Popetnitaby jednak
przez to grzech zard6wno ona sama jak 1 ci, ktorzy w tym wspotdziataja: albo
przyjmujac z jej rak chrzest, albo przynoszac jej kogos do chrztu.

Artykul $s
CZY NIEOCHRZCZONY MOZE UDZIELAC SAKRAMENTU CHRZTU? /73/

Zdaje si¢, ze nieochrzczony nie moze udziela¢ sakramentu chrztu, bo:

1. Nikt nie daje tego, czego nie ma. Lecz nieochrzczony nie ma sakramentu
chrztu. A wigc nie maze go udzielaé.

2. Sakramentu chrztu udziela kto$ jako szafarz Kosciota. Lecz nieochrzczony w
zaden sposob nie nalezy do Kosciota: ani duchem, ani przez sakrament. Nie moze
wiec udziela¢ sakramentu chrztu.

3. Czyms$ wigcej jest udziela¢ sakramentu niz go przyjmowac. Lecz nieochrzczony
nie moze przyjmowac innych sakramentow. Tym bardziej wig¢c nie moze udzielac
sakramentu.

Wbrew temu Izydor pisze: ,,Biskup Rzymski nie zwaza na tego, kto chrzci, ale
na Ducha Boga, ktory daje taske chrztu, nawet gdy tym, kto chrzci, jest poganin”
(1). Lecz ten, kto jest ochrzczony, nie jest poganinem. A wigc nieochrzczony
moze udziela¢ sakramentu chrztu.

Odpowiedz: Augustyn to zagadnienie zostawia nierostrzygnigte. Tak
bowiem pisze: ,,Inna sprawa, to pytanie, czy moga udziela¢ chrztu ci, ktérzy nigdy
nie byli chrze$cijanami. Co do tego nie nalezy twierdzi¢ czego$ pochopnie, poki
nie rozstrzygnie tego swoja powaga, jak tego rzecz wymaga, jakis §wigty sobor”
(2). Pozniej jednak Koscidt orzekt, ze nieochrzezeni: zydzi czy poganie moga
udziela¢ sakramentu chrztu, byleby tylko stosowali si¢ do sposobu udzielania
chrztu przez Kosciol. Odpowiadajac na Pytania Butgarow, papiez Mikotaj tak
wyrokuje: ,,'Twierdzicie, ze jaki$ cztowiek ochrzcil wielu w waszej ojczyznie, 1
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nie wiecie, czy to chrzescijanin, czy poganin. Jezeli takowi zostali ochrzczeni w
imi¢ Tréjcy, nie nalezy ich chrzci¢ ponownie” (3). Bo jesli nie stosuja si¢ do
sposobu udzielania chrztu przez Kosciot, nie udzielaja sakramentu chrztu. W tym
duchu nalezy rozumie¢ pismo Grzegorza III do Biskupa Bonifacego: Polecamy
ochrzci¢ na nowo w imi¢ Trojcy tych, o ktorych mowisz, ze zostali ochrzczeni
przez pogan” (4), jako ze nie stosowali sposobu udzielania chrztu przez Kosciot.
Oto uzasadnienie: Jak sakrament ten jest wazny, gdy uzyje si¢ don kazdej wody
jako materii, tak tez i jest wazny, gdy go udzieli kazdy cztowiek jako szafarz. I dla
tego w nagtej konieczno$ci nawet 1 niecochrzczony moze udziela¢ chrztu. Jesli
zatem dwaj nieochrzczeni udzielaja sobie nawzajem chrztu - najpierw pierwszy
drugiemu, potem drugi pierwszemu - obaj otrzymuja nie tylko sakrament, ale
takze 1 rzecz sakramentu. Gdyby jednak to czynili poza nagla koniecznoscia, obaj
popehiliby grzech: udzielajacy chrztu i ochrzczony, a przez to nie otrzymaliby
skutku sakramentu, chociaz otrzymaliby sam sakrament.

Na 1. Cztowiek udzielajacy chrztu stuzy tylko zewngtrzna postuga. Tym, ktory
wewnatrz chrzci, jest Chrys On za$ moze uzy¢ kazdego z ludzi do czego tylko
chce. I dlatego nieochrzczeni moga chrzci¢, bo jak mowi papiez Mikotaj: ,,Nie jest
to ich chrzest, ale Chrystusa” (5).

Na 2. Wprawdzie nieochrzczony nie nalezy do Kosciota duchem lub przez
sakrament, moze jednak dostroi¢ do Kosciota swoj zamiar i czynno$¢ w tym
znaczeniu, ze bedzie miat zamiar czynic to, co czyni Ko$ciot, oraz ze bedzie
udzielat chrztu w taki sposob, jak to Koscidt czyni. W takim razie wystepuje 1
dziala jako szafarz Chrystusa, ktory swojej mocy nie zwiazal z ochrzczonymi, jak
jej nie zwiazat [wylacznie] z sakramentami.

Na 3. Inne sakramenty nie sa tak konieczne jak chrzest. I dlatego stuszniejsze jest
dozwoli¢ nieochrzczonym, aby udzielali chrztu, niz dozwoli¢ im, aby przyjmowali
inne sakramenty.

Artykul 6
CZY WIELU MOZE NARAZ UDZIELACCHRZTU?

Zdaje sig, ze wielu moze naraz udziela¢ chrztu, bo:

1. W wielo$ci miesci si¢ jedno, ale nie na odwrot. Stad tez wydaje sig, ze
cokolwiek moze jeden czyni¢, moze czyni¢ wielu, ale nie na odwrét; np. wielu
ciagnie statek, ktoérego jeden nie zdota przyciagnac¢. Lecz jeden moze chrzci¢. A
wiec 1 wielu moze naraz chrzcic.

2. Trudniej jest jednemu dziata¢ dla wielu niz wielu naraz dziata¢ dla jednego.
Lecz jeden cztowiek moze naraz chrzci¢ wielu. O wiele bardziej przeto wielu
moze naraz chrzci¢ jednego.
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3. Chrzest jest sakramentem o najwigkszej koniecznosci. W jakims$ jednak
wypadku moze zaistnie¢ konieczno$¢ udzielania naraz chrztu jednemu przez
wielu; np. gdy jakies$ dziecko znajduje si¢ w niebezpieczenstwie $mierci, a jest
tylko dwoch ludzi, z ktorych jeden jest niemy, a drugi bez rak i ramion. W takim
wypadku bezreki mégtby wypowiadaé stowa, a niemy wykonywac¢ czynnos$ci
chrztu. Jak z tego wida¢, wielu moze naraz udziela¢ chrztu jednemu.

W b rew temu: Jedna czynno$¢ przynalezy do jednego dziatajacego. Gdyby wigc
wielu udzielato chrztu jednemu, wychodzito by chyba na to, Zze bytoby wiele
chrztéw. A to jest sprzeczne ze stowami Apostota: ,,Jedna wiara, jeden chrzest”
(1).

Odpowiedz: Sakramentchrztu ma swoja moc zwlaszcza od swojej formy,
ktora Apostot zwie: ,,stowem zycia” (2). Gdy wigc wielu udziela chrztu, nalezy
baczy¢, jakiej formy uzywaja. Otéz zdaniem niektérych (3), gdyby wielu méwito:
My ciebie chrzcimy w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego, nie udzieliliby
sakramentu chrztu, poniewaz nie bytaby zachowana forma uzywana przez
Kosciot, ktora brzmi: Ja ciebie chrzcze w imig Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Ale
ten ich argument odpada, gdy si¢ wezmie pod uwage forme chrztu, jakiej uzywa
Kosci6t Wschodni, 1 przy stosowaniu ktorej cztonkowie tego Kosciota przyjmuja
chrzest. Mogliby bowiem méwi¢: Niech bedzie ochrzczony stuga N. w imig Ojca i
Syna, i Ducha Swigtego. A ta forma bardziej odbiega od formy, jakiej my
uzywamy, niz gdyby si¢ moéwilto: My ciebie chrzcimy.

Nalezy raczej zwrdci¢ uwage na to, ze ta formuta: My ciebie chrzcimy,
wyraza zamiar wielu zgromadzonych razem dla udzielenia jednego chrztu, co
wydaje si¢ by¢ sprzeczne z sama natura szafarstwa, postugiwania. Cztowiek
bowiem udziela chrztu li tylko jako szafarz Chrystsa 1 w Jego zastgpstwie. Stad,
jak jeden jest Chrystus, tak trzeba, zeby byt jeden szafarz, ktory przedstawia
Chrystusa. Z tego to powodu Apostot znaczaco mowi: ,,Jeden jedna wiara, jeden
chrzest” (4). I dlatego z powodu niezgodnego z tym zamiaru, sakrament chrztu nie
bylby wazny.

A moze by¢ tak, ze dwaj wraz mowia: Ja ciebie chrzcz¢ w imi¢ Ojca i
Syna, i Ducha Swigtego. W takim razie kazdy z nich niezaletinie od drugiego
wyrazalby swoj zamiar: jakby kazdy z, osobna udzielat chrztu. Co mogloby
zdarzy¢ si¢ w wypadku, gdy dwdch kioci si¢ o to, kto ma chrzci¢, kazdy z nich
chce chrzci¢ tego samego czlowieka. Wowczas jest jasne, ze ten udzieli chrztu,
kto pierwszy wypowie stowa formy. A drugi, zeby nie wiem jakie miat do tego
prawo, gdy si¢ powazy wypowiedzie¢ stowa sakramentalne, winien by¢ karany za
ponawianie chrztu waznego. A gdyby wraz wypowiadali stowa 1 wraz zanurzali
cztowieka albo wraz pokrapiali, winni by¢ ukarani za nieprzestrzeganie
przepisanego obrz¢du chrztu, a nie za ponawianie waznego chrztu: bo jeden 1
drugi miat zamiar ochrzci¢ nieochrzczanego, a takze jeden i1 drugi, tak jak si¢
rzecz przedstawia, udzielatby chrztu. Nie udzielaliby wszakze dwéch odrgbnych
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sakmamentow, ale to Chrystus, ktory sam jeden chrzci wewnatrz, udziela poprzez
obu jednego sakramentu.

Na 1. Argument zarzutu stosuje si¢ do istot dzialajacych wiasna moca. Lecz ludzie
nie udzielaja chrztu wlasna moca ale moca Chrystusa. A poniewaz On jest jeden,
dokonuje swojego dzieta poprzez jednego szafarza.

Na 2. W nagtej koniecznos$ci jeden moglby naraz ochrzci¢ wielu stosujac forme:
Ja was chrzcze; np. gdyby grozito zawalenie si¢ lub $mier¢ od miecza, czy cos
podobnego, gdy wigc nie ma czasu na to, zeby kazdego chrzci¢ osobno. Nie
zmienia to formy wyznaczonej przez Ko$ciot, poniewaz liczba mnoga (was) jest
niczym innym, jak powieleniem liczby pojedynczej (ciebie i ciebie), tym bardziej,
ze Chrystus wyrazit si¢: ,,Udzielajcie im”itd. (5)

Nie mozna tez przyrownywac chrzciciela do chrzczonego, gdyz Chrystus,
gléwny chrzciciel, jest jeden; natomiast przez chrzest wielu staje si¢ jednem w
Chrystusie.

Na 3. Jak wyzej powiedziano (6), catos¢ chrztu stanowia: forma stlow 1 uzycie
materii. W nastepstwie ani ten, kto wypowiada stlowa, ani ten, kto zanurza, nie
udziela chrztu. I dlatego, zadna forma stow nie moze by¢ odpowiednia, gdy jeden
wypowiada stowa, a drugi zanurza. Ani bowiem nie moze powiedzie¢: Ja ciebie
chrzczg skoro sam nie zanurza, a co za tym idzie 1 nie chrzci, ani tez nie moze
powiedzie¢: My ciebie chrzcimy, skoro zaden nie chrzci. Gdyby bowiem byto
dwoch, z. ktérych jeden napisatby jedna czes$¢ ksiazki, a drugi wtora, 1 gdyby
powiedzieli: My napisalismy ksiazke, to nie bytby to wlasciwy sposéb méwienia,
ale synekdocha, czyli zwrot retoryczny uzywajacy catos$ci na oznaczenie czgsci
[lub na odwrot].

Artykul 7
CZY DO CHRZTU POTRZEBNY JEST CHRZESTNY? /74/

Zdaje si¢, ze do chrztu nie jest potrzebny chrzestny, ktory by opiekowat si¢ §wiezo
ochrzczonym, bo:

1. Nasz chrzest nabywa §wigtos¢ od chrztu Chrystusa i1 go upostaca. Lecz nikt si¢
nie zaopiekowat Chrystusem, gdy zostat ochrzczony, bo Mateusz pisze: ,,Gdy
Jezus zostat ochrzczony, natychmiast wyszedt z wody” (1). A wigc 1 przy chrzcie
innych nie Jest chyba potrzebny chrzestny, ktory by si¢ zaopiekowal §wiezo
ochrzczonym.

2. Jak powiedziano (2), chrzest jest nowym, duchowym rodzeniem. Lecz do
rodzenia cielesnego wymagamy jest tylko czynnik aktywny, ktérym jest ojciec, i
czynnik bierny, ktorym jest matka. A poniewaz przy chrzcie miejsce ojca zajmuje
ten, kto chrzci, za§ miejsce matki - jak méwi Augustyn w - jakims$ kazaniu na
Epifani¢ (3) - zajmuje sama woda chrzcielna, dlatego wydaje sig, ze nie jest juz
potrzebny kto$ inny, kto by si¢ zajat Swiezo ochrzczonym.
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3. Sakramenty Kos$ciota nie powinny zawiera¢ czego$ $§miesznego. Ale to chyba
$mieszne podejmowac z wody dorostych ochrzczonych, ktorzy moga sami
utrzymac si¢ na nogach 1 wyj$¢ z wody chrzcielnej. Wydaje si¢ wigc, Ze nie jest
potrzebny kto$, kto by podjat ochrzczonego z wody chrzcielnej, zwlaszcza przy
chrzcie dorostych.

W brew temu Dionizy pisze: ,,Kaptani biorg ochrzczonego 1 przekazuja go na
wychowanie chrzestnemu i przewodnikow1” (4).

Odpowiedz: Nowe, duchowe narodzenie, ktérego dokonuje chrzest jest
poniekad podobne do rodzenia cielesnego, stosownie do stow Piotra: ,,Jak
niedawno narodzone niemowlgta pragnijcie duchowego, niesfalszowanego mleka”
(5). Ot6z w rodzeniu cielesnym noworodek potrzebuje mamki i wychowawcy.
Stad tez i w duchowym rodzeniu §wiezo ochrzczony potrzebuje kogos, kto by
wobec niego spetnial rolg¢ mamki i wychowawcy, pouczajac stawiajacego
pierwsze kroki o sprawach wiary i1 o zyciu chrze$cijanskim. Nie moze si¢ tego
podejmowacé wyzsze i1 nizsze duchowienstwo, bo do niego nalezy ogolna troska o
lud; a dzieci 1 poczatkujacy wymagaja szczegdlnej troski poza troska ogdlna. I
dlatego potrzebny jest ktos, kto by wzial nowo ochrzczonego jakby ma swoje
wychowanie 1 pod swoja opieke. Dionizy tak o tym pisze: ,,Nasi Bozy
przewodnicy (tj. apostotowie) madrze pomysleli 1 postanowili zajaé si¢ dzie¢mi w
ten sposob, zeby rodzice oddawali swoje dzieci jakiemu$s wychowawcy znajacemu
sprawy Boze, aby odtad dziecko prowadzito zycie pod jego okiem jakby pod
okiem Bozego ojca, zatroskanego o jego wieczne abawienie” (6).

Na I. Chrystus zostat ochrzczony nie po to, aby sam si¢ odrodzil, ale Zeby innych
duchowo odradza¢. I dlatego po chrzcie nie potrzebowal wychowawcy, jak tego
potrzebuje mate dziecko.

Na 2. W rodzeniu cielesnym nieodzownie konieczni sa jedynie ojciec 1 matka. Dla
tatwiejszego jednak potogu i odpowiedniego wychowania dziecka potrzebni sa:
potozna, mamka i wychowawca. Ich to wlasnie role spetnia chrzestny trzymajacy
dziecko do chrztu. Nie jest wigc on nieodzownie konieczny do sakramentu, bo w
nagtej koniecznos$ci sam jeden czlowiek moze udzieli¢ chrztu z wody.

Na 3. Jak powiedziano (7), ochrzczony nie potrzebuje chrzestnego ze wzgledu na
cielesng nieporadnosé, ale ze wzgledu na duchowa.
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Artykul 8

CZY CHRZESTNY MA OBOWIAZEK TROSZCZYC SIE O CHRZESCIJANSKIE
WYCHOWANIE CHRZESNIAKA?

Zdaje sig, ze chrzestny nie ma obowiazku troszczenia si¢ a chrzescijanskie
wychowanie chrzes$niaka, bo:

1. Tylko ten moze o§wieca¢ w sprawach wiary, kto sam jest w nich o§wiecony.
Lecz niekiedy dopuszcza si¢ na chrzestnych ludzi prostych, nieo§wieconych. A
wigc chrzestny nie jest obowiazany o§wiecac¢ chrzesniaka o sprawach wiary.

2. Lepiej ojciec nauczy dziecko niz obcy, jako ze zdaniem Filozofa: dziecko ma
od ojca: ,,istnienie, wyzywienie i wychowanie” (1). Gdyby przeto chrzestny miat
obowiazek nauczania i wychowywania chrzesniaka, to raczej wypadatoby, zeby
sam ojciec cielesny byl chrzestnym, niz kto$ inny. Ale to, jak si¢ zdaje, jest
zakazane przez prawo koscielne (2).

3. Wielu moze bardziej nauczy¢ niz jeden. Jezeli wigc chrzestny ma obowiazek
uczenia chrzesniaka, to byloby lepiej, zeby tych chrzesnych byto wielu, a nie
jeden tylko. Co$ innego jednak postanowit papiez Leon: ,,Nie wigcej ma trzymac
dziecko do chrztu niz jeden mezczyzna lub jedna. Kobieta” (3).

W b rew temu Augustyn, w jakim$ kazaniu na Pasche, tak pisze: ,,Przed
wszystkimi upominam was: mezczyzni i kobiety, ktorzy jestescie chrzestnymi,
abyscie byli §$wiadomi swojej odpowiedzialnos$ci przed Bogiem za tych, ktérzy na
oczach waszych zostali obmyci woda chrzcielna” (4).

Odpowiedz: Kazdy winien wywiazywac si¢ z obowiazku, jakiego si¢
podjal. Ot6z wyzej powiedzielismy (5), iz chrzestny na skutek swej roli przy
chrzcie podejmuje si¢ obowiazku wychowawcy. Obowiazany wigc jest do opieki
nad chrze$niakiem. Oczywiscie wtedy, gdy zachodzi kooiecznos¢, np. gdy
ochrzczeni przebywaja w srodowisku poganskim. Latwo jednak mozna go zwolni¢
z tej opieki, gdy ochrz.czeni obracaja si¢ w srodowisku katolickim, zaktadajac
przy tym, ze wtadni rodzice starannie wychowuja swoje dzieci. Gdyby jednak nie
bez podstawy uwazal, ze jest inaczej, powinien wedlug swoich moznosci
zatroszczy¢ si¢ o zbawienie swoich duchowych dzieci. /75/

Na . W wypadku, gdy wiara ochrzczonego narazona jest na niebezpieczenstwo,
potrzebny jest — wedtug Dionizego: ,,jaki$ chrzestny swiatty w sprawach Bozych”
(6), ktéry by zadbal o wiarg chrzesniaka. Gdy jednak takowe niebezpieczenstwo,
nie grozi, dopuszcza si¢ na chrzestnych ludzi prostych, a to dlatego, ze dzieci
rosng wsrod katolikow, za$ to wszystko, co nalezy do chrzescijanskiego zycia 1
wiary, znane jest wszystkim publicznie.
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A chociaz nieochrzczony moze udziela¢ chrztu, nie moze jednak by¢
chrzestnym. Tak wtasnie postanowit synod w Moguncji (7). A to dlatego, ze jak
powiedziano (8), osoba chrzczaca jest nieodzownie konieczna do dokonania si¢
sakramentu, nie za$ osoba chrzestnego.

Na 2. Jak inne jest rodzenie cielesne, a inne duchowe, tak tez i inne maja by¢
wychowania, stosownie do stéw: ,,Szanowali§my naszych rodzicow, ktoérzy nas
karcili; tym bardziej bedziemy ulegli Ojcu dusz, aby zy¢” (9). I dlatego, kto inny
winien by¢ ojcem duchowym, a kto inny ojcem cielesnym, chyba ze koniecznos¢
wymaga czegos innego.

Na 3. Jesli jest wielu wychowawcow, a niema gtownego, w wychowaniu moga
pojawic sig rozdzwigki. I dlatego przy chrzcie powinien by¢ jeden gtowny
chrzestny. Inni moga by¢ dopuszczeni jako pomocnicy.

ZAGADNIENIE 68
O PRZYIMUJACYCH CHRZEST

Z kolei bedzie mowa o tych, ktorzy przyjmuja chrzest. Nasuwa si¢ tu dwanascie
pytan: 1. Czy wszyscy maja obowiazek przyja¢ chrzest? 2. Czy kto§ moze by¢
zbawiony bez chrztu? 3. Czy nalezy chrzest odktada¢? 4. Czy nalezy chrzcié¢
grzesznikow? 5. Czy ochrzczonym grzesznikom nalezy nakaza¢ spelnianie
uczynkéw zados$éczyniacych? 6. Czy wymagana jest spowiedz z grzechow? 7.
Czy ze strony chrzczonego wymagany jest zamiar? 8. Czy wymagana jest wiara?
9. Czy nalezy chrzci¢ dzieci? 10. Czy nalezy chrzci¢ dzieci zydow wbrew woli ich
rodzicow? 11. Czy nalezy chrzci¢ dzieci w tonie matki? 12. Czy nalezy chrzci¢
furiatéw i umystowo chorych?

Artykul 1l
CZY WSZYSCY MAJA OBOWIAZEK PRZYJAC CHRZEST? /76/

Zdaje sig, ze nie wszyscy maja obowiazek przyjaé chrzest, bo:

1. Chrystus nie przyszedt ograniczy¢ ludziom drogi zbawienia. Atoli przed Jego
przyjsciem ludzie mogli si¢ zbawia¢ bez chrztu. A wigc 1 po Jego przyjsciu.

2. Jak si¢ wydaje, chrzest zostat ustanowiony przede wszystkim jako §rodek
zaradczy na grzech pierworodny. Lecz ochrzczony nie ma juz grzechu
pierworodnego; a skoro tak, to nie moze go chyba przela¢ na potomstwo. Nie
nalezy wigc chyba chrzci¢ dzieci ludzi ochrzczonych.

3. Chrzest jest po to, zeby cztowiek otrzymat taske i przez nia odpuszczenie
grzechu. Ale tego bez chrztu dostepuja ci, ktorzy zostali uswigceni w tonie matki.
A wigc przynajmniej ci nie maja obowiazku przyjmowania chrztu.
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Wbrew temu sa stowa P. Jezusa: ,,Jesli si¢ kto$ nie naradzi z wody 1 z Ducha
Swietego, nie moze wej$¢ do krolestwa Bozego” (1). Zas w dziele Koscielne
dogmaty czytamy: ,,Wierzymy, ze tylko dla ochrzczonych jest otwarta droga
zbawienia” (2).

Odpowiedz: Ludzie sa obowiazani do tego, bez czego nie moga osiagnac
zbawienia. Otoz jest oczywiste, ze nikt nie moze osiagnacé zbawienia inaczej, jak
tylko przez Chrystusa. Wyrazaja to stowa Apostota: ,,Jak przestgpstwo jednego
sprowadzito na wszystkich ludzi wyrok potepiajacy, tak czyn sprawiedliwy
Jednego sprowadza na wszystkich ludzi usprawiedliwienie dajace zycie” (3). Po to
za$ udziela sig chrztu, zeby odrodzi¢ duchowo czlowieka, wcieli¢ odrodzonego w
Chrystusa i uczyni¢ Jego czlonkiem. Co wlasnie wyrazaja stowa Pawlowe: ,,Wy
wszyscy, ktorzy zostaliScie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie si¢ w
Chrystusa” (4). Jasno z tego wynika, ze wszyscy ludzie sa obowiazani do
przyjecia chrztu i ze bez niego nie moie by¢ zbawienia dla ludzi.

Na 1. Nigdy, a wigc takze 1 przed przyjsciem Chrystusa, ludzie nie mogli si¢
zbawic, o ile nie stali si¢ cztonkami Chrystusa, gdyz jak pisza Dzieje: ,,Nie dano
ludziom zadnego innego imienia, w ktérym moglibysmy by¢ zbawieni” (5). Otz
przed przyj$ciem Chrystusa ludzi wcielata Wen wiara w Jego przyjscie, zas$ jej
[cielesnym] znakiem, jak mOwi Apostot (6), bylo obrzezanie. Przed
ustanowieniem obrzezania, zdaniem Grzegorza (7), ludzi wcielala w Chrystusa
sama wiara polaczona ze sktadaniem ofiar, ktorymi starodawni ojcowie ujawniali
swoja wiarg. Rowniez i po przyjs$ciu Chrystusa ludzi wciela w Chrystusa wiara,
stosownie do stow Apostola: ,,Niech Chrystus zamieszka przez wiar¢ w waszych
sercach” (8). Ot6z za pomoca innego znaku ujawnia si¢ wiara w rzecz juz obecna,
a innego w rzecz przyszla, tak jak nie tymi samymi stowami oznacza si¢ czas
terazniejszy, przeszly 1 przyszty. I dlatego, chociaz sam sakrament chrztu nie
zawsze byt konieczny do zbawienia, jednakze wiara, ktorej chrzest jest
sakramentem (9), zawsze byla konieczna.

Na 2. Jak powiedziano w Drugiej Czgsci (10), przez chrzest ludzie ochrzczeni
zostaja odnowieni wedtug ducha, natomiast ciato jest nadal jak dawniej podlegte
grzechowi, stosownie do stow Apostota: ,,Cialo wprawdzie umarto z powodu
grzechu, duch jednak jest peten zycia dzigki usprawiedliwieniu” (11). Z czego
Augustyn wyciaga wniosek: ,,Nie wszystko, co jest w cztowieku, zostaje usunigte
przez chrzest” (12). Jest za$ oczywiste, ze w rodzeniu cielesnym cztowiek nie
rodzi wedlug ducha ale wedtug ciata. I dlatego dzieci ludzi ochrzczonych rodza sig
w grzechu pierworodnym, a wigc potrzebuja chrztu.

Na 3. Ci, ktorzy zostali uswigceni w tonie matki, otrzymuja taske oczyszczajaca
ich z grzechu pierworodnego; nie otrzymuja jednak przez to znamienia, dzigki
ktoremu upostacaliby w sobie Chrystusa. Z tego powodu, gdy-by obecnie ktos
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zostal uswigcony w tonie matki, nalezalo by go ochrzci¢, by otrzymat znamig, i
przez to upodobnit si¢ do innych cztonkéw Chrystusa.

Artykutl 2
CZY KTOS MOZE BYC ZBAWIONY BEZ CHRZTU? /76/

Zdaje sig, ze bez chrztu nikt nie moze by¢ zbawiony, bo:

1. P. Jezus powiedziat: ,,Jesli si¢ kto$ nie narodzi z wody i1 z Ducha Swigtego, nie
moze wejs¢ do krolestwa Bozego™ (1). Atoli ci tylko dostgpuja zbawienia, ktorzy
wchodza do krolestwa Bozego. A zatem nikt nie moze by¢ zbawiony bez chrztu,
przez ktéry cztowiek rodzi si¢ ponownie z wody 1 z Ducha Swigtego.

2. W dziele Koscielne dogmaty czytamy: ,,Wierzymy, iz zaden katechumen, nawet
gdyby zmart w dobrych uczynkach, nie otrzyma zycia wiecznego. Wyjatek
stanowi meczenstwo, ktore jest wypetnieniem catej mocy sakramentu chrztu” (2).
0Ot06z jesli kto§ moze by¢ zbawiony bez chrztu, to chyba przede wszystkim
katechumeni wykazujacy si¢ dobrymi uczynkami, gdyz oni wydaja si¢ mie¢
,wiarg, ktora dziata przez mitos¢” (3). Wydaje sig¢ wigc, ze bez chrztu nikt nie
moze by¢ zbawiony.

3. Jak wyzej powiedziano (4), sakrament chrztu jest konieczny do zbawienia. Ot6z
zdaniem Filozofa konieczne jest to, ,,bez czego cos nie moze istnie¢” (5). Wydaje
si¢ wigc, ze bez chrztu nikt nie moze dostpi¢ zbawienia.

Wbrew temu Augustyn pisze: ,,Niektorzy dostapili z korzyscia niewidzialnego
uswigcenia bez udziatu widzialnego sakramentu. Natomiast widzialnego
uswigcenia, jakie sprawia widzialny sakrament, mozna dostapi¢ bez nie-
widzialnego, ale bez korzysci” (6). A poniewaz sakrament chrztu nalezy do
widzialnego uswigcenia, dlatego wydaje sig, iz bez sakramentu chrztu mozna
dostapi¢ niewidzialnego uswigcenia, a tym samym i zbawienia.

Odpowiedz: W dwojaki sposob mozna by¢ bez sakramentu chrztu: po
pierwsze, poniewaz ani si¢ go rzeczywiscie nie ma, ani si¢ go nie chce miec.
Zachodzi to u tych, ktorzy ani nie sa ochrzczeni, ani nie chca by¢ ochrzczeni.
Jasno wida¢, ze to §wiadczy o lekcewazeniu tego sakramentu, przynajmniej gdy
chodzi o ludzi uzywajacych rozumu. I dlatego, ci ktorzy w ten sposab sa bez
chrztu, nie moga dostapi¢ zbawienia, jako Ze ani przez sakrament, ani duchem nie
sa wierni w Chrystusa, ktory tylko sam jeden zbawia.

Po drugie, poniewaz si¢ go rzeczywiscie nie ma, ale si¢ go chce mie¢; np.
cztowiek, ktory pragnie by¢ ochrzczony, ale przed przyjgciem chrztu przypadkiem
umiera. Takowy moze bez rzeczywistego chrztu dostapi¢ zbawienia z powodu
pragnienia chrztu, bo ono pochodzi z wiary, ktora dziata przez mito$¢” (7). Przez
nig to Bog wewngtrznie u§wigca cztowieka, jako ze Jego potega nie jest zwigzana
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z widzialnymi sakramentami. Stad to Ambrozy tak méwi o Walentynjanie, ktory
zmart jako katechumen: ,,Stracitem tego, ktorego miatem na nowo narodzi¢. Ale
on nie stracit tej taski, ktorej pragnal” (8).

Na 1. W Pierwszej Ksigdze Samuela czytamy: ,,Cztowiek patrzy na to, co
widoczne dla oczu, Pan natomiast patrzy na serce” (9). Otoz ten, kto pragnie przez
chrzest ,,naroclzi¢ si¢ z wody 1 z Ducha Swigtego”, wprawdzie nie cielesnie, ale
juz jest odrodzony w sercu, tak jak to Apostot powiedziat: ,,Prawdziwym
obrzezaniem jest obrzezanie serca duchowe, a nie wedlug litery. I taki to
otrzymuje pochwal¢ nie od ludzi, ale od Boga” (10).

Na 2. Ten tylko dostepuje zycia wiecznego, komu zostata odpuszczona wszelka
wina 1 kara. Tego catkowitego odpuszczenia dokonuje przyjecie chrztu i
meczenstwo. Z tego to powodu wyrazono si€: ,,mgczenstwo jest wypelnieniem
catej mocy sakramentu chrztu”, gdyz catkowicie uwalnia od winy i kary. Gdyby
wigc jaki$ katechumen miat pragnienie chrztu [bo inaczej nie umartby w dobrych
uczynkach, jako ze one nie moga istndec ,,bez wiary, ktora dziala przez mitos¢”] 1
w takim stanie zmarl, nie od razu dostepuje zycia wiecznego, ale [w czyscu]
odpokutowuje kar¢ za grzechy minione: ,,sam jednak ocaleje, lecz tak jakby przez
ogien” (11).

Na 3. Sakrament chrztu jest konieczny do zbawienia w tym znaczeniu, ze
cztowiek nie moze si¢ zbawic, jesli przynajmniej nie ma checi przyjecia chrztu, bo
ta chec ,,u Boga znaczy tyle co rzeczywistos$¢” (12)[pisze Augustyn].

Artykul 3
CZY NALEZY CHRZEST ODKEADAC? /77/

Zdaje sig, ze chrzest nalezy odkladac, bo:

1. Papiez Leon méwi: ,,.Biskup Rzymski wyznaczyt dwa ustawowe czasy na
udzielanie chrztu: Wielkanoc i Zielone Swiatki. Upominamy przeto Wasza
Mitos¢, zeby innych dni na to nie przeznaczal” (1). Nie nalezy wigc ch,rzci¢
natychmiast, ale odlozy¢ na wymienione uroczystosci.

2. Synod w Agde postanawia: ,,Poniewaz zydzi sa wiaralomni i czgsto wracaja do
tego, co zwymiotowali, dlatego gdyby chcieli przyja¢ wiarg katolicka, maja przez
osiem miesigcy byc¢ razem z katechumenami u wejscia do Swiatyni. I dopiero
wtedy zasluguja na taske chrztu, gdy sig jest pewnym, ze przychodza z czysta
wiarg” (2). Nie nalezy wigc natychmiast udziela¢ chrztu ludziom, ale nalezy
odktada¢ go do okreslonego czasu.

3. Izajasz pisze: ,,Ten bedzie caly owoc usunigcia jego grzechu” (3). Lecz
odlozenie chrztu raczej przyczyni si¢ do usunigcia lub zmniejszenia grzechu. Po
pierwsze dlatego, ze grzech ochrzczonych jest ci¢zszy, stosownie do stow Pisma
sw.: ,,0 ilez surowszej kary stanie si¢ winien ten, kto by podeptat Syna Bozzego 1
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zbezczescit krew przymierza, przez ktora zostal uswigcony” (4), tj. przez chrzest.
Po drugie dlatego, iz chrzest gtadzi przeszie grzechy, a nie przyszte. Im przeto
dalej odtozy si¢ chrzest, tym wigksza ilo$¢ grzechow zgtadzi. Wydaje si¢ wigc, ze
chrzest nalezy odktada¢ jak najdale;.

W b r e w temu Syrach poucza: ,,Nie zwlekaj z nawrdéceniem do Pana ani nie
odktadaj tego z dnia na dzien” (5). Lecz prawdziwe nawrdcenie do Boga dokonuje
si¢ u tych, ktorzy przez chrzest rodza si¢ w Chrystusie do nowego zycia. Nie
powinno si¢ wiec odktada¢ chrztu z. dnia na dzien.

Odpowiedz: Codotegonalezy wprowadzi¢ rozrdznienie; bo albo chodzi o
chrzest niemowlat, albo o chrzest dorostych. Jesli chodzi o niemowlgta, to nie
nalezy zwleka¢ z chrztem. Po pierwsze dlatego, ze nie wchodzi u nich w gre jakies
szkolenie w sprawach wiary, ani tez petniejsze nawrdcenie. Po drugie z powodu
niebezpieczenstwa smierci; a nie mozna stuzy¢ im innym $rodkiem zba-wiajacym
jak tylko przez sakrament chrztu.

Jesli chodzi o dorostych, to jak powiedziano (6), moze ich zbawi¢ sam
chrzest pragnienia. I dlatego nie nalezy im natychmiast udziela¢ chrztu, skoro
tylko sig¢ nawrdca, ale nalezy odczekac¢ az do wyznaczonego czasu. [A to z trzech
wzgledow.] Po pierwsze ze wzgledu na Koscidt, ktory musi by¢ ostrozny, by
czasem nie dal si¢ oszukac 1 nie udzielit chrztu udawaczom, stosownie do stow
Jana: ,Nie dowierzajcie kazdemu duchowi, ale badajcie duchy, czy sa z Boga” (7).
A to badanie pobudek przystepujacego do chrztu polega wiasnie na tym, ze przez
jaki$ czas ich wiara 1 obyczaje sa poddane prébie. Po drugie jest to ko-nieczne ze
wzgledu na pozytek tych, ktorzy chea przyjac chrzest. Potrzebuja oni bowiem
odpowiednio dtugiego czasu na pelne zapoznanie si¢ z prawdami wiary 1 na
wdrozenie si¢ w sposob 1 obowiazki zycia chrzescijanskiego. Po trzecie jest to
konieczne ze wzgledu na uszanowanie dla sakramentu. Ludzie bowiem przyjmuja
sakrament chrztu z wigksza poboznoscia, gdy si¢ im go udziela w najwigksze
uroczysto$ci: na Wielkanoc i Zestanie Ducha Swigtego.

Wszelako nalezy zaniecha¢ tej zwtoki w dwdch wypadkach: pierwszy, gdy
ci, co maja przyjac chrzest, okazuja si¢ doskonale obznajomieni z prawdami wiary
1 sa gotowi do przyjg¢cia chrztu. Dzieje Apostolskie podaja, jak w ten sposob Filip
ochrzcit urzednika etiopskiego (8), a Piotr Korneljusza i tych, co z nim byliy (9).
Drugi, z powodu choroby lub jakiego$ niebezpieczenstwa $Smierci. Stad tez papiez
Leon postanowit: ,,Nalezy w kazdym czasie chrzci¢ tych, ktorych przygniata
konieczno$¢ $mierci, choroba, oblgzenie, prze§ladowanie i rozbicie statku” (10).
Co do tych, ktorzy umarli nagle w okresie oczekiwania na wyznaczony przez
Koscidt czas chrztu, co uniemozliwito im przyjecie sakramentu, to jak wyzej
powiedziano (11), beda zbawieni, chociaz ,,przez ogien”. Popelniaja zas grzech,
gdy odktadaja przyj¢cie chrztu w wyznaczonym przez Kosciot czasie, chyba z
koniecznej przyczyny i za zgoda wtadzy koscielnej. Ale i ten grzech wraz z
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innymi moze zgtadzi¢ skrucha, ktora, jak wyzej powiedziano (12), uzupetia
miejsce chrztu.

Na 1. To polecenie papieza Leona, zeby udziela¢ chrztu jedynie w dwoch
uroczysto$ciach, nalezy rozumie¢ z zastrzezeniem: z wyjatkiem
niebezpieczenstwa $mierci (ktorego, jak powiedziano (13), zawsze u dzieci trzeba
si¢ obawiac).

Na 2. To postanowienie o zydach jest znakiem przezornosci Kosciota mianowicie
zeby ich polowiczne nawrdcenie nie wptywato szkodliwie na wiarg ludzi prostych.
Atoli tenze synod w przytoczonym postanowieniu dodaje: ,,Gdyby jednak w
czasie oczekiwania na wyznaczony dzien chrztu wpadli w niebezpieczna chorobe,
powinno si¢ ich ochrzcic¢”.

Na 3. Za pomoca taski, ktorej udziela, chrzest nie tylko usuwa grzechy w
przesziosci popetnione, ale takze stawia tamg grzechom na przyszio$¢, aby ich nie
popetniano. Na to za$ trzeba uwazac, zeby ludzie nie popetniali grzechow. A
potem, aby ich grzechy nie byty tak cigzkie 1 wreszcie zeby oczyszczali sig z
grzechow, stosownie da napomnienia Jana: ,,Dzieci moje, pisz¢ wam to dlatego,
zebyscie nie grzeszyli. Jesliby nawet kto zgrzeszyt, mamy Rzecznika wobec Ojca
- Jezusa Chrystusa sprawiedliwego. On bowiem jest ofiara przeblagalng za nasze
grzechy” (14).

Artykul 4
CZY NALEZY UDZIELAC CHRZTU GRZESZNIKOM?

Zdaje sig, ze nalezy udziela¢ chrztu grzesznikom, bo:

1. Zachariasz pisze: ,,W owym dniu wytry$nie zroédto, dostepne dla domu Dawida
1 dla mieszkancow Jeruzalean, na obmycie grzechu i zmazy” (1). A to odnosi si¢
do wody chrzcielnej. Wydaje si¢ wige, ze sakramentu chrztu nalezy udziela¢ takze
grzesznikom.

2. P. Jezus tak mowi: ,,Nie potrzebuja lekarza zdrowi, lecz ci, ktorzy si¢ nie
maja” (2). Zas ci, ktorzy sig zle maja, to grzesznicy. A poniewaz lekarstwem
duchowego lekarza Chrystusa jest chrzest, dlatego wydaje sig, ze nalezy udzie-la¢
chrztu grzesznikom.

3. Nie wolno odmawia¢ grzesznikom wszelkiej mozliwej pomocy. Lecz
ochrzczeni grzesznicy doznaja duchowej pomocy ze strony samego znamienia
chrztu, jako Ze ono jest jakims usposobieniem do taski. Nalezy wigc chyba
udziela¢ grzesznikom sakramentu chrztu.

Wbrew temu Augustyn pisze: ,,Ten, ktory stworzyl ciebie bez ciebie, nie
usprawiedliwi cig, bez ciebie” (3). Lecz grzesznik nie wspdipracuje z Bogiem,
poniewaz jego wola nie jest usposobiona - jest zta. Udzielenie wigc mu chrztu dla
usprawiedliwienia na nic by sig nie zdalo.
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Odpowiedz: W dwojaki sposéb mozna kogos uwazac za grzesznika. Po
pierwsze z powodu popelnionych w przesztosci win plamiacych serce i cigzacych
za nie kar. [ w takim razie nalezy grzesznikom udziela¢ sakramentu chrztu.
Przeciez jest on po to wlasnie ustanowiony, zeby zmywac brudy grzechéw,
stosownie do stow Pawlawych: ,,Oczysciwszy go (tj. Kosaiot) obmyciem woda,
ktoremu towarzyszy stowo” (4).

Po drugie, cztowiek moze by¢ uznany za grzesznika z powodu woli
popeiniamia grzechu i postanowienia trwania w mim. I w takim razie nie nalezy
udziela¢ sakramentu chrztu: z trzech wzgledéw. Pierwszy, poniewaz chrzest
wszczepia ludzi w Chrystusa, stosownie do stow Apostota: ,,Wy wszyscy, ktorzy
zostaliscie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie si¢ w Chrystusa” (5). Jak
dhugo za$ cztowiek ma wole popetniania grzechu, nie moze by¢ wlaczony w
Chrystusa, zgodnie ze stowami §w. Pawta: ,,C6z ma wspolnego sprawiedliwos¢ z
niesprawiedliwoscia?” (6). Totez Augustyn powiada: ,,Nikt, kto jest panem swoje]
woli, nie moze zacza¢ nowego zycia, jesli nie zatuje za dawne grzechy” (6).

Drugi, poniewaz w poczynaniach Chrystusa 1 Ko$ciota nie powinno dzia¢
si¢ co$ na darmo. A na darmo jest to, co nie dociera do celu, ku ktéoremu jest
skierowane. Ot6z zaden cztowiek majacy wolg popetniania grzechu nie moze w
takim stanie by¢ oczyszczony z grzechu, do czego wilasnie stuzy chrzest, bo to
zawiera sprzecznos¢. Trzeci, poniewaz znaki sakramentalne nie powinny mie¢
Jakiego$ fatszu. Taki za$ znak jest falszywy, ktory nie zgadza si¢ z rzecza
oznaczong. Oto6z poddajac si¢ obmyciu woda we chrzcie cztowiek daje przez to
znak, ze jest usposobiony do wewnetrznego obmycia. A tego usposobienia nie ma
ten, kto chce nadal trwa¢ w grzechu. Stad tez jest jasne, ze takowym nie nalezy
udziela¢ sakramentu chrztu.

Na 1. Te stowa odnosza si¢ do tych grzesznikdéw, ktorzy maja wolg zerwania z
grzechem.

Na 2. Duchowy lekarz - Chrystus dziata w dwojaki sposdb: po pierwsze, dziata
sam od wewnatrz: naktaniajac wolg czlowieka, by pragne¢ta dobra, a nienawidzita
zla. Po drugie, dziata poprzez szafarzy na zewnatrz stosujac sakramenty: 1 tak
dokonuje na zewnatrz tego, co zostalo wewnatrz zapoczatkowane. I dlatego
sakramentu chrztu nalezy udziela¢ tylko temu, kto okazuje jaki$ znak
wewngetrznego nawrdcenia. Podobnie zreszta jak i1 lekarstwo cielesne stosuje si¢
tylko temu, kto przejawia jakie$ oznaki zycia.

Na 3. Chrzest jest sakramentem wiary. Ot6z wiara martwa nie wystarczy do
zbawienia. Nie jest tez sama podstawa. Ta podstawa, ta wiara zbawiajaca jest
wiara zywa, ,.ktora dziata przez mitos¢” (8) - jak mowi Augustyn. Stad to
sakrament chrztu nie moze udzieli¢ zbawienia, jesli wola uporczywie trwa w
grzechu, co przekresla zycie wiary. Ani tez wycisnigcie znamienia chrztu nie
usposobi cztowieka do przyjecia taski, poki w nim trwa wola popetniania grzechu,
bo jak moéwi Damascen: ,,Bog nikogo nie napgdza sita do cnoty(9).
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Artykul 5

CZY GRZESZNIKOM, KTORZY PRZYJELI CHRZEST, NALEZY JAKO
ZADOSCUCZYNIENIE NAKEADAC UCZYNKI POKUTNE? /79/

Zdaje sig, ze grzesznikom, ktorzy przyjeli chrzest, powinno si¢ jako
zados$c¢uczynienie natozy¢ uczynki pokutne, bo:

1. Sprawiedliwo$¢ Boska tego chyba wymaga, zeby cztowiek poniost karg za
kazdy grzech, stosownie do stéw Koheleta: ,,Bog przywiedzie kazdy uczynek
przed sad” (1). Lecz uczynki pokutne naktada si¢ grzesznikom jako
zados$c¢uczynienie i kare za popetnione grzechy. Wydaje si¢ wigc, ze grzesznikom,
ktorzy przyjeli chrzest, powinno si¢ jako zado$¢uczynienie natozy¢ spetnianie
uczynkow pokutnych.

2. Za pomoca uczynkow pokutnych $wiezo nawrdceni grzesznicy maja zaprawiac
si¢ do sprawiedliwosci 1 do unikania sposobnosci do grzeszenia, gdyz ,,pokuta,
zadosc¢uczynienie polega na usuwaniu przyczyn grzechu i na bronieniu dost¢pu
grzechu do serca” (2). A tego wlasnie najwigcej potrzeba §wiezo ochrzczonym. A
zatem $wiezo ochrzczonym trzeba naktada¢ jako zados¢uczynienie uczynki
pokutne.

3. Bardziej powinno si¢ zado$¢uczyni¢ Bogu niz cztowiekowi. Lecz §wiezo
ochrzczonych nalezy zobowiazywa¢ do zado$¢uczynienia bliznim, gdy im
wyrzadzili szkode. A wigc nalezy ich tez zobowiazywac¢ do zadosyouczynienia
Bogu przez spetnianie uczynkéw pokutnych.

W b rew temu Ambrozy - wyjasniajac stowa Pawlowe: ,,Bez zatlowania sa dary i
wezwanie Boga” (3) - tak powiada: ,,W chrzcie laska Boga nie zada ani jeku, ani
placzu, ni jakiego$ wyczynu, a tylko samej wiary 1 wszystko daruje nie zadajac
niczego” (4).

Odpowiedz: Apostol wyraznie powiada: ,,My wszyscy, ktorzySmy
otrzymali chrzest zanurzajacy w Chrystusa Jezusa, zostaliSmy zanurzemi w Jego
Smier¢. ZostaliSmy bowiem razem z Nim pogrzebani przez chrzest” (5), a
mianowicie tak, ze przez chrzest cztowiek zostaje wlaczony w sama $mier¢
Chrystusa. Z tego zas, co wyzej omowiono (6), jest jasne, ze Smier¢ Chrystusa
byla wystarczajacym zadoscuczynieniem za grzechy, ,,nie tylko za nasze, lecz
réwniez za grzechy catego $wiata” (7) - pisze Jan. Wynika stad, ze tego, kto
przyjmuje chrzest, nie nalezy zobowiazywac¢ do zados¢uczynienia za grzechy,
jakiekolwiek by byly, bo to byloby ujma dla meki 1 $mierci Chrystusa, jak gdyby
ona nie wystarczata do petnego zado$€uczynienia za grzechy wszystkich
przyjmujacych chrzest.
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Na 1. Wedlug Augustyna: ,,Chrzest ma w sobie moc wszczepienia ochrzczonych
w Chrystusa i uczynienia ich jego cztonkami” (8). Stad tez 1 sama kara, jaka
ponidst Chrystus cierpiac, zado$cuczynita za grzechy wszystkich przyjmujacych
chrzest; podobnie tez kara wycierpiana przez jeden cztonek moze zado§¢uczynic
za grzech drugiego Cztonka. Stad to Izajasz mowi: ,,Prawdziwie dzwigal On nasze
niemoce 1 wziat na siebie nasze bolesci” (9).

Na 2. Swiezo ochrzczonych nalezy zaprawiaé do sprawiedliwosci nie za pomoca
trudnych uczynkow pokutnych, ale za pomoca uczynkéw tatwych do wykonania:
,,aby po przez jakby jakie§ mleko matych wysitkow powoli zaprzegali si¢ do
wigkszych 1 doskonalszych” (10); a sa to stowa glosy do stow psalmu: ,,Jak
niemowl¢ u swej matk” (11). Stad tez 1 P. Jezus swoich nowo nawrdconych
uczniow usprawiedliwil, ze nie poszcza” (12). To wiasnie wyrazaja stowa Piotra:
,Jak niedawno narodzone niemowl¢ta pragnijcie mleka, abyscie dzigki niemu
wzrastali ku zbawieniu” (13).

Na 3. Zerwanie z grzechem obejmuje takze zwrot bliznim bezprawnie zabranych
rzeczy oraz naprawe¢ wyrzadzonej krzywdy, jako Ze samo to zatrzymanie cudzych
rzeczy 1 nie pojednanie si¢ z bliznim jest grzechem. Stad to nalezy zobowiazywac
grzesznikow, ktorzy przyjeli chrzest, aby zados¢uczynili bliznim 1 Zzeby przestali
grzeszyC. Wszelako za same grzechy przeszlosci nie nalezy naktadac jakiejs$ kary.

Artykutl 6

CZY GRZESZNICY PRZYSTEPUJACY DO CHRZTU WINNI PRZEDTEM
WYZNAC SWOJE GRZECHY? /80/

Zdaje sig, ze grzesznicy przystepujacy do chrztu powinni przedtem wyznac swoje
grzechy, bo:

1. U Mateusza czytamy: ,,Wielu przyjmowato chrzest z rak Jana w rzece Jordan,
wyznajac przy tym swoje grzechy” (1). Lecz chrzest Chrystusa jest doskonalszy
niz chrzest Jana. O wiele bardziej chyba ci, ktorzy przyjmuja chrzest Chrystusa,
powinni wyznawac swoje grzechy.

2. Ksigga Przystow powiada: ,,Nie szczegsci si¢ temu, kto swe grzechy ukrywa, ale
kto je wyznaje 1 porzuca, dostgpuje mitosierdzia” (2). Lecz po to chrzci si¢ ludzi,
zeby dostapili milosierdzia 1 przebaczenia swoich grzechéw. Przeto ci, ktorzy
przystepuja do chrztu, winni wyznawac swoje grzechy.

3. Przed chrztem nalezy czyni¢ pokute, poniewaz Piotr tak nakazuje: ,,Pokute
czyncie 1 niech kazdy z was ochrzci si¢” (3). Lecz wyznanie grzechow jest czgscia
pokuty. Zatem wyznanie grzechow powinno chyba poprzedzi¢ przyj¢cie chrztu.
Wbrew temu: Wyznanie grzechow ma si¢ odbywac wérod tez, gdyz jak pisze
Augustyn: ,,Cala tg rozmaito$¢ [upadkéw] nalezy mie¢ przed oczami i wylewaé
nad nia tzy” (4). Natomiast Ambrozy powiada, ze: ,,W chrzcie taska Boga nie zada
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ani jeku, ani ptaczu” (5). A wigc od przyjmujacych chrzest nie wymaga si¢
wyznania grzechow.

Odpowiedz: Rozrozniamy dwojakie wyznanie grzechow. Pierwsze
wewngtrzne, wobec Boga. | takowego wyznania grzechow wymaga si¢ przed
chrztem, mianowicie zeby cztowiek, majac swiadomos¢ swoich grzechéw, bolat
nad nimi. ,,Nie moze bowiem, pisze Augustyn, rozpocza¢ nowego zycia, jesli nie
pokutuje za dawne” (6). Drugie zewngtrzne, wobec kaptana. I takowego wy-
znania nie wymaga si¢ przed chrztem. Po pierwsze dlatego, poniewaz takowe
wyznanie odbywa si¢ wobec szafarza i jest czg$cia sakramentu pokuty; a tego
sakramentu nie mozna wymagac przed chrztem, ktory jest brama wszystkich
sakramentow. Po drugie dlatego, poniewaz wyznanie zewngtrzne wobec kaptana
ma to na celu, zeby kaptan spowiadajacej si¢ osobie udzielit odpuszczenia grze-
chéw oraz zeby zobowiazat ja do zadoS¢uczynienia przez spetnianie uczynkow
pokutnych, a tych, jak wyzej powiedziano (7), nie malezy naktada¢ ochrzczonym.
Co wigcej, przystepujacy do chrztu nie potrzebuja odpuszczenia grzechéw przez
wladze kluczy Kosciota, jako ze im wszystko jest odpuszczone przez chrzest. Po
trzecie, poniewaz taka osobista spowiedz wobec cztowieka jest dla wyznajacego
nader przykra z powodu wstydu, za$§ przyjmujacego chrzest nie nalezy
zobowiazywac do czegos$ przykrego. Totez od przyjmujacych chrzest nie wymaga
si¢ osobistego wyznanienia grzechow. Wystarcza ogdlne. Czynia go, gdy wedtug
obrzedu Kosciota wyrzekaja si¢ [grzechu] szatana 1 wszystkich spraw jego. [ w
tym to znaczeniu jakas$ glosa do Mateusza powiada: chrzest Jana ,,daje
przyjmujacemu chrzest przyktad wyznawania grzechow i obietnicy poprawy
zycia” (8).

Jednakze gdyby kto$ z przyjmujacych chrzest chciat z poboznosci wyznaé
swoje grzechy, nalezy wystucha¢ jego spowiedzi; nie poto, zeby zobowiaza¢ do
zadosc¢uczynienia, ale zeby dla dobra jego zycia duchowego podaé sposoby
przeciw jego zwyktym grzechom.

Na 1. Chrzest Jana nie odpuszczal grzechow, bo byt to chrzest pokuty,
nawrocenia” (9). I dlatego wypadato, zeby przystepujacy do tego chrztu
wyznawali swoje grzechy 1 zeby w zaleznosci od cigzkosci grzechdéw otrzymywali
pokute. Natomiast chrzest Chrystusa, jak moéwi Ambrozy (10), odbywa si¢ bez
zewngetrznych objawow pokuty. Nie mozna wigc go z nim zrownywac.

Na 2. Zeby przystepujacy do chrztu weszli na nalezyta droge i dostapili
mitosierdzia, wystarczy wewngtrzne wyznanie wobec Boga oraz zewngtrzne -
ogolne. Nie jest za§ wymagane, jak powiedziano (11), zewngtrzne wyznanie
szczegltowe.

Na 3. Wyznanie grzechow jest czg$cia sakramentu pokuty. Tego za$ sakramentu,
jak powiedziano (12), nie wymaga si¢ przed chrztem. Wymaga si¢ za$ cnoty
wewngetrznej pokuty.
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Artykul 7

CZY ZE STRONY CHRZCZONEGO WYMAGANY JEST ZAMIAR PRZYJECIA
SAKRAMENTU CHRZTU? /81/

Zdaje sig, ze ze strony chrzczonego nie jest wymagany zamiar przyjecia
sakramentu chrztu, bo:
1. W sakramencie chrzczony jest strong odbierajaca, natomiast zamiar jest
wymagany nie od strony odbierajacej ale od strony dziatajacej. Wydaje si¢ wigc,
ze ze strony chrzczonego nie jest wymagany zamiar przyj¢cia chrztu.
2. Gdy opusci sig¢ to, co jest istotnie wymagane do chrztu, cztowieka nalezy
ochrzci¢ ponownie; np. gdyby opuszczono wezwanie Trdjcy, o czym zreszta byta
mowa wyzej (1). Lecz chyba nie nalezy chrzci¢ ponownie kogos$ z tego powodu,
ze nie miat zamiaru przyjecia chrztu. W przeciwnym razie, skoro nie ma pewnosci
co do zamiaru chrzczonego, kazdy moglby prosi¢ o ponowienie chrztu z powodu
braku zamiaru. Wydaje si¢ wigc, ze ze strony chrzczonego nie jest wymagany
zamiar przyj¢cia chrztu.
3. Chrztu udziela sig przeciw grzechowi pierworodnemu. Lecz zaciagnigcie
grzechu pierworodnego odbywa si¢ bez zamiaru ze strony cztowieka rodzacego
si¢. A wigc 1 chrzest chyba nie wymaga zamiaru ze strony chrzczonego.

W b rew temu: Zgodnie z obrzegdami Kosciota przychodzacy do chrztu
oswiadczaja, ze prosza Koscidt o chrzest 1 przez to wyrazaja swoj zamiar przyjecia
chrztu.

Odpowiedz: Przezchrzest czlowiek umiera dla dawnego zycia w grzechu,
a zaczyna jakie$ nowe zycie, w mysl stow Apostota: ,,Przez chrzest zanurzajacy
nas w $mier¢ Chrystusa zostaliSmy razem z Nim pogrzebani po to, abySmy i my
wkroczyli w nowe zycie, tak jak Chrystus powstal z martwych” (2). I dlatego, jak
zdaniem Augustyna (3) po to, zeby umrze¢ dla dawnego zycia [w grzechu],
wymagana jest - u cztowieka majacego uzywanie rozumu - wola bolejaca nad
dawnym zyciem, tak rowniez wymagana jest wola zywiaca zamiar prowadzenia
zycia w nowosci czego poczatkiem jest przyjecie chrztu. I dlatego ze strony
chrzczonego wymagana jest wola czyli zamiar przyj¢cia sakramentu.

Na 1. W usprawiedliwieniu, jakiego dokonuje chrzest, cztowiek jest strona
odbierajaca nie z musu ale dobrowolnie. I dlatego wymaga si¢ od niego zamiaru
czyli woli przyjecia tego, co mu sig daje.

Na 2. Gdyby cztowiek dorosty nie miat zamiaru przyjecia chrztu, nalezato by go
ochrzci¢ ponownie. W razie niepewnosci co do istnienia zamiaru nalezato by
stosowac¢ formute: Jesli nie jeste$ ochrzczony, ja ciebie chrzczg, itd.

Na 3. Chrzest jest srodkiem nie tylko na grzech pierworodny ale i na grzechy
uczynkowe, a tych przyczyna jest wola i1 zamiar cztowieka.
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Artykul 8
CZY ZE STRONY CHRZCZONEGO WYMAGANA JEST WIARA? /82/

Zdaje sig, ze ze strony chrzczonego wymagana jest wiara, bo:

1. Sakrament chrztu ustanowit P. Jezus. Lecz Chrystus, podajac formuig chrztu,
poprzedzil ja wiarg, mowiac: "Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony”
(1). Wydaje si¢ wiec, ze bez wiary nie moze by¢ sakramentu chrztu.

2. W sakramentach Kosciota nic nie odbywa si¢ na darmo. Ot6z wedtug obrzedu
Kosciota, tego, kto przystepuje do chrztu, pyta si¢ o wiarg: Czy wierzysz w Boga
Ojca wszechmogacego? Wydaje si¢ wigc, ze do chrztu wymagana jest wiara.

3. Do chrztu wymagany jest zamiar przyj¢cia sakramentu. Ale tego zamiaru nie
maze by¢ bez nalezytej wiary, poniewaz chrzest jest sakramentem nalezytej wiary.
Przeciez to wlasnie on, zdaniem Augustyna (2), wszczepia nas w Chrystusa, a tego
by nie mogl uczyni¢ bez nalezytej wiary, stosownie do stéw Pawtowych: ,,Niech
Chrystus zamieszka i przez wiar¢ w waszych sercach” (3). Przeto ten, kto nie ma
nalezytej wiary, nie moze chyba przyja¢ sakramentu chrztu.

4. Jak w Drugiej Czgsci wylozono (5), niewiara jest najcigzszym grzechem. Lecz
nie wolno chrzci¢ tych, ktorzy uporczywie trwaja w grzechu. A wiegc 1 tych, ktorzy
uporczywie trwaja w niewierze.

Wbrew temu Grzegorz tak pisze do biskupa Kwirykusa: ,,Zgodnie z nauka 1
postanowieniami dawnych Ojcow, ci, ktdrzy, bedac jeszcze heretykami, przyjeli
chrzest w imi¢ Trojcy, gdy wracaja do swigtego Kosciota, maja by¢ przyjgci na
tono matki. Trzeba tylko namasci¢ ich krzyzmem, albo wlozy¢ rece, albo przyjac
od nich wyznanie wiary” (5). A tak by nie bylo, gdyby wiara byta koniecznie
wymagana do przyjecia chrztu.

Odpowiedz: Jak wida¢ z tego, co wyzej powiedziano (6), chrzest powoduje
w duszy dwa skutki: wyciska znamig¢ i daje faske. W dwojaki przeto sposob co$
jest wymagane koniecznie do chrztu. Po pierwsze, bez czego nie mozna uzyskac
taski, ktora jest koncowym skutkiem sakramentu. I w ten sposéb nalezyta wiara
jest koniecznie wymagana do chrztu, gdyz jak pisze Apostot: ,,Sprawiedliwo$¢
Boza spetnia si¢ we wszystkich wierzacych dzigki przyjeciu wiary w Jezusa
Chrystusa” (7).

Po drugie, bez czego znamig nie moze by¢ wycisnigte. I wten sposdb
nalezyta wiara nie jest koniecznie wymagana do chrztu ze strony chrzczonego,
podobnie jak i1 ze strony udzielajacego chrztu: byleby tylko zaistniato wszystko
inne konieczne do waznosci sakramentu. Bowiem sakrament nie dokonuje si¢
dzigki sprawiedliwosci cztowieka udzielajacego lub przyjmujacego chrzest ale
moca Boga.
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Na 1. P. Jezus w tym teks$cie mowi o chrzcie jako o srodku prowadzacym ludzi do
zbawienia przez to, ze udziela taski usprawiedliwiajacej, a to nie moze sig sta¢ bez
nalezytej wiary. Stad tez znaczaco wyraza sig: ,,Kto uwierzy i przyjmie chrzest,
bedzie zbawiony”.

Na 2. Udzielajac chrztu ludziom, Ko$cidt zmierza do oczyszczenia ich z grzechu,
stosownie do stow Izajasza: ,,ten bedzie caly owoc: odpuszczenia grzechu” (8). I
dla tego jego zamiarem jest udzielanie chrztu jedynie tym, ktorzy maja nalezyta
wiarg, bez ktorej nie ma odpuszczenia grzechow. Z tego to powodu pyta
przychodzacych do chrztu, czy wierza. Gdyby za$ kto$ przyjat chrzest poza
Kosciolem bez nalezytej wiary, nie postuzy mu on do zbawienia. Totez Augustyn
pisze: ,,Przyrownanie Kosciota do raju pokazuje nam, ze wprawdzie ludzie moga
przyjac jego chrzest takze poza Kosciotem, to jednak poza nim nikt nie moze
dostapi¢ lub utrzymaé¢ zbawiennej szczegsliwosci” (9).

Na 3. Cztowiek nie majacy nalezytej wiary w odniesieniu do innych prawd -moze
mie¢ nalezyta wiar¢ w odniesieniu do sakramentu chrztu. I tak nic nie stoi na
przeszkodzie, zeby mogt zywi¢ zamiar przyjecia sakramentu chrztu. A gdyby
nawet 1 w odniesieniu do tego sakramentu nie myslat jak nalezy, do przyjecia
sakramentu wystarczy zamiar ogolny, mianowicie zeby miat zamiar Przyjac taki
chrzest, jaki ustanowit Chrystus 1 jakiego udziela Kosciot.

Na 4. Jak nie nalezy udziela¢ sakramentu chrztu temu, kto nie chce zerwac z
innymi grzechami, tak réwniez nie nalezy go udziela¢ temu, kto nie chce wyzby¢
si¢ niewiary. Wszelako jeden 1 drugi przyjmuje sakrament, gdy mu si¢ go udzieli,
cho¢ nie przyniesie mu on zbawienia.

Artykul 9
CZY NALEZY CHRZCIC DZIECI? /83/

Zdaje sig, ze nie nalezy chrzci¢ dzieci, bo:

1. Jak wyzej powiedziano (1), ten, kto przyjmuje chrzest, winien mie¢ wolg czyli
zamiar przyj¢cia sakramentu. Tego za$ zamiaru nie moga zywi¢ dzieci, jako ze nie
maja uzywania rozumu i wolnej woli. Nie moga wigc chyba przyjmowac
sakramentu chrztu.

2. Wyzej powiedzieliSmy (2), iz chrzest jest sakramentem wiary. Lecz u dzieci
jeszcze nie ma wiary, bo ona, jak pisze Augustyn (3), zalezy od ,,woli tych, ktorzy
wierza”. Nie mozna tez mowic, ze dostapia zbawienia przez wiarg rodzicéw, skoro
niekiedy sa niewierzacymi i tak raczej przez ich niewiar¢ zostalyby potgpione.
Wydaje sig¢ wigc, 1z nie mozna dzieciom udziela¢ chrztu.

3. Sw. Piotr pisze: Ludzi ,,zbawia chrzest nie przez usunigcie brudu ciata, ale przez
modlitweg do Boga o czyste sumienie” (4). Lecz dzieci nie maja czystego czy
nieczystego sumienia, skoro nie uzywaja rozumu; ani tez si¢ nie modla, bo
niczego nie pojmuja. Wobec tego nie powinno si¢ udziela¢ chrztu dzieciom.
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Wbrew temu Dionizy pisze: ,,Nasi Boscy wodzowie (tj. apostotowie) zgodzili
si¢ na przyjmowanie dzieci do chrztu” (5).

Odpowiedz: Apostot tak pisze: ,,Jezeli wskutek przestepstwa popelnionego
przez jednego cztowieka (tj. Adama)zapanowala §mier¢, to tym bardziej ci, ktorzy
doznali obfitej taskawosci 1 otrzymali dar usprawiedliwienia, znajda si¢ w
krélestwie zycia dzigki jednemu cztowiekowi, Jezusowi Chrystusowi” (6). Otéz
dzieci wskutek upadku Adama dziedzicza grzech pierworodny. Swiadczy o tym
dowodnie to, ze podlegaja $mierci, ktora wskutek upadku pierwszego cztowieka
przeszta na wszystkich ludzi” (7). Tym bardziej przeto moga dzigki Chrystusowi
otrzymac taskeg, aby krolowa¢ w zyciu wiecznym. Sam tez P. Jezus moéwi: ,,Jesli
si¢ ktos$ nie narodzi z wody 1 z Ducha Swigtego, nie moze wej$¢ do krdlestwa
Bozego” (8). Stad to, konieczne byto udzielanie chrztu dzieciom: aby jak rodzac
si¢ cielesnie, przez Adama spotykato ich potepienie, tak rodzac si¢ ponownie
duchowo, przez Chrystusa dostgpowaty zbawienia.

Udzielanie chrztu dzieciom bylo stuszne 1 z innego powodu, mianowicie
aby wychowane od malenstwa w nauce i sposobie zycia chrzescijanskiego,
mocniej w nim trwaly, w mysl stow Pisma §w.: ,,Wdrazaj chtopca w prawidla jego
drogi, a nie zejdzie z niej 1 w starosci” (9). Ten drugi powdd podaje Dionizy (10).

Na 1. Nowe, duchowe narodzenie si¢, ktore jest owocem chrztu, jest poniekad
podobne do narodzenia si¢ cielesnego. Mianowicie jak dzieci znajdujace si¢ w
tonie matki nie pobieraja pokarmu same przez si¢, ale zywia si¢ pokarmem
pobieranym przez matke, tak samo 1 dzieci nie majace uzywania rozumu,
znajdujace si¢ jakby w tonie matki Kosciota, nie dostepuja zbawienia dzigki
swoim wlasnym wysitkom (dost. same przez si¢), ale dzigki dziataniu Kosciota.
Augustyn tak te rzecz wyraziscie przedstawia: ,,Matka Ko$ciot daje niemowlgtom
usta matczyne, aby je przepoi¢ §wigtymi tajemnicami, jako ze same nie zdotaja
jeszcze wlasnym sercem wierzy¢ dla usprawiedliwienia ani tez wlasnymi ustami
wyznawa¢ wiarg dla zbawienia” (11). ,,A skoro stusznie uznaje si¢ je za wierzace
z tego powodu, ze w jaki$ sposdéb wyznaty wiarg ustami tych, ktorzy je trzymaja
[do chrztu], dlaczegoz by je nie miano uwaza¢ za pokutujace, za nawrocone, skoro
stowami tychze trzymajacych je jawnie wyrzekaja si¢ szatana i tego Swiata?” (12).
Z tego samego powodu mozna mowic¢, ze maja zamiar: wprawdzie nie jest on
wyrazem ich wlasnej woli, skoro one same niekiedy okazuja sprzeciw i ptacza, ale
wyrazem woli tych, ktorzy je przynosza [Kosciotowi Chrystusowemul].

Na 2. Augustyn tak pisze do Bonifacego: ,,W Kosciele Zbawiciela dzieci wierza
wiarg innych, tak jak przejety od innych grzechy, ktére zostaty im w chrzcie
odpuszczone” (13). Ani tez ich wiara nie doznaje przeszkody z tego, powodu, ze
rodzice sa niewierzacymi, bo jak do tegoz Bonifacego pisze: ,,Przynosi si¢ dzieci
[do Kosciota] dla otrzymania duchowe;j taski nie tyle od tych, ktorzy je na rekach
trzymaja (chociaz 1 od nich, jesli sa dobrymi chrze$cijanami), co od catlej
spotecznos$ci swigtych 1 wierzacych. Stusznie sig sadzi, ze to wszyscy je
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przynosza, wszyscy, ktorzy z lubos$cia godza si¢ na to, zeby byty przynoszone, i
dzigki ktorych mitosci sa one dotaczone do wspolnoty Ducha Swigtego™ (14). Zas
niewiara wlasnych rodzicéw, nawet gdyby po chrzcie usitowali je sktania¢ do
sktadania ofiar bozkom, nie szkodzi dzieciom, poniewaz jak tamze Augustyn
pisze: ,,Dziecko raz narodzone wola innych nie moze odtad by¢ skrepowane
wigzami cudzej nieprawosci, jesli si¢ jej z witasnej woli w czymkolwiek nie podda,
w mysl stow Ezechiela: ,,Wszystkie osoby sa moje: tak osoba ojca, jak osoba syna.
Sa moje. Umrze tylko ta osoba, ktora zgrzeszyta” (15). A dlatego dziecko
odziedziczyto od Adama to, co taska sakramentu chrztu miato by¢ zgtadzone,
poniewaz jego dusza jeszcze nie zyla swoim wlasnym zyciem” (16). Wiara za$
jednego, co wigcej calego Kosciota, wspomaga dziecko na skutek dziatania Ducha
Swigtego, ktory jednoczy Kosciot 1 dobra jednego przekazuje drugiemu. /84/

Na 3. Jak dziecko przy chrzcie nie sarno przez si¢ wierzy ale poprzez innych, tak
samo pyta si¢ je o wiar¢ poprzez innych, a ci inni w imieniu dziecka odpowiadaja i
wyznaja wiar¢ Kosciota, w ktora to wtasnie wilacza chrzest - sakrament wiary. /85/
Czyste za$ sumienie otrzymuje dziecko w samym sobie dzigki tasce
usprawiedliwiajacej jako stan duszy, a nie w przejawach.

Artykul 10

CZY NALEZY CHRZCIC DZIECI ZYDOW LUB NNYCH NIEWIERZACYCH
NAWET WBREW WOLI ICH RODZICOW? /86/

Zdaje sig, ze nalezy chrzci¢ dzieci zydow lub innych niewierzacych nawet wbrew
woli ich rodzicéw, bo:

1. Bardziej nalezy strzec cztowieka przed niebezpieczenstwem §mierci wiecznej
niz przed niebezpieczenstwem $mierci doczesnej. Lecz dziecku znajdujacemu si¢
w niebezpieczenstwie smierci doczesnej nalezy przyj$¢ z pomoca, nawet gdyby
rodzice przez ztosliwos¢ stawiali opor. Tym bardziej przeto powinno si¢ nies¢
pomoc dzieciom ludzi niewierzacych znajdujacym si¢ w niebezpieczenstwie
Smierci wiecznej, 1 to nawet wbrew woli rodzicow.

2. Dzieci niewolnikéw sa niewolnikami i podlegaja wtadzy swoich panow. Lecz
zydzi sa niewolnikami kroloéw i ksiazat. Tak samo 1 wszyscy inni niewierzacy. A
wigc bez jakiejkolwiek krzywdy moga ksiazgta kaza¢ ochrzcié¢ dzieci zydoéw lub
innych niewolnikéw niewierzacych.

3. Kazdy cztowiek bardziej nalezy do Baga, od ktérego ma duszg, niz do ojca
cielesnego, od ktorego ma ciato. Nie jest wigc niesprawiedliwos$cia zabranie dzieci
rodzicom cielesnym 1 oddanie ich Bogu przez chrzest.

Wbrew temu prawo koscielne (1), na podstawie ustawy Synodu Toledanskiego,
tak postanawia: ,,Co do zydow swigty Synod nakazuje, aby odtad zadnego z nich
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nie zmusza¢ do wiary, bo takowi powinni by¢ zbawiani nie wbrew ich woli, ale z
ich wlasnej checi, a to, zeby w :Pelni byta zachowana sprawiedliwos¢”.

Odpowiedz: Duzieciludzi niewierzacych albo maja uzywanie rozumu, albo
nie maja. Jezeli maja, to juz zaczynaja rozporzadza¢ same soba w tym, co dotyczy
prawa Bozego lub naturalnego. Stad tez z wtasnej woli, wbrew rodzicom, moga
przyjac chrzest, jako tez i zawrze¢ zwiazek matzenski. Mozna je tez, zgodnie z
tym prawem, wzywac 1 zachgca¢ do przyj¢cia chrztu.

Jezeli natomiast nie maja uzywania rozumu 1 wolnej woli, to wedtug prawa
naturalnego sa pod opieka rodzicéw, poki nie beda mogty rozporzadza¢ same
soba. Stad to rowniez i o dzieciach starego prawa mowi sig, ze ,,byly zbawione w
wierze rodzicow” (3). Totez bytoby sprzeczne z naturalna sprawiedliwoscia,
gdyby udzielano chrztu takowym dzieciom wbrew ich rodzicom, podobnie jak
gdyby kogos$ majacego uzywanie rozumu ochrzczono wbrew jego woli. Byloby to
rowniez nebezpieczne dla dzieci w ten sposob ochrzczonych, jako ze te dzieci
rodzicéw niewierzacych tatwo wrocityby do niewiary z powodu naturalnego do
nich przywiazania. I dlatego nie jest zwyczajem Kosciota chrzci¢ dzieci rodziedw
niewierzacych wbrew ich woli.

Na 1. Nie wolno kogo$ ratowa¢ od $mierci cielesnej wbrew rozporzadzeniu prawa
swieckiego; gdy np. ktos$ jest zasadzony na $§mier¢ przez swojego sedziego,
nikomu nie wolno ratowa¢ skazanego od smierci przy uzyciu sity. Stad tez nikomu
nie wolno tama¢ porzadku prawa natury, na mocy ktorego dziecko jest pod opieka
ojca, aby uwolni¢ je od niebezpieczenstwa Smierci wieczne;j.

Na 2. Zydzi sa niewolnikami ksiazat, ale jest to niewola zaprowadzona przez
prawo swieckie, ktore nie wyklucza porzadku prawa naturalnego lub Bozego.

Na 3. Cztowiek kieruje si¢ ku Bogu swoim rozumem, ktérym moze pozna¢ Boga.
Stad tez dziecko, nim dojdzie do uzywania rozumu, naturalnym porzadkiem
kierowane jest ku Bogu rozumem rodzicow, ktorych opiece z natury podlega.
Wedhug tez ich postanowienia maja by¢ zatatwiane jego religijne sprawy.

Artykul 11
CZY MOZNA CHRZCIC DZIECI W LONIE MATKI?

Zdaje sig, iz mozna chrzci¢ dzieci znajdujace sig jeszcze w tomie matki, bo:

1. Wedtug Apostota (1), dar Chrystusa skuteczniej dziata na rzecz zbawienia niz
grzech Adama na rzecz potgpienia. Lecz dzieci znajdujace si¢ w tonie matki sa
skazane na potepienie z powodu grzechu Adama. Tym bardziej wigc moga
dostapi¢ zbawienia na skutek daru Chrystusa, ktérego udziela chrzest. A wigc
mozna chrzci¢ dzieci znajdujace si¢ w tonie matki.
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2. Dziecko w tonie matki jest chyba czyms$ przynalezacym do matki. Lecz z
chwila, gdy matka otrzymata chrzest, zostalo ochrzczone wszystko, co wewnatrz
niej istnieje 1 do niej przynalezy. Wydaje si¢ wigc, ze gdy matka otrzymata
chrzest, zostato rowniez ochrzczone jej dziecko w tonie.

3. Smier¢ wieczna jest gorsza niz §mieré cielesna. Z dwojga za$ ztego nalezy
wybiera¢ mniejsze. Gdyby zatem nie mozna byto ochrzci¢ dziecka w tonie matki,
byloby lepiej otworzy¢ [chirurgicznie] tono matki, wyja¢ dziecko 1 ochrzci€ je, niz
zeby ono bylo na wieki potgpione, umariszy bez chrztu.

4. Zdarza si¢ niekiedy, ze jakas tylko cze$¢ dziecka opuszcza tono. Czytamy np. w
Ksiedze Rodzaju, ze ,,kiedy Tamar zacz¢ta rodzié, [jedno z dzieci] wyciagngto
raczke; polozna, zawiazawszy na tej raczce czerwona tasiemke, rzekta: Ten urodzi
si¢ pierwszy. Ale cofngto ono raczke 1 wyszedt z tona jego brat” (2). I moze sig
zdarzy¢, ze whasnie w takim wypadku grozi dziecku Smier¢. Wydaje si¢ wige, ze
te czg$¢ powinno si¢ ochrzci¢, aczkolwiek dziecko jeszcze jest w matczynym
tonie.

Wbrew temu Augustyn pisze: ,,Tylko ten moze narodzi¢ si¢ ponownie, kto si¢
juz kiedy$ narodzit” (3). Lecz chrzest jest jakowyms$ duchowym, ponownym
naradzeniem sig. Nie powinno si¢ zatem chrzci¢ kogo$, zanim si¢ nie urodzi z fona
matki.

Odpowiedz: Jak powiedziano, sakrament chrztu jest to jakies obmycie.
Stad tez do sakramentu chrztu jest konieczne, zeby cialo tego, kto ma by¢
chrzczony, w jaki$ sposob bylo obmyte woda. Otdz ciato dziecka, nim sig urodzi z
tona matki, nie moze by¢ w jakis sposoéb obmyte woda. Moze ktos twierdzi¢, ze
woda chrzcielna, ktora zostato obmyte ciato matki, dociera do dziecka wewnatrz
niej istniejacego. Ale to by¢ nie moze: juz to dlatego, ze dusza dziecka, ktorego
uswigcenie ma chrzest na celu, jest odrebna od duszy matki; juz to dlatego, ze
ciato plodu zywego juz jest uformowane, 1 w nastgpstwie odregbne od ciata matki. I
dlatego chrzest, jaki otrzymata matka, nie przechodzi na dziecko w tonie
istniejace. Totez Augustyn pisze: ,,Chociaz do ciata matki natezy to, co si¢ w niej
poczeto, 1 to tak, ze uchodzi za jej czgs¢, to jednak, gdyby dziecku, ktére nosi w
swoim tonie, grozito nibezpieczenstwo $mierci, dziecko to nie bgdzie ochrzczone
przez ,to, ze zostanie ochrzczona matka. A gdy teraz chrzci si¢ dziecko, to juz ono
nie nalezy da matczynego ciala, tak jak nalezalo wtedy, gdy bylo w jej toanie” (5).
Ostatecznie wigce: w zaden sposob nie mozna chrzci¢ dzieci znajdujacych sig¢ w
tonie matki.

Na 1. Dzieci znajdujace si¢ w fomie matki jeszcze nie wyszty na §wiatlo dzienne
tak, zeby prowadzity zycie razem z innymi ludZzmi. Totez nie moga podlegac
dzialalnosci ludzkiej tak, zeby przez postuge ludzi otrzymaty sakra-menty do
zbawienia. Moga jednak podlega¢ dziataniu Boga, u ktorego zyja, i ma skutek
jakiego$ przywileju moga otrzymac uswigcenie taski, co wystapito u tych, ktorzy
zostali uswigceni w tonie matki.
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Na 2. Cztonki istniejace wewnatrz matki naleza da niej jako przedtuzenie jej ciata
1 stanowia z inna jedno tak, jak tacza si¢ materialne czgsci z catoscia. Natomiast
dziecko znajdujace si¢ w tonie matki nalezy do niej na sposéb jakiego§ zwiazania
ze soba dwoch odrebnych ciat. A wigc nie mozna zréwnywac jednego z drugim.
Na 3. Wedlug $w. Pawta: ,Nie nalezy czyni¢ zta, zeby osiagna¢ dobro” (6). Nie
wolno przeto zabija¢ matki celem ochrzczenia dziecka. Gdyby jednak matka
umarla, a dziecko w jej tonie zylo, nalezy wyjac je celem ochrzczenia.

Na 4. O ile nie zagraza sSmier¢, nalezy czekac, poki cale dziecko nie opusci tona
matki; 1 potem dopiero zabiera¢ si¢ do chrzczenia. O ile grozi $mier¢, a najpierw
wyjdzie z tona tylko glowa, ktora jest siedziba zmystéw, nalezy ja ochrzci¢. Gdy
dziecko potem catkowicie si¢ urodzi, nie trzeba go chrzci¢ ponownie. Jak si¢
zdaje, to samo trzeba uczyni¢ z kazda inna czg¢scia, ktora pierwsza opusci tono,
gdy grozi Smier¢. Poniewaz jednak zadna zewngtrzna cze$¢ ciata nie przedstawia
cztowieka tak jak gtowa, dlatego niektorzy (7) utrzymywali, ze gdyby si¢
ochrzcilo w ten sposob inng czgs$¢ niz gtowe, ze wzgledu na istniejaca watpliwos¢
co do waznosci, nalezy, gdy si¢ catkiem dziecko urodzi, ponownie je ochrzcié,
stosujac formute: Jesli nie jestes ochrzczony, ja ciebie chrzcze, itd.

Artykul 12
CZY POWINNO SIE CHRZCIC CHORYCH UMYSLOWO? /87/

Zdaje sig, ze chorych umystowo nie powinno si¢ chrzcié, bo:

1. Jak wyzej powiedziano (1), od przyjmujacego chrzest wymaga si¢ zamiaru czyli
woli. Lecz umystowo chorzy, skoro nie znaja uzywania rozumu, moga mie¢ co
najwyzej jaki$ nieposktadany zamiar czyli wolg. A wig¢c nie powinno si¢ im
udziela¢ chrztu.

2. Cztowiek goruje nad zwierzgtami nierozumnymi przez to, ze ma rozum. Lecz
umystowo chorzy nie maja uzywania rozumu. A niekiedy nawet nie ma nadziei na
to, zeby go mieli, tak jak taka nadziej¢ zywi si¢ co do dzieci. Jak przeto nie
udziela si¢ chrztu nierozumnym zwierz¢tom, tak rGwniez nie powinno si¢ go
udziela¢ chorym umystowo.

3. Bardziej zawieszone jest uzywanie rozumu u chorych umystowo niz u $piacych.
Lecz $piacym nie zwyklo si¢ udziela¢ chrztu. A wigc 1 umystowo chorym.

Wbrew temu Augustyn pisze o swoim beznadziejnie chorym przyjacielu, ze
,»zostat ochrzczony w stanie nieprzytomnosci” (2). A przeciez ten chrzest miat w
nim swoja skutecznos¢. Przeto 1 umystowo chorym powinno si¢ niekiedy udzielaé¢
chrztu.

Odpowiedz:Rézni sa umystowo chorzy. Jedni sa takimi od urodzenia; nie
maja zadnych okresoOw §wiadomosci; nie przejawiaja rowniez zadnych oznak
uzywania rozumu. Gdy chodzi o przyjmowanie chrztu przez nich, to wydaje sig,
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ze nalezy oceniac ich i postgpowac z niani tak, jak si¢ postepuje ze chrztem dzieci;
a tym, jak wyzej powiedziano (3), udziela si¢ chrztu w wierze Kos$ciota.

Inni wpadli w t¢ chorobe, ale przedtem byli przy zdrowych zmystach. Takowych
nalezy ocenia¢ i postgpowac z nimi wedtug woli, jaka okazywali bedac przy
zdrowych zmystach. Zatem, gdy wtedy okazywali walg przyjecia chrztu, powinno
si¢ im go udzieli¢, gdy znajduja si¢ w stanie utraty zmystow, nawet gdyby sie
temu sprzeciwiali. Natomiast nie nalezy im udziela¢ chrztu, gdy, bedac przy
zdrowych zmystach, w zaden sposdb nie okazywali checi jego przyjecia.

Sa 1 tacy, ktorzy wprawdzie od urodzenia cierpia na t¢ chorobg, maja
jednak jakies$ okresy swiadomosci i w nich moga nalezycie uzywac¢ rozumu. I gdy
w takim okresie wyrazaja ch¢¢ przyjgcia chrztu, mozna go im udzieli¢, nawet gdy
znowu wpadna w chorobg umystowa. A powinno si¢ im go udzieli¢ w takim
stanie, gdy grozi niebezpieczenstwo $mierci. Gdy nie grozi, lepiej poczekaé na
chwile, w ktorej beda przy zdrowych zmystach, by ten sakrament pobozniej
przyjeli. Jezeli natomiast w okresie $wiadomosci nie okazuja checi przyjgcia
chrztu, nie wolno ich chrzci¢, gdy wréci im choroba umystowa.

Wreszcie sa 1 tacy, ktorzy nie sa wprawdzie w pelni zdrowi na umysle, na
tyle jednak uzywaja rozumu, ze moga pomysle¢ o swoim zbawieniu 1 poja¢ moc
czy wazno$¢ sakramentu. I tych nalezy oceniac 1 postgpowac z nimi tak, jak z
tymi, ktorzy sa zdrowi umystowo i ktorzy przyjmuja chrzest z wlasnej woli, a nie
Z musu.

Na 1. Umystowo chorym, ktorzy ani nigdy nie mieli uzywania rozumu, ani go nie
maja, udziela si¢ chrztu na podstawie zamiaru czyli woli Kos$ciota, tak jak i w
ramach obrzedu chrztu Kosciota wiar¢ wyznawaja 1 wyrzekaja si¢ zta, podobnie
jak wyzej powiedziano o dzieciach (4). Natomiast tym, ktorzy przez jakis czas
mieli lub maja uzywanie rozumu, udziela si¢ chrztu zgodnie z ich wtasna wola
czyli zamiarem, jaki zywia lub zywili, gdy byli lub sa przy zdrowych zmystach.
Na 2. Umystowo chorzy nie maja uzywania rozumu przez przypadek, mianowicie
z powodu przeszkody ze strony narzadu cielesnego, a nie z powodu braku duszy
rozumnej, co wlasnie zachodzi u zwierzat nierozumnych. Nie mozna wigc
zroéwnywac jednych z drugimi.

Na 3. Spiacym nie nalezy udzielaé chrztu, chyba gdy grozi niebezpieczenstwo
$mierci. Ale 1 w tym wypadku wolno go im udzieli¢ tylko wtedy, gdy przedtem
okazywali che¢ jego przyjecia, a wigc tak, jak wyzej (5) powiedziano o umystowo
chorych. Augustyn opisuje, ze z powodu niebezpieczenstwa smierci jego
przyjacielowi w ten wlasnie sposob ,,udzielono chrztu, cho¢ nic o tym nie
wiedzial” (6).
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ZAGADNIENIE 69
SKUTKI CHRZTU

Nastegpnie trzeba nam rozpatrzy¢ skutki chrztu. Temat ujmiemy w dziesig¢ pytan:
1. Czy chrzest gtadzi wszystkie grzechy? 2. Czy chrzest uwalnia cztowieka od
wszelkiej kary? 3. Czy chrzest usuwa udreki obecnego zycia? 4. Czy chrzest daje
cztowiekowi taske 1 cnoty? 5. Jakich skutkéw cnot udziela chrzest? 6. Czy
rowniez i dzieci otrzymuja przy chrzcie taske i cnoty? 7. Czy chrzest otwiera
ochrzczonym bramg krolestwa niebieskiego? 8. Czy chrzest powoduje we
wszystkich ochrzczonych jednakowo rowny skutek? 9. Czy pozorowanie
przeszkadza w pojawieniu si¢ skutku chrztu? 10. A gdy zaniknie pozorowanie, czy
chrzest odnosi swo6j skutek?

Artykul 1l
CZY CHRZEST GLADZI WSZYSTKIE GRZECHY? /88/

Zdaje sig, iz chrzest nie gltadzi wszystkich grzechow, bo:

1. Chrzest jest to jakowes ponowne, duchowe narodzenie, ktore jest
odpowiednikiern narodzenia cielesnego. Lecz na skutek narodzenia cielesnego
cztowiek dziedziczy jedynie grzech pierworodny. A wigc chrzest gladzi jedynie
grzech pierworodny.

2. Pokuta jest wystarczajaca przyczyna odpuszczenia grzechow uczynkowych.
Lecz od dorostych przed chrztem wymaga si¢ pokuty, stosownie do stéw
Piotrowych: ,,Pokute czyncie 1 niech kazdy z was ochrzci si¢” (1). A wigc chrzest
W niczym si¢ nie przyczynia do odpuszczenia grzechow uczynkowych.

3. Rdzne choroby wymagaja réznych lekarstw, bo jak pisze Hieronim: ,,Co leczy
piete, nie leczy oka” (2). Lecz grzech pierworodny, ktorego chrzest gtadzi, jest
innym rodzajem grzechu niz grzech uczynkowy. A wigc chrzest nie gtadzi
wszystkich grzechow.

W b r e w temu Ezechiel pisze: ,,Wylejg na was czysta wodg i bedziecie czysci.
Oczyszczg was ze wszstkich waszych nieprawosci” (3).

Odpowiedz: Apostottak pisze: , My wszyscy, ktorzy§my otrzymali
chrzest zanurzajacy w Chrystusa Jezusa, zostaliSmy zanurzeni w Jego Smier¢”. A z
tego potem wnioskuje: ,, Tak 1 wy rozumiejcie, ze umarli$cie dla grzechu, zyjecie
za$ dla Boga w Chrystusie Jezusie” (4). Z tego jasno wida¢, ze na skutek chrztu
cztowiek umiera dla dawnego grzesznego zycia, a zaczyna prowadzi¢ nowe zycie
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w tasce. Otd6z do tego dawnego grzesznego zycia nalezy wszelki grzech. Wynika z
tego, ze chrzest gtadzi wszelki grzech.

Na 1. Wedlug Apostota: Dar Chrystusa, jakiego udziela chrzest, bogaciej obdarzyt
ludzko$¢ anizeli zubozyt ja grzech Adama: ,,Sad bowiem nad jednym
przestgpstwem prowadzi do potgpiepnia., dar za§ usprawiedliwia od wszystkich
grzechow” (5). Totez Augustyn pisze: ,,Czlowiek, gdy si¢ rodzi cielesnie,
dziedziczy tylko grzech pierworodny, ale gdy si¢ ponownie rodzi z Ducha, nie
tylko otrzymuje odpuszczenie grzechu pierworodnego, ale takze grzechow
uczynkowych” (6).

Na 2. Zaden grzech nie moze by¢ odpuszczony inaczej, jak tylko maca meki
Chrystusa, w mysl stow Apostota: ,,Bez przelania krwi nie ma odpuszczenia grze-
chow” (7). Stad tez wysitek woli ludzkiej w kierunku nawracania nie wystarczatby
do odpuszczenia winy; do tego jeszcze musi doj$¢ wiara w meke Chrystusa 1 cheé
uczestniczenia w niej albo przez przyjecie chrztu, albo przez poddanie si¢ wladzy
Kosciota nad duszami. I dlatego, gdy jakis$ dorosty cztowiek w duchu pokuty
przystepuje do chrztu, otrzymuje juz wprawdzie odpuszczenie wszystkich
grzechow na skutek woli przyjecia chrztu, doskonalej jednak na skutek
rzeczywistego jego przyjgcia.

Na 3. Zarzut ma na mysli leki stosowane w poszczegolnych wypadkach.
Natomiast chrzest skutkuje moca meki Chrystusa, a ta jest powszechnym
lekarstwem na wszystkie grzechy. I dlatego chrzest gladzi wszystkie grzechy.

Artykul 2

CZY CHRZEST ZWALNIA CZLOWIEKA OD WSZELKIEJ KARY NALEZNEJ ZA
GRZECH? /89/

Zdaje sig, ze chrzest nie zwalnia cztowieka od wszelkiej kary naleznej za grzech,
bo:

1. Zdamiem Apostota: ,,Wszystko, co od Boga pochodzi, jest nalezycie
uporzadkowane”(1). Ot6z Augustyn powiada (2), ze zgodnie z uznawanym
porzadkiem za wing nalezy ponie$¢ karg. A wige chrzest nie gtadzi kary, jaka si¢
nalezy za popetnione grzechy.

2. Skutek sakramentu ma jakie$ podobienstwo do samego sakramentu, gdyz jak
wyze] powiedziano: sakramenty nowego prawa sprawiaja to co oznaczaja’” (3).
Ot6z obmycie, jakie wystgpuje przy chrzcie, ma podobienstwo do obmycia zmazy
zastawionej przez grzech, nie ma za$§ zadnego podobienstwa do zgladzenia kary,
jaka sig za grzech nalezy. A wigc chrzest nie gladzi kary, jaka si¢ nalezy za
grzech.

3. Po darowaniu kary, cztowiek juz jej nie podlega, i tak wymierzanie mu jej
byloby niesprawiedliwos$cia. Jezeli przeto chrzest gladzi kar¢ nalezna za grzech, to
bylo by niesprawiedliwe po chrzcie powiesi¢ totra za popetnione przed chrztem
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zabdjstwa. W ten sposob zostatoby naruszone prawo ludzkie do $cigania i karania
przestepstw, do czego nie mozna dopusci¢. A wige chrzest nie gladzi kary nalezne;j
za grzech.

Wbrew temu Ambrozy powiada: ,,L.aska Boga w chrzcie wszystko hojnie
daruje” (4); a mowi to wyjasniajac stowa Apostota: ,,Dary 1 wezwanie Boga nie
wymagaja pokuty” (5).

Odpowiedz: Jak wyzej powiedziano (6), chrzest wiacza cztowieka w
meke 1 $mier¢ Chrystusa, stosownie do stéw Apostota: ,,Jezeli umarliSmy razem z
Chrystusem, wierzymy, ze z Nim rowniez zy¢ bedziemy” (7). Wynika z tego
jasno, ze ta meka Chrystusa, w ktora chrzest wiacza, jest dla ochrzczonego
srodkiem ratujacym tak, jakby on sam cierpiat i umart. Zas megka Chrystusa, jak
wyzej powiedziano (8), jest wystarczajacym zadosycuczynieniem za wszelkie
grzechy wszystkich ludzi. I dlatego ten, kto przyjmuje chrzest, jest zwolniony od
wszelkiej kary naleznej za grzechy tak, jak gdyby on sam wystarczajaco
zadosyCuczynit za wszystkie swoje grzechy.

Na l. Przez chrzest cztowiek staje si¢ cztonkiem Chrystusa 1 przypada mu w
udziale meka Chrystusa, ktora jest kara za nasze grzechy tak, jak gdyby sam
cztowiek wycierpiat karg. Wobec tego sprawa poniesienia kary (za wing zostala
uporzadkowana tak, ze t¢ karg poniost Chrystus przez swaja meke.

Na 2. Woda nie tylko obmywa ale i orzezwia. I tak przez to, Ze orzezwia, oznacza
uwolnienie od kary naleznej za grzechy, za$ przez to, ze obmywa, oznacza
oczyszczenie z winy.

Na 3. Sad ludzki, wymierzajac winnemu karg, ma na uwadze nie tyle, jakiej kary
cztowiek jest winien wobec Boga, co raczej, jakiej jest winien wobec ludzi,
ktorych swoim grzechem skrzywdzit 1 dat zgorszenie. I dlatego, chociaz zabojca
przez chrzest jest zwolniony ad naleznej za grzechy kary wobec Boga, pozostaje
jednak nadal zobowiazany wobec ludzi, ktorych on powinien budowac po-
niesieniu kary, jak zgorszyt ich swoja wina. Méglby jednak ksiaze postapic z
takimi szlachetnie 1 darowac¢ im karg.

Artykul 3

CZY NA SKUTEK CHRZTU POWINNY USTAC WSZYSTKIE UPADKI
OBECNEGO ZYCIA? /90/

Zdaje sig, ze na skutek chrztu powinny usta¢ wszystkie udrgki obecnego zycia, bo:
1. Zdaniem Apostota dar Chrystusa jest pot¢zniejszy niz grzech Adama. Lecz jak
tenze Apostot pisze: przez grzech Adama $mier¢ przyszta na ten §wiat (1), a wraz
z nig wszystkie inne udrgki obecnego zycia. O wiele przeto bardziej na skutek

121



daru Chrystusa, ktérego udziela chrzest, cztowiek powinien by¢ uwolniony od
udrek obecnego zycia.

2. Jak wyzej powiedziano (2), chrzest gtadzi zaréwno grzech pierworodny jak 1
uczynkowy. Lecz grzech uczynkowy gtadzi w ten sposob, ze rownoczesnie
uwalnia od wszelkiej naleznej zan kary. A wigc powinien rowniez uwolni¢ od
udrek obecnego zycia, ktore sa kara za grzech pierworodny.

3. Usuniesz przyczyng, znika skutek. Ot6z przyczyna tych udrek jest grzech
pierworodny, ktorego gtadzi chrzest. Nie powinny wigc po chrzcie zostawac tego
pokroju udreki.

W brew temu glosa do stow Pawtowych: ,,Dla zniszczenia grzesznego ciala” (3)
tak powiada: ,,Skutkiem chrztu ma by¢ ukrzyzowany stary cztowiek oraz
zniszczone ciato grzechu; wszelako nie tak, zeby wrodzona i obejmujaca cale
zyjace ciato pozadliwos¢ nagle zanikta 1 przestata istnie¢, ale tak, zeby nie
szkodzita umartemu ta, ktora zagoscita w nas od urodzenia” (4). Z tego samego
powodu chrzest nie usuwa takze i innych udrek. /91/

Odpowiedz: Chrzest ma moc usunigcia udrek obecnego zycia. Wszelako
nie usuwa ich w obecnym zyciu. Dopiero przy zmartwychwstaniu moca tegoz
chrztu beda od nich uwolnieni sprawiedliwi, ,,kiedy to, jak pisze Apostot, co
Smiertelne, przyodzieje si¢ w nieSmiertelnos$¢” (5). Ma to potrojne uzasadnienie:

Po pierwsze, poniewaz, jak powiedziano (6), chrzest wszczepia czlowieka
w Chrystusa i czyni go Jego czlonkiem. Stuszne wigc jest, zeby to stawato si¢ z
wszczepionym czlonkiem, co stalo si¢ z gtowa. Otéz Chrystus od, chwili swojego
poczecia byl peten taski 1 prawdy. Mial jednak ciato podlegte cierpieniu. To ciato,
przeszedlszy droge meki 1 Smierci, zostalo wskrzeszone do zycia w chwale.
Podobnie jest z chrzes$cijaninem. Wprawdzie chrzest udziela taski jego duszy, to
jednak jego ciato zostaje podlegle cierpieniu 1 w nim to moze cierpie¢ dla
Chrystusa, by w kofcu zmartwychwsta¢ do zycia wolnego od cierpien. Apostol
tak to wyraza: ,,Ten, co wskrzesit Chrystusa z martwych, przywrdci do zycia
wasze $Smiertelne ciala moca mieszkajacego w was swego Ducha”. A nieco nizej:
»Jestesmy dziedzicami Boga, a wspotdziedzicami Chrystusa; skoro wspolnie z
Nim cierpimy, to po to, by wspolnie mie¢ udzial w chwale” (7).

Po drugie, jest to uzasadnione ze wzgledu na zaprawe¢ duchowa. Chodzi tu
o to, zeby czlowiek zwalczat pozadliwosci oraz inne stabosci i1 za to otrzymat
wieniec zwycigstwa. Totez glosa do stow Pawlowych: ,,.Dla zniszczenia
grzesznego ciata” (8) tak powiada: ,,Jak dlugo po chrzcie cztowiek zyje w ciele,
jest w nim pozadliwo$¢, ktora ma zwalczac i z Boza pomoca zwycigzy¢” (9). Te
walke obrazuje nastepujacy tekst Ksiggi Sedziow: ,, Te sa narody, ktorym Pan
pozwolit pozostac, aby przez nie ¢wiczyl Izraela 1 aby si¢ potem nauczyli synowie
ich potyka¢ z nieprzyjaciotmi i nabrali zwyczaju walczenia” (10).

Po trzecie, bylo to stuszne z obawy, zeby do chrztu nie prowadzita ludzi
ch¢¢ uwolnienia si¢ od, cierpien obecnego zycia, ale pragnienie osiagnigcia
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chwaty zycia wiecznego. Totez Apostot pisze: ,,Jezeli tylko w tym zyciu w
Chrystusie poktadamy nadziejg, jestesmy bardziej od wszystkich ludzi godni
politowania” (11).

Na 1. Glosa do stow Pawlowych: ,,Bysmy juz wigcej nie byli w niewoli grzechu”
(12) tak powiada: ,,Jak ten, kto pojmawszy najzagorzalszego wroga nie zabija go
od razu, ale pozwala mu jeszcze nieco pozy¢ w hanbie 1 bolu, tak Chrystus
najpierw zawiesi karg za grzech; w przysziosci za$ calkiem ja zniesie” (13).

Na 2. Glosa do tego tekstu tak powiada: ,,Kara za grzech jest podwojna: wieczna -
piekta i doczesna. Kare¢ piekta Chrystus znidst catkowicie tak, ze juz nie beda jej
cierpie¢ ochrzczeni- 1 prawdziwie nawrdceni. Natomiast kary doczesnej nie zniost
catkowicie; pozostaty bowiem: gldd, pragnienie i Smier¢. Obalit jednak jej tron i
panowanie tak, ze juz wigcej cztowiek nie powinien si¢ jej bac, ,,i w koncu zniesie
ja zupetnie w dniu ostatecznym™ (14).

Na 3. Jak w Drugiej Czg$ci powiedziano (15), pochdd grzechu pierworodnego jest
taki, ze najpierw osoba skazita mature; potem za$ natura skazita osobg. Chrystus
obrat odwrotny porzadek: najpierw naprawia to, co nalezy do osoby, a potem na
raz we wszystkich naprawi to, co nalezy do natury. I dlatego przez chrzest
natychmiast gtadzi w cztowieku to, co dotyczy jego osoby, mianowicie wing
grzechu oraz karg utraty widzenia Boga. Natomiast udreki obecnego zycia, takie
jak $mier¢, gtodd, pragnienie itp., dotycza natury, jako ze wyptywaja z jej istotnych
sktadnikow, a chodzi o natur¢ pozbawiong sprawiedliwosci pierworodne;j. |
dlatego te niedomagania znikna dopiero w koncowej naprawie natury na skutek
chwalebnego zanartwychwstania.

Artykul 4
CZY CZLOWIEK PRZEZ CHRZEST OTRZYMUJE tASKE 1 CNOTY? /92/

Zdaje sig, iz cztlowiek przez chrzest nie otrzymuje taski i cnoty, bo:

1. Jak wyzej powiedziano (1) sakramenty nowego prawa ,,sprawiaja to, co
oznaczaja”’. Lecz obmywanie dokonywane przy chrzcie oznacza oczyszczenie
duszy z winy, a nie wyposazenie jej w aske i cnoty. Wydaje si¢ wigc, ze cztowiek
przez chrzest nie otrzymuje taski i cnot.

2. Tego, co ktos juz ma, nie potrzebuje znowu otrzymywac. Lecz niektorzy
przystepujacy do chrztu juz maja taske i cnoty. Dzieje Apostolskie pisza: ,,W
Cezarei mieszkal pewien cztowiek imieniem Korneliusz, setnik kohorty zwane;j
Italska, pobozny 1 bojacy si¢ Boga” (2), ktoérego mimo to Piotr ochrzcit. A wigc
przez chrzest czkowiek nie otrzymuje taski 1 cno6t.

3. Cnota jest sprawnoscia. Ze swej zas$ istoty sprawnos¢ jest to jakos¢ trudno
usuwalna, dzigki ktorej cztowiek dziata z tatwoscia 1 z przyjemnoscia. Lecz po
chrzcie nadal zostaje w cztowieku sktonnos$¢ do ztego, ktora dtawi cnote, 1 nadal z
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trudnos$cia przychodzi mu czyni¢ dobro, co przeciez jest przejawem cnoty. A wigc
przez chrzest cztowiek nie otrzymuje taski i cnot.

Wbrew temu Apostot pisze: ,,Zbawit nas przez obmycie odradzajace (tj. przez
chrzest) i odnawiajace w Duchu Swigtym, ktorego wylat na nas obficie” (3), tj. jak
glosa do tego miejsca mowi: ,,dla odpuszczenia grzechéw i1 dla zdobycia zespotu
cnét” (4). A wigc w sakramencie chrztu otrzymujemy taske Ducha $wigtego 1
zespot cnot.

Odpowiedz: Zdaniem Augustyna:, Chrzest ma w sobie taka moc, ze ci, co
go przyjeli, zostaja wszczepieni w Chrystusa jako jego cztonki” (5). Otoz od
Chrystusa jako glowy sptywa na wszystkie jego cztonki pelnia faski i cnoty,
stosownie do stow Jana: ,,Z Jego pelnosci wszyscySmy otrzymali” (6). Jasne wigc
jest, ze przez chrzest czlowiek otrzymuje taske i cnoty.

Na 1. Jak woda przez to, ze obmywa, ozmacza oczyszczenie z winy, a przez to, ze
orzezwia, oznacza uwolnienie od, kary, tak przez swoja naturalng przezroczystos$¢
wzglednie czystos¢ oznacza blask taski 1 cnot.

Na 2. Jak juz powiedziano (7), mozna przed chrztem otrzymac¢ odpuszczenie
grzechow, o ile si¢ ma pragnienie chrztu wyrazne lub domyslne. Jednakowoz
rzeczywiste przyjecie chrztu daje pelniejsze odpuszczenie, mianowicie uwolnienie
od catej kary. Tak wtasnie Korneliusz i wszyscy don podobni otrzymuja taske 1
cnoty na skutek wiary w Chrystusa i pragnienie wyrazne lub domys$lne chrztu. A
potem przy chrzcie otrzymuja wigkszy przydzial faski i cnét. Stad tez glosa do
stow psalmu: ,,Prowadzi mnie nad wody” (8) tak powiada: ,,Przez chrzest
wprowadzit w nas wzrost cnoty 1 dobrego postgpowania” (9).

Na 3. Ta trudno$¢ w czynieniu dobrego i ta sktonnos¢ do ztego znajduja si¢ w
ochrzczonych nie z powodu braku sprawnosci cnoty ale z powodu pozadliwosci,
ktorej chrzest nie ruguje. Atoli jak chrzest ostabia pozadliwos¢, by nie brata géry
nad nami, tak rowniez i ta trudnos$¢ i ta sktonnos$¢ na skutek chrztu doznaja takiego
ostabienia, iz cztowiek mloze je opanowac.

Artykutl 5§

CZY WSZCZEPIENIE W CHRYSTUSA, OSWIECENIE I PEODNOSC
DUCHOWA SLUSZNIE UWAZA SIE ZA GEOWNE SKUTKI CHRZTU?

Zdaje sig, ze niestusznie uwaza si¢ za skutki chrztu niektore czyny cnot,
mianowicie wszczepienie w Chrystusa, oswiecenie 1 ptodno$¢ duchowa, bo:

1. Tylko takiemu dorostemu udziela si¢ chrztu, ktory uwierzyt, stosownie do staw
Panskich: ,,Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony” (1). Lecz juz wiara
wszczepia cztowieka w Chrystusa, bo Apostot méwi: ,,Chrystus mieszka przez
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wiar¢ w waszych sercach” (2). Zatem temu tylko powinno udziela¢ si¢ chrztu, kto
juz jest wszczepiony w Chrystusa. A wigc wszczepienie w Chrystusa nie jest
skutkiem chrztu.

2. Oswiecenie umystu jest owocem nauczania, w mysl stéw Apostota: ,,Mnie
najmniejszemu ze $wigtych zostata dana ta taska... zebym oswiecat wszystkich”,
itd. (3) Lecz nauczanie katechizmu poprzedza chrzest. A wigc nie jest skutkiem
chrztu.

3. Plodnos¢ przejawia si¢ w rodzeniu. Lecz chrzest jest ponownym, duchowym
rodzeniem kogo$. A wigc ptodnos¢ nie jest skutkiem chrztu.

Wbrew temu Augustyn pisze: ,,Taka jest moc chrztu, ze ci, co go przyjeli,
zostaja wszczepieni w Chrystusa” (4). Dionizy (5) przypisuje o§wiecenie
sakramentowi chrztu. A glosa do stéw psalmu: ,,Prowadzi mnie nad wody” (6)
powiada: ,,Dusza grzesznikow, wyjatowiona posucha (tj. brakiem dobrych
uczynkow), staje si¢ przez chrzest ptodna”(7).

Odpowiedz: Chrzestrodzi ponownie cztowieka dla zycia duchowego,
ktore jest wlasciwym zyciem wiernych Chrystusa, w mysl stow Apostola: ,,Cho¢
nadal prowadzg zycie w ciele, jednak obecne Zycie moje jest zyciem wiary w Syna
Bozego” (8). Otoz te tylko cztonki maja zycie, ktore sa ztaczone z glowa, od
ktoérej otrzymuja czucie i ruch. Stad to konieczne jest, zeby chrzest wcielit
cztowieka w Chrystusa 1 uczynnit go poniekad Jego cztonkiem. /93/

A jak od gtowy naturalnej sptywaja na cztonki czucie i ruch, tak od glowy
duchowej, ktora jest Chrystus, sptywa na jego cztonki zmyst duchowy, ktory
polega na po znawaniu prawdy, oraz ruch duchowy, ktory obudza tchnienie taski.
Totez u Jana czytamy: ,,WidzieliSmy Go petnego taski i prawdy; a z Jego petnosci
wszyscy$my otrzymali” (9). Wynika z tego, ze Chrystus os§wieca ochrzczonych
dla poznawania prawdy 1 ze wlewajac w nich taske czyni ich ptodnymi w dobre
uczynki.

Na 1. Donosli juz wierzacy w Chrystusa sa Wen wszczepieni duchowo. Po
otrzymaniu chrztu zostaja Weh wszczepieni poniekad cielesnie, mianowicie
poprzez widzialny sakrament. Bez pragnienia tego sakramentu nie mogliby by¢
wszczepieni nawet duchowo.

Na 2. Katecheta, uczy podstawowych prawd wiary, swoja postuga o§wieca z
zewnatrz. Natomiast Bog os§wieca ochrzczonych od wewnatrz: przysposabiajac ich
serca do przyjmowania nauki prawdy, wedtug stéw Panskich: ,,Napisane jest u
prorokow: Oni wszyscy beda uczniami Boga™ (10).

Na 3. Gdy mowimy, ze ptodnos¢ jest skutkiem chrztu, to mamy na mysli t¢, moca
ktorej ochrzczony rodzi dobre uczynki, a nie tg, ktora cztowiek rodzi in-nych w
Chrystusie i o jakiej pisze Apostol: ,,Przez ewangeli¢ zrodzilem was w Chrystusie
Jezusie” (11).
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Artykul 6
CZY NIEMOWLETA PRZY CHRZCIE OTRZYMUJA LtASKE [ CNOTY? /92/

Zdaje sig, ze niemowleta przy chrzcie nie otrzymuja taski i cnot, bo:

1. Laska i cnoty nie wystepuja bez wiary i mitosci. Lecz zdaniem Augustyna:
,»Wiara jest rzecza woli ludzi wierzacych” (1), tak samo jak 1 mitos¢ jest rzecza
woli ludzi mitujacych. Ale niemowl¢ta nie maja jeszcze uzywania woli, a tym
samym nie maja wiary 1 mito$ci. A wigc niemowleta i przy chrzcie nie otrzymuja
taski 1 cnot.

2. Wyjasniajac stowa Panskie: ,,Wigksze 1[dzieta] od tych uczyni” (2), Augustyn
tak pisze: Chcac bezboznego uczyni¢ sprativiedliwym: ,,Chrystus dziala w nim,
ale nie bez niego” (3). Lecz niemowlg, paniewaz nie ma uzywania wolnej woli,
nie wspotdziata z Chrystusem dla swojego usprawiedliwiania. Owszem, niekiedy,
jak tylko zdota, okazuje sprzeciw. A wigc nie dostgpule usprawiedliwienia przez
taske i cnoty.

3. Sw. Pawel pis-ze: ,, Temu, ktory nie pracuje, wierzy jednak w Tego, ktéry
usprawiedliwia grzesznika, wiarg jego poczytuje si¢ za tytut do
usprawiedliwienia” (4). Lecz niemowlg ,,nie wierzy w Tego, ktory usprawiedliwia
grzesznika”. A wigc nie dostepuje taski usprawiedliwiajacej ani cnot.

4. Nie odnosi chyba duchowego skutku to, co si¢ czyni z cielesnej pobudki. Lecz
niekiedy przynosi si¢ niemowleta do chrztu z cielesnej pobudki, mianowicie zeby
doznaty uzdrowienia na ciele. A wigc nie dostepuja duchowego skutku taski 1
cnot.

Wbrew temu Augustyn pisze: ,,Niemowleta, rodzac si¢ ponownie [przez
chrzest], umieraja dla tego grzechu, ktory, rodzac si¢, odziedziczyly. A przez to i
do nich odnosza si¢ stowa sw. Pawta (5): Przez chrzest zostaliSmy razem z Nim
pogrzebani po to, aby§my 1 my wkroczyli w nowe zycie - jak Chrystus powstal z
martwych dzigki chwale Ojca” (6). Lecz to nowe zycie polega na tasce i cnotach.
A wigc niemowlgta przy chrzcie otrzymuja taskeg i cnoty.

Odpowiedz: Zdaniem niektorych dawnych teologéw chrzest nie udziela
niemowlgtom laski i cnot; wyciska jedynie w mich znamig Chrystusa, moca
ktorego, gdy dorosna, otrzymaja taske 1 cnoty.

Ale to ich zdanie jest blgdne z dwdch powodow. Pierwszy: niemowlgta, tak
jak 1 dorosli, przez chrzest staja si¢ cztonkami Chrystusa. Musza wigc otrzymywacé
ptynacy od gtowy zdrd;j faski 1 cnoty. Drugi: wedlug tego ich zdania niemowlgta
zmarle po chrzcie nie wchodzityby do zycia wiecznego, skoro ,,Laska przez Boga
dana to zycie wieczne” (7) - jak pisze Apostol. W ten sposob nic by im nie
przyniosto to, ze byly ochrzczone.
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Przyczyna tego ich btedu tkwita w tym, ze nie umieli odr6zni¢ sprawnosci
od czynnosci. A widzac, ze niemowl¢ta sa niezdolne do dokonywania czynnosci
cnot, sadzili, ze po chrzcie nie maja one zgota cnot. Atoli ta niemoznos$¢ ich
dokonywania nie wynika u nich z nieposiadania cnét ale z przeszkody ze strony
ciata. Podobnie jest ze $piacymi: chociaz posiadaja sprawnos$ci cnot, to jednak sen
przeszkadza im w spetnianiu ich czynnosci.

Na 1. Owszem, wiara jest rzecza woli ludzi wierzacych. Atoli sprawnosci tych 1
innych cnét wymagaja wladzy psychicznej - woli, a niemowleta maja juz te
wladze; natomiast czynnosci cnét wymagaja czynno$ci woli; a tej czynnos$ci nie
ma jeszcze u niemowlat. I to miat na mysli Augustyn piszac: ,,Aczkolwiek
niemowlgcia nie czyni jeszcze wierzacym ta wiara, ktora jest rzecza woli ludzi
wierzacych, czyni je jednak wierzacym sam sakrament wiary” (8), tj. chrzest,
ktory wlewa w dusze¢ sprawnos¢ wiary.

Na 2. Augustyn pisze: ,, Tylko ten rodzi si¢ na nowo z wody i z Ducha Swiegtego,
kto tego chce” (9). Wszelako stowa te odnosza si¢ do dorostych a nie do
niemowlat. Podobnie 1 do dorostych tylko odnosi si¢ jego powiedzenie, ze
Chrystus nie usprawiedliwia cztowieka bez jego wspotudziatu.

A na zarzut, ze niemowl¢ta niekiedy przy chrzcie, jak tylko moga, okazuja
sprzeciw, tenze Autor tak odpowiada: ,,Nie nalezy poczytywaé im tego za zte, bo
nie wiedza, co czynia; trzeba po prostu patrze¢ na to tak, jak zeby tego nie
czynity” (10).

Na 3. Odpowiedz Augustyna jest taka: ,,Matka Kosciot uzycza niemowlg¢tom nog
innych ludzi, aby przyszly; serca innych, aby wierzyly; jezyka innych, aby wiar¢
wyznaty” (11). Jak z tego wida¢, niemowlgta wierza nie wlasnym aktem wiary, ale
wiara Kosciota, ktora si¢ im przekazuje. I wlasnie moca tej wiary otrzymuja taske
1 cnoty.

Na 4. Ta cielesna pobudka tych, co przynosza niemol¢ta do chrztu, weale mu nie
szkodzi; tak jak 1 wina jednego nie szkodzi innemu, chyba Zeby na nig przyzwalat.
Augustyn tak o tym pisze do Bonifacego: ,,Niech ci¢ nie niepokoi to, ze niektorzy
przynosza niemowle¢ta dla otrzymania chrztu nie w tym celu, zeby taska duchowa
narodzita je ponownie do zycia wiecznego, ale dlatego, ze uwa-zaja, 1z chrzest
stanie si¢ dla niemowlgcia Srodkiem utrzymujacych je w cielesnym zdrowiu lub
przywracajacym mu je. Chociaz nie przynosza je w tym zboznym celu, to jednak
one rodzi si¢ ponownie duchowo” (12).
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Artykul 7
CZY CHRZEST OTWIERA BRAME KROLESTWA NIEBIESKIEGO? /94/

Zdaje sig, ze otwarcie bramy krolestwa niebieskiego nie jest skutkiem chrztu, bo:
1. Co jest otwarte, nie potrzebuje otwierania. Lecz brama krélestwa niebieskiego
juz jest otwarta na skutek meki Chrystusa. Totez w Apokalipsie czytamy: ,,Potem
ujrzatem: oto drzwi otwarte w niebie” (1). A wigc otwarcie bramy krélestwa
niebieskiego nie jest skutkiem chrztu.

2. Od chwili swojego ustanowienia chrzest w kazdym czasie odnosi swoj skutek.
Otoz wedtug ewangelii Jana (2) niektorzy przyjeli chrzest Chrystusa przed Jego
meka. I gdyby przed nia zmarli, nie statyby przed nimi otwarte bramy krélestwa
niebieskiego, bo nikt nie wszedl do niego przed Chrystusem, stosownie da stow
Micheasza: ,,Wystapi przewodnik przed, nimi, przebija 1 przejda brame, ich krol
pojdzie przed nimi, Pan na ich czele” (3). A wigc skutkiem chrztu nie jest otwarcie
bramy krélestwa niebieskiego.

3. Jak wyzej powiedziano (4), ochrzczeni nadal podlegaja Smierci 1 innym
udrekom obecnego zycia. Lecz dla zadnego cztowioka nie jest otwarte wejscie do
krélestwa niebieskiego, jak dtugo podlega karze. Jasno to wida¢ na przyktadzie
tych, co sa w czys$¢cu. Otwarcie wigc bramy krolestwa niebieskiego nie jest
skutkiem chrztu.

Wbrew temu glosa Bedy do stow Lukasza: ,,Otwarlo sig niebo” (5) tak
powiada: ,,Tu pokazwje si¢ moc chrztu Przed kazdym, kto zostat ochrzczony,
otwiera si¢ brama krolestwa niebieskiego™ (6).

Odpowiedz: Otworzy¢ bramg krolestwa niebieskiego znaczy tyle co usunac
przeszkodg, ktora komus zagradzata wejscie do niego. Ta przeszkoda jest wina i
kara nalezna za nia. Lecz jak juz powiedziano (7), chrzest catkowicie gladzi
zarOwno wszelka wing, jak rowniez 1 wszelka karg zan nalezna. Wynika z tego, ze
skutkiem chrztu jest otwarcie krolestwa niebieskiego.

Na 1. O tyle chrzest otwiera przed ochrzczonym bramg krolestwa niebieskiego, a
ile wlacza go w meke Chrystusa, 1 przydzielajac cztowiekowi jej moc.

Na 2. Dopoki meka Chrystusa nie dokonata si¢ w rzeczywistosci, a byta tylko
przedmiotem. wiary, odpowiednio do tych sytuacji, chrzest powodowat otwarcie
bramy nie w rzeczywistosci ale w nadziei. Bowiem ochrzczeni, ktorzy wtedy
umarli, pewna nadzieja oczekiwali wejscia do krolestwa niebieskiego.

Na 3. Ochrzczony podlega $mierci i udrgkom zycia obecnego nie z powodu
przewinien osoby ale z powodu stanu natury. I dlatego z powodu tego podlegania
nie jest zamknigte dla niego wejscie do krolestwa niebieskiego, kiedy na skutek
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$mierci jego dusza zostaje odtaczona od ciata, jako ze ta $mier¢ sptacita juz dlug
nalezny naturze.

Artykul 8

CZY CHRZEST WYWOLUJE WE WSZYSTKICH JEDNAKOWO ROWNY
SKUTEK? /95/

Zdaje sig, ze chrzest nie wywotuje we wszystkich jednakowego rownego skutku,
bo:

1. Skutkiem chrztu jest usunigcie winy. Otdz chrzest niektorym gtadzi wigce;j
grzechow niz innym, bowiem, niemowletom gladzi jedynie grzech pierworodny,
za$ dorostym takze grzechy uczynkowe: jednym wigcej, drugim mniej liczne. A
wigc chrzest nie wywoluje we wszystkich jednakowo réwnego skutku.

2. Dzigki sakramentowi chrztu cztowiek otrzymuje taske i cnoty. Lecz po chrzcie
niektorzy ochrzczeni zdaja si¢ mie¢ wigksza taske 1 doskonalsza cnot¢ niz inni. A
wigc chrzest nie wywoluje we wszystkich jednakowa rownego skutku.

3. Laska doskonali naturg, tak jak forma materi¢. Lecz materia przyjmuje formeg
wedhlug swojej zdolnos$ci przyjmawania. A poniewaz ta zdolno$¢ przyjmowania
rzeczy naturalnych jest w niektorych ochrzczomych, takze w dzieciach, wigksza
niz w innych, dlatego wydaje sig, ze niektorzy otrzymuja wigksza taske niz inni.
4. Niektoérzy przy chrzcie otrzymuja nie tylko duchowe zdrowie lecz takze
cielesne. Przyktadem Konstantyn (1), ktory przy chrzcie [pono¢] zostat
oczyszczony z tradu. Nie wszyscy jednak chorzy na ciele dostepuja uzdrowienia
cielesnego przy chrzcie. Zatem nie wywotuje on jednakowo rownego skutku we
wszystkich.

Wbrew temu $§w. Pawel pisze: ,,Jedna wiara, jeden chrzest” (2). A poniewaz
jednakowo ta sama przyczyna wydaje ten sam jednakowo skutek, dlatego chrzest
wywotuje jednakawo rowny skutek we wszystkich.

7

Odpowiedz: Dwojakijest skutek chrztu: istotny 1 nieistotny. Istotnym
skutkiem chrztu, dla ktérego wtasciwie zostal on ustanowiony, jest rodzenie ludzi
dla zycia duchowego. A poniewaz wszystkie niemowlgta w jednakowo rowny
sposOb maja si¢ do chrztu, jako ze otrzymuja chrzest w wierze Kosciola, a nie w
ich wlasnej, dlatego przy chrzcie wszystkie otrzymuja jednakowo roéwny skutek.
Natomiast dorosli, skoro przystepuja do chrztu z wlasnej wiary, nie w jednakowo
roOwny sposob maja si¢ do chrztu, jako ze jedni przystepuja don z wigksza, inni z
mniejsza poboznoscia. I dlatego niektorzy z nich otrzymuja wigcej z taski
odrodzenia, a inni mniej. Podobnie, od, tego samego ognia wigcej pobiera ciepta
ten, kto stoi blizej niego, chociaz ogien sam z siebie w rowny sposéb rozlewa na
wszystkich swoje ciepto.
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Zas$ przez nieistotny skutek chrztu rozumiemy ten, do ktérego chrzest nie
zmierza, a tylko moc Boska sprawia go cudownie przy sposobnosci jego
udzielania. Tak np. glosa do stow Pawlowych: ,,Bysmy juz wigcej nie byli w
niewoli grzechu” (3) powiada: ,,Jedynie niewyslowiony cud Stworzyciela moze
przy chrzcie tego dokonaé, ze prawo grzechu, gniezdzace si¢ w naszych
cztonkach, catkowicie wygasnie” (4). I takowych skutkéw nie dostgpuja wszyscy
ochrzczeni w jednakowo rowny sposob, nawet gdyby z jednakowo rowna
poboznoscia do niego przystgpowali, bowiem tego rodzaju skutki, dary, bywaja
rozdzielane zgodnie z zamystem opatrznosci Boze;.

Na 1. Najmniejsza nawet taska, jakiej chrzest udziela, zdolna jest zgtadzi¢
wszystkie grzechy. A wigc to, 1z chrzest gtadzi w jednych wigcej grzechow, a w
innych mniej, nie zalezy od jego wigkszej lub mniejszej skutecznosci, ale od stanu
podmiotu: poniewaz ona w kazdym gladzi to, co w mim zastaje.

Na 2. U ochrzczonych wida¢ wigksza lub mniejsza taskg. Moze to zachodzi¢ z
dwoch przyczyn. Po pierwsze, jak powiedziano (5), z powodu wigkszej
poboznosci jeden otrzymuje przy chrzcie wigksza taske niz inny. Po drugie, nawet
gdyby otrzymali jednakowo rowna taske, to przeciez nie korzystaja z niej w
jednakowo réwny sposob, bowiem jeden gorliwie z niej korzysta, zas drugi z
niedbalstwa nie odpowiada tasce Bozej.

Na 3. Ta rézna zdolno$¢ przyjmowania, jaka widzimy u ludzi, nie pochodzi od
roznosci duszy, ktora chrzest odradza. Wszyscy przeciez ludzie sa tego samego
gatunku i wszystkich taczy posiadanie takiej samej formy. Ale r6znos¢ ta
pochodzi od réznego przystosowania ciat. Inaczej jest u anioldéw, ktorzy roznia sig
co do gatunku. Stad to aniotowie otrzymali dary taski zaleznie od rozne;j
pojemnosci darow naturalnych, nie zas ludzie.

Na 4. Uzdrowienie ciala nie jest istotnym skutkiem chrztu, ale jest jakim$
cudownym dzielem opatrzno$ci Boze;.

Artykul 9
CZY POZOROWANIE (UDAWANIE) PRZEKRESLA SKUTEK CHRZTU?

Zdaje sig, ze pozorowanie (udawanie) nie przeszkadza pojawieniu si¢ skutku
chrztu, bo:

1. Apostot pisze: ,,Wszyscy, ktorzy zostaliScie ochrzczeni w Chrystusie,
przyoblekliscie si¢ w Chrystusa” (1). Lecz wszyscy, ktorzy przyjmuja chrzest
Chrystusa, sa ochrzczeni w Chrystusie. Zatem wszyscy przyoblekaja si¢ w
Chrystusa. A to znaczy: otrzymuja skutek chrztu. Z czego wida¢, ze pozorowanie
nie przeszkadza pojawieniu si¢ skutku chrztu.

2. W chrzcie dziata moc Boza, ktora moze zmienia¢ wole czlowieka ku dobru.
Lecz skutek przyczyny dziatajacej nie moze by¢ przeszkodzony przez to, co ta
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przyczyna moze usunaé. A wigc pozorowanie nie moze przeszkodzi¢ pojawieniu
si¢ skutku chrztu.

3. Skutkiem chrztu jest taska, ktorej przeciwstawia si¢ grzech. Lecz istnieje wiele
innych grzechoéw cigzszych niz pozorowanie, a nie mowi si¢ o nich, ze
przeszkadzaja pojawieniu si¢ skutku chrztu. Przeto rowniez i pozorowanie nie
przeszkadza pojawieniu si¢ skutku chrztu.

Whbrew temu Ksiega Madroéci powiada: ,,.Swigty Duch karnosci unika pozoru™
(2). Lecz skutek chrztu pochodzi od Ducha Swigtego. A wigc pozorowanie
przeszkadza pojawieniu si¢ skutku chrztu.

Odpowiedz: Zdaniem Damascema: ,,Bog nie zmusza cztowieka do
sprawiedliwo$ci” (3). Zeby wigc chrzest usprawiedliwil cztowieka, wymaga sie od
niego, zeby swoja wola objat zard6wno sam chrzest jak i1 jego skutek. Ten za$
pozoruje chrzest, ktorego wola sprzeciwia si¢ albo chrztowi, albo jego skutkowi.
Wedlug bowiem Augustyna (4) cztowiek moze pozorowac chrzest w poczworny
sposob: pierwszy, gdy nie ma wiary, a przeciez chrzest jest sakramentem wiary;
drugi, gdy gardzi samym sakramentem,; trzeci, gdy inaczej go udziela, nie
przestrzegajac przepisanych obrzedow Kosciota; czwarty, gdy przystgpuje do
niego niepoboznie. Wynika z tego jasno, ze pozorowanie przeszkadza pojawieniu
sie skutku chrztu.

Na 1. ,,By¢ ochrzczonym w Chrystusie” mozna dwojako rozumie¢: Po pierwsze,
'w Chrystusie' tzn. w ujednopostaceniu si¢ z Chrystusem. W tym znaczeniu
wszyscy ochrzczeni w Chrystusie, ujednopostaceni z Chrystusem przez wiarg i
mitos¢, przyoblekaja si¢ w Chrystusa przez taske. Po drugie, mowi sig o
niektorych, ze sa ochrzczeni w Chrystusie, poniewaz przyjmuja sam tylko
sakrament Chrystusa. W tym znaczeniu wszyscy ochrzczeni przyoblekaja si¢ w
Chrystusa przez upostacenie Go w sobie na skutek otrzymania jego znamienia, nie
za$ przez ujednopostacenie si¢ z Nim przez taske.

Na 2. Gdy Bog zmienia wolg cztowieka, odwracajac ja od ztego ku dobremu,
cztowiek nie przystepuje do chrztu pozornie. Bog jednak nie czyni tego zawsze.
Ani tez 0w sakrament nie zmierza ku temu, zeby z udawajacego czynic¢
nieudawajacego, ale zeby usprawiedliwi¢ tego, kto przystgpuje do chrztu bez
udawania. /96/

Na 3. Pozorowanie czy udawanie zachodzi wtedy, gdy kto$ na zewnatrz ukazuje
che¢¢ czynienia czego$, czego w rzeczywistosci nie chce. Kazdy zatem, kto
przystepuje do chrztu, wyraza przez to, ze wyznaje prawdziwa wiar¢ Chrystusa,
zywi gleboka czes¢ dla tego sakramentu, chce dostosowac si¢ do woli KosSciota
oraz ze chece zerwac z grzechem. Stad tez, gdy czlowiek przystepuje do chrztu, 1
chce nadal popetiac¢ grzech, jakikolwiek by byt, przystepuje don pozornie, co
wlasnie znaczy: niepoboznie. A chodzi tu o grzech $miertelny, ktory jest
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przeciwienstwem laski, a nie o grzech lekki. Stad tez w tym wypadku po-
zorowanie w jaki$ sposob zawiera w sobie kazdy grzech [$miertelny].

Artykul 10
A GDY USTAPI POZOROWANIE, CZY CHRZEST OSIAGA SWOJ SKUTEK? /97/

Zdaje sig, ze po ustapieniu pozorowania chrzest nie osiaga swojego skutku, bo:

1. Dzieto martwe, tzn. nicozywione mito$cia, nigdy nie moze by¢ ozywione. Lecz
ten, kto przystepuje do chrztu pozornie, przyjmuje sakrament bez mitosci. Nigdy
wigc 0w sakrament nie moze by¢ ozywiony w taki sposob, zeby udzielit taski.

2. Pozorowanie ma chyba wigksza site niz chrzest, skoro tamuje jego skutek. Lecz
stabszy nie zgladzi silniejszego. A wigc chrzest - ktorego skutek zostat
zatamowany z powodu pozorowania - nie moze zgladzi¢ grzechu pozorowania.
Widac¢ z tego, iz chrzest nie osiaga swojego skutku, ktérym jest odpuszczenie
wszystkich grzechow.

3. Moze tak by¢, ze ktos pozornie przystgpuje do chrztu, a po chrzcie popelnia
wiele grzechow. Grzechow tych jednak nie gladzi chrzest, bo on gtadzi grzechy
popeinione w przesztosci, a nie w przysztosci. A wigc takowy chrzest nigdy nie
osiagnie swojego skutku, ktérym jest odpuszczenie wszystkich grzechow.

Wbrew temu Augustyn pisze: ,,Wtedy chrzest zaczyna uskutecznia¢ swoja
zbawcza role, gdy udawanie ustapi miejsca szczeremu wyznaniu, to udawanie,
ktore, jak dtugo trzyma serce w ztosci lub Swigtokradztwie, nie dozwalato
dokona¢ oczyszczenia grzechow™ (1).

Odpowiedz: Jak wyzej powiedziano (2), chrzest jest to jakie§ ponowne,
duchowe rodzenie sig. Ot6z gdy jakas$ rzecz rodzi si¢ czy powstaje, to wraz z
forma otrzymuje skutek formy, chyba Ze cos stanie na przeszkodzie; po usunigciu
tej przeszkody, forma rzeczy zrodzonej czy powstatej wywotuje swoj skutek; np.
skoro tylko powstanie ciato ci¢zkie, zaraz porusza si¢ w dot, chyba ze cos mu w
tym przeszkodzi; po usunigciu tej przeszkody zaraz zaczyna poruszac si¢ w dot.
Podobnie, gdy czlowiek zostaje ochrzczony, otrzymuje znamig, jakby forme, 1
osiaga wlasciwy skutek, ktorym jest taska odpuszczajaca wszystkie grzechy.
Niekiedy ten skutek doznaje przeszkody ze strony udawania czy pozorowania.
Skoro tylko wigc dzigki pokucie ustapi to pozorowanie, natychmiast chrzest
osiaga swoj skutek.

Na 1. Sakrament chrztu jest dzietem Boga, a nie czkowieka. I dlatego nie jest
martwy u tego, kto go przyjmuje pozornie, bez mitosci.

Na 2. To nie chrzest usuwa pozorowanie, ale pokuta. Po ustapieniu [dzigki
pokucie] pozorowania, chrzest gtadzi wszelka wing oraz karg nalezna za wszystkie
grzechy poprzedzajace go 1 takze te, ktore ciaza na cztowieku przy jego
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przyjmowaniu. Totez Augustyn pisze: Bog przy chrzcie ,,daruje przesztos¢ i
wszystkie jej obciazenia, godzing 1 chwile przed 1 przy chrzcie. Po nim zaczyna od
razu stawac si¢ na nowo winnym” (3). Jak z tego wida¢, do powodowania skutku
chrztu przyczyniaja si¢ wraz chrzest i pokuta: chrzest jako przyczyna istotna,
pokuta jako przyczyna nieistotna, tj. usuwajaca przeszkode.

Na 3. Skutkiem chrztu nie ma by¢ zgladzenie grzechéw Przysztych ale obecnych 1
przesztych. I dlatego, po ustapieniu pozorowania, grzechy po chrzcie popetnione
zostaja wprawdzie odpuszczone, ale nie przez chrzest tylko przez pokute. Stad tez
1 kary nalezne za nie nie sa catkowicie odpuszczone, tak jak sa odpuszczone te,
ktore si¢ naleza za grzechy poprzedzajace chrzest.

ZAGADNIENIE 70

I wreszcie nalezy oméwi¢ przygotowania do chrztu. Najpierw
przygotowanie [zapowiadajace 1] poprzedzajace [z dala] chrzest, mianowicie
obrzezanie; potem bezposrednie przygotowanie do samego chrztu, mianowicie
katechizacj¢ [tj. naukg 1 wyznanie wiary] oraz egzorcyzm [tj. wyrzeczenie si¢ 1
wypedzenie zlego ducha]. Temat pierwszy nasuwa cztery pytania: 1. Czy
obrzezanie bylo przygoto-waniem i wyobrazeniem chrztu? 2. Czy jego
ustanowienie byto uzasadnione? 3. Czy jego obrzed byt rozumny? 4. Jaki byt jego
skutek?

Artykutl 1

CZY OBRZEZANIE BYEO PRZYGOTOWANIEM I WYOBRAZENIEM CHRZTU?
/98/

Zdaje sig, ze obrzezanie nie bylo przygotowaniem i wyobrazeniem chrztu, bo:

1. Kazde wyobrazenie ma jakie$ podobienstwo do tego, co wyobraza. Lecz
obrzezanie nie ma zadnego podobienstwa do chrztu. Wydaje si¢ wigc, ze nie bylo
przygotowaniem i wyobrazeniem chrztu.

2. Apostol mowi o starotestamentowych Ojcach, ze oni ,,wszyscy byli ochrzczeni
w obtoku 1 w morzu” (1); nie mowi zas, ze byli ochrzczeni w obrzezaniu. Racze;j
wigc ta ostona, jaka im dawal stup obtoku, oraz to przejécie przez Morze
Czerwone byty przygotowaniem do chrztu 1 jego wyobrazeniem niz obrzezanie.
3. Wyzej powiedzieliSmy (2), ze chrzest Jana przygotowywat do chrztu Chrystusa.
Jesli przeto obrzezanie przygotowywato do chrztu Chrystusa i wyobrazato go, to
chyba chrzest Jana byt zbg¢dny. A to jest nie do przyjecia. A wigc obrzezanie nie
bylo przygotowaniem i wyobrazeniem chrztu.
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Wbrew temu Apostol pisze: ,,Otrzymaliscie obrzezanie nie z reki ludzkiej, lecz
Chrystusowe obrzezanie, polegajace na zupelnym wyzuciu si¢ z ciata grzesznego,
jako razem z Nim pogrzebani w chrzcie” (3).

Odpowiedz: Chrzest powszechnie zwie si¢ ,,sakramentem wiary” /99/, jako
ze przez niego cztowiek jawnie wyznaje wiarg 1 wlacza si¢ w spotecznos¢
wierzacych. Ta sama za$ jest wiara nasza co 1 starotestamentowych Ojcéw,
stosownie do stow Apostota: ,,Mamy tego samego co oni ducha wiary ... My
rowniez wierzymy” (4). Otdz obrzezanie byto jakim$ wyznaniem wiary. Totez,
przez obrzezanie wiaczano lud starotestamentowy do grona wierzacych. Jasno z
tego widac, ze ono byto przygotowaniem do chrztu 1 zapowiadajacym go
wyobrazeniem, jako ze stosownie do nauki sw. Pawla: ,,Wszystko przydarzato si¢
im tj. starotestamentowemu ludowi jako wyobrazenie i zapowiedz rzeczy
przysztych” (5), tak jak i ich wiara dotyczyta spraw przysztosci.

Na 1. Obrzezanie miato podobienstwo do chrztu: do jego duchowego skutku.
Bowiem jak przy obrzezaniu usuwano naskérek cielesny, tak przez chrzest
cztowiek odzegnuje si¢ od prowadzenia cielesnego sposobu zycia.

Na 2. Owszem, ta ostona, jaka sprawiat stup obtoku, oraz to przejscie przez Morze
Czerwone byty jakimi§ wyobrazeniami naszego chrztu, bowiem Morze Czerwone
wyobrazalo ponowne narodzenie ‘z wody’, za$ stup obtoku wyobrazat toz
narodzenie ‘z Ducha Swigtego’. Wszelako ani jedno ani drugie nie byto jakims$
wyznaniem wiary, jak byto nim obrzezanie. I dlatego byty to tylko wyo-brazenia,
a nie sakramenty. Natomiast obrzezanie byto sakramentem; byto tez
przygotowaniem do chrztu. Nie wyobrazato go jednak tak wyraznie jak one, gdy
chodzi o zewngtrzny obrzed. I dlatego Apostot raczej wspomina te dwa zdarzenia
niz obrzezanie.

Na 3. Chrzest Jana byl przygotowaniem do chrztu Chrystusa, gdy chodzi o sama
jego czynnos¢: o jej wykonywanie. Natomiast obrzezanie byto przygotowaniem
do niego, gdy chodzi o wyznanie wiary; a jak powiedziano (6), jest ono konieczne
do chrztu.

Artykutl 2
CZY OBRZEZANIE BYLO ROZSADNIE USTANOWIONE? /100/

Zdaje si¢, ze obrzezanie nie byta rozsadnie ustanowione, bo:

1. Jak sig rzekto (1), obrzezanie stanowilo jakie$ wyznanie wiary. Lecz nikt i to
nigdy nie mégt by¢ uwolniony od grzechu pierwszego cztowieka inaczej jak tylko
przez wiar¢ w megke Chrystusa, ,.ktorego, jak pisze Apostot, Bog ustanowi
narzgdziem przeblagania przez wiar¢ moca jego krwi” (2). A zatem obrzezanie
powinno by¢ ustanowione zaraz po upadku pierwszego cztowieka, a nie dopiero
od czasu Abrahama.

134



2. Przez obrzezanie cztowiek zobowiazywat si¢ do zachowywania starego prawa.
Totez Apostot pisze: ,,Oswiadczam kazdemu cztowiekowi, ktory podaje si¢
obrzezaniu: jest on obowiazany zachowa¢ wszystkie przepisy prawa” (3). Lecz
prawo to zostalo nadane za czasu Mojzesza, a nie za czasu Abrahama.
Ustanowienie wigc obrzezania za czasu Abrahama nie byto rozumne.

3. Obrzezanie bylo wyobrazeniem i1 przygotowaniem do chrztu. Lecz chrzest ma
stuzy¢ wszystkim narodom, stosownie do nakazu Panskiego: ,,IdZcie 1 nauczajcie
wszystkie narody, udzielajac im chrztu” (4). A wigc obrzezanie nie powinno by¢
ustanowione dla jednego tylko narodu zydowskiego jako jego tylko obowiazujace,
ale jako obowiazujace wszystkie narody.

4. Obrzezanie ciata powinno odpowiada¢ obrzezaniu ducha, tak jak symbol
powinien odpowiadac rzeczy symbolizowanej. Lecz obrzezanie ducha, ktorego
dokonuje Chrystus, przystuguje bez r6znicy obu ptciom, jako ze zdanieim
Apostota: ,,W Chrystusie nie ma juz me¢zczyzny ani kobiety” (5). Nierozsadnie
wigc ustanowiono obrzezanie przystugujace samym tylko mgzczyznom.

Wbrew temuw Ksigdze Rodzaju (6) czytamy, ze obrzezanie ustanowit Bog,
ktorego wszystkie dzieta sa stuszne” (7).

Odpowiedz: Jak wyzej powiedziano (8), obrzezanie bylo przygotowaniem
do chrztu, poniewaz byto jakim$ wyznaniem wiary Chrystusa, ktora 1 my przy
chrzcie wyznajemy. Sposrod za$ starotestamentowych OjcoOw pierwszy Abraham
otrzymal obietnicg¢ narodzenia Chrystusa stowami: ,,Wszystkie narody ziemi
doznaja btogostawienstwa za posrednictwem twojego potomstwa’ (9). On takze
pierwszy zerwal z otoczeniem niewierzacych, stosownie do nakazu Pana: ,,Wyjdz
z twojej ziemi rodzinnej 1 z domu twego ojca” (10). I dlatego stusznie
ustanowiono obrzezanie Abrahamowi.

Na l. Bezposrednio po upadku pierwszego czlowieka - na skutek wiedzy samego
Adama, ktory byt w petni pouczony o sprawach Bozych [i t¢ wiedzg innym
przekazat] - ludzie mieli jeszcze zywa wiar¢ w Boga 1 kierowali si¢ naturalnym
rozumem do tego stopnia, ze nie zachodzila potrzeba wyznaczania im jakich$
znakdéw wiary 1 zbawienia, lecz kazdy wedlug swego uznania dobieral sobie
odpowiednie znaki, ktorymi wyrazat swoja wiarg.

Natomiast za czasoOw Abrahama wiara ostabta, a nawet wielu sktonito si¢
ku batwochwalstwu. Zamroczony zostal rowniez rozum naturalny, a to na skutek
rozpanoszenia si¢ pozadliwosci ciata posunigtej az do grzechdéw przeciw naturze.
Rozsadne wigc byto, wlasnie wtedy, a nie przedtem, ustanowienie obrzezania: dla
wyrazania wiary 1 oslabienia pozadliwosci cielesne;.

Na 2. Do zachowania prawa nalezalo zobowiazywac¢ dopiero lud, ktory juz
stanowil jedna, zorganizowana gromadg, poniewaz, jak w Drugiej Czg$ci
powiedziano (11), prawo ma na uwadze dobro publiczne. Lud za$§ Bozy, tj. ludzi
wierzacych nalezato gromadzi¢, scali¢, za pomoca jakiego$ postrzegalnego znaku.
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Zdaniem Augustyna (12) jest to w kazdej religii konieczne po to, zeby jednoczy¢
jej wyznawcow. I dlatego pierwej nalezalo wprowadzi¢ obrzezanie niz nadaé
prawo. Ci za§ Ojcowie, ktorzy zyli przed nadaniem prawa, przekazywali swojemu
rodowi czy szczepowi nauke o sprawach Bozych na sposob ojcowskiego
pouczenia czy dziedzictwa. Totez P. Bog mowi o Abrahamie: ,,Upatrzylem go
jako tego, ktory bedzie nakazywat potomkom swym oraz swemu rodowi, aby
przestrzegajac przykazan Pana postepowali sprawiedliwie” (13).

Na 3. Chrzest zawiera w sobie doskonatos¢ zbawienia, do ktorego Bog wzywa
wszystkich ludzi, w mysl stow Pawlowych: ,,Bég pragnie, by wszyscy ludzie
zostali zbawieni” (14). I dlatego chrzest zalecono wszystkim ludziom. Natomiast
obrzezanie nie zawierato doskonatosci zbawienia. Ono tylko oznaczato to
zbawienie, jakiego miat dokona¢ Chrystus, ktory miat si¢ narodzi¢ z narodu
zydowskiego. I dlatego temu tylko narodowi dano obrzezanie.

Na 4. Ustanowioino obrzezanie jako znak wiary Abrahama, ktoéry uwierzyt, ze
bedzie ojcem obiecanego mu Chrystusa. Stusznie wigc przystuguje ono samym
mezczyznom. Rowniez i grzech pierworodny, przeciw ktoremu szczeg6lnie
ustanowiono obrzezanie, jak w Drugiej Cze$ci wytozono (15), przechodzi na
potomstwo od ojca, a nie od matki. Natomiast chrzest zawiera w sobie moc
Chrystusa, ktory jest powszechna przyczyna zbawienia wszystkich ludzi oraz
,,odpuszczeniem wszystkich grzechow” (16).

Artykul 3
CZY OBRZED OBRZEZANIA BYE NALEZYTY?

Zdaje si¢, ze obrzed obrzezania nie byl nalezyty, bo:

1. Jak sig rzekto (1), obrzezanie jest jakowyms wyrazem wiary. Lecz wiara istnieje
we wiladzy poznawczej; za§ czynnosci tej wladzy ukazuja sig przede wszystkim w
glowie. Raczej wigc na glowie powinno si¢ czyni¢ znak obrzezania niz na organie
rodzenia.

2. Do sprawowania sakramentow uzywamy rzeczy, ktore sa w powszechnym
uzywaniu; np. wody do obmywania 1 chleba dla wzmocnienia sit. Lecz do cigcia
raczej uzywa si¢ powszechnie noza zelaznego niz kamiennego. Zatem obrzezania
nie powinno si¢ dokonywaé nozem kamiennym.

3. Zdaniem Bedy (2), zardwno chrzest jak 1 obrzezanie zostaly ustanowione dla
zmazania grzechu pierworodnego. Lecz obecnie nie odklada si¢ chrztu na dzien
6smy: by dzieciom nie grozilo niebezpieczenstwo potgpienia, gdyby zmarty bez
chrztu. Ale bywa 1 tak, ze si¢ go odwleka na pdzniejsze dni. A wigc rOwniez i na
obrzezanie nie powinno si¢ wyznaczac¢ dnia 6smego, ale niekiedy powinno si¢
odby¢ wczesniej, jak zreszta niekiedy go dokonywano nieco poznie;j.
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Wbrew temu glosa do stow Pawlowych: ,,I otrzymat [ Abraham] znak
obrzezania” (3) opisuje wspomniany obrz¢d obrzezania (4).

Odpowiedz: Jak wyzej powiedziano, oobrzezanie jest to jaki§ znak wiary
ustanowiony przez Boga, ,,ktorego madro$¢ nie zna miary” (5). Dzietem zas
madrosci jest okreslanie odpowiednich znakow. I dlatego nalezy przyznac, ze
obrzed obrzezania byt odpowiedni.

Na 1. Trzy powody przemawiaja za stusznoscia dokonywania obrzezania na
organie rodzenia: Pierwszy, poniewaz bylo ono znakiem wiary Abrahama, ze
Chrystus narodzi sig z jego nasienia. Drugi, poniewaz bylo ono srodkiem na
grzech pierworodny, ktory przechodzi poprzez akt rodzenia. Trzeci, poniewaz
zmierzato do zmniejszenia pozadliwosci cielesnej, ktorej dogadzaniu stuza
zwlaszcza te organy, a to ze wzgledu na moc rozkoszy cielesne;.

Na 2. Do obrzezania nie byt koniecznie wymagany n6z z kamienia. Totez nigdzie
nie spotykamy przykazania Bozego nakazujacego uzywanie takiego narzedzia; ani
tez zydzi nie uzywali powszechnie do obrzezania takiego na-rzedzia, ani tez
obecnie nie uzywaja. Wszelako w PiSmie §w, czytamy o niektorych znamiennych
obrzezaniach dokonywanych nozem z kamienia. I tak ,,Sefora wzigta kamien 1
odcigta napletek syna swego” (7) oraz ,,Przygotuj noze kamienne i dokonaj znéw
obrzezania synow Izraela” (8). Byto to zapowiedzia obrzezania duchowego,
jakiego dokona Chrystus, o ktérym Apostol mowi: ,,Tq skata byt Chrystus™ (9).
Na 3. Wyznaczono ésmy dzien na obrzezanie z dwoch powoddw: Pierwszy, ze
wzgledu na tajemnicg [powszechnego] zmartwychwstania. Chodzi o to, ze w
6smej epoce, ktora bedzie epoka powstajacych z martwych /101/, a wigc jakby w
6smym dniu, Chrystus dokona duchowego obrzezania, kiedy to uwolni wybranych
nie tylko od winy ale takze od wszelkiej udreki. Drugi, ze wzgledu na delikatnos¢
ciata niemowlecia przed 6smym dniem. Totez Ksigga Kaptanska, rawniez i w
odniesieniu do innych zwierzat, nakazuje: ,,Jezeli urodzi ci sig cielg, jagni¢ lub
koZlg, to ono bedzie przez siedem dni przy matce. Zaczynajac od 6smego dnia i
dalej, bedzie ono przyjete jako dar spalany dla Pana” (10).

Osmy dzien byt bezwzglednie nakazany prawem. Nalezata go wigc
koniecznie przestrzegaé, nawet gdyby to byl szabat; a kto postapit inacze;,
popeiat grzech. Stad to P. Jezus mowi: ,,Czlowiek przyjmuje obrzezanie w sza-
bat, zeby nie narusza¢ pralwa Mojzeszowego” (11). Tak od strony prawa. Bo gdy
chodzi o wazno$¢ sakramentu, 6smy dzien nie byl konieczny. I gdyby kto$ nie
dokonat obrzezania w tym dniu, mdgt to uczyni¢ potem.

Niektorzy takze utrzymuja /102/, ze z powodu grozacego
niebezpieczenstwa §mierci, mozna bylto dokona¢ obrzezania przed 6smym dniem.
Ale to zdanie nie opiera si¢ ani na Pi§mie §w., ani na zwyczajach zydow. Stad tez
lepiej jest za Hugonem od §w. Wiktora (12) méwié, ze w zadnym wypadku nie
wolno bylo tego czyni¢ przed tym terminem. Stad to glosa (13) do stow Ksiggi
Przystow: ,,Bylem jedynym synem dla matki” (14) tak powiada: Drugie dziecko
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Batszeby nie liczylo sig, poniewaz zmarto przed 6smym dniem, nie otrzymawszy
imienia, a wi¢c 1 obrzezania. /103/

Atykul 4
CZY OBRZEZANIE UDZIELALO tASKI USPRAWIEDLIWIAJACEJ? /15/ /16/

Zdaje sig, ze obrzezanie nie udzielato taski usprawiedliwiajacej, bo:

1. Apostot wyraza si¢: ,,Jezeli usprawiedliwienie dokonuje si¢ przez prawo, to
Chrystus umarl na darmo” (1), tzn. bez powodu (2). Lecz obrzezanie byto jakims
zobowiazaniem si¢ do zachowania prawa, stosownie do stow Pawlowych:
,Os$wiadczam kazdemu cztowiekowi, ktéry poddaje si¢ obrzezaniu: jest on
obowiazany zachowywac wszystkie przepisy prawa” (3). Zatem jezeli obrzezanie
przynosi usprawiedliwienie, to ,,Chrystus umart na darmo”, tj. bez powodu, co jest
nie do przyjecia. A wigc obrzezanie nie przynosito taski usprawiedliwiajacej od
grzechu.

2. Przed ustanowieniem obrzezania wystarczata do usprawiedliwienia sama wiara.
Mowi bowiem Grzegorz: ,,Co dla nas czyni woda chrzcielna, to u dawnych ludzi
dla dzieci sprawiata sama wiara” (4). Lecz nakaz obrzezania nie ostabit mocy
wiary. A wigc sama wiara usprawiedliwiala dzieci, a nie obrzezanie.

3. W Ksigdze Jozuego czytamy: ,,Lud, ktory si¢ urodzit na pustyni, przez
czterdziesci tat byl nieobrzezany” (5). Gdyby zatem obrzezanie gladzilo grzech
pierworodny, to chyba wszyscy, ktorzy zmarli na pustyni: zaréwno dorosli jak 1
dzieci, byliby potgpieni. To samo odnosi si¢ do niemowlat zmartych przed 6smym
dniem, przed ktérym to dniem, jak powiedziano (6), nie mozna byto dokonywac
obrzezania.

4. Jedynie grzech przeszkadza wejs¢ do krolestwa niebieskiego. Lecz przed meka
Chrystusa dla obrzezanych zamknigte byto wejscie do krolestwa niebieskiego. A
wigc obrzezanie nie uwalniato ludzi od grzechu.

5. Komu odpuszcza si¢ grzech pierworodny, odpuszcza si¢ mu zarazem grzech
uczynkowy, gdyz jak mowi Augustyn: ,,To bezboznos¢: oczekiwaé od Boga
potowicznego przebaczenia” (7). Nigdzie jednak nie czytamy, Ze obrze-zanie
odpuszczalo grzech uczynkowy. A wigc i1 pierworodnego nie odpuszczato.

Wbrew temu Augustyn tak pisze: ,,Skoro tylko ustanowiono obrzezanie dla
ludu Bozego jako znak wiary w usprawiedliwienie, miato ono moc uswigcania,
czyli oczyszczania niemowlat z pierworodnego i zadawnionego grzechu, tak jak
chrzest: skoro tylko zostat ustanowiony, ma moc odnowienia cztowieka” (8).

Odpowiedz: Wszyscy powszechnie utrzymuja, ze obrzezanie odpuszczato
grzech pierworodny. Niektorzy jednak, takze 1 Piotr Lombard, sadzili, ze ono nie
udzielato taski, a tylko odpuszczato grzech /104/. Ale to jest nie do przyjecia,
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poniewaz tylko taska odpuszcza grzech, stosownie do stow Pawtowych: ,,Wszyscy
dostepuja usprawiedliwenia darmo, z Jego taski” (9) itd.

Dlatego inni /105/ powiadali, ze obrzezanie udzielata taski jedynie dla
otrzymania odpuszczenia winy, nie za$ dla otrzymania skutkéw pozytywnych.
Twierdzac tak, chcieli uniknaé¢ wniosku, ze taska udzielona przy obrzezaniu wy-
starczala do spetniania nakazow prawa, i wobec tego przyjs$cie Chrystusa byloby
niepotrzebne. Ale i to stanowisko nie da si¢ utrzymac. Po pierwsze dlatego,
poniewaz obrzezanie dawato niemowlgtom mozno$¢ osiagnigcia chwaly w swoim
czasie, a ona jest koncowym, pozytywnym skutkiem taski. Po drugie dlatego,
poniewaz z natury rzeczy skutki pozytywne pierwej sa niz skutki prywatywne [t].
niz usunigcie braku czegos], oczywiscie wedtug porzadku przyczyny formalnej,
bo wedlug porzadku przyczyny materialnej, jest odwrotnie. Forma bowiem nie
usunie braku inaczej, jak tylko wnoszac siebie w podmiot.

I dlatego jeszcze inni /106/ glosili, ze obrzezanie udzielalo taski takze dla
otrzymania jakiego$ skutku pozytywnego, mianowicie czynito obrzezanego
godnym zycia wiecznego, ale nie udzielato jej dla otrzymania wszystkich skut-
koéw, poniewaz taska przezen udzielona nie wystarczata do poskromienia zarzewia
pozadliwosci, ani tez do spetniania nakazow prawa. A przyznajg, ze 1 ja ongis
bylem tego zdania (10). Gdy si¢ jednak rzecz gigbiej rozwazy, okaze sig, ze to nie
jest prawda. Bowiem najmniejsza nawet taska zdota oprzec¢ si¢ kazde;j
pozadliwosci oraz unikna¢ kazdego grzechu $miertelnego, ktory popeinia sig przez
przekroczenie nakazdéw prawa. Wszak najmniejsza nawet mito$¢ bardziej kocha
Boga niz zadza ,,tysiecy sztuk ztota i srebra” (11).

I dlatego nalezy powiedzie¢, ze obrzezanie udzielata taski wraz z jej
wszystkimi skutkami, inaczej jednak niz chrzest. Bowiem chrzest udziela taski
swoja wlasna moca, ktora ma jako narzedzie meki Chrystusa juz dokonanej. Za$
obrzezanie udzielalo taski, o ile bylo znakiem wiary w przyszta meke Chrystusa:
w ten mianowicie sposob, ze cztlowiek, ktory otrzymal obrzezanie, wyznawat, ze
przyjmuje t¢ wiarg: dorosty we wlasnym imieniu, kto$ inny w imieniu niemowlat.
Totez Apostot pisze: ,,Abraham otrzymat znak obrzezania, pieczeé
usprawiedliwienia przez wiar¢” (12), tzn. usprawiedliwienie pochodzito z wiary
oznaczonej, a nie z obrzezania oznaczajacego. A poniewaz chrzest dziata jako
narzedzie moca meki Chrystusa, nie za$ obrzezanie, dlatego chrzest wyciska
znami¢ wszczepiajace cztowieka w Chrystusa 1 udziela obfitszej taski niz
obrzezanie: wigkszy bowiem jest skutek rzeczy juz obecnej niz rzeczy
spodziewane;.

Na 1. Argument zarzutu bylby stuszny, gdyby usprawiedliwienie pochodzito od
obrzezania inaczej: nie przez wiar¢ w megke Chrystusa.

Na 2. Zaréwno przed, jak 1 po ustanowieniu obrzezania wiara w Chrystusa
przysziego usprawiedliwiata dzieci i dorostych. Tylko ze przed jego
ustanowieniem nie byl wymagany jaki$§ zewngtrzny znak wyrazajacy t¢ wiarg, ja-
ko ze wierzacy nie zaczgli si¢ jeszcze osobno od, niewierzacych jednoczy¢ dla
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oddawania czci jednemu Bogu. Prawdopodobnie jednak wierzacy rodzice zanosili
jakie$ modlitwy do Boga za narodzone dzieci, zwtaszcza znajdujace si¢ w
niebezpieczenstwie, albo dawali im jakie$ btogostawienstwo, co bylo jakims
wyrazem wiary, podobnie jak dorosli zanosili za siebie modlitwy i ofiary.

Na 3. Tak, lud na pustyni nie spetniat nakazu obrzezania. Ale usprawiedliwia go,
po pierwsze, to, ze nigdy nie wiedzial, kiedy ob6z ruszy; po drugie, wedlug
Damascena (13), to, ze przebywat osobno od, innych ludow; nie zachodzita wigc
koniecznos¢ posiadania jakiego$ znaku wyodrgbnienia. Wszelako, jak zauwaza
Augustyn (14), ci, ktérzy zaniechali go z lekcewazenia, popelniali grzech
niepostuszenstwa.

Wydaje si¢ jednak, ze nikt z nieobrzezanych nie zmart na pustyni,
poniewaz psalmista powiada: ,,Nie byto stabego w Jego pokoleniach” (15). Na
pustyni zmarli tylko ci, ktoérzy byli obrzezani w Egipcie. Jesli jednak niektérzy z
nieobrzezanych zmarli na pustyni, to do nich stosuje si¢ to samo, co do tych,
ktorzy umierali przed ustanowieniem obrzezania, jak rowniez do niemowlat, ktore
umieraty przed 6smym dniem czasu prawa.

Na 4. Obrzezanie gladzito grzech pierworodny od strony osoby. Pozostawata
jednak nadal przeszkoda wejscia do krolestwa niebieskiego ze strony catej natury.
Przeszkodg te usungta meka Chrystusa. Tu powdd, czemu to réwniez i chrzest nie
wprowadzal do krolestwa przed meka Chrystusa. A obrzezanie, gdyby jeszcze
istnialo po mgce Chrystusa, wprowadzatoby do krolestwa.

Na 5. Doro$li przy obrzezaniu otrzymywali odpuszczenie nie tylko grzechu
pierworodnego ale i grzechéw uczynkowych, ale nie az tak, zeby byli uwolnieni
od wszelkiej kary nalezacej si¢ za nie, a wigc tak, jak przy chrzcie, ktory udziela
obfitszej taski.

ZAGADNIENIE 71
KATECHIZACJA I WYRZECZENIE SIE ZLEGO

I wreszcie nalezy omowi¢ bezposrednie przygotowanie do chrztu. Co do tego
nasuwaja si¢ cztery pytania: 1. Czy chrzest powinna poprzedza¢ katechizacja? 2.
Czy chrzest powinien by¢ poprzedzony egzorcyzmem, tj. wyrzeczeniem si¢ i
wypedzeniem ztego? 3. Czy to, co si¢ czyni w katechizacji 1 egzorcyzmie, sprawia
cos, czy tez jest tylko znakiem? 4. Kto ma katechizowa¢ katechumenow 1
wypedzac z nich zlego, czy kaptani?
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Artykutl 1l
CZY CHRZEST POWINNA POPRZEDZAC KATECHIZACJA? /107/

Zdaje sig, ze chrztu nie powinna poprzedza¢ katechizacja, bo:

1. Chrzest rodzi ponownie ludzi do zycia duchowego. Lecz cztowiek najpierw
otrzymuje zycie, a potem dopiero pobiera nauke. Nie powinien przeto najpierw
podlega¢ katechizacji, tj. nauczaniu, a potem dopiero przyjmowac chrzest.

2. Chrztu udziela si¢ nie tylko dorostym, lecz takze niemowlgtom; a te nie sa
zdolne przyjmowac naukg, jako ze nie maja jeszcze uzywania rozumu. Bytoby
przeto Smieszne je katechizowac.

3. Katechumen winien wyzna¢ swoja wiarg - 1 do tego prowadzi katechizacja.
Lecz niemowlg nie moze wyzna¢ swojej wiary: ani samo nie moze tego uczynic,
ani tez nikt za niego juz to dlatego, ze nikt nie moze zobowiazywac kogos$ do
czegos$; juz to dlatego, poniewaz nikt nie wie, czy dziecko, gdy dojdzie do
dojrzatosci, opowie si¢ za wiara. A wiec katechizacja nie powinna poprzedzac
chrztu.

Wbrew temu Raban Maur tak pisze: ,,Chrzest powinna obowiazkowo
poprzedzac¢ katechizacja po to, zeby katechumen poznal wpierw podstawowe
prawdy wiary” (1).

Odpowiedz: Jak wyzej powiedziano (2), chrzest jest ,,sakramentem wiary”,
poniewaz jest wyznaniem wiary chrzescijanskiej. Zeby za$ cztowiek przyjat wiare,
winien wpierw by¢ o niej pouczony, stosownie do stow Pawtowych: ,,Jak beda
wierzy¢ w to, o czym nie styszeli? Jak ustysza, gdy nikt nie bedzie im glosit?” (3).
I dlatego catkiem stusznie przed chrztem odbywa si¢ nauka katechizmu. Jest to
zgodne z poleceniem P. Jezusa, ktory, podajac uczniom nakaz chrzczenia, przed
chrztem postawit nauczanie, mowiac: ,,IdZcie 1 nauczajcie wszystkie narody,
udzielajac im chrztu” (4), itd.

Na 1. Zycie taski, do ktérego cztowiek rodzi sie przez chrzest, zaklada zycie
rozumniej natury; a ta zdolna jest do przyjmowania nauki.

Na 2. Jak ,,matka Ko$cidt uzycza niemowlgtom [przynoszonym do chrztu] nog
innych ludzi, aby przyszly, i serca innych, aby wierzyty” (5), tak rowniez uzycza
im uszu innych, aby stuchaty, 1 mysli innych, aby przez innych byty pouczane. I
dlatego na tej samej zasadzie nalezy je katechizowac, co i chrzci¢.

Na 3. Ten, kto za niemowle odpowiada: Wierzg, nie przepowiada, ze w
przysztosci to niemowle, gdy dojdzie do petnoletnosci, bedzie wierzyto. W
przeciwnym razie powiedziatby: Bedg wierzylo. On raczej w imieniu dziecka
wyznaje wiarg Ko$ciota, do ktorego zostaje ono wlaczone, ktérego sakramentu mu
si¢ udziela, 1 do ktorego [co do zachowania jego nauki i przykazan] jest ono przez
kogos innego zobowiazane. I nie ma w tym niczego niestosownego, ze ktos
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zobowiazuje kogos do tego, co jest konieczne do zbawienia. Podobnie i chrzestny,
odpowiadajac w imieniu dziecka, przyrzeka dotozy¢ staran, by dziecko byto
wierzace. Wszystko to nie wystarczytoby dla dorostych, ktorzy maja uzywanie
rozumu.

Artykul 2
CZY PRZED CHRZTEM NALEZY ODPRAWIAC EGZORCYZM?

Zdaje sig, ze przed chrztem nie powinno si¢ odprawia¢ egzorcyzmu, bo:

1. Egzorcyzm [t]. szczegolne modlitwy 1 praktyki na wypgdzenie ztego ducha]
stosuje si¢ do energumendw czyli opetanych. Ale nie wszyscy sa takimi. A wige
przed chrzrtem nie powinno si¢ odprawiaé egzorcyzmu.

2. Jak dlugo cztowiek ulega grzechowi, diabet ma nad nim wtadzg, stosownie do
stow Panskich: ,,Kazdy, kto popelnia grzech, jest niewolnikiem grzechu” (1). Lecz
chrzest gtadzi grzech. A wigc przed chrztem nie powinno si¢ z ludzi wypedzaé
ztego.

3. Dla poskromienia wtadzy diabta Koscidt dat nam wodg §wigcona. Nie zachodzi
wigc potrzeba stosowania do tego innego srodka, mianowicie egzorcyzmu.

Wbrew temu papiez Celestyn tak postanawia: ,,Dzieci lub mtodziez,
przystepujac do sakramentu odrodzenia, dopiero wtedy moga zblizy¢ si¢ do zrodia
zycia, gdy kaptani egzorcyzmami i1 tchnieniami wype¢dza z nich ducha nie-
czystego” (2).

Odpowiedz: Kazdy, kto madrze zabiera si¢ do jakiego$§ dzieta, najpierw
usuwa przeszkody stojace na drodze do niego, w mysl stéw Jeremiasza:
»Wykarczujcie swoje karczowiska 1 nie rzucajcie nasienia w ciernie” (3). Ot6z
diabel jest wrogiem naszego zbawienia, ktore chrzest cztowiekowi daje; ma on tez
jakas$ wladze¢ nad cztowiekiem z tego powodu, ze cztowiek podlega grzechowi
pierworodnemu lub takze uczynkowemu. Stusznie wigc przed chrztem wypedza
si¢ za pomoca egzorcyzmow zte duchy, by nie staly na przeszkodzie ludzkiego
zbawienia. Znakiem tego wypedzenia jest tchnienie nad katechumenem. Zas
btogostawienstwo wraz z wlozeniem rak zamyka wypedzonemu drogg, by nie
mogt powrdci€. S6l wpuszczona do ust oraz pomazanie nosa 1 uszu $ling oznacza
przyjecie nauki wiary - gdy chodzi o uszy; uznanie jej za swoja - gdy chodzi a nos;
wyznawanie jej - gdy chodzi o usta. Namaszczenie olejem oznacza zaprawg
cztowieka do walki ze ztymi duchami. /108/

Na 1. Energumeni to ludzie wewnatrz dr¢czeni na skutek dziatania diabta z
zewnatrz. A chociaz nie wszyscy, ktorzy przystepuja do chrztu, sa przez niego
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dreczeni, wszyscy jednak nieochrzczeni podlegaja wladzy ztych duchow,
przynajmniej z powodu grzechu pierworolnego.

Na 2. Chrzest, przez to, ze obmywa z grzechow, pozbawia zlego ducha mocy
przeszkadzania czlowiekowi w osiagnigciu chwaty. Natomiast egzorcyzmy
pozbawiaja ztego ducha mocy przeszkadzania cztowiekowi w przyjmowaniu
sakramentow.

Na 3. Wodg $wigcona stosuje si¢ przeciw napasciom z zewnatrz ztych duchow.
Natomiast egzorcyzm stosuje si¢ przeciw napasciom ztych duchow wewnatrz
cztowieka. Stad tez ci, nad ktorymi odprawia si¢ egzorcyzm, zwa si¢
energumenami, tj. jakby wewnetrznie drgczeni.

Mozna i tak odpowiedzie¢: jak srodkiem na grzech po chrzcie popetniony jest
pokuta: jako ze chrztu sig nie ponawia, tak srodkiem od napasci ztych duchow po
chrzcie jest woda $wigcona: jako ze egzorcyzmu chrzcielnego nie ponawia sig.

Artykul 3

CZY OBRZEDY EGZORCYZMU SPRAWIAJA COS, CZY TEZ SA TYLKO
ZNAKAMI?

Zdaje sig, ze obrzedy egzorcyzmu niczego nie sprawiaja, a sa tylko znakami, bo:
1. Gdyby dziecko umarto po odprawieniu nad nim egzorcyzmu, a przed chrztem,
nie dostapitoby zbawienia. Lecz wszystko, co czyni si¢ w sprawowaniu
sakramentow, zmierza ku temu, zeby cztowiek dostapit zbawienia, w mysl stow
Panskich: ,,Kto uwierzy 1 przyjmie chrzest, bgdzie zbawiony” (1). A wigc
egzorcyzmy niczego nie sprawiaja, a sa tylko zmakami.

2. Jak wyzej powiedziano (2), sakrament nowego prawa powinien by¢ znakiem 1
przyczyna. Gdyby zatem obrzedy egzorcyzmu co$ sprawiaty, wydaje sig, ze te
poszczegalne obrzedy bytyby sakramentami.

3. Poniewaz egzorcyzm jest przystosowaniem do chrztu, dlatego to, co sprawia,
ma na uwadze skutek chrztu. Lecz przystosowanie z koniecznosci poprzedza
forme doskonata, jako ze tylko materia przystosowana moze przyja¢ forme.
Wynikaloby z tego, ze tylko ten mogltby osiagna¢ skutek chrztu, nad kim wpierw
odprawiono egzorcyzm; a to nie jest prawda. A zatem to wszystko, co czyni si¢ w
egzorcyzmach, zadnego skutku nie sprawia.

4. Niektore obrzedy egzorcyzmu odprawia si¢ przed chrztem; sa 1 takie, ktore
odprawia si¢ zaraz po chrzcie; np. kaptan namaszcza olejem czoto ochrzczonego.
Lecz wszystko to, co czyni si¢ po chrzcie, nie przynosi chyba jakiego$ skutku; bo
gdyby przynosito, skutek chrztu byt by niedoskonaty. A wigc i te obrzedy
egzorcyzmu, ktore sa przed chrztem, niczego nie sprawiaja.

Wbrew temu Augustyni tak pisze: ,,Nad niemowlgciem tchnie [kaptan] i
odprawia egzorcyzmy, by wypedzi¢ z niego wraza wtadzg czarta, ktory zwiodt
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cztowieka” (3). A Kos$ciol nie czyni czegos$ na darmo. A wigc i te tchnienia czyni
si¢ po to, zeby zlym duchom odebrac t¢ wtadze. /109/

Odpowiedz: Zdaniem niektorych (4), to, co si¢ czyni w egzorcyzmie,
niczego nie sprawia, a jest tylko makiem. Ale to nie jest prawda, poniewaz w
egzorcyzmach Kosciot dla przepgdzenia diabla uzywa trybu rozkazujacego, gdyz
wyraza si¢: ,,A wiec, przeklgty szatanie, wynijdz z niego”, itd. /109/

Nalezy wigc odpowiedzie¢, ze to, co si¢ czyni w egzorcyzmie, sprawia jakis
skutek; inny jednak niz sam chrzest. Bowiem chrzest daje czlowiekowi taske dla
pelnego odpuszczenia win. Natomiast to, co si¢ czyni w egzorcyzmie, usuwa dwie
przeszkody do otrzymania tejze zbawiennej taski. Jedna jest zewngtrzna. Jest nig
diabet usitujacy przeszkodzi¢ cztowiekowi w osiagnigciu zbawienia. Tg
przeszkodg usuwaja tchnienia. One to, jak wida¢ ze stow Augustyna wyzej
przytoczonych (5), przepedzaja moc diabta tak, Zze on juz nie stanowi przeszkody
do przyjecia sakramentu. Pozostaje jednak wtadza diabta nad cztowiekiem, gdy
chodzi o zmazg grzechu i karg zan nalezna, dopoki chrzest nie zgladzi grzechu. Tg
mysl tak Cyprian wyraza: ,,Wiedz, ze niegodziwo$¢ diabta moze pozostawac [w
cztowieku] az do wody zbawienia. Chrzest ruguje z niego wszelka niegodziwos$¢”
(6).

Druga jest wewngtrzna. Chodzi o to, ze na skutek skazenia grzechem
pierworodnym umyst cztowieka jest otgpialy na przyjmowane tajemnic zbawienia.
Totez Raban Maur pisze: ,,Za pomoca symboli §liny oraz dotknigcia kaptana
madros$¢ 1 moc Boza dokonuje zbawienia katechumentow, zeby ich duchowy
zmyst powonienia otwart si¢ na przyjecie woni znajomosci Boga; ich uszy otwarty
si¢ na stuchanie przykazan Boga; i zeby wewngtrzny zmyst ich serca otwarl sig, by
odpowiedzie¢ na wezwanie Boga” (7).

Na 1. Egzorcyzm nie gtadzi winy, z powodu ktérej cztowiek ponosi kare po
$mierci. On tylko usuwa przeszkody do otrzymania odpuszczenia winy przez
sakrament. Stad tez bez chrztu nie ma wptywu na los cztowieka po $mierci.
Zdaniem Prepozytyna (8), dzieci, ktore zmarty po odprawieniu nad nimi
egzorcyzmu, a przed otrzymaniem chrztu, beda pograzone w mniejszych
ciemnos$ciach. Ale to chyba nie jest prawda, poniewaz te ciemnosci to tyle co brak
widzenia Boga, a ono nie moze by¢ wigksze lub mniejsze. /110/

Na 2. Do istoty sakramentu nalezy dokonywanie gtownego skutku, ktérym jest
taska odpuszczajaca wing lub uzupetiajaca jakie$ braki w cztowieku. A tego nie
sprawiaja obrze¢dy egzorcyzmu. One jedynie usuwaja wyzej wymienione
przeszkody. Nie sa to wigc sakramenty, a tylko sakramentalia.

Na 3. Wystarczajacym przystosowaniem do przyj¢cia taski chrztu jest wiara 1
zamiar: albo osobisty tego, kto jest chrzczony, jesli to jest dorosty, albo Kosciota,
jesli to jest niemowlg. Natomiast to, co czyni si¢ w egzorcyzmie, ma na uwadze
usuwanie przeszkdd. Stad tez bez tego mozna dostapi¢ skutku chrztu.

Nie nalezy jednak poniecha¢ obrzegdéw egzorcyzmu, chyba w wypadku
koniecznosci. A gdy minie niebezpieczenstwo, nalezy je uzupethic, by zachowac
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catkowito$¢ chrztu. A to uzupetienie ich po chrzcie nie jest na darmo, bo jak
skutek chrztu doznaje przeszkody przed jego przyjeciem, tak moze by¢
przeszkodzony po jego przyjeciu.

Na 4. Wsrod obrzeddw, jakie odprawia si¢ nad juz ochrzczonym, sa takie, ktore
nie tylko sa znakami, ale tez i co§ sprawiaja; np. namaszczenie wierzchotka glowy
przyczynia si¢ do zachowania taski chrztu. Inne za$ niczego nie sprawiaja, a sa
tylko znakami; tak np. ochrzczonym daje si¢ biala szatg, co ma oznacza¢ odnowe
zycia.

Artykul 4
CZY KATECHIZOWANIE 1 EGZORCYZMOWANIE NALEZA DO KAPEANOW?

Zdaje sig, ze katechizowanie 1 egzorcyzmowanie nie naleza do kaptandw, bo:

1. Zdanieim Dionizego (1) zaymowanie si¢ nieczystymi nalezy do nizszego od
kaptandéw duchowienstwa. Lecz wedlug tegoz autora (2) do nieczystych zalicza si¢
katechumenow, ktorzy pobieraja naukg katechizmu, oraz energume-néw, ktorych
oczyszcza si¢ przez odprawianie egzorcyzmu. A wigc katechizowanie 1
egzorcyzmowanie nie naleza do zadan kaptanéw ale do nizszego od nich
duchowienstwa.

2. Nauke wiary czerpia katechumeni z ksiag Pisma $w., ktore w kosciele czytaja
duchowni nizsi od kaptandéw: lektorzy czytaja Stary Testament, a diakoni 1
subdiakoni - Nowy Testament. Jak z tego wida¢, katechizowanie nalezy do
duchownych nizszego rzedu. Podobnie i egzorcyzmowanie chyba do nich nalezy,
poniewaz Izydor pisze: ,,Do egzorcysty nalezy umie¢ na pamig¢¢ egzorcyzmy oraz
przy egzorcyzmowaniu wktada¢ r¢ce na energumenow i katechumenow” (3). A
wigc katechizowanie 1 egzorcyzmowanie nie naleza do obowiazku kaptana.

3. Katechizowac znaczy tyle co nauczac, a to za$ znaczy: doskonali¢. Otoz
zdaniem Dionizego (4) doskonalenie nalezy do obowiazku biskupow. A wigc nie
nalezy do obowiazku kaptana.

Wbrew temu papiez Mikotaj powiada: ,,Kaptani kazdego kosciota moga uczyc
katechizmu katechumenéw” (5). A Grzegorz tak pisze: ,,Wktadajac reke na
wierzacych, na skutek taski egzorcyzmu, kaptani wypedzaja zte duchy” (6).

Odpowiedz: Duchowny nizszy od kaptana petni rolg ustugujacego i ma si¢
do kaptana tak, jak si¢ ma dziatajaca przyczyna drugorze¢dna i narz¢dziowa do
gléwnej przyczyny dziatajacej, o czym §wiadczy sama nazwa: ustugujacy. Otoz
drugorzgdna przyczyna dzialajaca w wykonywaniu swojej czynnosci nie dziata
bez gtownej przyczyny dziatajacej. Im za$§ wazniejsza jest czynnos$¢, tym gléwna
przyczyna dziatajaca wymaga wazniejszych narzedzi. A wazniejsza jest czynnos¢
samego udzielania sakramentu niz czynnos$ci przygotowujace do sakramentu. Stad
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to najwyzsi sposréd duchownych ustugujacych kaptanom, zwani diakonami,
wspomagaja kaptana w samym udzielaniu sakramentow. Izydor talk opisuje ich
role: ,,Do diakona nalezy sta¢ przy kaptanach 1 ustugiwa¢ im we wszystkich
obrzedach przy udzielaniu sakramentéw Chrystusa: przy chrzcie, krzyzmie,
patenie i kielichu” (7). Nizsi za$§ od diakona duchowni pomagaja kaptanowi w
przygotowaniach do sakramentéw: lektorzy w katechizowaniu, a egzorcysci w
egzorcyzmowaniu.

Na 1. Nizsi od kaptanéw duchowni spetniaja czynnosci nad nieczystymi jako
ushugujacy i poniekad jako narzedzia, za$ kaptani jako gtownie dziatajacy.

Na 2. Lektorzy 1 egzorcysci maja obowiazek katechizowania i1 egzorcyzmowania
nie jako gtownie dziatajacy, ale jako ustugujacy kaptanowi w tych czynnosciach.
Na 3. Rézne sa nauczania: jedno ma na celu nawracanie na wiarg. Dionizy (8)
przypisuje je biskupowi. A moze podejmowac si¢ go kazdy kaznodzieja lub takze
kazdy wierny. Drugie, to nauka podstawowych prawd wiary oraz odpowiedniego
przyjmowania sakramentow. To nauczanie nalezy giéwnie do kaptanow, a
drugorzednie do wspomagajacego ich nizszego duchowienstwa. Trzecie uczy
nalezytego prowadzenia zycia chrzescijanskiego. Nalezy ono do chrzestnych.
Czwarte poucza o glgbokich tajemnicach wiary oraz o doskonato$ci zycia
chrzescijanskiego. I ono z obowiazku nalezy do biskupow.

SAKRAMENT BIERZMOWANIA
z.72

ZAGADNIENIE 72
SAKRAMENT BIERZMOWANIA

Z kolei nalezy zajac¢ si¢ sakramentem bierzmowania. Co do tego narzuca sig
dwanascie pytan: 1. Czy bierzmowanie jest sakramentem? 2. Co jest jego materia?
3. Czy do waznosci tego sakramentu konieczne jest, zeby krzyzmo byto wpierw
konsekrowane przez biskupa? 4. Jaka jest jego forma? 5. Czy wyciska znamig? 6.
Czy znamig, jakie wyciska bierzmowanie, zaktada znamig chrzcielne? 7. Czy
udziela taski? 8. Kto powinien przyjmowac ten sakrament? 9. Na jakiej czgsci
ciata? 10. Czy potrzebny jest §wiadek, ktory by byt oparciem dla bierzmowanego?
1. Czy sam tylko biskup udziela tego sakramentu? 12. Jakie sia jego obrzedy?
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Artykutl 1l
CZY BIERZMOWANIE JEST SAKRAMENTEM? /111/

Zdaje sig, ze bierzmowanie nie jest sakramentem, bo:

1. Jak powiedziano (1), sakramenty maja skutecznos$¢ z ustanowienia Bozego.
Lecz nigdzie [w Pismie §w.] nie czytamy o ustanowieniu tego sakramentu przez
Chrystusa. A wigc nie jest sakramentem.

2. Sakramenty nowego prawa miaty jakies symbole w starym prawie. Swiadcza o
tym stowa Apostota: ,,Wszyscy byli ochrzczeni [w imi¢] Mojzesza, w obloku 1 w
morzu, wszyscy tez spozywali ten sam pokarm duchowy 1 pili ten sam duchowy
napdj” (2). Lecz w starym testamencie nie spotyka si¢ jakiego$ symbolu
bierzmowania. A wigc nie jest ono sakramentem.

3. Sakramenty stuza do zbawiania ludzi. Mozna jednak by¢ zbawionym bez
bierzmowania. Wszak niemowl¢ta ochrzczone umierajace bez bierzmowania -
dostepuja zbawienia. A wigc bierzmowanie nie jest sakramentem.

4. Wszystkie sakramenty, ktore si¢ przyjmuje, czynia cztowieka podobnym do
Chrystusa - ich tworcy. Lecz cztowiek na skutek przyjecia bierzmowania nie moze
sta¢ si¢ podobnym do Chrystusa, poniewaz nigdzie w Pismie $w. nie czytamy, ze
Chrystus byl bierzmowany. A wigc bierzmowanie nie jest sakramentem.

Wbrew temu papiez Melchiades tak pisze do biskupéw hiszpanskich: ,,Na
wasze pytanie, ktory sakrament jest wigkszy: wlozenie rak biskupa czy chrzest,
odpawiadam, ze jeden 1 drugi jest wielkim sakramentem” (3).

Odpowiedz  Celem sakramentow nowego prawa jest powodowanie
szczegOlnych skutkéw taski. I dlatego gdzie zachodzi potrzeba jakiego$
szczegllnego skutku laski, tam z pomoca idzie jaki$§ szczegolny sakrament. A
poniewaz rzeczy postrzegalne i cielesne nosza w sobie podobienstwo rzeczy
duchowych i niematerialnych, dlatego z okreséw rozwoju zycia cielesnego
mozemy domysli€ sig, co szczegolniejszego dzieje sig [i jest potrzebne] w Zyciu
duchowym. Ot6z dla kazdego jest jasne, ze w zyciu cielesnym mamy taki okres
rozwoju, w ktorym czlowiek, doszedtszy do wieku dojrzatego, moze §wiadomie
spetnia¢ wtasciwe cztowiekowi czynnos$ci. Totez Apostot powiada: ,,Kiedy statem
si¢ dojrzalym cztowiekiem, wyzbylem si¢ tego co dziecigce” (4). Poza wigc
samym narodzeniem sig, przez ktore czlowiek otrzymuje zycie cielesne, istnieje
jeszcze okres rozwoju, przez ktory dochodzi on do wieku dojrzatego. Podobnie
jest w zyciu duchowym: cztowiek otrzymuje je przez chrzest, ktéry jest jakowyms
ponownym duchowym narodzeniem sig; za$ przez bierzmowanie otrzymuje jakby
jakas pelna dojrzatos¢ tegoz duchowego zycia. Stad tez papiez Melchiades
powiada: ,,Duch §wigty wstepujacy zbawiennie na wody chrztu w tymze chrzcie
udziela peini dla osiagnigcia niewinnos$ci, a w bierzmowaniu udziela wzrostu dla
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otrzymania taski. Przez chrzest rodzimy si¢ ponownie do zycia; za$ po chrzcie
doznajemy wzmocnienia” (5). I dlatego jest jasne, ze bierzmowanie jest
szczegOlnym sakramentem.

Na 1. Mamy trzy zdania o ustanowieniu tego sakramentu. Jedni utrzymywali, ze
tego sakramentu nie ustanowit Chrystus ani apostotowie, ale ustanowiony zostat
pOzniej na jakims$ soborze. Drudzy, ze ustanowili go apostotowie. Oba te jednak
zdania sa nie do przyjgcia, poniewaz ustanowienie nowego sakramentu nalezy do
wladzy przewodniczej (6), ta za$ przystuguje samemu tylko Chrystusowi.

I dlatego nalezy odpowiedzie¢, ze Chrystus ustanowit 6w sakrament: nie podajac
go, ale go obiecujac stowami: ,,Jezeli nie odejde, Pocieszyciel nie przyjdzie do
was. A jezeli odejde, posle Go do was” (7). Postapit tak dlatego, poniewaz 6w
sakrament daje pelni¢ Ducha Swietego, a ona nie powinna by¢ dana przed
zmartwychwstaniem i wniebowstapieniem Chrystusa, stosownie do stow Jana:
,Duch bowiem jeszcze nie byt dany, poniewaz Jezus nie zostat jeszcze
uwielbiony” (8). /112/

Na 2. Bierzmowanie jest sakramentem peinosci taski. I dlatego nie mogto mie¢
odpowiednika w starym prawie, jako ze wedlug Listu do Hebrajczykow: Prawo
nie dawato niczemu peinej doskonatosci” (9).

Na 3. Jak wyzej powiedziano(10), wszystkie sakramenty sa jako$ konieczne do
zbawienia. Niektore jednak sa konieczne tak, ze bez nich mie ma zbawienia. Inne
za$ jedynie przyczyniaja si¢ do wigkszej doskonatosci zbawienia. I wlasnie w ten
sposOb bierzmowanie jest konieczne do zbawienia. Mozna przeto bez niego si¢
zbawi¢, byleby tylko nie zaniecha¢ go z lekcewazenia. /113/

Na 4. Ci, ktorzy przyjmuja bierzmowanie, 6w sakrament petnosci taski,
upodabniajg si¢ do tego Chrystusa, ktory od pierwszej chwili swego poczecia byl,
jak pisze Jan: ,,Pelen taski i prawdy” (11). Ta petno$¢ ujawnita sig przy chrzcie,
kiedy to: ,,Duch Swigty zstapil na niego w postaci cielesnej” (12). Stad to Lukasz
pisze: Peten Ducha Swietego powrécit Jezus znad Jordanu” (13). A nie licowato z
do stojenstwem Chrystusa - tworcy sakramentéw, aby bral petni¢ taski od
sakramentu.

Artykutl 2
CZY KRZYZMO JEST ODPOWIEDNIA MATERIA TEGO SAKRAMENTU? /114/

Zdaje sig, ze krzyzmo nie jest odpowiednia materig tego sakramentu, bo:

1. Jak sig rzekto (1), 6w sakrament zostat ustanowiony przez Chrystusa
obiecujacego apostotom Ducha Swigtego. Lecz Chrystus postat im Ducha
Swigtego bez namaszczania krzyzmem. Takoz i sami apostotowie udzielali tego
sakramentu przez samo wtozenie rak, bez krzyzma. Dzieje Apostolskie wyraznie
pisza: Apostotowie ,,wktadali na nich rece, a oni otrzymywali Ducha Swigtego”
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(2). A wige krzyzmo nie jest materia tego sakramentu, jako ze w ogole materia jest
konieczna do sakramentu.

2. Wyzej powiedzieli§my (3), ze bierzmowanie jest poniekad doskonaleniem
sakramentu chrztu. Winno zatem stosowac si¢ do niego jak doskonato$¢ do rzeczy
doskonalonej. Lecz materig chrztu jest prosty element, mianowicie woda. A wigc
krzyzmo nie jest odpowiednia materia tego sakramentu, jako ze sporzadza si¢ je z
oleju i balsamu.

3. Jako materii tego sakramentu uzywa si¢ do namaszczania oleju. Lecz do
namaszczania mozna postuzy¢ si¢ kazdym olejem, np. z orzechéw lub z wszelkich
innych rzeczy. Nie tylko wigc samego oleju z oliwek powinno si¢ uzywac do tego
sakramentu.

4. Wyzej powiedziano (4), ze do udzielania chrztu uzywa si¢ wody jako matertii,
poniewaz woda jest wszedzie tatwo dostepna. Lecz olej z oliwek nie znajduje si¢
wszedzie, jeszcze bardziej balsam. A wigc krzyzmo sporzadzane z tych
sktadnikow nie jest odpowiednia materia tego sakramentu.

W b r e w temu papiez Grzegoz pisze: ,,Kaptani niech si¢ nie waza znaczy¢
krzyzmem §wigtym ochrzczone dzieci na czole” (5). A wigc krzyzmo jest materig
tego sakramentu.

Odpowiedz: Krzyzmo jest odpowiednia materia tego sakramentu. Jak
bowiem wyzej powiedziano (6), sakrament 6w daje petno$¢ Ducha Swigtego dla
wzmozenia sit duchowych, co przystuguje wiekowi dojrzatemu. Cztowiek
bowiem, ktérego dotychczasowe dziecigce zycie obracato si¢ poniekad koto jego
wlasnej osoby, doszedlszy do dojrzalego wieku, zaczyna juz swoim
postepowaniem oddziatywaé na innych. Olej za$ oznacza taske Ducha Swigtego.
Totez psalmista pisze o Chrystusie: ,,Bog namascil Ciebie olejkiem radosci” (7), a
to z powodu pelni Ducha Swigtego, ktora posiadat. I dlatego olej jest materia
odpowiednia tego sakramentu. Miesza si¢ go z balsamem, jako ze on wydaje silng
mita won wokot si¢ roznoszaca, co nawiazuje do stéw Pawlowych: ‘Jestesmy mila
Bogu wonnoscia Chrystusa” (8). A chociaz istnieja rozmaite pachnidta, uzywa sig
jednak szczegdlnie balsamu z powodu jego nadzwyczajnego zapachu, a takze
poniewaz chroni ciato od zepsucia. Te¢ mysl wyraza Syrach stowami: ,,Jako balsam
nie mieszany wonno$¢ moja” (9).

Na . Chrystus na mocy wtadzy, jaka ma nad sakramentami, udzielit apostotlom
rzeczy tego sakramentu, tj. petni Ducha Swigtego, bez sakramentu, a to dlatego, ze
oni, jak pisze $w. Pawet: ,,Otrzymali pierwsze dary Ducha Swigtego” (10).
Niemniej jednak 1 owe postrzegalne znaki towarzyszace udzielaniu apostotom
Ducha Swigtego maja jakie$ podobienstwo do materii tego sakramentu. Bowiem
Duch Swigty zstapit na nich w postaci ognia, a to bodajze oznacza to samo co olej,
z ta rdZnica, ze ogien jest strong czynna, zas olej, jako materia i zarzewie ognia,
jest strong bierna. A ta symbolika jest stuszna, bowiem taska Ducha Swigtego
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miata sptywaé na innych poprzez apostotow. Dalej, Duch Swiety zstapit na
apostoléw w postaci jezyka, a to bodajze oznacza to samo co balsam, mianowicie
przekazywanie innym, z ta roznica, ze jezyk czyni to poprzez mowe za$ balsam
poprzez won. Chodzi o to, ze apostotowie zostali napetnieni Duchem Swigtym
jako nauczyciele wiary, natomiast inni wierni, jako wykonawcy tej nauki, stajac
si¢ przez to zbudowaniem dla wiernych.

Réwniez gdy apostotowie wktadali rece lub takze glosili stowo Boze,
petnia Ducha Swigtego zstepowala na wiernych przez postrzegalne znaki,
podobnie jak na poczatku zstgpowala na apostotow. Totez Piotr powiada: ,,Kiedy
zaczatem mowié, Duch Swiety zstapit na nich, jak na nas na poczatku” (11). Nie
byla wigc potrzebna postrzegalna materia sakramentalna, skoro sam Bog w
cudowny sposob dawat postrzegalne znaki.

Gdy jednak takowe znaki nie pojawiaty sig¢, apostotowie powszechnie
uzywali krzyzama przy udzielaniu tego sakramentu. Méwi bowiem Dionizy:
,»Istnieje taka doskonalaca czynnos$¢, ktora nasi przewodnicy, tj. apostolowie,
nazywaja ofiara krzyzma” (12).

Na 2. Dano nam sakrament chrztu po prostu dla otrzymania duchowego zycia; 1
dlatego jego odpowiednia materig jest prosta, nieztozona woda. Natomiast
sakrament bierzmowania dano dla otrzymania petni Ducha Swietego, ktorego
dziatanie przybiera rozmaite postacie, stosownie do stow Ksiegi Madrosci: ,,Jest
bowiem w niej [w madrosci] Duch Swiety jedyny, wieloraki” (13) oraz §w. Pawta:
,Ro0zne sa dary taski, lecz ten sam Duch” (14). Stad tez odpowiednia materia tego
sakramentu jest materia ztozona.

Na 3. Wiasciwosci oleju symbolizujace Ducha Swigtego raczej wystepuja w oleju
z oliwek niz w jakimkolwiek innym. Drzewo bowiem oliwne ma zawsze zielone
liscie, przez co oznacza $wiezo$¢ zycia i milosierdzie Ducha Swietego.

Co wigcej, gdy mowa o oleju, to wlasciwie ma si¢ na mysli olej z oliwek. On tez
jest przede wszystkim uzywany w miejscach, gdzie mozna go mie¢. Kazda za$
inna ciecz zwie si¢ olejem ze wzgledu na podobienstwo do niego. A jesli jest
powszechnie uzywana, to tylko jako namiastka tam, gdzie nie ma oleju z oliwek. I
dlatego jedynie ten olej bywa stosowany do tego 1 do niektérych innych
sakramentow.

Na 4. Chrzest jest sakramentem bezwzglednie koniecznym. I dlatego jego materia
powinna znajdowac si¢ wszedzie. Natomiast sakrament bierzmowania nie jest tak
jak on konieczny. Wystarczy wigc, zeby jego materi¢ mozna byto tatwo
rozprowadzi¢ na wszystkie miejsca ziemi.
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Artykul 3
CZY KRZYZMO MA BYC WPIERW KONSEKROWANE PRZEZ BISKUPA? /115/

Zdaje sig, ze do tego sakramentu nie jest konieczne, zeby jego materia - krzyzmo,
byta wpierw konsekrowana przez biskupa, bo:

1. Chrzest dajacy pelne odpuszczenie grzechbw nie mniejsza ma skuteczno$¢ niz
sakrament bierzmowania. Ot6z do chrztu uzywa si¢ wody, ktora si¢ wpierw
poswigca. To jednak poswigcenie nie jest konieczne do waznos$ci sakramentu,
poniewaz w nalglacym wypadku mozna je opusci¢. A wigc do waznosci
sakramentu bierzmowania nie jest konieczne, zeby krzyzmo byto konsekrowane
przez biskupa.

2. Nie nalezy konsekrowa¢ dwa razy tej samej rzeczy. Lecz materia sakramentu
uswieca si¢ w chwili udzielania sakramentu, a to dzigki formie, ktora si¢
sakramentu udziela, stosownie do stow Augustyna: ,,Dodajesz stowo do elementu
1 staje si¢ dziw sakramentu” (1). Nie ma wigc potrzeby konsekrowania krzyzma
przed udzielaniem tego sakramentu.

3. Wszelka konsekracja, jakiej dokonuje si¢ w sakramentach, zmierza do
osiagnigcia taski. Lecz materia postrzegalna sporzadzona z oleju 1 balsamu nie jest
pojemna faski. Nie nalezy wigc jej konsekrowac.

Wbrew temu papiez Innocenty postanawia: ,,Kaptanom udzielajacym chrztu
wolno namaszcza¢ ochrzczonych krzyzmem konsekrowanym przez biskupa. Nie
wolno im jednak tymze olejem znaczy¢ czota, bo to nalezy li tylko do biskupow,
gdy daja Pocieszyciela” (2), tj. gdy udzielaja sakramentu bierzmowania. A wigc
sakrament 6w wymaga, zeby jego materia byta wpierw konsekrowana przez bi-
skupa.

Odpowiedz: Jak wyzej powiedziano (3), cala moc uswigcania tkwigca w
sakramentach ptynie od Chrystusa. Otdz nalezy zauwazy¢, ze Chrystus postugiwat
si¢ niektorymi sakramentami majacymi materi¢ cielesng, mianowicie chrztem a
takze eucharystia. Stad to z samego uzywania przez Chrystusa materie tych
sakramentdéw otrzymaty zdolno$¢ dokonywania sakramentu. Totez Chryzostom
pisze: ,,Nigdy wody chrztu nie zdotaltyby zmy¢ grzechéw ludzi wierzacych, gdyby
nie zostaly uswigcone dotknigciem ciata Panskiego” (4). Rowniez 1 sam P. Jezus
wziat chleb i1 btogostawil”. ,, Tak samo i kielich” (5). Z tego to powodu nie jest
konieczne do waznosci tych sakramentow, zeby ich materia byta wpierw
poswigcana, poniewaz wystarcza ustwigcenie jej przez Chrystusa. A jesli stosuje
si¢ jakie$ blogastawienie, dotyczy ono uroczystosci sakramentu, a nie jego
waznosci.

Natomiast Chrystus nie stosowal widzialnych namaszczen, zeby nie
doznato uszczerbku to niewidzialne namaszczenie, ktérym ,,On zostat

151



namaszczony ponad réwiesnikow swoich” (6). I dlatego nalezy konsekrowaé
zaroOwno krzyzmo jak 1 olej $wigty, 1 olej chorych, nim si¢ ich uzyje do udzielania
sakramentu.

Na 1. Odpowiedz jest jasna z tego, co wyzej powiedziano.

Na 2. Sa wprawdzie dwie konsekracje krzyzma, ale nie odnosza si¢ do tego
samego. Jak bowiem narz¢dzie otrzymuje moc narzedziowa w dwojaki sposob:
kiedy otrzymuje forme [okreslonego] narzgdzia oraz kiedy jest poruszane przez
gléwna przyczyne dziatajaca, tak rowniez materia sakramentu potrzebuje
dwojakiego uswigcenia. Dzigki pierwszemu staje si¢ wtasciwa materia sakra-
mentu, za§ druga nabywa przy stosowaniu jej do wywotania skutku.

Na 3. Jak wyzej powiedziano (7), cielesna materia jest pojemna taski nie jako jej
podmiot ale jedynie jako jej narzedzie. I wtasnie po to [by byta narzedziem,]
konsekruje si¢ materi¢ sakramentu, a czyni to albo sam Chrystus, albo biskup
przedstawiajacy w Kosciele osobg Chrystusa.

Artykul 4

CZY FORMA TEGO SAKRAMENTU: ZNACZE CIE ZNAKIEM KRZYZA, ITD.
JEST ODPOWIEDNIA? /116/

Zdaje si¢, ze forma tego sakramentu: znaczg ci¢ znakiem krzyza i umacniam ci¢
krzyzmem zbawienia w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego, Amen, nie jest
odpowiednia, bo:

1. Stosowanie sakramentow pochodzi od Chrystusa 1 od apostotow. Nigdzie
jednak [w Pi$mie $w.] nie czytamy, zeby Chrystus ustanowit t¢ formg 1 zeby ja
stosowali apostotowie. Zatem forma tego sakramentu nie jest odpowiednia.

2. Jak sakrament jest wszedzie ten sam, tak 1 jego forma powinna by¢ wszedzie ta
sama, jako ze kazda rzecz ma jednos$¢ - tak samo jak i istnienie - od swojej formy.
Ale nie wszyscy uzywaja tej formy. Niektorzy (1) bowiem méwia: Umacniam cig
krzyzmem uswigcenia. Przeto forma tego sakramentu nie jest odpowiednia.

3. Jak wyzej powiedziano (2), sakrament ten powinien dostosowywac si¢ do
chrztu tak, jak doskonato$¢ ma by¢ dostosowana do rzeczy doskonalonej. Lecz
forma chrztu nie zawiera wzmianki ani o znakowaniu, tj. o wyciskaniu znamienia,
ani o krzyzu Chrystusa, aczkolwiek wedtug Apostota (3) przez chrzest umieramy
wraz z Chrystusem, ani wreszcie o skutku zbawienia, aczkolwiek chrzest jest
konieczny do zbawienia. Do tego, forma chrztu zawiera tylko jedna czynnos¢ i
uwydatnia osobe¢ udzielajacego chrztu, jako ze si¢ méwi: Ja ciebie chrzcze. Co$
wprost przeciwnego zawiera wyzej podana forma. Nie jest wigc odpowiednia dla
tego sakramentu.
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Wbrew temu jest powaga Kosciota powszechnie stosujacego t¢ wlasnie forme

(4).

Odpowiedz: Wyzejpodana forma dobrze odpowiada temu sakramentowi.
Jak bowiem forma rzeczy naturalnej daje tejze rzeczy wtasciwe dla niej istotne
cechy gatunkowe, tak 1 forma sakramentu powinna zawiera¢ wtasciwe dla niego
istotne cechy gatunkowe. Otéz z tego, co wyzej powiedziano (5), jest jasne, ze ten
sakrament daje nam Ducha Swigtego dla uzbrojenia i wzmocnienia nas do walki
duchowej. I dlatego ten sakrament wymaga koniecznie trzech czynnikow, ktére
tez zawiera wyzej podana forma. Pierwszym jest przyczyna dajaca peilni¢ mocy
duchowej. Jest nig Najswigtsza Trojca. Wyrazaja ja stowa: W imig Ojca, itd.
Drugim jest wzmocnienie duchowe, ktorego dla zbawienia udziela cztowiekowi
sakrament widzialnej materii. I tego dotycza stowa: Umacniam cig¢ krzyzmem
zbawienia. Trzecim jest znak dawany wojownikowi, podobnie jak w walce w polu
zolnierze otrzymuja oznaki swoich wodzow. I t¢ mysl wyrazaja stowa: Znaczg cig
znakiem krzyza, jako ze na nim ,,Krél nasz odniést tryumf nad nieprzyjaciéimi”

().

Na L. Jak juz wyzej powiedziano (6), niekiedy za postuga apostotow dawano
skutek tego sakramentu: pelnie¢ Ducha Swigtego pod postacia widzialnych znakow
dokonanych w cudowny sposob przez Boga, ktory moze udziela¢ skutku
sakramentu bez zwyktych obrzedow sakramentalnych. I w takim razie nie byta
konieczna ani materia, ani forma tego sakramentu.

Niekiedy jednak apostotowie udzielali tego sakramentu jako szafarze
sakramentow. | w takim razie stosowali materi¢ i forme¢ nakazana przez Chrystusa.
Przy udzielaniu bowiem sakramentéw apostolowie stosowali wiele obrz¢dow, o
ktorych nie mowia powszechnie znane ksiggi Pisma §w. Tak o tym pisze Dionizy:
,Nie licowato, zeby wyjasniacze Pisma $w. dobyli z ukrycia i ujawnili wszystkim
skutkujace wezwania”, tj. stawa, ktorymi dokonuja si¢ sakramenty, ,,ich wlasciwa
tajemnicg albo dziatajace w nich od Boga moce. Poucza nas o tym nasza §wigta
tradycja bez szumu” (8), tj. skrycie. Totez Apostol, méwiac o sprawowaniu
eucharysti, tak pisze: ,,Co do reszty, zarzadze, gdy do was przybedg” (9).

Na 2. Przyczyna zbawienia jest swigtos¢. Na jedno zatem wychodzi, czy powie
si¢: krzyzmem zbawienia, czy tez: krzyzmem uswigcenia.

Na 3. Chrzest jest ponownym narodzeniem cztowieka do jego osobistego
wewngtrznego zycia. Stad to w jego formie umieszczono jedynie czynnos¢
dotyczaca uswigcenia samego czlowieka. Natomiast bierzmowanie ma na celu nie
tylko osobiste wewngtrzne uswigcenie cztowieka ale przysposobienie go do walki,
jaka ma prowadzi¢ na zewnatrz. Stad to jego forma moéwi nie tylko o
wewngtrznym us§wigcaniu stowami: umacniam ci¢ krzyzmem zbawienia, lecz
takze naznacza czlowieka na zewnatrz jakby sztandarem krzyza do zewngtrzne;j
duchowej walki, co wtasnie oznaczaja stowa: znaczg cig znakiem krzyza.
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Stowo ‘chrzcié¢’, oznaczajace obmywanie, moze wyraza¢ zarowno materi¢, ktoéra
jest zmywajaca woda, jak 1 skutek zbawienia. Natomiast stowo ‘bierzmowac’ nie
wyraza ani jednego, ani drugiego. I dlatego nalezato jedno i drugie umiesci¢ w
formie tego sakramentu.

Co do zaimka ‘ja’, to, jak powiedziano (10), nie jest on konieczny do formy
chrztu, poniewaz zawiera si¢ w pierwszej osobie czasownika. Dodaje si¢ go
jednak dla wyrazenia zamiaru, co nie jest potrzebne w bierzmowaniu, ktorego
udziela tylko wyzszy szafarz, o czym nizej bgdzie mowa (11).

Artykul 5§
CZY SAKRAMENT BIERZMOWANIA WYCISKA ZNAMIE? /117/

Zdaje sig, ze sakrament bierzmowania nie wyciska znamienia, bo:

1. Znamig jest to jaki§ znak wyodrebniajacy. Lecz sakrament bierzmowania nie
wyodrebnia cztowieka ani od niewierzacych, bo to czyni chrzest, ani od innych
wierzacych, bo ten sakrament ma na celu walk¢ duchowa, ktora jest nakazana
wszystkim wierzacym. A wigc sakrament ten nie wyciska znamienia.

2. Wyzej powiedziano (1), ze znamig jest to jakowas duchowa wtadza. Wtadza za$
jest albo czynna, albo bierna. Ot6z w sakramentach wtadzy czynnej udziela
kaptanstwo, a wladzy biernej, tj. moznos$ci otrzymywania - chrzest. A wigc
sakrament bierzmowania nie wyttacza zadnego znamienia.

3. Obrzezanie, ktore jest cielesnym znamieniem, oznakowaniem, nie wyciska
jakiegos duchowego znamienia. Ot6z bierzmowanie takze wyciska jakies znamig
cielesne. W nim bowiem znakuje si¢ cztowieka, czyniac krzyzmem znak krzyza
na czole. A wigc bierzmowanie nie wyciska duchowego znamienia.

W b r e w temu: kazdy sakrament, ktorego si¢ nie ponawia, wyciska znamig. Lecz
sakramentu bierzmowania nie ponawia si¢. Grzegorz bowiem tak wyrokuje: ,,Co
do cztowieka, ktorego biskup bierzmowat drugi raz, postanawiamy, ze takowe
ponawianie jest zakazane” (2). A wigc bierzmowanie wyciska znamig.

Odpowiedz: Jak wyzej powiedziano (3), znamig jest to jakas duchowa
wtadza do wykonywania niektérych swigtych czynnos$ci. Przypomnijmy tu to,
cosmy wyzej powiedzieli (4), ze jak chrzest jest jakim§ ponownym duchowym
narodzeniem si¢ do zycia chrzesdcijanskiego, tak rowniez bierzmowanie jest jakas
duchowa dorostoscia wznoszaca cztowieka do dojrzatego wieku duchowego. Otéz
z podobienstwa do zycia cielesnego jasno wida¢, ze inne sa czynnosci czlowieka
dopiero co narodzonego, a inne tego, kto doszedt do dojrzatego wieku. I dlatego
sakrament bierzmowania daje cztowiekowi wtadze duchowa do niektorych
swigtych czynnosci; innych wszakze 1 ponad te, do ktérych chrzest daje mu
wladzg. W chrzcie bowiem - w trosce o osobiste zycie - cztowiek otrzymuje
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wladze do wykonywania tego, co nalezy do jego wlasnego zbawienia. Natomiast
w bierzmowaniu otrzymuje wladz¢ do czynienia tego, co dotyczy duchowej walki
przeciw nieprzyjaciolom wiary. Wida¢ to na przyktadzie apostotéw: przed
otrzymaniem peli Ducha Swigtego byli ,,w wieczerniku trwajac na modlitwie”
(5). A po Jego otrzymaniu wyszli z niego i bez bojazni jawnie wyznawali wiarg
nawet wobec nieprzyjaciodt wiary chrzescijanskiej. I dlatego jest jasne, ze
sakrament bierzmowania wyciska znamig.

Na 1. Obowiazkiem wszystkich [wierzacych] jest prowadzenie duchowej walki z
niewidzialnymi wrogami. Natomiast obowiazkiem bierzmowanych, ktérzy juz
duchowo osiagngli wiek dojrzaty, jest prowadzenie walki z widzial-nymi
wrogami, tj. z przesladowcami wiary, przez otwarte opowiadanie si¢ za
Chrystusem, stosownie do stow Jana: ,,Pisz¢ do was, mtodzi, ze jeste$cie mocni i
ze nauka Boza trwa w was, 1 zwycigzyliscie Ztego” (6). Totez znamig
bierzmowania jest znakiem wyodrebniajacym: nie niewierzacych od wierzacych
ale duchowo dojrzatych od tych, do ktérych zwracaja si¢ stowa Piotra: ,,Jak
niedawno narodzone niemowl¢ta” (7).

Na 2. Wszystkie sakramenty sa jakimis §wiadectwem wiary. Jak wigc ochrzczony
otrzymuje wladz¢ duchowa do §wiadczenia o swojej wierze przez przyjmowanie
innych sakramentéw, tak bierzmowany otrzymuje wiadze do jaw-nego
wyznawania stowami wiary Chrystusa, i to jakby z urzedu.

Na 3. Autor Listu do Hebrajczykow (8) uwaza sakramenty starego prawa za
postanowienia dotyczace ciata, poniewaz niczego wewnatrz nie dziataty. I dlatego
obrzezanie wyciskalo znamig jedynie na ciele, a nie w duszy. Natomiast
bierzanowanie, skoro jest sakramentem nowego prawa, wraz ze znamieniem
cielesnym wyciska takze znami¢ duchowe.

Artykul 6

CZY ZNAMIE, BIERZMOWANIA WYMAGA KONIECZNIE ZNAMIENIA
CHRZTU?

Zdaje sig, ze znamig¢ bierzmowania nie wymaga koniecznie znamienia chrztu, bo:
1. Sakrament bierzmowania ma na celu jawne wyznawanie wiary Chrystusa.
Wielu jednak jeszcze przed chrztem jawnie wyznato wiar¢ Chrystusa przelewajac
krew za wiarg. A wigc znamig chrztu nie musi poprzedza¢ znamienia
bierzmowania.

2. Nigdzie [w Pismie §w.] nie czytamy, zeby apostotowie zostali ochrzczeni,
zwlaszcza ze Jan pisze: ,,Sam Jezus nie chrzcit, lecz Jego uczniowie” (1). Mimo to
jednak

pozniej zostali bierzmowani, gdy zstapil na nich Duch Swigty. Podobnie zatem i
inni moga by¢ bierzmowani przed przyjeciem chrztu.

155



3. W Dziejach Apostolskich czytamy: , Kiedy Piotr jeszcze méwit, Duch Swigty
zstapit na wszystkich, ktorzy stuchali nauki ... Styszeli bowiem, ze mowia
jezykami”. Po czym ,,rozkazat ochrzci¢ ich” (2). Z tego samego powodu rowniez 1
inni moga by¢ bierzmowani przed przyjgciem chrztu.

W b r e w temu Raban Maur pisze: ,,Na koniec biskup wlozeniem rak udziela
ochrzczonemu Pocieszyciela, aby Duch Swigty umocnit go do gloszenia wiary”

3).

Odpowiedz: Znami¢ bierzmowania wymaga wpierw znamienia chrztu i to
tak koniecznie, ze gdyby nieochrzczony zostat bierzmowany, niczego by nie
otrzymal, 1 nalezato by go ponownie bierzmowac po przyjeciu chrztu.
Uzasadnienie tego jest jasne z tego, co wyzej powiedziano (4). Mianowicie
tak si¢ ma bierzmowanie do chrztu, jak si¢ ma dorosto$¢ do narodzenia. Oczywiste
zas$ jest, ze nikt nie moze doj$¢ do wieku dojrzatego, jesli wpierw sig nie narodzit.
Podobnie tez nie mozna przyja¢ sakramentu bierzmowania, jesli si¢ wpierw nie
byto ochrzczonym.
Na 1. Moc Boza nie jest zwigzana sakramentami. Cztowiek przeto moze otrzymac
duchowa moc do jawnego wyznawania wiary Chrystusa bez sakramentu
bierzmowania, tak jak moze otrzymac¢ odpuszczenie grzechéw bez chrztu.
Wszelako jak nikt nie otrzyma skutku chrztu bez pragnienia chrztu, tak nikt nie
otrzyma skutku bierzmowania bez pragnienia bierzmowania. A to pragnienie
mozna zywi¢ w sobie przed przyjeciem chrztu.
Na 2. Na temat stow Jana: ,,Wykapany potrzebuje tylko nogi sobie umy¢” (5)
Augustyn tak pisze: ,,Te stowa mowig nam, ze Piotr 1 inni uczniowie Chrystusa
zostali ochrzczeni albo chrztem Jana, jak sadza niektérzy (6), albo - co bardziej
prawdopodobne - chrztem Chrystusa. Nie odmowit przeciez tej postugi chrzczenia
tym swoim stlugom, przez ktérych chceial innym chrztu udziela¢” (7).
Na 3. Ci, ktorzy stuchali nauczania Piotra, otrzymali na sposéb cudu skutek
bierzmowania, nie za$ sakrament bierzmowania. Za$ wyzej powiedzielismy (8), ze
kto$ moze przed chrztem otrzymac¢ skutek bierzmowania, ale nie sakrament
bierzmowania. Jak bowiem skutek bierzmowania, ktorym jest moc duchowa,
zaktada skutek chrztu, ktorym jest usprawiedliwienie, tak sakrament bierzmowa-
nia zaktada wpierw sakrament chrztu.
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Artykul 7
CZY TEN SAKRAMENT UDZIELA £ASKI USWIECAJACEJ?

Zdaje sig, ze ten sakrament nie udziela taski uswigcajacej, bo:

1. Laska uswigcajaca stuzy do usuwania winy. Lecz tego sakramentu, jak si¢ juz
rzekto (1), udziela si¢ tylko ochrzczonym, ktorzy sa oczyszczeni z winy. A wigc
sakrament ten nie udziela taski uswigcajacej.

2. Laska uswiecajaca potrzebna jest przede wszystkim grzesznikom. Dzigki niej
bowiem moga dozna¢ usprawiedliwienia. Gdyby zatem ten sakrament udzielat
taski uswigcajacej, to chyba nalezato by go dawac ludziom obciazanym
grzechami. A to nie jest prawda.

3. Laska uswigcajaca nie dzieli si¢ na gatunki, gdy zmierza do jednego skutku.
Ot6z w tym samym podmiocie nie moga by¢ dwie formy tego samego gatunku. A
poniewaz taski uswigcajacej udziela cztowiekowi chrzest, dla tego wydaje sig, ze
sakrament bierzmowania, dawany jedynie ochrzczonym, juz jej nie udziela.

Wbrew temu papiez Melchiades powiada: ,,W chrzcie Duch $wigty udziela
pelni niewinnos$ci; w bierzmowaniu udziela wzrostu taski” (2).

Odpowiedz: Jak powiedziano (3), w tym sakramencie ochrzczony otrzymuje
Ducha $wigtego dla umocnienia, tak jak otrzymali Go apostotowie w dniu
Zestania (4) 1 jak otrzymali Go ochrzczeni przez wlozenie rak apostotow (5). Otoz
w Pierwszej Czesci wykazano (6), ze postanie czy danie Ducha Swigtego zawsze
wiaze si¢ z taska uswigcajaca. Jasne z tego jest, ze ten sakrament udziela taski
uswigcajacej.

Na l. Pierwszym skutkiem taski u§wigcajacej jest odpuszczenie winy. Ma ona
jednak 1 inne skutki. Jest bowiem w niej tyle mocy, iz zdota poprowadzi¢
cztowieka poprzez wszystkie stopnie az do zywota wiecznego. Totez do sw. Pawta
skierowano stowa: ,,Wystarczy ci moja taska” (7); sam za$§ o sobie mowi: ,,Dzigki
tasce Boga jestem tym, kim jestem” (8). I dlatego task¢ uswigcajaca zatrzymujemy
nie tylko dla odpuszczenia winy lecz takze dla wzrostu i utrwalenia
sprawiedliwosci. I po to tez udziela si¢ jej w tym sakramencie.

Na 2. Jak sama nazwa wskazuje, sakramentu bierzmowania udziela si¢ dla
wzmocnienia tego, co si¢ juz w duszy znajduje. I dlatego nie powinno si¢ go
udziela¢ tym, ktorzy nie maja taski u§wigcajacej. Jak wigc nie udziela si¢ go
nieochrzczonym, tak nie powinno si¢ go udziela¢ dorostym grzesznikom, chyba ze
si¢ poprawia 1 beda czyni¢ pokutg. Stad tez synod orleanski daje takie pouczenie:
,,C1, ktorzy przystepuja do bierzmowania, maja by¢ na czczo. Nalezy tez ich
naktoni¢ do odbycia przedtem spowiedzi, aby czystym sercem mogli przyjac dar
Ducha Swigtego™ (9). W ten to sposob skutek pokuty, jak i chrztu, doznaje przez
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ten sakrament uzupetnienia, jako ze dzigki tasce udzielonej przez ten sakrament
pokutujacy dostapi pelniejszego odpuszczenia grzechu. A gdyby jakis dorosty
miat grzech, a nie byt tego $wiadom, albo tez gdyby przystepowat nie majac
doskonalej skruchy, dzigki tasce udzielonej w tym sakramencie otrzyma
odpuszczenie grzechéw. /118/

Na 3. Jak juz powiedziano (10), taska sakramentalna dodaje do taski u§wigcajace;j
ogolnie wzigtej co$, co sprawia ten szczegdlny skutek, do wywotania ktérego
sakrament jest przeznaczony. Jezeli zatem bierzemy pod uwagg taske udzielang w
tym sakramencie od strony tego, co jest wspolne, to 6w sakrament nie udziela
innej taski niz ta, ktérej udziela chrzest, a tylko powigksza juz istniejaca. Jezeli
natomiast bierzemy pod uwagg [task¢ udzielang w tym sakramencie] od strony
tego szczegodlnego skutku, ktérego ponad nia dodaje, to w takim ujeciu nie jest
tego samego gatunku co ona.

Artykul 8
CZY TEGO SAKRAMENTU NALEZY UDZIELAC WSZYSTKIM WIERNYM?

Zdaje sig, ze tego sakramentu nie powinno si¢ udziela¢ wszystkim, bo:

1. Jak powiedziano (1), sakramentu tego udziela si¢ dla zaznaczenia jakiej$
wyzszosci. Lecz to, co $wiadczy o wyzszosci, nie nalezy si¢ wszystkim. Przeto
tego sakramentu nie powinno si¢ dawac¢ wszystkim.

2. Sakrament ten podnosi duchowo cztowieka do wieku dojrzatego. Lecz dojrzaly
wiek nie da si¢ pogodzi¢ z wiekiem dziecigcym. Przynajmniej przeto dzieciom nie
powinno si¢ go udzielac.

3. Papiez Melchiades powiada: ,,Po chrzcie jeste§my bierzmowani dla
prowadzenia walki” (2). Lecz prowadzenie walki nie nalezy do kobiet, a to ze
wzgledu na stabos¢ pici. A wige rowniez 1 kobietom nie powinno si¢ udziela¢ tego
sakramentu.

4. Papiez Melchiades pisze: ,, Wprawdzie tym, ktorzy wkrotce maja umrzed
wystarczaja dobrodziejstwa duchowego odrodzenia [tj. chrztu], to jednak tym,
ktorzy zostaja przy zyciu, nieodzowne sa dobrodziejstwa bierzmowania. Ono
bowiem uzbraja i szkoli do zmagan tego $wiata 1 do toczenia boju. A tego, kto
obmyty woda chrztu, z przywrocona niewinnoscia, z czystym sercem, doczekal si¢
smierci, bierzmuje $§mier¢, jako ze po $mierci nie moze grzeszy¢” (3). A wige tym,
ktérzy wkrotce maja umrzed, nie nalezy udziela¢ tego sakramentu. Wobec czego
nie wszystkim powinno si¢ go udzielac.

W b re w temu w Dziejach Apostolskich czytamy, ze Duch Swigty przychodzac
,hapehit caty dom”, tzn. Kosciot; 1 nieco nizej: ,,I wszyscy zostali napetieni
Duchem Swigtym” (4). Lecz tego sakramentu udziela si¢ dla otrzymania owego
napetnienia. A wigc nalezy go udziela¢ wszystkim, ktorzy naleza do Kosciota.
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Odpowiedz: Jakjuz powiedziano (5), sakrament ten duchowo podnosi
cztowieka do wieku dojrzatego. Ot6z zamiarem natury jest doprowadzenie
kazdego cielesnie narodzonego do dojrzatego wieku. Niekiedy wszakze ten zamiar
doznaje przeszkody ze strony $miertelnego ciata, mianowicie z powodu
przedwczesnego zgonu. O wiele bardziej zamiarem Boga jest doprowadzenie
wszystkiego do stanu doskonalego. A natura tylko nasladuje Boga i ma w tym
swoj udziat. Totez w PiSmie §w. czytamy: ,,Wszystkie dzieta Boga sa doskonale”
(6). Otoz dusza ludzka, ktérej dotyczy duchowe rodzenie i duchowa dojrzatose,
jest niesmiertelna; i jak moze dostapi¢ duchowego narodzenia w starczym wieku,
tak rowniez moze osiagna¢ duchowa dojrzatos¢ w wieku mtodzienczym i
dziecigcym, jako ze te cielesne roznice wieku nie idq w parze z rozwojem duszy. |
dlatego powinno si¢ tego sakramentu udziela¢ wszystkim.

Na 1. Owszem, tego sakramentu udziela si¢ dla zaznaczenia wyzszosci, ale nie
chodzi tu o wyzszos¢ jednego cztowieka nad innym - jak to jest w sakramencie
kaptanstwa, ale o wyzszo$¢ zachodzaca w rozwoju jednego tego samego
cztowieka: jego dojrzatasci nad dziecigctwem.

Na 2. Jak powiedziano (7), rozw0j cielesny nie idzie w parze z rozwojem duszy.
Stad to nawet w wieku dziecigcym cztowiek moze osiagna¢ duchowa dojrzatosc.
O niej to pisze Ksigga Madrosci: ,,Staros¢ jest czcigodna nie przez
dlugowieczno$é i liczba lat sig jej nie mierzy” (8). Swiadcza o tym te liczne dzieci,
ktore - dzigki otrzymanej mocy Ducha Swietego - bojowaty meznie az do
przelania krwi za Chrystusa. /119/

Na 3. W homilii na temat Braci Machabejskich Jan Chryzostom méwi: ,,Do
ziemskich zmagan wymagane sa warunki ze strony wieku, pochodzenia 1 plci.
Przez co maja do nich zamknigty dostep: niewolnicy, kobiety, starcy i dzieci.
Natomiast do niebieskich zmagan moze stana¢ kazda osoba bez wzgledu na wiek i
pte¢” (9). A w homilii na temat Bojowania Duchowego mowi: ,,RoOwniez 1 pte¢
niewiescia bojuje dla sprawy Boga. Liczne bowiem niewiasty toczyly m¢znym
sercem bdj duchowy. Niektore we wspotzawodnictwie o palmg meczenstwa
dorownaty mgzczyznom w wewnetrznej mocy ducha, a niektére nawet okazaty sie
mezniejsze od nich” (10). I dlatego niewiastom nalezy udziela¢ tego sakramentu.
Na 4. Jak powiedziano (11), dusza, do ktorej nalezy stosowa¢ duchowa miarg
wieku, jest nieSmiertelna. Stad tez tym, ktoérzy wkrotce maja zemrzeé, nalezy
udziela¢ tego sakramentu, by w zmartwychwstaniu pojawili si¢ jako doskonali, w
mysl stow Pawtawych: ,,Poki kazdy nie stanie si¢ m¢zem doskonalym: na miarg
Chrystusa: Jego wieku 1 petni” (12). Totez Hugo od §w. Wiktora powiada:
,Byloby bardzo niebezpieczne zej$¢ z tego §wiata bez bierzmowania” (13). Nie
chodzi o niebezpieczenstwo potgpienia, chyba zeby kto§ wzgardzit nim, ale o
stratg, jaka ponosi jego wlasna doskonatos¢. Stad tez 1 zmarle dzieci bierzmowa-
ne dostepuja wigkszej chwaty, tak jak i za zycia ziemskiego otrzymaty wigksza
taske. Przytoczone zdanie papieza Melchiadesa nalezy rozumie¢ w tym znaczeniu,
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ze znajdujacym sig tuz przed $miercig sakrament 6w nie jest konieczny, bo juz nie
istnieje dla nich niebezpieczenstwo zmagan obecnego zycia. /120/

Artykul 9
CZY TEGO SAKRAMENTU NALEZY UDZIELAC NA CZOLE? /121/

Zdaje sig, ze tego sakramentu nie nalezy cztowiekowi udziela¢ na czole, bo:

1. Jak wyzej powiedziano (1), sakrament ten jest dopetnieniem chrztu. Lecz
sakrament chrztu cztowiekowi udziela si¢ na catym ciele. A wigc tego sakramentu
nie powinno si¢ udziela¢ na samym czole.

2. PowiedzieliSmy wyzej (2), ze ten sakrament ma nam dawa¢ moc ducha. Lecz
moc ducha ma swa siedzibg przede wszystkim w sercu. A wigc tego sakramentu
powinno si¢ udziela¢ raczej na sercu niz na czole.

3. Sakramentu tego udziela si¢ cztowiekowi w tym celu, zeby w sposéb wolny
wyznawal wiar¢ Chrystusa. Lecz jak pisze Apostot: ,,Wyznanie wiary ustami
prowadzi do zbawienia” (3). A wigc tego sakramentu nie nalezy udziela¢ na czole
ale raczej na ustach.

W b r e w temu Raban Maur pisze: ,,Kaptan naznacza ochrzczonego krzyzmem na
szczycie gtowy, a biskup na czole” (4).

Odpowiedz: Jak wyzej ustalono (5), w tym sakramencie cztowiek
otrzymuje Ducha Swigtego dla wzmocnienia potrzebnego do prowadzenia
duchowej walki, by mgznie wyznawat wiarg Chrystusa nawet wobec jej prze-
ciwnikow. Stusznie wigc czyni si¢ mu krzyzmem znak krzyza na czole, i to z
dwoch powodow: pierwszy, poniewaz czlowiek naznaczony jest znakiem krzyza,
tak jak zoierz znakiem wodza; a znak ten winien by¢ jawny i widoczny. Sposrod
za$ wszystkich miejsc ciata ludzkiego najbardziej widoczne jest czoto, ktore tez
prawie nigdy nie jest zastonigte. Z tego to powodu bierzmowany zostaje
namaszczony krzyzmem na czole, aby otwarcie pokazywal, ze jest
chrze$cijaninem, na podobienstwo apostotéw, ktoérzy po otrzymaniu Ducha
Swigtego jawnie wystepowali, gdy przedtem ukrywali si¢ w wieczenniku.

Drugi, poniewaz od tego wolnego wyznania imienia Chrystusa niejednego
wstrzymuje lek 1 falszywy wstyd. Jeden i drugi ujawnia si¢ przede wszystkim na
czole: tak z powodu bliskiego sasiedztwa z wyobraznia jak i z tego powodu, ze
fluidy z serca wprost bija do czota. Stad to wedtug Filozofa: ,,ludzie ze wstydu
czerwienia sig, a ze strachu — bledna” (6). I dlatego bierzmowanego naznacza si¢
krzyzmem na czole, aby ani Igk, ani fatszywy wstyd nie wstrzymywaty go od
wyznawania imienia Chrystusa.
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Na L. Przez chrzest rodzimy si¢ ponownie do zycia duchowego, ktore dotyczy
catego czlowieka. Natomiast w bierzmowaniu nabieramy sit 1 gotowos$ci do walki,
czego znak nalezy nosi¢ na czole jako na widocznym miejscu.

Na 2. Wprawdzie mgstwo ma swoj poczatek w sercu, jego znak ukazuje si¢ na
czole. Totez Ezechiel pisze: ,,0Oto Ja uczynitem ... czoto twoje twardym jak ich
czota, [datem ci czoto jak diament, twardszy od kamienia]” (7). Stad tez
sakrament eucharystii, wzmacniajacy cztlowieka w samym sobie, dotyczy serca,
Stosownie do stow psalmisty: ,, Ty sprawiasz ... chleb, aby serce cztowieka po-
silal” (8). Natomiast sakrament bierzmowania potrzebny jest jako znak mestwa
wobec innych. I dlatego udziela si¢ go na czole.

Na 3. Sakramentu tego udziela si¢ cztowiekowi, aby wyznawat wiar¢ w sposob
wolny, a nie zeby ja w ogole wyznawal, bo to takze czyni si¢ 1 przy chrzcie. Stad
to nie powinno si¢ go udziela¢ na ustach ale na czole, na ktérym ukazuja si¢ znaki
uczu¢ [leku 1 wstydu] utrudniajacych swobodne wyznawanie.

Artykul 10

CZY BIERZMOWANEMU POWINIEN TOWARZYSZYC SWIADEK, KTORY BY
GO PODTRZYMYWAL I PRZEDSTAWIE SZAFARZOWI BIERZMOWANIA?
/122/

Zdaje si¢, ze bierzmowany nie powinien mie¢ §wiadka, ktory by go podtrzymywat
1 przedstawit szafarzowi bierzmowania, bo:

1. Sakramentu tego udziela sig nie tylko dzieciom ale 1 dorostym. Ci za§ moga
sami sobie poradzi¢. Smieszne wiec jest, zeby kto$ inny ich podtrzymywat.

2. Ten, kto nalezy juz do Kosciota, ma swobodny dostep do ksigcia KosSciota, tj.
do biskupa. Lecz jak powiedziano (1), tego sakramentu udziela si¢ tylko
ochrzczonemu, ktory juz jest cztonkiem Kosciota. Wydaje si¢ wigc, ze nie
powinien by¢ przez kogo$ przedstawiony biskupowi do przyjecia tego sakramentu.
3. Sakramentu tego udziela si¢ dla nabycia mocy ducha, a ta raczej przystuguje
mezczyznom niz kobietom, stosownie do stow Ksiggi Przystow: ,,Niewiastg
dzielng ktdz znajdzie?” (2). Przynajmniej wigc kobiety nie powinny by¢
Swiadkami bierzmowania mezczyzn.

Wbrew temu papiez Innocenty postanawia: ,,Gdyby ktére§ z matzonkoéw
trzymato do chrztu czyjego$ syna lub corke, albo byto §wiadkiem bierzmowania”,
itd. A postanowienie to zawiera si¢ w prawodawstwie Kosciota (3). Jak wigc
potrzebny jest chrzestny, ktory by trzymat dziecko do chrztu, tak powinien by¢
kto$, kto by byt swiadkiem przyjmowania sakramentu bierzmowania.

Odpowiedz: Jakjuzustalono (4), czltowiekowi udziela si¢ tego sakramentu
po to, by otrzymat sity do walki duchowej. Ot6z jak dziecko przychodzace na
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Swiat potrzebuje wychowawcy, ktory by je nauczyt sztuki zycia, stosownie do
stow Listu do Hebrajczykow: ,,Nasi ciele$ni ojcowie byli naszymi
wychowawcami, a my byliSmy im postuszni” (5), tak powotani do walki
potrzebuja szkoleniowcow, ktorzy by ich nauczyli sztuki wojennej, no i zaprawili
ich do niej. Po to tez w wojsku ustanawia si¢ dowodcow wyzszych i nizszych,
mianowicie by kierowali podwladnymi. Z tego to powodu rowniez i ten, kto
przyjmuje 6w sakrament, winien mie¢ §wiadka, ktory by go sposobit do walki
duchowe;.

Co wigcej, poniewaz ten sakrament, jak powiedziano (6), daje cztowiekowi
dojrzatos¢ duchowa, dlatego przystepujacy do niego, jako jeszcze duchowo staby i
niemal dziecko, doznaje podtrzymania od kogo$ innego.

Na 1. Wprawdzie bierzmowany jest dorostym cieles$nie, nie jest jednak takowym
duchowo.

Na 2. Owszem, ochrzczony jest cztonkiem Kosciota; nie jest jednak jeszcze
wciagniety do szeregow rycerzy Chrystusa. I dlatego zostaje przedstawiony
biskupowi jako dowddcy wojska przez tego, kto juz nalezy do rycerzy Chrystusa.
Nie powinien przeciez by¢ swiadkiem bierzmowania ten, kto sam jeszcze nie jest
bierzmowany (7).

Na 3. Wedlug $w. Pawta: ,Nie ma juz mgzczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem
jestescie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie” (8). I dlatego jest obojetne, czy
swiadkiem bierzmowania jest m¢zczyzna, czy kobieta.

Artykul 11
CZY SAM TYLKO BISKUP MOZE UDZIELAC TEGO SAKRAMENTU? /123/

Zdaje sig, ze nie sam tylko biskup moze udziela¢ tego sakramentu, bo:

1. Papiez Grzegorz tak pisze do biskupa Januarego: ,,Doszto do nas, ze niektorzy
sa oburzeni na nasz zakaz namaszczania ochrzczonych krzyzmem przez zwyktych
kaptanow. Kierowalismy si¢ w tym starym zwyczajem naszego Kosciota. Skoro
jednak niektorzy z tego powodu czuja zal, pozwalamy, zeby réwniez zwykli
kaptani mogli ochrzczonych namaszcza¢ krzyzmem na czole” (1). Lecz tego, co
nalezy koniecznie do sakramentu, nie wolno zmienia¢ z powodu czyjegos$
oburzenia. Wydaje si¢ wigc, ze 6w sakrament nie wymaga koniecznie tego, zeby
go udzielat biskup.

2. Sakrament chrztu jest chyba bardziej skuteczny niz sakrament bierzmowania,
gdyz chrzest daje pelne odpuszczenie grzechow: tak co do winy jak i co do kary,
czego nie sprawia Ow sakrament. Lecz sakramentu chrztu moze udziela¢ zwyktly
kaptan moca swojej wladzy, a w razie konieczno$ci moze go udzieli¢ i nie
wyswigcony. A wigc sakrament 6w nie wymaga koniecznie tego, zeby go udzielat
biskup.
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3. Szczyt glowy, w ktorym wedhug lekarzy ma swoja siedzibg rozum (oczywiscie
partykularny, zwacy si¢ takze wtadza osadu rozumujacego (2)), jest wazniejsza
cze$cia niz czoto, w ktorym ma swa siedzibg wyobraznia. Lecz zwykty kaptan
moze krzyzmem namaszcza¢ ochrzczonych na szczycie glowy. Tym bardziej wige
moze on ich czoto znaczy¢ krzyzmem, co wlasnie czyni si¢ w tym sakramencie.
W brew temu papiez Euzebiusz tak orzekt: ,,Nalezy mie¢ w wielkiej cenie
sakrament wktadania rak. Moga go dokonywac¢ jedynie najwyzsi kaptani. Nigdzie
nie czytamy ani tez nie styszy sig, zeby w czasach apostolskich ktos inny poza
apostotami go sprawowal. Nigdy i przez nikogo innego nie moze i nie powinien
by¢ dokonywany, jak tylko przez ich nastepcow. Gdyby kto$ powazyt si¢ postapic¢
inaczej, sakrament nalezy uzna¢ za niewazny 1 bezskuteczny. Nie bedzie tez
uwazany za sakrament Kosciota” (3). A wigc sakrament bierzmowania, nazwany
takze ‘sakramentem wktadania rak’, wymaga koniecznie tego, zeby go udzielat
biskup.

Odpowiedz: W kazdym przedsigwzigciu uwienczenie dzieta nalezy do
najwyzszej sztuki lub wiadzy; np. przygotowanie materiatu nalezy do prostych
robotnikow; kto$ wyzszy nadaje formg; najwyzszym jest ten, do kogo nalezy
uzywanie, bo ono jest celem dokonywanych rzeczy; 1 podobnie, notariusz pisze
list, ale podpisuje go dzierzacy wiadze.

Ot6z wierni Chrystusa sg jakim$ dzietem Bozym stosownie do stow
Pawtowych: ,,Jestescie Boza budowla” (4). Sa takze wedtug tegoz Apostota jakby
jakims ,,listem, napisanym Duchem Boga” (5). Za$ sakrament bierzmowania jest
jakby uwienczeniem sakramentu chrztu. I tak, przez chrzest cztowiek jest
budowany na dom duchowy 1 napisany jakby jaki$ list duchowy. Natomiast przez
sakrament bierzmowania tenze cztowiek, jako dom wybudowany, zostaje
poswigcony na §wiatynig¢ Ducha Swigtego i jako napisany list zostaje podpisany i
opiecze¢towany znakiem krzyza. I dlatego udzielanie tego sakramentu jest
zastrzezone biskupom, ktorzy dzierza najwyzsza wladzg: tak jak w pierwotnym
Kosciele - jak o tym czytamy w Dziejach Apostolskich(6) - petni¢ Ducha
Swigtego otrzymywalo si¢ przez wlozenie rak apostotéw, ktorych nastgpcami sa
biskupi. Totez papiez Urban postanawia: ,,Aby sta¢ si¢ pelnymi chrzes$cijanami,
wszyscy wierni po chrzcie powinni otrzymaé¢ Ducha Swigtego przez wlozenie rak
biskupow” (7).

Na . W Kosciele papiez ma petni¢ wtadzy. Na jej podstawie moze niejedno
powierzy¢ niektorym duchownym nizszego stopnia z tego, co nalezy do
duchownych wyzszego stopnia; pozwala np. zwyklym kaptanom udziela¢
nizszych $wigcen, co przeciez nalezy do wtadzy biskupiej. I wtasnie na podstawie
tej pelni wtadzy papiez §w. Grzegorz pozwolit zwyklym pratatom udziela¢ tego
sakramentu, poki nie zniknie oburzenie.

Na 2. Sakrament chrztu jest bardziej skuteczny niz 6w sakrament co do usuwania
zha. Jest przeciez ponownym duchowym rodzeniem, a ono jest zmiang z
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nieistnienia do istnienia. Natomiast 0w sakrament jest bardziej skuteczny co do
wzrastania w dobrem. Jest przeciez jakim$ duchowym posuwaniem si¢ ze stanu
niedoskonatego ku doskonatemu. I dlatego udzielanie tego sakramentu powie-
rzono dostojniejszemu szafarzowi.

Na 3. Raban Maur tak pisze: ,,Kaptan naznacza ochrzczonego krzyzmem na
szczycie glowy, a biskup na czole. Pierwsze namaszczenie ma oznaczaé zstapienie
Ducha Swigtego na ochrzczonego celem po$wigcenia go na mieszkanie Boga.
Drugie ma ukaza¢ przyjscie na cztowieka siedmiorakiej taski tegoz Ducha
Swictego wraz z wszelka pelnia $wietosci, wiedzy i mocy” (8). A wigc to
namaszczenie zastrzezono biskupom nie ze wzgledu na wazniejsza czes¢ ale ze
wzgledu na wspanialszy skutek.

Artykutl 12
CZY OBRZED TEGO SAKRAMENTU JEST ODPOWIEDNI?

Zdaje sig, ze obrzed tego sakramentu nie jest odpowiedni, bo:

1. Jak wyzej powiedziano (1), sakrament chrztu jest bardziej konieczny niz
bierzmowania. Lecz na chrzest sa wyznaczone okreslone czasy, mianowicie
Wielkanoc i Zestanie. A zatem i ten sakrament winien mie¢ jaki$§ okre§lony czas.
2. Podobnie jak sakrament chrztu tak i1 ten sakrament wymaga poboznego
usposobienia ze strony udzielajacego i1 przyjmujacego. Alisci do sakramentu
chrztu nie jest wymagane, zeby przyjmujacy go i udzielajacy byli na czczo. Chyba
zatem, nieodpowiednie jest postanowienie synodu z Orleanu: ,,zeby do
bierzmowania przyst¢powac na czczo” (2) oraz synodu z Meaux: ,,Biskupi
udzielajacy Ducha Swigtego przez wlozenie rak maja to czyni¢ tylko na czczo”
(3).

3. Jak wyzej powiedziano (4), krzyzmo oznacza petnig Ducha Swietego. Lecz
wedtug Dziejow Apostolskich (5) wierni Chrystusa otrzymali petni¢ Ducha
Swigtego w dniu Zestania. Raczej wigc powinno si¢ sporzadza¢ i konsekrowaé
krzyzmo w uroczystos¢ Zestania niz w W. Czwartek.

Wbrew temu jest postgpowanie Kosciola, ktorym przeciez rzadzi Duch Swigty.

Odpowiedz: NaszPan dal swoim wiernym nastgpujaca obietnice: ,,Gdzie
sa dwaj albo trzej zebrani w imi¢ moje, tam jestem posrdd nich” (6). I dlatego
nalezy by¢ mocno przekonanym, ze postanowieniami Kosciota kieruje madros¢
Chrystusa [obecnego w nim]. Z tego to powodu nalezy uwazac¢ za pewne, ze
obrzedy, jakich Kos$ciot trzyma si¢ w tym 1 innych sakramentach, sa odpo-
wiednie.
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Na 1. Papiez Melchiades tak pisze: ,,Te dwa sakramenty, mianowicie chrzest i
bierzmowanie, tak dalece sa ze soba zlaczone, iz w zadnym razie jeden od
drugiego nie maze by¢ odtaczony, chyba w wypadku $mierci; nie mozna tez
waznie udziela¢ jednego bez drugiego” (7). I dlatego te same czasy sa wyznaczone
na chrzest uroczyscie sprawowany i na ten sakrament. A poniewaz tego
sakramentu udzielaja sami tylko biskupi, ktoérzy nie zawsze sa obecni tam, gdzie
chrzcza kaptani, dlatego, majac na wzgledzie powszechne stosowanie, nalezato
sakrament bierzmowania odktada¢ takze 1 na inne czasy.

Na 2. Wedhlug postanowienia synodu z Meaux przykazanie to ,,nie dotyczy
chorych i bedacych w niebezpieczenstwie Smierci” (8). I dlatego ze wzgledu na
mnogas¢ wiernych 1 na grozace niebezpieczenstwa zezwala si¢ aby ten sakrament,
ktorego moga udziela¢ jedynie biskupi, byt takze udzielany i przyjmowany przez
tych, ktorzy nie sa na czczo. Jeden przeciez biskup, zwtaszcza gdy diecezja jest
duza, nie zdotalby wszystkich wybierzmowac, gdyby byl skrgpowany czasem
[brania positkow]. Gdzie jednak mozna bez utrudnienia, lepiej jest go udzielac 1
przyjmowac na czczo. /124/

Na 3. Wedlug soboru odbytego za papieza Marcina: ,,Wolno byto sporzadzac
krzyzmo w kazdym czasie” (9). Poniewaz jednak uroczystego chrztu udziela si¢ w
wigili¢ Wielkanocy, a do niego potrzebne jest krzyzmo, dlatego stusznie polecono
(10), aby biskup konsekrowat je dwa dni przedtem tak, zeby je mozna byto
rozprowadzi¢ po diecezji. Zreszta ten dzien [tj. W. Czwartek] dobrze nadaje si¢ na
konsekrowanie materii sakramentow, jako ze w nim ustanowiono sakrament
eucharystii, do ktérego, jak powiedziano (11), w jaki$§ sposob zmierzaja wszystkie
inne sakramenty.
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WYKAZ I OBJASNIENIE SKROTOW UZYWANYCH PRZEZ TEUMACZA
W ODNOSNIKACH, OBJASNIENIACH I W SKOROWIDZU

Sw. Tomasz czesto odwoluje sie do tego, co na dany temat pisze w innych
czg$ciach Sumy teologicznej oraz do innych autoréw, uchwat soboréw, dekretow
papiezy i zbiorow praw. Aby nie pszerywac toku mysli, szczegoty bibliograficzne
podaje thumacz osobno, przy czym postuguje si¢ skrotami, ktore moga by¢
czasami trudne do zrozumienia. Podajemy tu ich obja$nienia:

Skréty odnoszace si¢ do Sumy:

Wiadomo, ze Suma dzieli si¢ na czesci (partes); te thumacz zaznacza liczba
arabska z dodaniem kropki. I tak 1. oznacza czg$¢ pierwsza, 1-2. czgS¢ pierwsza
czesci drugiej, 2-2. czg¢s¢ druga czesci drugiej, 3. czgs¢ trzecia, Suppl. oznacza
Supplementum.

Kazda czg$¢ dzieli si¢ na numerowane zagadnienia, te za$§ na numerowane
artykuty (skrot: a., rzadziej art. ...), artykuty sktadaja si¢ z numerowanych
zarzutoOw, z numerowanych tzw. Wbrew; nastepuje Odpowiedz Autora (skrot:
odp.), zwana takze ,,trzonem artykutu”, jako tez na numerowane odpowiedzi na
zarzuty (skrot np. na 1 itd.). Tak samo przy odwotaniu do zagadnienia
nastgpujacego po przytoczeniu jednej z czgscl.

Jezeli autor odwoluje si¢ do zagadnienia znajdujacego si¢ w czesci tej
samej, co omawiany temat, w skrocie podano tylko np. z. 24, 2 itd., tzn.:
zagadnienie 24 artykut 2; jezeli odwotuje sig do artykutu zagadnienia biezacego,
podano tylko np. a. 5 na 2; przy odwotaniu si¢ do artykutu biezacego podano tylko
np. zarz. (lub zarzut) 2 lub odp. albo na 2.

W wypadkach, w ktorych chodzi o odwotanie si¢ do zagadnien znajdujacych si¢ w
jednym z wydanych przez nas tomow, ttumacz dodaje numer tomu 1 stronicg; jesli
za$ znajduje si¢ w tomie jeszcze przez nas nie wydanym, podaje tylko numer
tomu, np. 2-2. 30, 4 na 2, t. 16, str. 138.

Cyfra w nawiasach np. /25/ dotyczy objasnien thumacza.

Skréty odnoszace si¢ do innych dziet:
Arystoteles-Filozof - wg wyd. 1. Bekker, Arystoteles graece et latinae, Academia
Regia Borussica, Berolini, 1831.

BL = Socii Bollandiani.
BO = wyd. przez A. Borgnet.
D. = H. Denzinger, Enchiridion Symbolorum, ed. 21-23. Decretal. Greg. IX:

Corpusluris Canonici I, patrz RF.

Dig = Digesta: Corpus luris Civilis I, patrz KR.

Filozof - Arystoteles.

GE = B.Geyer, Die Ueberzetzungen der aristotelischen Metaphysik by Albertus
Magnus und Thomas v. Aquin w Phil. Jahrb., XXX, 1917, pp. 392-415.
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Glossa ordin. i interl. = Glossa Ordinaria, cum Expositione Lyre Litterali et Morali
..., 6 tomow, Basileae, I. P. Langedorff et I. F. de Hammelburg, 1506-1608.

GR =T. Graesse, wyd. Jacobi de Voragine, Legenda Aurea, Lipsiae, 1850.

GT = A.M. Gielt, wyd. : Rolandi Bandinelli, Sententiae, Frei. burg i Br.,
Herder, 1891.

KR  =P. Krueger, wyd.: Corpus luris Civilis I, Berolini, Apud Weidmannos,
1888-1911.

L. = Liber, ksigga.

LA  -=Landgraf, wyd. Ysagoge in Theol.

MA = 1.D. Mansi, Sacrorum Conciliorum Nova et Amplissima Collectio, 54 tomy,
Parisiis et Lipsiae, 1901-1927.

PG  =Patrologia Graeca, Migne.

Pismo §w.: skroty wyjasnit thumacz na str. 8.

PL = Patrologia Latina, Migne.

QR =wydane Ad Claras Aquas, Quaracchi.

RF = Ae. L. Richter et Ae. Friedberg, wydawcy Corpus Iuris Canonici, Lipsiae,
1922,

WA - L. De Walter, wydawca Gandulphi Boniensis, Sententiarum Libri quattuor,
Vindobonae et Vratislaviae, Haim et Soc., 1924.
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ODNOSNIKI DO TEKSTU

ZAGADNIENIE 60

Tb 12,7.

Ef 3,9, Bibl. Pozn.

2 de Doctr. Christ. 1: PL 34, 35.

Gracjan, Decretum, p. 2, causa 22, qu. 5, can. 14 (RF I, 886).

10 de Civ. Dei 5 : PL 41, 282.

Cf. Dig., L. 1, tit. 8, leg. 8 (KR I, 40a).

Cf. Dig., L. 1, tit. 8, leg. 1 (KR I, 39a); leg. 8 Sanctum est (KR I, 40a).
patrz, 2-2. 89, 1, t. 19, str. 136nn.

nazwy rdéznoznaczne i anatogiczne, patrz t. 2, skorowidz pod Analogia,

Roznoznacznosc Synonimy.

art. 2

1. Rz. 1, 20.

2. 1 Kor 10, 11.

3. Kol 2, 17; zwlaszcza Hbr 8, 5; 10, 1.

4. 1-2. 101, 4.t. 13.

5. art. poprz. Wbrew.

art. 3

1. Kol 2, 8.

2. art. poprz.

3. Hbr 13, 12.

4. art. poprz. Na 3.

5. Rz. 6, 22; thm. dostosowane.

6. Cf. tanfrank, De Corp. et Sanguine Dom. c. 14 : PL 150, 424; Gracjan,
Decretum, p. 3 De cons., dist. 2, can. 48 (RF I, 1331).
7. art. poprz.

o
-
o
~

S A

2 Priorum 29 nr 1 : 10a7.

a. 2.

14,24,

Rz 14, 17.

2 de Lib. Arb. 19 : PL 32, 1268.

z. 61, 1.

Super Joan., tract. 80, super 15, 3 : PL 35, 1840.
Mdr 8, 1.
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9. Mt 25, 15.

10. c¢.1,§3:PG3, 121; cf. De Eccl. Hier.c. 2,p. 3, 8§ 2 : PG 3, 417.

11. 2 de Doctr. Christ. 1 : PL 34, 35.

12.  z.63,1na2;a.3na2;z 73,6;z 84, 1na3; Suppl., z. 30,3 na 3; z.. 42, 1
na 5.

art. 5

l. art. poprz.

2. 2Sm22,3;za3,9;1Kor 10, 4; Ap 4, 3.
3. 1z 31,4; Ap S, 5.

4, 1z 60, 19: Mt 3, 20.

5. Rdz 28, 20-22.

6. J3,5.

7. I Kor6, 11.

8. 19 contra Faustum 16 : PL 42, 356.

art. 6

1. 19 contra Faustum 16 : PL 42, 356.

2. 19 contra Faustum 13 : PL 42, 355.

3. Ef5, 25n.

4, Super Joan., tract. 80, super 15, 3 : PL 35, 1840.
5. a.213.

6. J15, 3.

7. Super Joan., tract. 80 : PL 35, 1840.
8. 2 de Doctr. Christ. 3: PL 34, 37.

0. w odp.

10.  wodp.

11.  wodp.

12. 19 contra Faustum 16 : PL 42, 356.
13.  wodp.

14. Lb6,23n.

15. Pwt26, 3.

art. 7

1 Perih., 1 nr 3 : 16a5.

2 art. poprz.

3. Mt 26, 26.

4. Mt 28, 19.

5 art.. poprz. na 2.

6 Super Joan., tract. 80, super 15, 3 : PL 35, 1840.

art. &
1. Pwt 4, 2.
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art. poprz. na 1.

w thum. Hieronima : PG 39, 1054; cf. PL 23, 130.

8. Cf. Atanazy, Contra Arianos, orat, 1 : PG 26, 236; epist. De Synod. nr 31:
PG 25, 473; Hilary, De Trin., L. 2 : FL 10, 53; Ambrozy, 1 de Spir. Sancto 3 : PL
16, 337; 5 de Fide 9 : PL 16, 700 Hieronim, In Ephes., super 4, 5 : PL 26, 528;
Dialog. contra Luciferianos nr 9 : PL 23, 172.

9. 1 Kor 1, 13.

10. 2 Perih. 10 nr 13 : 20bl.

2. Ap 22, 18n.

3. a.6na?2;a.’7.

4. 7 Metaph. 3 nr 8 : 1043b36.
5. z. 64, 8.

6.

7.

ZAGADNIENIE 61

art. 1

1. 1 Tm 4, 8; thum. dostos.

2. z. 60, 6.

3. 2 Kor 12, 9; Bibl. Pozn.

4, Rz 5, 10.

5. 19 contra Faustum 11 : PL 42, 355.
6. Rz 6. 3.

atr. Poprz. na 2.
z.95,4nal,t. 7,str. 154; patrz 1-2. 109, 2; z. 114, 2, t. 14, str. 82nn 1

Ef5, 32; thum, dostos.
Rdz 2, 22n.

1
2
2
3. art. poprz.
4
5
6 Mt 9, 12; Bibl. Pozn.

art. 3

1. a. 1 na 3.

2. 19 contra Faustum c. 16 : PL 42, 356; c. 17: PL 42, 357.
3. Hbr 7, 11.

4, 19 contra Faustum 13 : PI. 42, 355.

5. Rz 3, 25n.

6. In Ezech., L. 2, hom. 4 : PL. 76, 980.

7. Rdz 14, 18.

art. 4
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J1,17.

z. 60, 4.

Ga4,3.4.7.

Jk 1,17

19 contra Faustum 13 : PL 42, 355. 1
19 contra Faustum 16 : PL 42, 356.
Eccl. Hier.c. 5,p. 1, § 2 : PG 3, 501.
1 Kor 13, 12.

Ga4, 9.

RN R WD =

ZAGADNIENIE 62
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12 super Gen. Ad litt. 16 : PL 34, 467.

Ps 84 (83), 12.

Super Joan., tract. 80, super 15, 3 : PL 35, 1840.
Ga 3, 27.

PL 183, 272.

2P 14.

19 contra Faustum 16 : PL 42, 357.

Tt 3, 5.

patrz Wbrew.

0. wodp.

SOk

art. 2

1. 1-2.110.314,t. 14, str. 126-131. O darach patrz 1-2. 68, t. 11, str. 217-
237.

2. 7 Metaph. 3 nr 8 : 1043b36.

3. patrz zarzut 1.

art. 3

l. 4 Phys. 4 nr 12: 212, a. 4.

2. De Sacram. L. 1, p. 9,c.2:PL 176, 317.
3. a. l.

4. a. 4.

5. Ez 9, 1; thum, z tekstu.

art. 4

1. Super Joan, tract. 80, super 15, 3 : PL 35, 1840.

2. In Luc., L. 1, super 3, 21 : PL 92, 358. Patrz Magister, Sent., L. 4, dist. 3, c.
5 (QR 11, 759); Gracjan, Decretum, p. 3 De cons., dist. 4, can. 10 (RF I, 1364).

3. patrz wyzej a. 1 odp.
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art. 5

PN W=

o

—
N = o

art. 6

PN R L=

—_ = = = \©
W =or

a. l.
Cf. Maksym z Turonu (5w), Sermones, serm. 12 : PL 57. 557.

Super Joan., tract. 19, super 5, 26 : PL 35, 1552.

Super Joan, tract. 80, super 15, 3 : PL 35, 1840.

1 Kor6,11.

Rz 4, 25 : Bibl. Pozn.

Rz 5, 14; W.

Glossa ordin. (VI, 13 B); Glossa Lombardi : PL, 191, 1392.
a. 1.

z.48,1.2.6;2z.49, 1. 3,t. 26, str. 157-160: 166-170; 173n.
Ef5, 2.

z. 56, 1 na 3, t. 26, str. 264n.

Ef, 17; tim. z tekstu.

Rz 3, 25.

art. poprz. na 2.

2 Kor 4, 13; Bibl. Pozn.

Kpt 8, 30.

Homiliae, L. 2, hom. 10 In festo Circumcisionis : PL, 94, 54.
Gas, 3.

Ga4,09.

Glossa Lombardi : PL 192, 141; cf. Glossa ordin., (VI, 85 A).
Ga 2, 21.

art. popz.; z. 48,6 na2;z.49, 1 nad15t. 26 str. 167-170.

w odp.

Rz 3, 24.

Rz 4, 11; Bibl. Pozn.

z. 70, 4.

ZAGADNIENIE 63

art. 1

Nowunkswbd =

z.23,2t. 2 str. 191n.

2 Tm 2, 19: Bibl. Pozn.

2 dc Doctr. Christ. 1 : PL 34, 35.

Hbr 9, 10.

2Kor 1, 21n.

z. 62, 5.

2 contra Epist. Parmen. 13 : PL 43, 71.
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8. Hbr 1, 3; thum, dostos.

9. z. 62, 6.

10. Rz4, 11.

art. 2

1. Hbr 1, 3; thum. dostos.

2. Eccl. Hier. c. 2, p. 3, § 4 : PG 3, 400.
3. 4 Metaph. 12 nr1: 1019al5
4, 2 Ethic. 5nr 2 : 1105b20.
5. a. s.

6. art. poprz.

7. jak w drugim zarzucie.

8. z.62,4.

9. 1Polit. 2 nr4 : 1253b30.

10. w odp.

art. 3

1. Ef 4, 30.

2. Ps 84 (83), 12.

3. 15 de Trin. 18 : PL 42, 1082.
4, Ap 13, 16n.

5. S.Rz5, 5.

6. 2 Kor 13, 13.

7. Hbr 1, 3.

8. a. 1.

9. Ez 9, 4; Bibl. Pozn.

10. Ap.7,3

11. 1Korl2,4.

12. a.l.

art. 4

1. 1-2.110. 4 t. 14 str. 129nn.
2. a. 2.

3. a. 3 Wbrew.

4. art. poprz.

5. J 4, 24; tham dostos.

6. w odp.

art. 5

1. a. 1-4.

2. 2 contra Epist. Parmen. 13 : PL 43, 72.
3. a.3.
4. Ps 110 (109), 4.
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5 art. Poprz. na 3.
6. a. 2.

7. patrz Wbrew

8 a. l.

1 a315.

2 z. 62, 1.

3 art. poprz.

4. z.62,a.115.

5. Eccl. Hier. c. 3. p. 1 : PG 3, 424.

6 z. 65, 3.

7. z..73, 1 na3,t. 28, str. 11; z. 84, 1 na 3, t. 29, str. 9n; Suppl. z. 30, 3 na 3, t.
31;z.42,1na5t. 32.

ZAGADNIENIE 64

art. 1

1. Eccl. Hier.c. 5,p. 1. § 3: PG 3, 504.

2. J9, 31.

3. Super Joan., tract. 80, super 15, 3 : PL 35, 1840.
4. Rz 8, 33; thum. z tekstu.

5. 1-2. 112, 1, t. 14, slr. 157nn.

6. Mt 18, 19.

7. z. 62, 5.

8. w odp.

0. w odp.

art. 2

1. 21 de Civ. Dei 6 : PL 41, 717.

2. 2 Kor 2, 10; thum. z tekstu.

3. art. poprz, oraz z., 62, 1.

4. tamze.

5. 1 Kor 11, 34.

6. De Sacram., L. 1, p. 9,c.2:PL 176, 317.

7. Glossa ordin.. super Rom. 5, 14 (VI, 13 B); Glossa Lombardi, super Rom.
5,14 : PL 191, 1392; Augustyn, Enarr. in Psalm; ps. 138, prol. : PL 37, 1785.
art. 3

1. J1,33.

2. Mt 9, 6.

3. Lk 7, 48.

4. 1Kor 1,13,
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5. Luznie u Augustyna: contra Donatist. 10: PL 82, 255: dostownie u Izydora,
6 Etymol. 19 : PL 82, 255 i u Gracjana, Decretum, p. 2, causa 1. qu. 1, can. 84 (RF
I, 1331)

6. z.48,116;2z.49,1,t. 26, str 157n, 166-170.

z. 13,213, t. 24, str. 225-231; z. 19, 1, t. 25, str. 66-72.

a. 1.

z. 62, 5.

Rz 3, 25.

w odp.

— = \O 00

art. 4

2 contra Maximum 7 : PL 42, 762.

J 14, 12; Bibl Pozn.

In Joan., tract. 72, super 14, 12 : PL 35, 1823.
J1,16.

J1,31.

In Joan., tract. 5, super 1, 31 : PL 35, 1419.
art. poprz.

1 Korl, 12.

1 Kor 1, 13.

Glossa Lombardi : PL 191, 1539; cf. Glossa ordin. (VI, 34 A).

SO R W=

oo
s O
W

Syr 34, 3; thum. wlasne.

a. 3; z. 60 wstep; z. 62, 5.

1J4,16.

Kpt 21, 17n.

J133.

In Joan., tract. 5, super. t, 33 : PL 35, 1419.
a. l.

z.62,114.

1J3,14.

WX W=

o
=

o
@)

Hbr 13, 16.

Dn 4, 24.

Rz 1, 32; thum. z tekstu.

1 Kor 9, 16; thum. dostos.

Eccl. Hier.c. 1,p. 1, § 5: PG 3, 377.

Epist. 8, § 2 : PG 3, 1093.

2 Ethic. 3 nr5:1104b21: 6 nr 10 : 1106b20.
art. paprz. na 3.

Kpt 19, 2.

WX N R WD =

175



10.  Syr10,2; W.
11. 2z 65,314;2z. 67, 3.

art. 7

1. Cael. Hier. c. 9, § 2 : PG 3, 260.
2. Mt 22, 30.

3. z. 63, 5.

4. z. 8,7,t. 24, str. 171nn.

5. Hbr 5, 1.

6. a.3;z.62,5.

7. Hbr 2, 9; Bibl. Pozn.

art. 8

1. z. 65, 4.

2. Ps 39, 13: W.

art. 9

l. art. poprz.

2. 4 contra Iulianum 3 : PL 44, 754; Enarr. In Psalm., ps. 31, enarr. 2 : PL 36,
259.

3. Epist. 70 Ad lanuariun, etc. : PL 3, 1081; PL 4, 421. Synod Kartaginski I
(V), 255r. (MA 1, 924).

4. Epist. Ad Leonem Augustum, epist. 156, ¢. 5 : PL 54, 1131.

5. 2J10.

6. Tt 3, 10.

7. Contra Litt. Petiliani, L. 2, c. 47 : PL 43, 298.

8. a. s.

9 tamze.

10.  art. poprz. na 2.

11.  raczej Fulgencjusz, De Fide ad Petrtun 36 : PL 40, 776
12.  zarzut 2, odno$nik 4.

13.  De Unic. Bapt. contra Petilianum 13 : PL 43, 606.

14. z.63.3.
art. 10
1. a.8nal.

2. Lk 11, 34; thum. z tekstu.
3. Contra Litt. Petiliani, L. 2, ¢c. 39 : PL, 43, 293.
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ZAGADNIENIE 65

oo
=
:—P
—

Hbr 10, 14.

Eccl. Hier.c. 5,p. 1, § 2 ; PG 3, 501.

tamie § 3 : 3, 504.

19 contra Faustum 13 : PL 42, 355.

1-2. 73, 2-5,t. 12 str. 47-55; 2-2. 154, 3, t. 22 str. 154nn.
De Sacram., L. 1, p. 11,c¢. 2 : PL 176, 344; p. 12,c. 4 : PL 176, 351.
z.62,5;z. 63, 1.

Tt3,5; W.

Lk 24, 49.

J6,53.

Ps 41 (40), 5.

Jk5,15; W.

w odp.

Eccl. Hier. C. 5,p. 1, § 3 : PG 3, 504.

Supp. 30, 1.

e A

—t e = e = e \©
Nk —=or

o
=

o
[\

art. poprz.

1 Mor 15, 46.

art. poprz.

tamze.

Eccl. Hiier. c. 3, p. : PG 3,424; c. 4,p. 1 : PG 3, 472.
Sententiarum d. &, c. 1 (QR II, 787).

Takowy cytat nieistnieje.

Nk =

=
(8}

1 Ethic. 2 nr 8 : 1094b8.

Eccl. Hier. c. 3, p. 1 : PG 3, 425.
z.62,4na3;as.

Ef5, 32.

Eccl. Hier. c. 3, p. 1 : PG 3, 424
art. Poprz.

w odp.

z. 63, 3.

i A

o
&
N

Cf. Arystot., 1 de Cael. 4 : 271 a33.
J3,5.

J 6, 53.

z. 68, 2.

PR
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5. Prz 11, 14.
6. w odp.
7. Super Joan., tract. 26, super 6, 54 : PL 35, 1614.

ZAGADNIENIE 66

1 4 de Fide Orth. 94: PG 94, 1121.

2 De Sacram., L. 2, p. 6, c. 2 : PL 176, 443.

3 Super Joan., tract. 80, super 15, 3 : PL 35, 1840.

4 Syr 34, 25.

5. De Sacram., L. 1,p. 9,c. 2 : PL 176, 317.

6 De Sacram., L. 2, p. 6, c. 2 : PL 176, 443.

7 4 Sent., d. 3, c. 1 (QR I, 754).

8. z. 63, 5.

9. Ha2, 4; W.

10.  Cf. Augustyn, epist. 98 Ad Bonifaciurn : PL 33, 364; Ambrozy, De Spir.
Sancto, L, 1, c. 3 : PL 16, 743; Magister, 4 Sent., d. 3, c. 4 (QR II, 757).
11.  Eccl. Hier.c. 2,p. 1,§ 1: PG 3, 391.

12. tamze.

13. tamze,c.3,p.1,§1:PG3,391.

14.  wodp.

art. 2

Rz 6, 3.

Mt 28, 19.

z. 65, 4.

Inter opera Augustini, senm. Suppos., ser. 135 : PL 39, 2012.
z. 62, 1.

4 contra Faustum 2 : PL 42, 218.

w odp. 1 na 2.

J3,5.

PN R L=

art. 3

1. Eccl. Hier,c. 5,p. 1, § 3: PG 3,504 : cf. c. 2, p. 2 in titulo : PG 3, 393 et p.
3 per totum : PG 3, 397.

2. 4 de Fide Orth. 9 : PG 94, 1121.

3. Mt 3, 11.

4, z. 62, 5 Wbrew.

5. Ap 1,5, W.

6. Cf. inter opera Augustini, Serm. Suppos., serm. 134 : PL 39, 2011; serm,
135:PL ,39,2012; serm. 136 : PL 39, 2013.
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7. In Luc., L. 1, super 3, 21 : PL 92, 358; In Marc., L. 1, super 1, 9 : PL 92,
138.

8. J3,5.

9. In Joan., hom. 25 : PG 59, 151.

10. J.3,5.

11. Rz10,17.

12.  In Matth., L. 1, super 3, 11 PL 26, 31.

13. Dz2,3.

14.  Cf. Ps. Chrysostomum, Op. Imperf. in Matth., hom. 3, super 3, 11 : PG 56,
654.

15.  Super Matth. 2 : PL 9, 926.

16.  Inter opera Augustini, Serm. Suppos., ser. 135 : PL 39. 2012.
art. 4

1. 2 Mateorol. 3 nr 24 : 358al4.

2. art. paprz, na 3.

3. art. poprz.

4, Decretal. Gragor. IX, L. 3, tit. 41, cap. 8 (RF 11, 640).

art. 5

1. Z.64,1.

2. J1,33.

3. Mt 28, 19.

4, Syr 32, 6; W; thum. wlasne.

5. Dz 2,41;4,4.

6. z. 32, 3,t. 3, str. 75nn.

7. Mt 28, 19.

8. Ef5, 26; thum. cze$ciowo wiasne.

9. De Bapt. contra Donat., L. 4, c. 15 : PL 43, 168.

10. 1Korl, 12.

11. Kol3,17.

12.  Decreta (MA XXI, 1101). Cf. Decretal. Gregor. IX, L. 3, tit. 42, cap. 1 (RF
II, 644).

13. J1,3.

14.  Decretal. Gregor. IX, L. 3, tit, 42, cap. 4 (RF II, 647).

art. 6

1. Ef4,5.

2. Dz 8, 12; W; 2, 38; 19, 5.

3. 1 de Spir. Sancto 3 : PL 16, 743.
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4. Mikotaj I $w. (858-867), cap. 104 (MA XV, 432). Cf. Gracjan, Decretum,
p. 3 de cons., dist. 4, can. 24 (RF I, 1368). Dz. 2, 38; 19, 5. Ambrozy, 1 de Spir.
Sancto 3 : PL 16, 742.

5. Palagiusz I (556-561). Cf. Gracjan, Decretum, p. 3 De cons., dist. 4, can. 30
(RF 1, 1370).

6. Interprete Hieronimo : PL 39, 1054; cf. PL 23, 130.

7. z. 64, 3.

art. 7

1 Ef 4,5,

2 Rz 6, 3n.

3 In Joan., hom. 25 : PG 59, 151.
4 J3,5.

5. Hbr 10, 22.

6. Ez 36, 25; Bibl. Pozn.
7. Cf. Jakobum a Voragine, Legenda Aureac. 117, § 1 (GR 431. 3); Acta
Sanctorum, Acta S. Laurentii, die 10 Augusti (BL 36, 518 F).

8 Dz 2, 41; 4, 4.

9. Ef5, 26; thum. cze$ciowo wtasne.

10. Rz4,11.

art. 8

1. Inter opera Augustini, Serm. de Mysterio Bapt. : PL 40, 1211. Cf. Gracjan,
Decretum, p. 3 De cons., dist. 4, cap. 78 (RF 1, 1388).

2. Cf. Gracjan, Decretum, p. 3 De cons., distr. 4, can. 82 (RF I, 1389).

3 Registrum, L. 1, indict. 9, epist. 43 : PL 77, 498.

4 art. poprz. na 1.

5. we Wbrew.

6 Can. 50 (MA 1, 56) lub can. 49 (MA 1, 39). Cf. Gracjan, Decretum, p. 3 De
cons., dist. 4, can. 79 (RF I, 1388). Mt 28, 20.

7. De Haeres., § 69 : PL 42, 43.

8. Synod Toledanski 1V, cap. 6 (MA X, 619). Cf. Gracjan, Decretum, p. 3 De
cons., dist. 4, can. 85 (RF 1, 1390).

9. z. 53, 2,t. 26, str. 225nn.

10. nal.

11. z. 64,8.

12.  In Ephes., super 4, 5 : PL 26, 528. Cf. Gracjan, Decretum, p. 3 de cons.,
dist. 4, can. 81 (RF I, 1389).

art 9

1. Mtll, 11,
2. Dz19,1-7.
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3 Pierwszy Sobor Powszechny w Nicei (325 r.) can. 19 (MA 11, 675) Cf.
Gracjan, Decretum, p. 2, dist. 1, qu. 1, can. 52 (RF I, 378).

4, z. 65, 3.

5. Ef4,5.

6 J3,5.

7 J3,4.

8. In Joan., tract. 9, super 3, 4 : PL 35, 1478.

9. Rz. 6, 6.

10, Rz6,9n.

11. Hbré6.6; W.

12.  Glossa ordin. (V1, 143 E); Glossa Lombardi : PL 192, 442.
13. 2 contra Epistolam Parmeniani 13 : PL 43, 71.

14. RzS5, 18.
15. a.2nal;z 62,5.
16. J1,33.

17.  InlJoan., tract. 5, super 1, 33 : PL 35, 1424.

18. Reglstrum L. 11, indict. 4, epist. 67 : PL 77, 1204. Cf. Gracjan, Decretum,
p. 3 De cons., dist. 4, can. 84 (RF I, 1390).

19. Cf. Gennadlusz De Ecclesiast. Dogm. 52 : PL 58, 993.

20.  Aleksander III (1 159-1181). Cf. Decreta. Greg. IX, L. 3, tit. 42, cap. 2 (RF
I1, 644).

21. 1 Kor 5, 7n; thum. dostos.

art. 10

1. Cf. Chrumaciusz, In Matth. tr. 1, super 3, 15 : PL 20, 329. Gracjan,
Decretum, p. 3 De cons., dist. 4, can. 10 (RF I, 1364).

2. Ga3,281Kol 3, 11.

z. 39, 2, t. 26, str. 21n.

Rz 6, 3.

J3,5.

Mt 28, 19.

Dz 2,41.

1 de Sacramentis 2 : PL 16, 437.

9. Innocenty III 1198-1215), Regesta, L. 7, epist. 3 Ad Archieepisc.
Trinovitanum : PL 215, 285. Cf. Decretal. Greg. IX, L, 1, tit. 15, cap. 1 § 6 (RF 11,
133).

10.  Ide Instit. Cleric. 28 : PL 107, 313.

11. 3 de Sacram. 1 : PL 16, 449. Cf. Gracjan, Decretum, p. 3 De cons., dist. 4,
can. 90 (RF 1, 1391).

12.  Koh2. 14.

13.  Patrz Innocenty III, Regesta, L. 7, epist. 3 Ad Archiepisc, Trinovitanum :
PL 215, 285. Cf. Decratal. Greg. IX, L. 1, tit. 15, cap. 1 § 6 (RF II, 133).

14. Rz6, 4; Bibl. Pozn.

XN W
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art. 11

1. Ef4, 5.

2. z. 65, 1.

3. 4 de Fide Orth. 9 : PG 94, 1124.

4, Hbr 6, 2.

5. Glossa ordin. (VI, 143 A); glossa Lombardi : PL 192, 440.
6. a.2nal;a.9nal;z 62,5.

7. Ap 7, 14.

8. 1z 4, 4.

9. 4 de Bapt. contra Donat. 22 PL 43, 173. Cf. Gracjan, Decretum, p. 3 De
cons., dist. 4, can. 34 (RF I, 1372).

10.  z.60,1.

11.  1P3,20.

12.  1Korl0,2.

o

=
—
[\

1 Kor 13, 3.

art. Poprz.

Hbr 9, 14.

Cf. Gennadiusz, De Ecclesiast. Dogm. 74 : PL 58, 997. Gracjan, Decretum,
3 De cons., dist. 4, cap. 37 (RP 1. 1375).

art. Poprz.

tamze.

J 15, 13.

w odp.

XN_ANT A=

ZAGADNIENIE 67

art. 1

1. Mt 28, 19.

2. Cf. Gracjan, Decretum, p. 1, dist. 25, can. 1 § 7 (RF 1, 90).

3. Eccl. Hier.c. 5,p. 1. § 6 : PG 3, 508; § 7 : PG 3, 508.

4. Ef5, 26.

5. Cf. Jakobum a Voragine, Legenda Aureac. 117, § 1 (GR 491. 3). Acta
Sanctorum, Acta S. Laurentii, die 10 Augusti (BL 36, 518 F).

6. Gelazy §w., papiez (492-496), Epist. ad episc. Lucaniae, c. 7 (MA VIII, 39).
7. Gracjan, Decretum, p. 1, dist. 93, can. 13 (RF I, 323).

8. Cael. Hier.c. 7,§ 1 : PG 3,205;cf. ¢c.8,§ 1: PG 3,237;¢.9,§ 1: PG 3,
257.

9. Episc. I Ad Laudefredum : PL 83, 395. Cf. Gracjan, Decretum, p. 1, dist.
25, can. § 7 (RF I, 90).

10. Eccles. Hier. c. 5,p. 1, § 6 : PG 3, 508.
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11. Tamze,c. 3,p.3,§ 6:PG3,432.

12. Tamze,c.5,p.1,§ 6 : PG 3,505;§ 7: PG 3, 508.
13.  Tamze,c.2,p.1,§3:PG3,504.

14. we Wbrew.

b

art. 2

1. a. 1 zarzut 1 ; z. 66, 5 zarzut 2.

2. Mt 28, 19.

3. Eccl. Hier.c. 5,p. 1,§ 6 : PG 3, 505;c. 6,p. 1, § 3 : PG 3, 532.

4. Glossa ordin. (V, 151 A}. Beda, In Luc., L. 3, super 10, 1 :PL 92, 461.
5. Lk 10, 1.

6. Ps 45 (44), 17.

7. Epist. I Ad Leudefredum : PL 83, 895. Cf. Gracjan, Decretum, p. 1, dist. 25,
can. 1 § 9 (RF I, 90).

8. 2 de Officiis 25 : PL 83, 822.

9. z. 65, 3.

10. 1 Kor 10, 17; thum dostos.

11. Dz6é, 2.

12.  1Korl, 17.
13. z.64,1na2;a.519.

14. J4,2.
15.  1Korl,14i16.
16. Wijl8,22.

17. Lk 10; Glossa ordin. (V, 151 A) Beda, In. Luc., L. 3, super 10, 1 : PL 92,
461.
18. z.65,3.

art. 3

1. art. poprz.

2. Epist. Ad episc. Lucaniae, c. 7 (MA VIII, 39). Cf. Gracjan. Decretum, p. 1,
dist. 93, can. 13 (RF 1, 323).

3. 2 de Ecclesiast. Off. 25 : PL 83, 822. Cf. Gracjan, Decretum, p. 3 De cons.,
dist. 4, can. 19 (RF 1, 1367).

4. 1 Tm 2, 4.

5. z.65,314.

art. 4

l. Synod Kartaginski IV (398 r.), can. 99n (MA 111, 959). Cf. Gracjan,
Decretum, p. 3 De cons., disk. 4, can. 20 (RF I, 1367).

2. 1 Kor 14, 35.

3. 1 Tm2, 12.

4, In Joan., tract. 11, super 3, 4 : PL 35, 1478.

5. J3,4.
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6. Urban IV (1088-1099),Epist. Et Privilegia § 271 Ad Vitalem Brixiensem :
PL 151, 529. Cf. Magister, Sent., L. 4, d. 42, c. 4 (QR II, 991).

7. Gracjan, Decretum, p. 2, causa 30, qu. 3, can. 4 (RF I, 1101).

8. J1,33.

9. Ga 3, 28.

10. 1Korll, 3.

11.  art. poprz. Na 1.

art. 5

1. Cf. Gracjan. Decretum, p. 2, causa 1, qu. 1, can. 59 (RF I, 380); p. 3 De
cons., dist., 4, can. 23 Romanus Pontifex (RF I, 1368)

2. 2 contra Epistolam Parmeniani 13 : PL 43, 72.

3. Mikotaj I $w. (858-867), s 104 (MA XV, 432).

4. Grzegorz III §w. (731-741), epist. I (MA XII, 278). Cf. Gracjan, Decretum,
p. 3 De cons., dist. 4, can. 52 (RF I, 1382).

5. Ad Consulta Bulganarum, § 104 (MA XV, 432). Cf. Gracjan, Decretum, p.
3 De cons., dist. 4, can. 24 (RF I, 1368).

art. 6

1. Ef4,5.

2. Ef5,26; W.

3. Aleksander z Hales (zm. 1245), Summa Theol., p. 4, qu. 16, m. 7 (IV,

79vb).

4. Ef4,5.

5. Mt 28, 19.

6. z. 66, 1.

art. 7

1. Mt 3, 16.

2. a.3;z.65 112.

3. Inter opera Augustini, Serm. supposit., serm. 135 : PL 39, 2012.
4, Eccl. Hier.c. 2,p.2,§ 7 : PG 3, 396.
5. 1P2,2.

6. Eccl. Hier.c 7,p. 3, § 11 : PG 3, 568.
7. w odp.

art. 8

1. 8 Ethic. 12 nr 5 : 11162a6.

2. Gracjan, Decretum, p. 2, causa 30, qu. 1, can. 1 (RF I, 1096): can. 4 Dictum
est (RF I, 1097).

3. Cf. Gracjan, Decretum, p. 3 De cons., dist. 4, can. 101 (RF I, 1394).

4. Inter opera Augustini, Serm. Suppos., serm. 168 : PL 39, 2071. Gracjan,
Decretum, p. 3 De cons., 4, can. 105 (RF I, 1394).
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5. art. poprz.

6. Eccl. Hier.c. 7, p. 3, § 11 : PG 3, 568.

7. Cf. Gracjan, Decretum, p. 3 De cons., dist. 4, can. 102 (RF I, 1394). Teodor
Kantuarienski, Poenitentiale c. 4 : PL 99, 929.

8. art. poprz. na 2.

9. Hbr 12, 9; Bibl. Pozn.

ZAGADNIENIE 68

art. 1

1. J3,5.

2. Gennadiusz 74 PL 58, 997.
3. Rz 5, 18.

4, Ga 3, 27.

5. Dz 4, 12.

6. Rz 4, 11.

7. 4 Moral. 3 : PL 75, 635.

8. Ef3,17.

9. patrz z. 66, 1 na 1.

10. =z 81,3 na2,t. 12, str. 157n.

11. RzS8, 10; Bibl. Pozn.

12. 6 Contra Iulianum 17 : PL 44, 853. Cf. Gracjan, Decretum, p. 3 De cons.,
dist. 4, can. 35 in titulo (RF I, 1374).

art. 2

1. J3,5.

2. Gennadiusz 74 : PL 58, 997.

3. Gas, 6.

4. art. poprz. oraz z. 635, 4.

5. 4 Metaph. Snr 1 : 1015a20.

6. Quaest. In Heptat., L. 3, qu. 84, super Levit. 21, 15 : PL 34, 313.
7. Gas, 6.

8. De Obitu Valent. Consol. : PL 16, 1428.

9. 1 Sin 16, 7.

10. Rz?2,29.

11. 1Kor3,15.

12. Augustyn, Enarrat. In Ps. 57 : PL 36, 677.

art. 3

1. Leon I W. §w. (440-461), Epist. 16 Ad Univ. Episc. 5 : PL 54, 700. Cf.
Gracjan, Decretum, p. 3 De cons., dist. 4, can. 12 (RF I, 1365).

2. Galia, 506 r., can. 34 (MA VIII, 330). Cf. Gracjan, Decretum, p. 3, De
cons., dist. 4, can. 93 (RF 1,1392). Patrz Prz 26, 11; 2 P 2, 22.

3. 1z 27, 9.
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4. Hbr 10, 29.
5. Syr 5, 7.

6. a. 2.

7. 1J4,1.

8. Dz 8, 36.

9. Dz 10, 47n.

10.  Epist. 16 Ad Univ. Episc. 5 : PL 54, 701. Cf. Gracjan, Decretum, p. 3 De
cons., dist. 4, can. 16 (RF 1, 1367).

11.  art. poprz. na 2.

12. z.66,2.

13.  wodp.

14. 1J2,In.

art. 4

Za 13, 1.

Mt 9, 12.

Serm. ad Popul., serm. 169, c. 11 : PL 38, 923.
Ef 5, 26.

Ga 3, 27.

2 Kor 6, 14.

Serm. ad Popul., serm. 351, c. 2 : PL 39, 1537.
De Fide et Operibus 16 : PL 40, 215.

2 de Fide Orth. 30 : PG 94, 972.
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Koh 12, 14; Bibl. Pozn.

Cf. Gennadiusz, De Ecclesiast. Dogm. 54 : PL 58, 994.
Rz 11,29; W.

Ambrosiaster, In Rom., super 11,29 : PL 17, 161.

Rz 6, 3n.

z.48,214;z. 49, 3, t. 26, str. 158n. 162n. 173n.
1J2,2.

1 de Pecc. Remiss. Et Bapt. Parv. 26 : PL 44, 131.

9. Iz. 53, 4; Bibl. Pozn.

10.  Glossa ordin. (III, 284 A); Glossa Lombardi : PL 191, 1172.
11.  Ps131(130), 2.

12.  Mt9, 14nn.

13. 1P2,2.

XN W=

1. Mt 3, 6; thum. z tekstu.
2. Prz 28, 13; Bibl. Pozn.
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3. Dz 2, 38; W.

4. Inter opera Augustini, De Vera et Falsa Poenitentia 14 : PL 40, 1124.
5. Ambrosiaster, In Rom., super 11,29 : PL 17, 161.
6. Serm. Ad Popul., serm. 351, c. 2 : PL 39, 1537.
7. art. poprz.

8. Glossa ordin. (V, 13 F) do Mt 3, 6.

9. Mk 1, 4.

10.  Ambrosiaster, In Rom., super 11,29 : PL 17, 161.
11.  wodp.

12.  wodp.

art. 7

1. z. 66, 6 Wbrew; a. 9 na 3.

2. Rz 6, 4.

3. Serm. ad Popul., serm. 351, c. 2 : PL. 39, 1537.
art. 8

1 Mk 16, 16.

2 1 de Pecc. Remiss. Et bapt. Parv. 26 : PL 44, 131.

3 Ef3,17.

4 2-2.10, 3, t. 15, str. 119n.

5. Registrum, L. 11, indict. 4. epist 67 : PL 77, 1205. Cf Gracjan, Decretum, p.
3 De cons., dist. 4, can. 44 (RF 1, 1380).

6. z. 63 6; .66, 9.

7. Rz 3, 22; Bibl. Pozn.

8. 1z 27, 9; thum. dostos.

0. 4 de Bapt. contra Donat. 1 : PL 43, 153.

art. 9

1. a. 7.

2. a.4na3;z39,5 odp., t. 26, str. 28; wyzej z. 66, 1 na 1.

3. In Joan., tract. 26, super 6, 44 : PL 35, 1607. Cf. 1 de Praedest. Sanc. 5 : PL
44, 968.

4. 1 P 3,21; Bibl. Pozn.

5. Eccl. Hier.c. 7,p. 3. § 11 PG 3, 563.
6. Rz 5, 17; Bibl. Pozn.

7. Rz 5, 12.

8. J3,5.

9. Prz 22, 6.

10.  Eccl. Hier.c. 7,p.3,§ 11 : PG 3, 568.
11. 1 de Peccatorum Meritis et Remiss. Et Bapt. Parv. 25 : PL 44, 131.
12. tamzec. 19 : PL 44, 123.

187



13. 1 contra duas Epist. Pelag. 22 : PL 44, 570.
14.  Epist. 98 : PL 33, 362.

15. Ez 18, 4.

16.  Epist. 98 Ad Bonifacium : PL 33, 359.

art. 10

1. Gracjan Decretum, p. 1, dist, 45, can. 5 (KF I, 161).
2. Synod Toledanski IV (633 1.}, can. 57 (MA X, 633).
3. Cf. Magister, Sent., L. 4,d 1, c, 8 (QR II, 749).

art. 11

1. Rz 5, 15.

2. Rdz 38, 27.

3. Epist. 187 Ad Dardanum c. 9 : PL 33, 844.
4, z. 606, 1.

5. 6 ad Iulianum 14 : PL 44, 847.

6. Rz 3, 8; thum. dostos.

7. Cf. Aleksander z Hales, Summa T'heol., p. 4, qu. 17, m. 3 (IV, 81va).
art. 12

1. a. 7.

2. 4 Confess. 4 : PL 32, 696.

3. a.9na2.

4, ao.

5. w odp.

6. 4 Confess. 4 : PL 32, 696.

ZAGADNIENIE 69
art. 1

1 Dz 2, 38; ttum dostos.

2 In Marc., super 9, 27 : PL 30, 638.

3. Ez 36, 25; Bibl. Pozn.

4. Rz 6,3.11.

5 Rz 5, 15n.

6 1 de Pecc. Remiss. Et Bapt. Parv. 15 : PL 44, 120.
7 Hbr 9, 22.

1 Rz 13, 1 ; thum. z tekstu.

2. Epist. 140 Ad Honorat. 2 : PL 33, 539.

3. z.62,1nal.

4 Ambrosiaster, In Rom., super 11,29 : PL 17, 161.
5 Rz 11, 29; thum. dostos.
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6. z.49,3na2,t. 26,str. 174; z. 68, 1. 4. 5.
7. Rz 6, 8.
8. z.68,5;2.48,214;2z.49, 3, t. 26, str. 158n. 162n, 173n.

art. 3
1. Rz 5, 12.15.
2. a. 1.

3. Rz 6, 6.,

4. Glossa Lombardi : PL 191, 1404; Augustyn, 1 de Pecc. Remiss et Bapt.
Parv. 3 : PL 44, 150.

5. 1 Kor 15, 54.

6. art. poprz. oraz z. 68. 5.

7. Rz 8, 11.17.

8. Rz 6, 6.

0. Glossa Lombardi : PL 191, 1404; Augustyn, 1 de Pecc. Remiss. Et Bapt.
Parv. 39 : PL 44, 150.

10. Sdz3, In; W.

11. 1Kor 15, 19.

12. Rz6,6.

13.  Glossa Lombardi : PL 191, 1404.

14.  Glossa Lombardi, super Rom. 6, 6 : PL 191, 1404; cf. Glossa ordin., super
Rom. 6, 6 (VI, 15 A).

15. 1-2.81,1;z. 82,1 na2,t 12, str. 150n. 163; takze 3. 8, Sna 1, t. 24, str.
168.
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2 Dz 10, 1n. 48.

3 Tt 3, 5n.
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4. 1 de Pecc. Remiss. Et Bapt. Parv. 26 : PL 44, 131.
5. Eccl. Hier. c. 5, p. 2 in titulo : PG 3, 393.
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7. Glossa interl. (III, 117r); Glossa Lombardi : PL 191 242.
8. Ga 2. 20.
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10.  J 6. 45: patrz 1z54, 13; Jr 31, 33n.

11. 1Kor4, 15.
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3. 2 de Fide Orth. 30. PG 94, 972.

4. 7 de Bapt. contra Donat. 53 : PL 43, 242.
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art. 10

1. 1 de Bapt. contra Danat. 12: PL 43, 242. PL 43, 119.
2. z. 66, 9.

3. 1 de Bapt. contra Donat. 12 : PL 43, 120.

ZAGADNIENIE 70

art. 1

1. 1 Kor 10, 2.

2. z.38,113,1t. 26, str. 7n. 11n.
3. Kol 2, 11n.

4. 2 Kor 4, 13; Bibl. Pozn,
5. 1 Kor 10, 11.

6. w odp.

art. 2

1. art. poprz.

2. Rz 3, 25.

3. Gas, 3.

4, Mt 28, 19.

5. Ga 3, 28.

6. Rdz 17, 10.

7. Pwt 32, 4.

8. art. poprz.

9. Rdz 22, 18; Bibl. Pozn.
10. Rdz12.1.

11.  1-2.90,2,t 13.

12. 19 Contra Faustum 11: PL 42, 355.

13.  Rdz 18, 19.

14. 1Tm2,4.

15.  1-2.81,5,t. 12 str. 159n.
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3. Rz 4, 11.

4, Glossa ordin. (VI, 11 A); Glossa Lombardi : PL 191, 1370.
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7. Wj 4, 25.
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8. 2 de Nupt. Et Concupisc. 11 : PL 44, 450.

9. Rz 3, 24.
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(78ra).

art. 4
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10. z. 64, 4.
11. 711,14
12.  Lk3,22.
13.  Lk4,1.

193



Art. 2

art. poprz.na 1l .
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11. Dzl11,15.
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a.1.4.9.
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art. 11
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dist. 95, can. 1 (RF I, 331).
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5. 2 Kor 3, 2n.

6. Dz 8§, 14n.
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8. 1 de Instit. Cleric. 30 : PL 107, 314.
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1. a.2na4;z. 65,314.

2. Cf. Gracjan, Decretum, p. 3 De cons., dist. 5, can. 6 (RF I, 1414). Herardus
Turonensis, Capitula, cap. 75 (MA XVIIb, 1291). Benedictus Le, Capitularium,
additio 2, cap. 6 (MA XVIIb, 1137).

3. Cf. Gracjan, Decretum, p. 3 De cons., dist. 5. can. (RF I, 1414). Conc.
Parisiense IV (829r.), L. 1, c. 33 (MA XIV, 560).

4. a. 2.
5. Dz 2. 1.
6. Mt 18, 20.

7. Epist. Ad Omnes Hispaniae Episc., ¢. 2 (MA 11, 430). Cf. Gracjan
Decretum, p. 3 De cons.. dist. 5, can. 3 (RF 1, 1413).

8. Cf. Gracjan. Decretum, p. 3 De cons., dist. 5. can. 7 (RF 1, 1414). Conc.
Parisiense VI (829 r.), L. 1, cap. 33 (MA XIV, 560).

0. Martinus Bracarensis, Capitula, can. 51 (MA IX, 856). Synod w Toledo I
(400 r.), cap. 20 (MA 111, 1002). Cf. Gracjan, Decretum, p. 3 De cons., dist. 4, can.
124 (RF 1, 1399).

10.  Cf. Gracian, Decretum, p. 3 De cons., dist. 3, can. 18 (RF I, 1357).
Fabianus, epist. Ad Omnes Orientales Episc., cap, 1 (MA 1, 775).

11. z 65,3.
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OBJASNIENIA TEUMACZA
SAKRAMENT CHRZTU
ZAGADNIENIE 60

/1/a. 1. A. Lacinskie sactamentum, a greckie mysterium, w terminologii
chrzescijanskiej oznacza: 1. najogolniej cos swigtego; 2. tajemnice wiary. Obecnie
to znaczenie ma mysterium; 3. znak postrzegalny taski niewidzialnej. Ten §wigty
po strzegalny znak rzeczy §wigtej z ustanowienia Bozego zawiera i udziela
ludziom faski uswigcajacej: I w tym wiasnie trzecim znaczeniu obecnie jest mowa
o sakramentach. Zarazem jest to crhreslenie sakramentu, ktore Autor po kolei
rozwija w pierwszym zagadnieniu. To okreslenie miato swoje poczatki u
Tertuliana (II-1II w.: De bapt. 1 1 4: Adv. Marc. V, 8; De praesc. 40); Cypriana II i
IIT w.: Ep. 69, 12); Augustyna (IV-V w.). ktory mowi o sakramencie: ,,znak
swigty” ( De Civ. Dei X, 5), ,,znak odnoszacy si¢ do rzeczy Bozych” (Ep. 138, 1,
7); ,,widzialna postac taski niewidzialnej)” (Ep. 105, 3, 12), ,,widzialny znak Boze;j
rzeczy, w ktoérym czci si¢ sama owa rzecz niewidzialng” (De cat. rud. 26, 50);
Grzegorza W. (VI-VII w.: In lib. 1 Regum VI, 3); Izydora z Sewili (VII w.:
Etymol. I, 19, 40). W pelni zostalo dopiero opracowane i usci§lone w
sredniowieczu. Dokonali tego Hugo od §w. Wiktora (1066-1141: De sacr. 1, 9, 2)
oraz Piotr Lombard (zm. 1164: Sent. 4, d. 1, n. 2).

B. Z n a k (signum) jest to to, co poza widokiem, jaki zmystom przedstawia,
wiedzie do poznania 1 nabycia czegos innego. Jest albo naturalny, np. dym jest
znakiem ognia, albo umowy, z ustanowienia czyjego$, np. znaki drogowe, albo
mieszany, np. obmywanie wada z ustanowienia Bozego oznacza zmywanie
grzechu. Znaki sa w powszechnym, cho¢ nie zawsze u§wiadomionym stosowaniu
u ludzi, jako Ze rzeczywisto$¢ niematerialna 1 wewngtrzna jawic si¢ nam moze
jedynie poprzez znaki, ktére tez do jej poznania prowadza. I tak znakami sa stowa,
pisma, symbole matematyczne i techniczne, obrazy, rzezby, ptacz, tzy, $miech itp.
Sa one poniekad narz¢dziem stuzacym do ujawnienia, poznawania i uchwycenia
rzeczywistosci glgbokiej, tajemnej 1 ukrytej przed zmystami. Inng nazwa
oznaczajaca znak (signurn tacinskie) jest symbol (z greckiego). Istnieje §cisty
zwiazek migdzy znakiem a tym, co on wyraza i przedstawia: jesi zalezny od
rzeczy przedstawianej i jest jej przyprorzadkowany. Caly wysilek mysli 1 woli
ludzi, a zwlaszcza chrzescijan, zmierza ku temu, zeby nie poprzestawac na
znakach, symbolach, ale umie¢ ujrze¢ rzeczywisto$¢, jaka przedstawiaja i do
poznania ktorej wioda, no 1 ja zdoby¢.

C. Nauka o sakramentach jako znakach przyjeta si¢ w Kosciele 1 jest powszechine
stosowana: Sobor Tryd. (1545-1563), sesja VII (1547): ,,Gdyby kto$ twierdzil, ze
sakramenty nowego prawa nie zawieraja taski, ktorej sa znakami, albo ze nie
udzielaja tejze taski tym, ktorzy jej nie stawiaja przeszkody, a uwazaja je za gote
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zewngetrzne znaki taski i sprawiedliwos$ci otrzymanej przez wiarg, oraz za jakie$
cechy religii chrzes-cijanskiej, ktore wyodrebniaja ludzi wierzacych od
niewierzacych - niech bedzie wyklety” (D. 849). Sesja VIII (1551): ,,NajsSwigtsza
Eucharystia ma to wspolne z innymi sakramentami, ze jest znakiem rzeczy $wigtej
i widzialna postacia niewidzialnej taski” (D. 876).

Leon XIII (1878-1903) w Liscie Apostolicae curae (1896): ,,Wszyscy wiedza, ze
sakramenty nowego prawa jako postrzegalne znaki sprawiajace taske
niewidzialna, powinny oznacza¢ taske, ktora sprawiaja, 1 sprawiac, ktora
oznaczaja” (D. 1963).

/2/ a. 2 Wbrew. Lankfrank (zm. 1089), De Corp et Sanguine Dom., c. 12: PL 150,
422; Hugo od $w. Wiktora, De Sacram., L. 1, p. 9, c. 2 : PL 176, 317; Pseudo
Hugo od §w. Wiktora, Summa Sent., tr. 4, c. 1 : PL 176, 117; Magister, Sent., L. 4,
d. 1, c. 2 (QR II, 745); Albert W., In Sent., L. 4, d. 1, a. 5 ad 1 (BO XXIX, 16);
Aleksander z Hales, Summa Theol., p. 4, qu. 1, m. 1 (IV, 2ra); Bonawentura, In
Sent., L. 4, d. 1, a. unic., qu. 2 (QR 1V, 14).

/3/ a. 2 na 1. Stworzenia postrzegalne sa znakami Boga jako Jego §lady
prowadzace do poznania Go. Patrz o tym 1. 33, 3; z. 39, 7 odp., t. 3, str. 85. 155n;
z.45,7,t. 4, str. 33nn; z. 93, 6 odp. ina 3 /98//101/, t. 7, str. 122 nn., 273nn.

/4/ a. 2 na 3. Mamy tu zaznaczona r6znic¢ mi¢dzy sakramentaliami a
sakramentami.

Sakramentalia sa to rzeczy lub czynnosci, ktore Koscidt zwykt stosowac dla
wybtagania 1 wywotania skutkow, zwtaszcza duchowych, nasladujac poniekad
sakramenty. Ich zadaniem jest przystosowanie i usposobienie cztowieka do
swigtosci, godnego i poboznego przyjmowania sakramentow. Sa wigc
przystosowaniem do nich 1 jakas ich oprawa. Naleza do nich: 1) obrzedy
stosowane w sakramentach nie stanowiace istoty samego sakramentu. Zwa si¢
sakramentaliami, poniewaz naleza do calo$ci 1 oprawy obrzedow stosowanych w
sakramencie. 2) czynnosci religijne stosowane poza sakramentami (konsekracje,
blogostawienstwa, poswigcenia, egzorcyzmy) albo postugiwanie si¢ dla celow
religijnych rzeczami konsekrowanymi lub poswigconymi (woda. $wigcona,
Swieca, szatami liturgicznymi itp.). Takowe zwa si¢ sakramentaliami, poniewaz
maja jakie$ podobienstwo do sakramentow. 3) same owe rzeczy konsekrowane lub
poswigcone.

Sakramentalia tym si¢ r6znia od sakramentow, ze 1) sa z ustanowienia
Kosciota; 2) ich skutki, to r6zne taski doczesne i duchowe, np. korzysci
materialne, zdrowie, obrona przed napascia ztego, odpuszczenie lekkich
grzechdw, czgsciowe darowanie kary doczesnej itp. Nie wywotuja jednak takich
skutkow, jakie sprawiaja sakramenty: odpuszczenie grzechow, udzielenie taski
uswigcajacej, ewentualnie wycisnigcie znamie-nia. Sakramentalia przeto nie sa
konieczne do zbawienia. 3) niektore sakramentalia (konsekracje, po§wigcenia)
dziataja poniekad obiektywnie: niezaleznie od usposobienia, poboznosci
konsekratora. Na skutek modlitwy Kos$ciota dang rzecz wytaczaja z grona rzeczy
swieckich 1 przeznaczaja na wieki na cele religijne: na kult Bozy. Nie udzielaja
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jednak taski u§wigcajacej. Niektore zas (blogostawienstwa, egzorcyzmy itp.)
wypraszaja laski doczesne 1 duchowe lub obrong przed napascia ztego. Takowe
wywotuja skutek zaleznie od wiary, poboznosci udzielajacego lub przyjmujacego:
ex opere operantis (wyrazenie Piotra Lombarda, Sent. 4, d. 6, 8.)

Autor mowi o sakramentaliach: z. 65, 1 na316; z. 71,3 na 2; z. 87, 3, t. 29, str.
67nn; Suppl. 29, 1. Sprawe sakramentaliow omawia Sobor Wat. 11 (1963-1965).
Patrz Sobor Wat. II, Palotinum, Poznan 1968, skorowidz: pod hastem
Sakramenlalia, str. 721.

Sakramenty sa z ustanowienia Bozego, sa konieczne do zbawienia,
odpuszczaja grzechy i udzielaja taski uswigcajacej. Dzialaja ex opere operata, tzn.
obiektywnie, moca samego wykonania sakramentu: gdy zastosuje si¢ odpowiednia
materi¢ 1 formeg przez nalezytego szafarza zgodnie z ustanowieniem Chrystusa 1
zamiarem Kosciota. Dziataja wigc moca, jaka w sobie zawieraja i uskuteczniaja to,
co jest ich glbwnym celem, mianowicie uswigcenie cztowieka.

Sobor Trydencki, sesja VII (1547): ,,Jesli kto$ twierdzi, ze sakramenty
nowego prawa nie udzielaja taski moca samego wykonania (ex opere operato), ale
ze dla uzyskania taski wystarcza sama wiara w Boza obietnicg - niech bedzie
wyklety” (D. 851).

Te roéznicg migdzy ex opere operato a ex opere operantis do sakramentow
starego prawa wprowadzil Gilbert Porreta (zm. 1164), a do sakramentéw nowego
prawa - Petrus Pictaviensis (zm. 1205), Sent., L. V, 6. Za nim poszli wspotczesni
mu teologowie: Huguccio (zm. 1210), Innocenty I1I (zm. 1216), Prepozytyn (zm.
1217). Ale w znaczeniu dzi$§ uzywanym spotyka si¢ ja u Wilhelma z Auxerre (zm.
1231).

/5/ a. 3 odp. Te trzy czynniki wymienia Autor w antyfonie odmawianej w liturgii:
O swigta Uczto, na ktorej przyymujemy Chrystusa, odnawiamy pamig¢ Jego megki,
dusze¢ napetniamy taska 1 otrzymujemy zadatek przysztej chwaty (antyfona na
Magnificat, Il nieszp. na uroczysto$¢ Ciata i Krwi Panskiej). Istotnie jednak
sakrament oznacza to, co udziela taski, co wicc uswigca cztowieka.

/6/ a. 4. Artykuly poprzednie podaty poniekad metafizyczne okreslenie
sakrametnu: znak postrzegalny rzeczy §wigtej, o ile uswigca ludzi. Nastepne
zagadnienia szerzej to omowia, zwlaszcza z. 62 1 63. W pozostatych artykutach
obecnego zagadnienia Autor omawia fizyczne sktadniki sakramentu. Sa nimi
rzeczy postrzegalne i stowa wypowiadane, czyli materia i forma sakramentu w
znaczeniu i z zastrzezeniem podanym nizej w art. 6 na 2. Ta rzecza postrzegalna
jest nie tylko jaka$ materia uzywana do sakramentu, np. woda przy chrzcie, ale
takze sa nig niekiedy same tylko czynnos$ci. Tak jest w sakramencie pokuty (patrz
z. 84, 1 na 112 oraza. 2 odp.) 1 matzenstwa (patrz Suppl. z. 42, 1 na 2, t. 32, str.
23).

Wprawdzie juz dawno uzywano r6znych wyrazen, np. element, rzecz
Swigta itp. to dopiero wyrazen: materia i forma w odniesieniu do sakramentu
zaczgto uzywac od 1200-1215 r. Pierwszy uzyt ich Wilhelm z Auxerre (zm. 1232),
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Summa Aurea. L. 4, tr. 7, qu. 1 i Stefan Langton (zm. 1228). Z czasem t¢
terminologi¢ przyjeli teologowie 1 caly Kos$ciol.

Rozrozniamy materi¢ dalsza sakramentu (np. woda) oraz materi¢ blizsza,
bezposrednia (np. polanie woda). Patrz z. 84, 2 odp., t. 29, str. 10 n.

/7/ a. 6. Nauka Kosciota: Sobor Florencki (1438-1445), Dekret dla Ormian (1439)
tak orzeka: ,,Na wszystkie sakramenty zbiegaja si¢ 1 ich dokonuja trzy czynniki:
rzeczy jako materia, stowa jako forma 1 osoba szafarza udzielajacego sakramentu,
majaca zamiar czynic to, co czyni Kosciol. Jesli ktoregos$ z nich nie ma, sakrament
nie dokonuje si¢” (D. 695).

Zarowno ow dekret, jak 1 pdzniejsze wypowiedzi papiezy i soborow
opieraja si¢ na nauce $w. Tomasza zawartej wlasnie w obecnym traktacie oraz w
jego malej rozprawie: O artykutach wiary i sakrarnentach Kosciota. ...

Sobor Trydencki, sesja XIV (1551) zajmujaca si¢ sakramentem pokuty tak uczy:
»Sakrament ten ... rézni si¢ od chrztu ... materia i forma, ktérymi si¢ te sakramenty
sprawuje (D. 895). ... Forma sakramentu pokuty, w ktorej tkwi cata jego sita, sa
stowa: Ja ciebie rozgrzeszam ... Jakby materia sa czynnos$ci penitenta: zal,
wyznanie grzechow i1 zado$¢uczynienie” (D. 896).

Stowa nad wszystko inne najwigcej maja z cech znaku, a chodzi o stowa
zewngtrznie wypowiedziane, a wigc postrzegalne, styszalne. Przy czym w
sakramentach stowa nie dzialaja magicznie: samym brzmieniem glosu i dlatego
tylko, ze si¢ je wypowiada, ale dlatego dzialaja, ze si¢ w nie wierzy (odp.): wierzy
W t0, CO 0Znaczaja i co sprawiaja.

/8/ a. 7. Leon XIII (1878-1903), w liScie Apostolicae curae (1896) tak pisze: ,,W
sprawowaniu kazdego sakramentu nalezy odrdzni¢ strong¢ ceremonialng od strony
istotnej. Te druga zwyklo si¢ nazywac: materia i forma. Wszyscy dobrze wiedza,
ze sakramenty nowego prawa, jako postrzegalne znaki sprawiajace taske
niewidzialna, powinny zaréwno oznaczac t¢ taske, ktora sprawiaja, jak i sprawiac
taske, ktora oznaczaja. A to oznaczanie, chociaz powinno zachodzi¢ w catym
istotnym obrzedzie, tj. w materii 1 formie, szczegdlnie jednak jest ono sprawa
formy, jako ze materia sama przez si¢ jest strong nie-okreslona i jest okreslana
przez forme” (D. 1963).

Zaznaczam, ze nie we wszystkich sakramentach ta forma wymaga
wypowiedzenia stow. Np. w malzenstwie stowa moze wypowiada¢ ktos inny, a
zawierajacy malzenstwo szafarz moze w niektérych wypadkach uczyni¢ gest
przyzwolenia skinieniem gtowy, reki lub piSmiennie.

/9/ a. 7na 3. W jezyku greckim koniugacja polega nie tylko na zmianie
zakonczenia stowa, ale takze na zmianie poczatku stowa. Np. paideuo --
wychowuje (czas terazniejszy); epaideuon -- wychowywalem (czas przeszly
niedokonany); pepaideuka - wychowatem (czas przeszty dokonany);
epepaideukein -- wychowatem byt (czas zaprzeszty).

/10/ a. 8, Wbrew. Formuty: Niech si¢ stanie ochrzczonym (baptizetur), wzglednie:
Staje si¢ ochrzczonym (baptizatur), uzywa Kos$ciot wschodni: bizantyjski (a wige 1
prawostawie), armenski, syryjski 1 chaldejski.
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/11/ a. 8 odp. Didym $lepy (byt rzeczywiscie slepy): ur. 390/10 w Aleksandrii,
gdzie istniata od II wieku wysoko postawiona Szkota Katechetyczna. Filarami jej
byly takie postacie, jak Klemens, Orygenes, Dionizy, Atanazy. W niej to otrzymat
wysokie wyksztatcenie i kierowat nig prawie przez pot wieku. Napisal wiele dziet.
Popieral Orygenesa i razem z nim zostat potgpiony za btgdne poglady na trzech
soborach (553, 680, 787). Jego gtowne dzieta: O Trojcy, O Duchu Swigtym,
Przeciw Manichejczykom, Komentarze do Pisma $w. i wiele innych -
zaginionych. Zmarl ok. r. 398.

/12/ a. 8 na 3. Przyktadem odpowiedz wyroczni pityjskiej: Zginiesz nie (tzn. nie
zginiesz) powrdcisz z wojny. Albo: Zginiesz, nie powrocisz z wojny. Sens zalezy
od tego, gdzie si¢ postawi przecinek. W mowie dwuznacznos¢ jest wyrazna. Inny
przyktad: Dawniej w miastach herold bebnem gromadzit lud 1 oznajmiat mu
rozporzadzenia burmistrza. Jedno z takowych herold tak oglosit: Panowie bydto,
zdycha burmistrz, zakazuje, zebyscie z niego mig¢sa nie jedli. A powinno brzmiec¢:
Panowie, bydto zdycha, burmistrz zakazuje, itd.

ZAGADNIENIE 61

/13/a. 1. Nie chodzi o to, czy uzywante sakramentéw -wszystkich czy niektorych -
jest konieczne do zbawienia, o czym bedzie mowa nizej w z. 65, 4 oraz przy
omawianiu kazdego poszczegdlnego sakramentu. Obecnie chodzi o to, czy
ustanowienie sakramentow bylto konieczne, a raczej odpowiednie, ze wzgledu na
cztowieka, na jego zbawienie, cztowieka o takiej, a nie innej psychice, oraz
znajdujacego si¢ w takiej, a nie innej sytuacji. Bo od strony Boga nie byto zadne;j
koniecznosci, gdyz On moze zbawia¢ cztowieka niezaleznie od Wcielenia i
sakramentow. ,,Bog daje ludziom taske¢ w sposob im odpowiadajacy” (Na 2).
/14/ a. 1 na 3. Sakramenty nie dziataja z wlasnej mocy. Same z siebie nie
wytwarzaja jakich§ dobr duchowych 1 nie przynosza ich jakby od siebie. Tym
bardziej nie dzialaja w zastgpstwie czy imieniu Chrystusa - Jego megki. Ich rola jest
inna: sa li tylko narzedziami, kanalami przenoszacymi z woli Chrystusa owoce
Jego meki do poszczegdlnych ludzi. Ta rola sakramentow jako narzedzi bedzie
stale w nastgpnych artykulach i1 zagadnieniach mocno zaznaczana, zwtaszcza nizej
z. 62, 1 oraz z. 64, 3 odp.
/15/ a. 3. Nauka Kosciota: Sobdr Florencki, Dekret dla Ormian (1439) tak uczy:
,Mamy siedem sakramentéw nowego prawa ... ktore wielce roznia si¢ od
sakramentdéw starego prawa. Te drugie bowiem nie byty przyczyna taski, a tylko
jej typami 1 zapowiedzia, ze ona bedzie nam dana na skutek rngki Chrystusa” (D.
695).

Sobor Trydencki, sesja VII (1547) tak orzeka: ,,Jesli kto$ twierdzi ze ...
sakramenty nowego prawa roznia si¢ od sakramentéw starego prawa tylko tym, ze
maja inne ceremonie i inne zewngtrzne obrzedy - niech bedzie wyklety” (D. 845).
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Dla rozumienia artykutu nalezy wyodregbni¢: 1) czas czy stan przed upadkiem
pierwszego cztowieka, w ktorym nie byto zadnych sakramentéw; 2) czas po
upadku, w ktérym panowato prawo natury 1 sakramenty natury; 3) czas prawa
(przymierza) starego, mojzeszowego, danego Mojzeszowi, w ktérym byly
sakramenty starego prawa; 4) czas nowego prawa, prawa Chrystusa, w ktorym sa
sakramenty nowego prawa.

ZAGADNIENIE 62

/16/ a. 1. Nauka Kosciota. Sobor Florencki, Dekret dla Ormian (1439) tak uczy:
»Sakramenty starego prawa nie byly przyczyna taski, ale tylko jej typami 1
zapowiedzia, ze ona bedzie nam dana na skutek meki Chrystusa. Natomiast
sakramen ty nowego prawa nie tylko zawieraja taske, ale jej udzielaja tym, ktorzy
je godnie przyjmuja” (D. 695).

Sobor Trydencki, sesja VII (1547) tak orzeka: ,,Jesli kto$ twierdzi, ze
sakramenty zostaly ustanowione wytacznie dla ozywienia wiary - niech bedzie
wyklety” (D. S48).

»Jesli ktos twierdzi, ze sakramenty nowego prawa nie zawieraja oznaczanej
przez siebie taski, albo ze nie daja tej laski tym, ktérzy jej nie stawiaja przeszkody,
jak gdyby byly tylko znakiem zewngtrznym taski lub sprawiedliwosci otrzymane;j
przez wiarg, czy jakimi$ cechami chrzescijanskiego wyznania, ktore pozwoliltyby
ludziom odr6znia¢ wiernych od niewiernych - niech bedzie wyklety” (D. 849).
,Jesli ktos twierdzi, ze te sakramenty, chociazby nalezycie przyjmowane, nie
zawsze 1 nie wszystkim, ze strony Boga, udzielaja taski, ale tylko niekiedy
niektorym - niech bedzie wyklety” (D. 850).

Pius X (1903-1914) potepit nastgpujace zdanie modernisty Loisy'ego (1907
r.): ,,Sakramenty tylko to maja na celu, by przypomina¢ cztowiekowi o obecnosci
zawsze dobroczynnego Stwoércy” (D. 2041).

/17/ a. 1 odp. Cztowiek na skutek sakramentéw wciela si¢ w Chrystusa -
incorporatur Christo. To $ciste zlaczenie z Chrystusem mozna takze odda¢ przez:
wlacza sig albo zostaje wszczepiony w Chrystusa. Kazdy dostrzeze tu najgigbsza
tajemnicg 1 sedno chrzescijanina jako takiego, no 1 jego wewngtrznego zycia w
Chrystusie.

/18/ a. 1 odp. Poza cytowanym Bernardem takze: Ryszard Fishacre, dominikanin z
Oxfordu (zm. 1284), In Sent., I,. 4, d. 1, apud Simonin et Meersseman. De
Sacram. Efficientia, p. 16; Robert Kilwardby, dominikanin z Oxfordu, abp
Canterbury zm. 1279), In Sent., L. 4, d. 1, apud Simonin et Meersseman, ibidem p.
27; Bonawentura, In Sent., L. 4, d. 1 art., unicus, qu. 1 (QR 1V, 23).

/19/ a. 2. Ogolnie moéwiac, sakramenty zmierzaja do uswigcenia cztowieka przez
udzielenie mu taski uswigcajacej wzglednie jej powigkszenie. Mowa o tasce
ogolnie wzigtej. I gdyby tylko o to chodzto, wystarczytby jeden sakrament. Alisci
mamy siedem sakramentow 1 kazdy na swdj sposob uswigca cztowieka, kazdy ma
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swoja szczegolna role w tym uswigcaniu, kazdy niesie wlasciwa dla siebie taske
sakramentalng czlowiekowi jako osobie 1 jako czgsci spotecznos$ci: niesie staty
zasitek, pomoc w r6znych jego sytuacjach zyciowych, kazdy zmierza do
wywotania w cztowieku innego, wtasciwego sobie skutku. Wszystkie te taski
sakramentalne warunkuja si¢ i wzajem uzupetniaja, tworza i stanowia na czele z
chrztem i eucharystia - jakas$ calo$¢: wewnetrzne zycie chrzescijanina, jego
doskonatos$¢, bogactwo 1 pelny rozwoj wedlug planu Bozego. Co za$ jest faska
sakramentalng kazdego sakramentu, tym jego skutkiem nieodzownym dla zycia
chrzescijanskiego, powie Autor omawiajac kazdy poszczeg6dlny sakrament. Patrz
jednak nizej z. 65, 1.

Sobor Florencki, Dekret dla Ormian (1439) tak krotko wymienia taski
sakramentalne: ,,W$rdd nich pig¢ pierwszych zmierza do osobistego
udoskonalenia duchowego poszczegolnych ludzi; dwa ostatnie zmierzaja do
zapewnienia rzadoéw w Kosciele 1 do jego wzrostu. Przez chrzest bowiem
odradzamy si¢ duchowo, przez bierzmowanie wzrastamy w tasce 1 umacniamy si¢
w wierze; odrodzeni za$ 1 umocnieni, karmimy si¢ pokarmem §wigtej eucharystii.
Jesli przez grzech wpadamy w chorobe duszy, wowczas przez pokute
odzyskujemy zdrowie duchowe, a przez namaszczenie chorych takze zdrowie
duchowe 1 cielesne, jesli to ma by¢ pozyteczne dla duszy. Przez ka-ptahstwo
Koscidt utrzymuje rzady i pomnaza si¢ duchowo, przez matzenstwo pomnaza sie
fizycznie” (D. 695).

/20/ a. 2 odp. Laska ogoélnie wzigta, to jakby rodzaj w stosunku do gatunkoéw: do
task sakramentalnych, ktore sa udzielane przez poszczegdlne sakramenty; a
wiadomo, kazdy gatunek ma to, co ma rodzaj: kazda taska sakramentalna ma to,
co daje taska ogolnie wzigta, a ponadto jeszcze co$ wigcej. Ta taska ogdlnie
wzigta, bez jakiegos wyszczegdlnienia, usprawiedliwia przede wszystkim
cztowieka, tj. uswigca go, oczyszcza z grzechow, czyni uczestnikiem Bozej
natury, daje gwarancjg przysztej chwaly. Jest to wigc taska uswigcajaca, brana w
swojej istocie, bez uwzglednienia tych roznych odcieni czy sposobow, w jaki
udziela si¢ i1 dziata w tym czy innym sakramencie.

Czym sa cnoty i dary, jest jasne z trzonu artykutu. Szeroko o tym w t. 11, ktory
caly jest poswigcony temu tematowi. Zagadnieniu taski pos§wigcony jest caty tom
14.

/21/ a. 2 koniec odp. Laska sakramentalna dodaje co$ do taski ogolnie wzigtej 1 do
cnot 1 darow, mianowicie dodaje to, co kazdy poszczegdlny sakrament sprawia
zgodnie ze swoim specyficznym zadaniem, jaki ma w duszy speini¢. Pytanie jest,
jaki jest jej stosunek do taski ogolnie wzigtej. Odpowiadamy: 1) Nie jest odrgbna
od niej. Jest to wigc istotowo ta sama taska: jak gatunek nie jest odrgbny od
rodzaju. Laska bowiem sakra-mentalna jest sposobem dziatania taski, jest jej
doskonatoscia, moca skierowana do wywotania szczegolnego skutku.

2) Nie jest jednak catkowicie ta sama taska ogdlnie wzigta, poniewaz taska
sakramentalna co$ dodaje: tak jak gatunek co$ dodaje do rodzaju, zaw¢zajac go do
czego$ okreslonego, do wywotania szczegdlnego skutku.
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3) Ten szczeg6lny skutek, ta pomoc, jaka przynosi, nie jest li tylko taska
uczynkowa, a wigc czyms przejsciowyrn, doraznym, ale stalym zasilaniem.

4) To stale zasilanie nie jest czym$ zewngtrznym i przelotnym ale czyms stale
tkwiacym w duszy jako stale zrodto pomocy do podotania obowiazkom podjetym
przez przyjgcie sakramentu. MOwi sig, ze jest to jakie§ zobowiazanie si¢ do statej
pomocy, jakie$ zapewnienie jej, jakie§ prawo do niej.

/22/ a. 3. Nauka Kosciota: Sobor Trydencki, sesja VII (1547) tak orzeka: ,,Jesli
ktos twierdzi, ze sakramenty nowego prawa nie zawieraja oznaczanej przez siebie
taski, albo Ze nie daja tej taski tym, ktorzy nie stawiaja przeszkody, jak gdyby byty
tylko znakiem zewngtrznym taski lub sprawiedliwos$ci a trzymanej przez wiare,
czy jakimis cechami chrzescijanskiego wyznania, ktore pozwolitoby ludziom
odrozni¢ wiernych od niewiernych - niech bgdzie wyklety” (D. 849).

/23/ a. 3, zarzut 1. Naczynie jest to jakas rzecz stuzaca do umieszczania,
umiejscowienia czegos$, no 1 przenoszenia. Np. wiadro jest naczyniem, w ktorym
uwieszcza sig, umiejscawia wodg, no 1 przenosi dokad potrzeba. Jest wigc
ruchome. Na-czynie jest miejscem rzeczy wen umieszczonej 1 umiejscowione;.
Czy ja przeniesiesz tu, czy tam, zawsze niezmiennie jest miejscem rzeczy w nim
umieszczonej. To miejsce wigc jest ruchome. Bo miegjsce jest to ta wewngtrzna
powierzchnia rzeczy (naczynia), z ktora bezposrednio styka si¢ ciato w nia
wlozone 1 wypehia i okala. Jest jeszcze inne, wedlug Arystotelesa, wyjasnienie
tego, ze miejsce jest nieruchome. Chodzi o to, ze kazde ciato ma we
wszechswiecie swoje wlasciwe miejsce, ktore jest niezmienne i nieruchome 1 ku
ktoremu ciazy i w nim spoczywa. Czym doktadnie jest miejsce 1 jak jest
nieruchome. patrz. t 1, str. 284, obj. /80/ oraz t. 4, str. 240, obj. /21/.

Tylko ciato, substancja, moze by¢ w miejscu. Natomiast przypadtos¢ nie. Nie
mozna wigc we wlasciwym znaczeniu mowi¢ o miejscu liczby, jakosci itd. A taska
jest przypadtoscia, jakoscia.

/24/ a. 3 zarzut 2.  Przypadtoa¢ nie ma swojego wiasnego istnienia. Zawsze
istnieje w jakims$ podmiocie 1 to wedtug jego sposobu bytowania; do niego
przynalezy, przez niego jest okreslana i indywidualizowana. Sama z siebie nie
moze przenies¢ si¢ z jednego podmiotu w drugi. Moze to uczynié przyczyna
nadrzedna 1 postuzy¢ si¢ do tego jakims$ narzgdziem. Ale zawsze przypadtosé
bedzie w przyczynie, narzg¢dziu 1 podmiocie, wedtug sposobu ich bytowania.
Trzon artykutu i art. nastgpne wyjasniaja, w jaki sposob ta przypadtosé, jaka jest
taska, jest w nich.

/25/ a. 3, koniec odp. Autor wyodrgbnia trzy przyczyny: Pierwsza (jednoznaczna)
powoduje skutek podobny do siebie co do gatunku, np. cztowiek rodzi cztowieka,
ogien nieci ogien. Ten skutek jest w przyczynie na podobienstwo gatunku: taki
sam gatunkowo jest w przyczynie co 1 w skutku. I w ten sposob taska nie jest w
sakramentach nowego prawa. Druga (analogiczna, nadrz¢dna) powoduje skutki
r6zne od niej co do gatunku; np. stonice powoduje na ziemi rézne skutki, ktére sa
innego gatunku niz samo stonce. Takowe skutki nie sa w przyczynie na
podobienstwo gatunku, ale w postaci wyzszej, pelnej. ROw-niez 1 w ten sposob
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taska nie jest w sakramentach nowego prawa. W ten bowiem sposob taska - zycie
Boze jest przede wszystkim w Bozej naturze. Bog udziela go cztowiekowi
czeSciowo w postaci jakiegos$ uczestnictwa w tymze zyciu Bozej natury, a jest to
sposob posiadania nieskonczenie nizszy niz, jest w Bogu (patrz t. 1, obj. /59/, str.
285). Trzecia, to przyczyna narzedziowa. Jest to moc udzielona narzedziu przez
przyczyne gtowna. Ta moc jest niepetna, ptynna. O niej szerzej 1 glebiej w art.
nast. 1 w ten wlasnie sposob taska jest w sakramentach, tzn. sakramenty zawieraja
taske.

Oddaje instrumentalis przez narz¢dziowa, poniewaz ‘narzedna’ czgsto byta
mylona z ‘nadrzedna’, jak to nieraz miato miejsce w poprzednich tomach Sumy, a
niedawno w ttuma czeniu encykliki papieskiej Laborem exercens. Wroctawski
Tygodnik Katolikow, bezptatny dodatek do WTK nr 12, str. 14 (ukazat si¢ tuz po
ogloszeniu Encykliki, w 1981 r., bodajze we wrzesniowym numerze).

/26/ a. 4 odp. A wigc Bog, gtowna przyczyna dziaiajaca, wraza w sakramenty moc
1 poprzez nia jako narzedzie, powoduje duchowy skutek: proporcjonalny do
przyczyny gidwnej, a nie do samych sakramentow.

Ta moc narzedziowa jest: 1) przejsciowa i przechodnia: przechodzi od
gléwnej przyczyny poprzez sakramenty do skutku w podmiocie; 2) niepetna 1
niedoskonata, jak ruch, ktory przez to samo, ze jest ruchem ku czemus, jest
niedoskonata rzeczywistoscia. Sprowadza si¢ zatem do mocy Boga; 3)
wewngtrzna narzedziu. Jest w nim jako do niego nalezaca stosownie do sposobu
bytowania narzgdzia; 4) duchowa, jako ze od Ducha pochodzi i prowadzi do
duchowego skutku; ale jest i cielesna, jako ze sakramenty sa cielesnymi znakami
uzytymi przez Boga do wywotania duchowego skutku, w sensie Na 1; 5) fizyczna,
tak jak ruch 1 dziatanie znakow sakramentalnych: materii 1 formy jest fizyczne.
Bog postuguje si¢ tym dzialaniem znakdéw sakramentalnych (materig 1 forma) jako
Ten, kto podnosi i porusza te znaki jako narzedzia tak, jak tucznik porusza strzate
do wyznaczonego celu.

To wigc dziatanie Boga udzielajacego taski poprzez sakramenty nie jest
dziataniem: na samo pojawienie sig, czy obecnos$¢ sakramentdw; nie jest
wspotdziataniem z sakramentami: jakby dziataly dwie sity rownolegle, ale jest to
dziatanie Boga jako gtownej przyczyny dziatajacej, ktéra podnosi znaki
sakramentalne, porusza je 1 daje im moc do wywotania skutku: tak jak tucznik
podnosi strzate, porusza 1 wraza w nia moc do osiagnigcia skutku.

Ta moc istniejaca w sakramentach 1 powodujaca taske nie jest moca
moralna. Moc moralna ograniczataby si¢ i polegataby na tym, ze sakramenty
pobudzatyby Boga do udzielenia taski ze wzgledu na jaka$ wtasciwa im godno$¢
lub na sposob uczynku przebtagalnego, btagalnego albo w jaki badz inny podobny
sposob.

Ta moc nie polega na tym, ze sakramenty jedynie przystosowuja do
udzielenia taski, ale same bezposrednio jej nie udzielaja.

Wreszcie ta moc istniejaca w sakramentach nie polega na samym
udzieleniu zewngtrznym znakom sakramentalnym jakiej$§ duchowej tresci
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dzialajacej na umyst. Niektérzy bowiem tak méwia: Znak zewnetrzny zawiera
czyjas mysl 1 przedstawia ja komus. Ot6z sakramenty to wiasnie takie zewnetrzne
znaki, ktorym Chrystus dat okreslona nadprzyrodzona tres¢; i dlatego sa
narz¢dziami Boga dla oznaczania nadprzyrodzonego skutku i przedstawienia go
ludziom. A poniewaz sa znakami, sa tez i przyczynami. Nie oznaczaja jednak i nie
powoduja taski bezposrednio, a sa tylko jakims$ tytutem do domagania sig¢ jej
udzielenia.

/27/ a. 4 na 3. Przyczyna gtdwna udzielania taski jest sam Bog. Narzedziem
pierwszym, ztaczonym istotowo z Bogiem jest Chrystus wedlug swojej ludzkiej
natury. Narzedziami nieztaczonymi, drugorzednymi, sa szafarze - osoby ludzkie
mysSlace. Narzedziami nieozywionymi uzywanymi z ustanowienia Chrystusa sa
sakramenty. Wszystkie te przyczyny narz¢dziowe maja jedna moc ptynaca od
Boga. Ta moc jest w kazdej wedlug sposobu jej bytowania. Sa to przyczyny jedna
drugiej podporzadkowane tak, ze jedna, nizsza, dziata moca otrzymana od
wyzszej. Wszystkie jednak stanowia jeden tancuch, poprzez ktory taska dochodzi
do duszy cztowieka. Patrz art. nast.

/28/ a. 5. Nauka Kosciota: Sobor Trydencki, sesja V (1546) tak uczy: ,,Jesli kto$
twierdzi, ze ten grzech Adama - majacy jeden poczatek 1 przekazany wszystkim
ludziom droga rodzenia, a nie przez nasladowanie, ktory obciaza osobiscie
kazdego jako jego wlasny grzech - mozna zgtadzi¢ czy to sitami natury, czy tez
jakim$ innym sposobem, a nie przez zashugi jedynego Posrednika, Pana naszego
Jezusa Chrytsusa, ktory krwia swoja pojednal nas z Bogiem stawszy sig dla nas
sprawiedliwos$cia, uswigceniem i1 odkupieniem” (1 Kor 1, 30); albo jesli przeczy
mozliwos$ci dostapienia tych zastug Jezusa Chrystusa tak przez dorostych, jak 1
przez dzieci, w sakramencie chrztu nalezycie udzielanym wedtug obrzedu
Kesciota - niech bedzie wyklety” (D. 790).

/29/ a. 5 na 1. Cialo Chrystusa i tajemnice w nim dokonane (zmartwychwstanie)
dziataja nie tylko jako narz¢dzie, ale takze jako jakis wzorzec. Dzialaja jako
narzedzie, gdyz cztowieczenstwo Chrystusa jest narzgdziem Jego bostwa 1 dziata
moca tegoz bostwa. Moca tego bostwa Jego zmartwychwstanie jest przyczyna
naszego zmartwychwstania, bo tylko Bog moze wskrzesza¢ zmartych. Krétko
mowiac: Chrystus jako cztowiek, bedac narzedziem Boga, sprawi
zmartwychwstanie ciat ludzi dobrych i ztych. Dzialaja jako wzorzec w tym
znaczeniu, ze zmartwychwstanie Chrystusa jest wzorem, wedlug ktorego dokona
si¢ nasze zmartwychwstanie, stosownie do stow §w. Pawta: Chrystus ,,przeksztatci
nasze cialo ponizone na podobne do Swego chwalebnego ciata” (Flp 3, 21), a
chodzi tylko o dobrych. Ciata nasze wskrzeszone moca Chrystusa beda podobne
do Jego zmartwychwstalego ciata: beda nieSmiertelne, niecierpigtliwe, jasniejace
pigknem, przenikajace materi¢ oraz w lot przemierzajace przestrzenie; stana si¢
wige: ,,na wzor obrazu Jego Syna” (12z 8, 29.)

/30/ a. 6 odp. Dana rzecz o tyle moze dziala¢ i porusza¢, o ile istnieje; a istnie¢
moze albo w rzeczywistosci, 1 wtedy taka rzecz, taki skutek jest pdzniej niz jego
przyczyna sprawcza, bo najpierw jest przyczyna sprawcza, a potem jej skutek,
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najpierw jest budowniczy, a potem dom wybudowany; albo tez moze istnie¢ w
mysli 1 woli jako pomyst i che¢ - jako cel; 1 wtedy taka rzecz jest wczesniej niz
przyczyna sprawcza i sku-tek, bo najpierw jest plan i che¢ budowania domu, a
potem budowniczy, jego praca i na koniec dom. Skutek nieistniejacy, nie
urzeczywistniony nie moze dziata¢ fizycznie przed swoim zaistnieniem. Piec nie
grzeje, jesli si¢ wpierw w nim nie zapali. Tak samo i1 sakramenty: nie dzialaja
fizycznie, nie wywotaja skutku, przed swoja przyczyna sprawcza - przed meka
Chrystusa.

/31/ a. 6 na 3. Dostownie: wedlug porzadku przyczyny formalnej pierwej z natury
sa skutki pozytywne niz prywatne (tj. polegajace na usunigciu czegos) itd. Wedtug
porzadku przyczyny formalnej najpierw jest Swiatto niz usunigcie cienmosci,
najpierw jest wlanie laski, niz usunigcie grzechu. Odwrotnie jest wedtug porradku
przyczyny materialnej, od strony cztowieka: najpierw jest usunigcie ciemnos$ci niz
wejscie Swiatta, usunigcie grzechu niz wlanie taski uswigcajacej. W obu
wypadkach ‘pierwej’ bierze si¢ nie w sferze czasu, ale w sferze pojeciowe;.

/32/ a. 6 na 3. Autor wyznawat to zdanie w Komentarzu do Sentencji. (4 Sent., d.
1, qu. 2, a. 4. qu. 3). Jak widzimy, obecnie je porzuca. Trzy poglady o obrzezaniu:
zdaniem jednych: sa to Hugo od §w. Wiktora, De Sacram., L. 2, p. G, c. 3 : PL
176, 448; Glossa ordin. super Rom. 4, 11 (VI 11B); Glossa Lombardi, super Rom.
4,11 : PL 191, 1372; Magister, Sent., L. 4, d. 1, c. 9 (QR II, 750); Petrus
Pictaviensis, Sent., L.., 4, d. 1, c. 2 : PL. 211, 1141. Inni utrzymywali; sa to:
Wilhelm z Auxerre, Summa Aurea, p. 4, tr. De Sacram. Vet. Legis, cap. Quid sit
Circumcisio et quis eius effectus (246ra). Jeszcze inni glosili; sg to: Aleksander z
Hales, Summa Theol., p. 4, qu. 7, in. 7, a. 5, § 2 (IV, 39vb); Bonawentura, In
Sent.,L.4,d,1,p.2,a.2,qu. 3 (QR IV, 44).

ZAGADNIENIE 63

/33/; a. 1. Nauka Kosciota: Sobdr Florencki, Dekret dla Omian (1439) uczy:
,,Wsrod sakramentow sa trzy: chrzest, bierzmowanie i kaplanstwo, ktore
wyciskaja na duszy znamig, tj. jaki§ duchowy, niezniszczalny znak odrozniajacy
od innych. Stad tez ta sama osoba nie moze ich przyjmowac powtornie. Pozostate
cztery sakramenty nie wyciskaja znamienia i dopuszczaja ich ponawianie” (D.
695).

Sobor Trydencki, sesja VII (1547) orzeka: ,,Jesli kto§ twierdzi, ze trzy
sakramenty: chrzest, bierzmowanie 1 kaptanstwo nie wyciskaja w duszy
znamienia, tj. jakiego$ duchowego, nieusuwalnego znaku, wskutek czego nie
mozna ich powtarzac¢ - niech bedzie wyklgty” (D. t152). Teksty Pisma sw.: 2 Kor
1,22; Ef 1, 13; 4, 30.

Znamig lub pigtno to tacinskie 1 greckie “character'.

/34/ a. 2. Autor okresla znami¢ w ramach dziatow bytu Arystotelesa. Trzecim
dzialem sposrdd dziesigciu jest jakos¢. Ta zas ma cztery gatunki: 1)
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przysposobienie wzglednie sprawnos¢ (habitus) i usposobienie, wzglednie nastroj
(dispositio); 2) wiadza; 3) szybko ustgpujace wiasciwosci (np. czerwony ze
wstydu) 1 dlugo lub dtuzej trwajace (np. ciepte-zimne, wilgotne-suche, twarde-
micgkkie, takze barwy, smaki, dzwigki, zapachy); 4) foremnos¢ i ksztatt. Patrz z.
49,2,t. 11, str. 15n1270n oraz t. 6, obj. /51/, str. 246. Takze t. 3, obj. /12/, str. 248
it. 15, obj. /60/, str. 213.

Jednym z tych dziatow jest stosunek (relatio). O nim szeroko w t. 3, obj. /11/1
/13/, str. 247-252.

Witadza moze by¢ bierna - do otrzymywania, pobierania czego$ albo czynna - do
czynienia, przekazywania czego$. Jedna i druga moze by¢ cielesna lub duchowa.
/35/ a. 2 zarzut 3. Aleksander z Hales w Sumrna Theol., p. 4, qu. 49, m. 1. a. 1
(IV, 86vb) oraz Bonawentura w In. Sent., L. 4, ci. 6, p. 1, a. unicus, qu. 1 (QR 1V,
137) przypisuja to okreslenie Dionizemu. Patrz jednak Albert W., In Sent., L. 4, d.
6, a. 4 (BO XX1X, 123) oraz sam §w. Tomasz, In Sent., L. 4,d. 4, qu. 1,a. 2, qu 1.
Cf Dionizy, De Eccl. Hier., c. 2, p. 3, § 4: PG 3, 400.

/36/ a.2na 11 3. Niektorzy u Aleksandra z Hales w Summa Theol., p. 4, qu. 49,
m. 1, a. 2 (IV, 87vb), Bonawentury w In Sent., L. 4, d. 6, p. 1, a. unicus, qu. 1 (QR
IV, 137), Alberta W. w In Sent., L. 4, d. 6, a. 3 (BO XXIX, 121), Piotra z
Tarantazji w In Sent., L. 4, d. 5, qu. 2, a. 1, qu 1 (Ms. Brug. 187, fol. 17vb).

Na 2. Wilhelm z Auxerre (zm.1232), Summa Aurea, p. 4, tr. De Bapt. Christi, cap.
Quid sit Baptismus 250ra). Takze jako niektérzy wymienieni w na l 1 3.

/37/ a. 3 wbrew. Jest to okreslenie obiegowe wsrod teologdw, spotykane u Alberta
W., In Sent., L. 4, d. 6, a. 4 (BO XXIX, 123); a. 3 (BO XXIX, 122) i
Bonawentury, In Sent., I,. 4, d. 6, p. 1, a. unicus, qu. 1 (QR IV, 137).

Chrystus nie ma znamienia sakramentalnego, poniewaz ono jest wtadza
narzedziowa 1 udzielong czg$ciowo, za§ Chrystus ma petni¢ wtadzy, a chodzi o
Jego wladzg kaptanstwa. Chrystus jest zatozycielem i1 glowa liturgii religii
chrze$cijanskiej. Tego to Chrystusa znami¢ sakramentalne upostaca w duszy
cztowieka, w znaczeniu upostaca¢ kogos w czyms, albo w kims. Dzigki niemu
dusza cztowieka upostaca si¢ do Chrystusa, do najwyzszego kaptana: upostaca Go
w sobie Autor uzywa wyrazenia: configurare Christo lub sacerdotio Christi.
Dotykamy tu najglebszej tajemnicy, mianowicie Scislej wigzi ochrzczonego z
Chrystusem. Przez znamig chrzescijanin nalezy do Chrystusa; nosi w sobie
wycisnigte znamig tej przynaleznosci; co wigcej, staje si¢ jakby ‘drugim
Chrystusem’, powotanym do pelienia Jego zadan. Znami¢ wigc nie jest jedynie
jakas$ ozdoba duszy, albo tylko przygotowaniem do taski lub przystosowaniem do
niej (patrz a. 2 1 3 oraz art. nast. na 1).

/38/ a. 3 odp, Litera Taw czy Tau w starozytnym alfabecie hebrajskim miata
ksztalt krzyza, a ten jzst symbolem zbawienia.

Nieco nizej jest mowa o przyjmowaniu i podawaniu tego co dotyczy czci Boga.
Podaja kaptani, przyjmuja zwykli wierni. Patrz, nizej, na 6.

/39/ a. 3 na 2. Nalezy wyodrebni¢: 1) sakrament tylko - zewngtrzny znak
sakramentalny, ktorego istota jest: by¢ znakiem; 2) rzecz tylko - taska (tj. to, czego
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sakrament jest znakiem i co sprawia); 3) rzecz i sakrament - co jest sprawione
przez sakrament (rzecz) 1 zarazem co jest znakiem przyzywajacym taske
(sakrament). To wyodrebnienie jest wazne dla kazdego sakramentu. Patrz nizej na
zarzut 3 oraz z. 66, 1 adp.

ZAGADNIENIE 64

/40/ a. 1. Nauka Kos$ciota: Pius V (1566-1572) potepit nastepujace zdanie M.
Bajusa (1567): ,,W grzechu sa czynno$¢ i obciazenie, tj. obowiazek poniesienia
kary. Gdy ustanie czynnos$¢, zostaje tylko obowiazek poniesienia kary. Stad tez w
sakramencie chrztu albo w rozgrzeszeniu kaptanskim wtasciwie 1 jedynie gtadzi
si¢ zmaza grzechu, a postuga kaptanéw uwalnia jedynie od obowiazku poniesienia
kary. Pokutujacemu grzesznikowi nie przywraca zycia postuga rozgrzeszajacego
szafarza, a tylko sam Bog, ktory zachgcajac 1 pobudzajac do pokuty przywraca i
wskrzesza mu zycie. Postuga kaptana jedynie gtadzi obowiazek poniesienia kary”
(D. 1056-1058).

/41/ a. 2. Nauka Kosciota. Sobor Trydencki, sesja VII (1547) tak orzeka: ,,Jesli
ktos twierdzi, ze nie wszystkie sakramenty nowego prawa zostaly ustanowione
przez Jezusa Chrystusa, Pana naszego - niech bg¢dzie wyklety” (D. 844).
Trydenckie Wyznanie Wiary (1564): ,,Wyznaj¢, ze wedlug prawdy 1 wlasciwie
mamy siedem sakramentow nowego prawa ustanowionych przez Jezusa Chrystusa
naszego Pana” (D. 996). Sw. Pius X dekretem Lamentabili (1907) potepit
nast¢pujace twierdzenia modernistow: ,,Zdania o poczatku sakramentow, jakie
mieli Ojcowie Trydenccy, 1 ktore bez watpienia wywarly wptyw na ich
dogmatyczne kanony, dalekie sa od tych, ktore dzisiaj stusznie maja badacze
historii chrze$cijanstwa. Sakramenty stad wzigty poczatek, ze apostotowie i ich
nastepcy interpretowali jaka$ mysl lub zamiar Chrystusa pod wptywem i1 bodzcem
oko-licznosci 1 wydarzen” (D. 2039n.)

/42/ a. 3 odp. Wiadza gléwnego sprawcy, czyli najwyzszy autorytet, ktory
ustanowil i zarzadza sakramentami - potestas auctoritatis. Wtadza gtownego
szafarza - ministerium principale. Wtadza przewodnictwa, przewodnicza
Chrystusa - potestas excellentiae. Sacramenta sanctificantur - sakramenty sa
swigte 1 u§wigcaja.

/43/ a. 5. Zli szafarze, czyli znajdujacy si¢ w grzechu cigzkim. Nauka Kosciota:
Innocenty 111, Wyznanie wiary przedtozone Waldensom (1208): ,,Nie odrzucamy
takze sakramentow, ktorych udziela Kosciot 1 z ktorymi wspétdziata bezcenna i
niewidziatna moc Ducha Swigtego, cho¢by nawet udzielat ich grzeszny kaptan,
uznany przez Kosciot. Nie uwlaczamy spetnianym przez niego postugom
koscielnym 1 btogostawienstwom, lecz chg¢tnym sercem je przyjmujemy, jak
gdyby pochodzity od cztowieka najgodniejszego. Kiedy bowiem biskup lub
kaptan jest grzeszny, jego grzech nie odbiera mocy chrztowi dziecka ani
konsekracji eucharystii, ani zadnym innym postugom koscielnym w stosunku do
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wiernych” (D. 424). Sobor Trydencki, sesja VII (1547): ,,Jesli kto$ twierdzi, ze
szafarz bedacy w ciezkim grzechu, cho¢by zachowal wszystko, co do dokonania i
udzielenia sakramentu jest istotne, nie dokonuje sakramentu ani go nie udziela -
niech bedzie wyklety” (D. 855, takze 902, 920). Sobdor Odrzuca odnosne bledy
Lutra, Zwingliego 1 Kalwina.

Jan XXII Konstystucja Gloriosam Ecclesiam (1318) odrzuca odno$ne btedy tzw.
Fraticelli (D. 488).

Benedykt XII odrzuca odnosne btedy Ormian w tzw. Lista bledow Ormian (1341,
D. 545).

Sobor w Konstancji (1414-1418), sesja VIII (1415) odrzuca odno$ne btedy
Wiklefa (D. 584), za$ sesja XV (1415) odrzuca odnosne btedy Husa (D. G3-I,
672).

/44/a. 5 zarzut 1. Tym argumentem posiugiwat si¢ Donat 1 donatysci (IV w.).
Twierdzili, ze chrzest 1 §wigcenia udzielone przez heretyka, zdrajce czy odstepce
nie sa wazne. Herezja donatyzmu powstatla i grasowata w Pin. Afryce, gldéwnie w
Kartaginie. Trwata do najazdu mahometan. Zajeli si¢ nia papiez Milcjades na
synodzie w Rzymie (313) r., cesarz Konstantyn W., synody w Arles (Galia 314 r.)
1 w Mediolanie (316 r). $w. Augustyn zwalczat ja przy pomocy dysput i pism (10
pism) 1 wreszcie przy pomocy wtadzy §wieckiej, jako ze donatysci stosowali
masowy gwatt 1 terror. Polemike z donatystami prowadzili i inni wspotczesni
pisarze. Patrz nizej z. 66, 8 odp.

/45/ a. 8. Nauka Kosciota: Pytanie postawione zwolennikom Wiklefa i Husa z
polecenia Marcina V (1418 r.): ,,Czy wierzy, ze grzeszny kaptan, uzywajac
nalezytej materii 1 formy, z zamiarem czynienia tego, co czyni Ko$ciot,
prawdziwie konsekruje eucharysti¢, prawdziwie rozgrzesza, prawdziwie udziela
inych sakramentéw?”” (D. 672).

Sobor Forencki, Dekret dla Ormian (1439): ,,Wszystkie saktramenty sa
dokonywane przez trzy czynniki: rzeczy jako materi¢, stowa jako formg i osobg
szafarza udzielajacego sakramentu majacego zamiar czynienia tego, co czyni
Kosciot. Gdyby ktoérego$ z nich brakto, sakrament nie dokonuje si¢” (D. 695).
Leon X Bulla Exsurge (1520 r.) potepit nastepujace zdanie Lutra: ,,Istnieje taka
mozliwos¢, ze spowiadajacy si¢ nie ma zalu za grzechy, albo ze kaptan nie daje
rozgrzeszenia powaznie, a tylko na heceg; jesli jednak 6w spowiadajacy si¢ wierzy,
Ze jest rozgrzeszony, jest rozgrzeszony naprawde” (D. 752). Innymi stowy Luter
tak glosit: Nie jest potrzebny zal ze strony penitenta, ani zamiar ze strony szafarza,
a wystarcza sama wiara penitenta w to, ze jest rozgrzeszony. Sobor Trydencki,
sesja VII (1547): ,,Jesli kto$ twierdzi, ze u tych, co sprawuja sakramenty 1 ich
udzielaja, nie jest potrzebny zamiar: przynajmniej czynienia tego, co czyni
Koscidt - niech bedzie wyklety” (D. 854).

Zamiar (intentio) jest to nie tylko mys$l o czynieniu czegos, ale 1 wola, chegé
dokonywania czego$. Ta wola to zarazem sila sklaniajaca do dziatania. W
sprawowaniu sakramentow szafarz - narzedzie rozumne wiacza i poddaje
swiadomie swoja mysl 1 wolg, jej sity Chrystusowi, ktory poprzez nie uskutecznia
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swoje zamierzenia. Autor zalicza zamiar szafarza do ruchu, do $wiadomego
poruszania si¢ 1 dziatania wedtug nadanego kierunku: poruszonego i
podporzadkowanego przyczynie gtownej, jaka jest Chrystus.

/46/ a. 8 na 3. Zamiar aktualny jest wtedy, gdy towarzyszy §wiadomie dziataniu
przez caty jego ciag; a wigc, gdy nieprzerwanie mysl jest skupiona na to, co si¢
czyni, i na cel oraz gdy wola nieprzerwanie chce tego dziatania i jego celu. Jak wy
znaje. Autor, szafarz winien dotozy¢ staran, by utrzymac takowy zamiar przez
caly tok dziatania, ale to nie jest calkowicie we wladzy cztowieka. Dlatego nie jest
konieczny. Konieczny za$ jest zamiar habitualny czy wirtualny, tzn. og6élny 1
uprzedni. Wystarczy zatem, ze przed zabieraniem si¢ do swigtych czynnos$ci
szafarz uswiadomi sobie, co robi, czego ma dokona¢, w czyim imieniu, no i chce
czynic to, co przez t¢ swigta czynnos¢ czyni Kosciol. Taki zamiar mozna nawet
powziac¢ ogdlnie raz na zawsze na poczatku catego postugiwania, a nieckoniecznie
przed kazda postuga, a wigc po otrzymaniu §wigcen 1 odpowiednich uprawnien, a
przed zabieraniem si¢ do $wigtych czynnos$ci; wyraza si¢ potem w stalej
gotowosci ducha do chrzczenia, spowiadania, celebrowania itp. Moc takowego
zamiaru dziata, kiedy tylko zajdzie potrzeba. Takowy zamiar zachowuje si¢ jak
stale przysposobienie - habitus (stad habitualny) lub wiadza czy moc wewngtrzna,
ktora kto$ moze si¢ postuzy¢, kiedy tylko zajdzie potrzeba (stad virtualny, od
virtrrs -- moc). Nie jest to dziatanie z prostego nawyku, przyzwyczajenia czy
automatyczne. Zreszta od szafarza Kosciot zada ciaglego poglebiania siebie 1
przygotowywania sig, skupienia przed 1 w czasie wykonywania §wigtych postug.
/47/ a. 9. Nauka Kosciota: Odpowiedz Mikotaja I na pytania Bulgarow (866 r.):
,Jaki$ Zyd, nie wiecie: chrzescijanin czy poganin, ochrzcit wielu w waszym kraju.
Pytanie, co z nimi zrobi¢. Odpowiadamy: Jezeli zostali ochrzczeni w imi¢ Trojcy
Przenaj$wigtszej lub tylko w imig Chrystusa - jak to czytamy w Dziejach
Apostolskich (2, 38; 19, 5), bo to na jedno wychodzi, jak to wyjasnia $w.
Ambrozy (De Spir. S. 1, 3,42 : PL 16, 714), jest pewne, Ze nie nalezy ich chrzci¢
ponownie” (D. 335). Sobor Florencki, Dekret dla Ormian (1439): ,,W razie
koniecznosci moze chrzci¢ nawet poganin lub heretyk, byleby zachowat fonn¢
Kosciota i mial zamiar czyni¢ to, co czyni Kosciolt” (D. 696).

Sobor Trydencki, sesja VII (1547): ,,Jesli kto$ twierdzi, ze chrzest udzielany nawet
przez heretykéw w imig Ojca i Syna, i Ducha Swietego, z zamiarem czynienia
tego, co czyni Kos$cidt, nie jest prawdziwym chrztem - niech bedzie wyklety” (D.
860).

/48/ a. 10. Zamiar nalezyty - intentio recta; zamiar przewrotny - intentio perversa;
zamiar udzielania dla zabawy 1 na zZarty - intentio iocosa, czyni¢ co$ na hecg agere
aliquid delusorie. Uti ad venefica - moze oznacza¢ albo uzywanie dla praktyk
czarnoksigskich, albo jako trucizny, albo naraz jedno 1 drugie.
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ZAGADNIENIE 65

/49/ a. 1. Nauka Kosciota: Innocenty III, Wyznanie wiary przeznaczone dla
Waldensow (1208 r.), wymienia siedem sakramentow (D. 424). Soboér Lionski I1
(1274), Wyznanie wiary Michata Paleologa: ,,Ko$ciot rzymski utrzymuje i naucza,
ze jest siedem sakramentéw” (D. 465). To samo Sobor Florencki, Dekret dla
Ormian (1439, D. 695); Sobor Trydencki, sesja VII (1547); ,,Jesli kto$ twierdzi, ze
jest wigcej lub mniej sakramen-tow niz siedem - niech bedzie wyklety” (D. 844.
996); Wyznanie wiary przepisane przez Benedykta XIV dla obrzadku
wschodniego - dla Maronitow (1743 r., D. 1470).

Najstarsze Swiadectwa teologow o liczbie siedmiu sakramentow siggaja XII
w.: Nieznany autor dzieta Sententiarum di vinitatis (lata 1141-1148); Piotr
Lombard (1152-1159); Herbord - biograf §w. Ottona Bamberskiego (1159);
Magister Simon oraz nieznany autor dziela Libri de Sacramentis.

O szczegodlnej waznosci trzech pierwszych sakramentéw dotyczacych
rozwoju nadprzyrodzonego osoby ludzkiej méwi Dekret §w. Kongregacji Kultu
Bozego (Obrzgdy chrztu dzieci, Katowice 1972 r., nr 1-2, str. 9n) oraz Konstytucja
Apostolska O sakramencie bierzmowania Pawla VI (1971 r., sam poczatek,
Obrzedy bierzmowania, Katowice 1975 r., str. 9).

/50/ a. 1 zarzut 7. Obiaty (oblationes) byty to r6zne dary w naturze, sktadane przez
Zydow Bogu na rece kaptandw, ktorzy jako ich szafarze mieli je przeznaczaé na
wlasne potrzeby, na potrzeby kultu Bozego, na utrzymanie stuzby $§wiatynnej 1 na
ubogich. Byty to wigc swojego rodzaju swiadczenia na pét obowiazkowe, na pol
dobrowolne. O nich Autor mowi szeroko 2-2. 86, t. 19, str. 87-93. Stowa "obiata'
na oddanie 'oblatio' uzywa Cz. Mitosz w Ksigdze Psalmow (Ps. 40, 7, str. 22),
Waulgata (Ps. 37, 7; 50, 21) oraz Biblia Tys., 3 wyd. (np. Ps. 44/39, 7; 1z .57, 6). O.
Feliks Bednarski oddaje “oblatia' przez ‘dan ofiarna’ (patrz t. 19, str. 299).
Dziesigciny byty to swiadczenia narodu zydowskiego na utrzymanie pokolenia
lewitoéw, ktorzy nie otrzymali dziatu, tj. cze$ci ziemi palestynskiej, jako ze ich
dziatem byt sam Bog (patrz Lb 18, 20-24; Kpt. 27, 30nn; Pwt 14, 22-29; 26, 12nn.
O nich Autor szeroko rozprawia 2-2. 87, t. 19, str. 95-107).

Ofiary byty to Swiadczenia w naturze, sktadane przez Izraelitow samemu Bogu, a
wigc zwierzeta 1 ptody ziemi; w przeciwienstwie do obiat, nalezato je zabi¢ lub
zniszczy¢: ztozy¢ Bogu na Jego czes$¢. O nich moéwi Autor 2-2. 85, t. 19, str. 79-
86. O réznicy migdzy obiata, pierwocinami, dziesigcinami 1 ofiarg mowi Autor 2-
2.85,3na3,t. 19, str. 85.

/51/ a. 1 odp. Aleksander z Hales, Summa Theol., p. 4, qu. 8, m. 7, a. 2 (IV, 52 rb);
Bonawentura, In Sent., L. 4, d. 2, a. 3, qu. 3 (QR V, 53); Piotr z Tarantazji, In
Sent., L. 4,d. 2, qu. 1, a. 2 (Ms. Brug. 187, fol. 15 vb); Albert W., In Sent., L. 4, d.
2,a. 1 (BO XXIX, 43). Patrz Hugo od $w. Wiktora, De Sacram., L. 1, p. 9, c. 3:
PL 176, 320 oraz Pseudo Hugo od $w. Wiktora, Summa Sent., tr. 4, c. 1 : PL 176,
117.
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/52/ a. 1 na 8. Aleksander z Hales, Summa Theol., p. 4, yu. 8, m. 7, a. 2 (IV, 52
rb); Bonawentura, In Sent., L. 4, d. 2, a. 1, qu. 3 (QR IV, 53); Piotr z Tarantazji, In
Sent., L. 4,d. 2,, qu. 1, a. 2 (Ms. Brug. 187, fol. 15 vb).

/53/ it. 3 wbrew. Doskonato$¢ hierarchiczna. Dionizy jest neoplatonczykiem; zas
wedhug neoplatonczykow byt przedstawia si¢ jako hierarchia, skala coraz to
wyzszych bytow. U ich szczytu, jako najwyzszy byt, jest jedno; ono tez jest celem
catej hierarchii. Doskonato$¢ czlowieka polega na zjednoczeniu si¢ z owym
‘Jedno’ - z Bogiem, co sig ziszcza wtasnie przez eucharystig.

/54/ a. 3 odp. Ten Igk moze by¢ dwojaki: po pierwsze moze to by¢ obawa przed
przesladowaniem lub narazeniem si¢ na drwiny ze strony podtych; po drugie moze
to by¢ legk powodowany wielkos$cia rzeczy: przyjmowanie Boga i rOwnoczesnie
swiadomoscia wlasnej niskosci, tj. niegodnosci, czyli jakas$ zla pokora. W tym
wypadku eucharystia mogtaby by¢ co najwyzej przedmiotem adoracji, a nie
pokarmem. Niestety, oba lgki spotykato si¢ i spotyka nadal u ludzi.

/55/ a. 4. Nauka Kosciota: Sobor Trydencki, sesja VII (1547): ,,Jesli ktos twierdzi,
ze sakramenty nowego prawa nie sa konieczne do zbawienia, ale ze sa zbyteczne, i
ze bez nich lub bez ich pragnienia, przez sama wiarg ludzie otrzymuja od Boga
taske usprawiedliwienia, chociaz nie wszystkie sa konieczne kazdemu
cztowiekowi - niech bedzie wyklety” (D. 847).

SAKRAMENT CHRZTU
ZAGADNIENIE 66

/56/ a. 3. Nauka Kosciota: Sobor Trydencki, sesja VII (1547): ,,Jesli ktos twierdzi,
ze prawdziwa 1 naturalna woda nie jest konieczna do chrztu, 1 z tego powodu
stowa Pana naszego Jezusa Chrystusa: ,,Jesli si¢ kto nie odrodzi z wody i1 z Ducha
Swietego” (J. 3, 5) uwazatby za jakas przenosnig - niech bedzie wyklety” (D.
858).

/57/ a. 3 odp. Chodzi o pierwszych filozofow greckich z. VI-VII w., o tzw. Szkol¢
jonska: Tales, Anaksymander, Anaksymenes.

/58/ a. 4 na 3. Nieaktualny obecnie, a powszechnie przyjrnowany przez
starozytnych filozoféw 1 Sredniowiecze, poglad, ze ciata sktadaja si¢ z czterech
elementow: wody, ziemi, powietrza, ognia, oraz odpowiadajacych im czterech
cieczy. Hipokrates (V w. przed Chr.), a po nim inni, zwlaszcza Galen (129-200 po
Chr.) przyjmowali w organizmie cztery zasadnicze ciecze (humores): krew
(sanguis), ktora faczono z powietrzem, z6t¢ z6ita znajdujaca si¢ w woreczku
zotciowym (chole), ktora taczono z ogniem; z6t¢ czarna - w §ledzionie
(melancholia), ktéra wiazano z ziemia; flegma, ktéra wiazano z woda. Zaleznie od
przewagi ktorej$ z nich w organizmie sa temperamenty czlowieka: sangwiniczny,
choleryczny, melancholiczny, flegrnatyczny. Te ciecze taczono takze z gtownymi
jakosciami: gorace, suche, wilgotne, zimne, no 1 z czterema porami roku.
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Manichejczycy wsrod wielu innych bledéw glosili i ten, ze Chrystus nie
przybrat wlasciwego ciata, ale jakie§ pozorowane, na niby; przekreslali tym
samym calkowicie naturg ludzka w Chrystusie. Patrz Sobor Florencki, Dekret dla
Jakobitéw (1442 r., D. 710). O manichejczykach, patrz skorowidz niemal
wszystkich tomow Czgsci Pierwsze;.

/59/ a. S. Nauka Kos$ciota: Aleksander III (I159-1181), List do bp. Poncjusza:
,Gdyby kto§ zanurzyt dziecko trzy razy w wodzie w imi¢ Ojca i Syna i Ducha
Swigtego, Amen, a nie wypowiedzial stow: Ja ciebie chrzcze w imig Ojca i Syna, i
Ducha Swigtego, Amen, dziecko nie jest ochrzczone” (D. 398). Sobér Florencki,
Dekret dla Ormian (143): ,,Forma chrztu ma by¢ taka: Ja ciebie chrzcze w imi¢
Ojca, i Syna, i Ducha Swigtego. Nie przeczymy jednak, ze i przez takie stowa
uskutecznia si¢ prawdziwy chrzest: otrzymuje chrzest taki a taki stuga Chrystusa
w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego; albo: Moimi rekami otrzymuje chrzest taki
a taki w imig¢ Ojca i Syna, 1 Ducha Swigtego. Skoro bowiem gtowna przyczyna, z
ktorej chrzest bierze moc, jest Trojca Przenajswigtsza, a narz¢dziem jest szafarz
zewngtrznie sprawujacy sakrament, to sakrament dochodzi do skutku, jesli wraz z
wezwaniem Trojcy Przenajswigtszej zostaje wyrazona stownie czynnos¢, ktora
sam tenze szafarz wykonuje” (D. 696).

Sobor Trydencki, sesja VII (1547): ,,Jesli kto$ twierdzi, chrzest nawet przez
heretykoéw udzielany w imie Ojca, i Syna, i Ducha Swigtego, z zamiarem
czynienia tego, co czyni Koscidl, nie jest prawdziwym chrztem - niech bedzie
wyklety” (D. 860).

/60/ a. 6. Caty ten artykul opiera si¢ na tekstach Dziejow Apostolskich, 8, 12, W;
2,34; 19, 5, Mdéwia one o chrzczeniu w imig Jezusa Chrystusa. Niektorzy uwazali,
ze chodzi w nich o formulg: Ja ciebie chrzcze w imi¢ Jezusa Chrystusa. Autor
uzasadnia, ze nie mozna udzicla¢ chrztu, stosujac takowa formute, podobnie jak
nie mozna go udzielaé, stosujac formulg: Ja ciebie chrzczg¢ w imig Trdjcy. Atoli
owe teksty niekoniecznie musza oznacza¢ formut¢ chrztu. Raczej mowia ogdlnie o
chrzcie ustanowionym przez Chrystusa, w przeciwienstwie do chrztu Jana lub
obmywan zydowskich rytualnych.

Dekret Kongregacji Kultu Bozego z dnia 15 maja 1969 postanawia:
»Stowa, przez ktore udziela si¢ w Kosciele tacinskirn chrztu, sa nastgpujace: Ja
ciebie chrzcze w Imig Ojca i Syna, i Ducha Swigtego” (Obrzedy chrztu dzieci, nr
23. Katowice 1972, wyd. Kurii Diecezjalnej, str. 16).

/61/ a. 7. Wydany po Soborze Wat. II, soborze odnowy i przystosowania, Dekret
Kongregacji Kultu Bozego 1969 - tak postanawia: ,,Wolno uzywac¢ zaréwno formy
zanurzania, ktora doktadniej oznacza uczestnictwo w §mierci 1 zmartwychwstaniu
Chrystusa, jak i formy polania”. ,,Samo udzielenie sakramentu chrztu dokonuje si¢
przez obmycie woda, ktore moze mie¢ formg¢ zanurzenia lub polania, zgodnie z
miejscowym zwyczajem, oraz przez wezwanie Trojcy Przenajswigtszej”
(cytowane w obj. /60/ Obrzedy chrztu dzieci, nr 22, str. 16 i nr 18, str. 26n).
Chrzest przez znurzenie katechumendw w specjalnych baptysteriach sadzawkach
jest pono¢ nadal stosowany w Kosciele wschodnim. W Kosciele tacinskim zastapit
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go chrzest przez polanie. Przetom dokonat si¢ w §redniowieczu, cho¢ jeszcze w
XVIw. byl spotykany. Przemowily za tym wzgledy praktyczne. Ale chrzest przez
zanurzenie nie byl jedyna forma chrzczenia w chrzescijanstwie. Trudno pomysle¢,
zeby chrzest okoto trzech tysigecy dusz albo catej rodziny straznika trzymajacego
sw. Pawla w wigzieniu, dokonal si¢ przez zanurzanie. Patrz Dzieje Ap. 2,411 16,
33).

/62/ a. 8 odp. Eunomiusz bp Kizyku i1 diakon Aecjusz z Antiochii oraz ich
zwolennicy glosili w IV w. arianizm krancowy i to nawet po Soborze Nicejskim I
(325 1.), ktéry odrzucit poglady Ariusza. Szerzej o tym t. 3, str. 242 n).

/63/ a. 9. Nauka Kosciota: Sobor Trydencki, sesja VII (1547): ,,Jesli ktos twierdzi,
ze chrzest prawdziwie 1 nalezycie udzielony, powinien by¢ powtorzony u tego, kto
si¢ zapart wiary Chrystusa, nalezac do niewierzacych, a potem si¢ nawraca i
pokutuje - niech bedzie wyklety” (D. 867).

Szczepan I (254-257), List do Cypriana: ,,Gdyby ktos z jakiejkolwiek
herezji powrocit do nas, nie mozna wprowadza¢ nowych zwyczajow sprzecznych
z tradycja. Wystarczy wlozy¢ na nich rece w [sakramentalnej] pokucie. Przeciez
nawet heretycy, gdy kto przechodzi z jednej grupy do drugiej, nie udzielaja chrztu,
a tylko przyymuja do sakramentu eucharystii” (D. 46). To samo postanawia Synod
w Arles I (314 r., D. 53); Sy-rycjusz (384-398), List do bpa Himeriusza (385 r. D.
88); Innocenty I (401-417), List do Rufusa i innych bpéw Macedonii o chrzcie
paulinistow (414 r., D. 97); Sobdér Later. IV (1215 r. D. 135); Sol-)& Lionski II
(1274 1. D. 464); Sobor Flor. (1438-1445), Dekret dla Ormian (1439 r. D. 695);
Sobor Tryd. (1545 1563), sesja VII (1547, D. 852 1 869); sesja XIV (1551 1. D.
895); Wyznanie Wiary Tryd. (1564 r. D. 996); Dekret Kongregacji Kultu Bozego
1969 r., Obrzedy chrztu dzieci, nr 4, str. 11).

Niekiedy trzeba powtarza¢ chrzest. Tak np. Sobor Nicejski I (325) orzekt:
,,Postawiono zasadg, zeby zawsze chrzci¢ na nowo zwolennikow Pawta (z
Samosaty, tzw. paulinistow), jesli wracaja na tono Kosciota katolickiego” (D. 56).
To samo powtarza Innocenty I (D. 97).

Niekiedy za$ trzeba powtarza¢ chrzest warunkowo. Sobor Later. 11T (1179) :
,»Tych, co do ktérych istnieje watpliwos¢, czy sa ochrzcezeni, nalezy ochrzcié,
poprzedzajac forrng chrztu takimi stowami: Jesli jestes ochrzczonym, ja ciebie nie
chrzczg, ale jesli jeszcze nie jestes ochrzczony, ja ciebie chrzezg itd.” (D. 399,
takze 1527, 1848).

/64/ a. 9 na 3. Bonozjanie (od bpa Bonozjusza, IV-V w.) odrzucali prawdg o
stalym dziewictwie NMP i o bostwie Chrystusa. Opowiadali si¢ za
adopcjanizmem (patrz t. 3, obj. /3/, str. 242) oraz nauka Fotyna i Ariusza.
Grasowali w Ilirii, Galii 1 Hiszpanii w V 1 VI w. Paulianie, bodajze zwolennicy
Pawta z Samosaty, bpa Antiochii (od 260 do 272), ktéry nie uznawat Trojcy
Przenaj$wigtszej, a glosit tylko jednego Boga w jednej osobie. Kilka synodow
zajmowalo si¢ jego nauka - takze Sobbor Nicejski (patrz wyzej obj. /63/), wreszcie
ja potepiono a jego usunigto z biskupstwa.
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Katafrygowie, zwolennicy Montana z Fygii (stad ich nazwa). Uwazaja jednego
Boga w jednej osobie. Uwazaja Ducha Swigtego za zwyklego cztowieka -
Montana. Montan (od niego montanizm) zyt w I w. we Frygii (Mata Azja).
Uwazat si¢ za narzedzie Ducha Swigtego powotane do reformy Kosciota. Miewat
czeste podejrzane ekstazy i jakies$ religijne urojenia. Poszto za nim sporo ludzi,
zwlaszcza niewiasty. Sekta szybko obj¢ta Mata Azj¢ i pin. Afryke (patrz z. 173, 3
na 4, proroctwo, t. 23, obj. /12/).

/65/ a. 10. Sobor Wat. 11 (1963-1965) polecit zmieni€ nieistotne obrzedy chrztu w
duchu odnowy i przystosowania do potrzeb czasu i miejsca. Sw. Kongregacja
Kultu Bozego, dekretem z dnia 15 maja 1969, wykonujac to polecenie wydata
nowe Obrzedy chrztu dzieci wedtug rytuatu rzymskiego. Na samym poczatku 6w
dekret podaje dogmatyczna naukeg o chrzcie i normy praktyczne. Przettumaczone
na jezyk polski 1 jako takie zatwierdzone dla Polski 14 pazdziernika 1970 przez
tez Kongregacje, zostaly w §wigto Chrztu Panskiego w 1972 r. ogloszone przez
Prymasa Stefana Wyszynskiego za wzorcowe 1 polecone do stosowania we
wszystkich kosciotach Polski. Wydane w tymze roku w Katowicach (wyd. Kurii
Diecezjalnej. Naktad Ksiggarni $w. Jacka).

/66/ a. 10 odp. Caly wysitek kaznodziejski 1 katechetyczny, jak 1 obecne obrzedy
chrztu w jgzyku narodowym maja gltéwnie na celu nauczanie, oswiecanie ludzi
czy to przez same teksty 1 stowa, czy przez symbolike obrzedow. Ktadzie si¢
gléwny nacisk na przygotowanie rodzicéw i chrzestnych w duchu zbudzenia ich
wiary, rozumienia wielko$ci sprawy 1 §$wiadomosci wlasnego chrztu oraz
obowiazkow wychowawczych wobec ochrzczonego dziecka wyptywajacych z
jego chrztu.

/G7/ a. 10 na 1. Dekret Kongregacji Kultu Bozego (1969) tak postanawia: ,,W
wyborze terminu chrztu nalezy kierowac si¢ w pierwszym rzgdzie wzgledami na
zbawienie dziecka ... na zdrowie matki, aby mogta, jesli to mozliwe, osobiscie
bra¢ udzial..., na potrzeby duszpasterskie, tj. wystarczajacy przeciag czasu na
przygotowanie rodzicow... Jesli dziecko znajduje si¢ w niebezpieczenstwie
$mierci, niech bezzwlocznie zostanie ochrzczone w sposéb podany pod numerem
21. ... Udzielenie chrztu powinno nastapi¢ w pierwszych tygodniach po
narodzeniu dziecka” itd. (Obrzedy chrztu dzieci, nr 8, str. 23n).

,»Aby ukaza¢ paschalny charakter chrztu, zaleca si¢ udziela¢ go w Wigilig
Wielkanocna lub w niedzielg; w kazda bowiem niedziele Ko$cidt wspomina
zmartwychwstanie Pana. W niedziel¢ mozna udziela¢ takze podczas Mszy §w.,
aby cala wspolnota mogta bra¢ udziat w obrzedzie 1 aby jeszcze jasniej ukazaé
zwiazek chrztu i eucharystii”. (Obrzedy chrztu dzieci, nr 9, str. 24). ,,Udzielanie
tego sakramentu niech zawsze ukazuje jego charakter paschalny” (nr 28, sir. 17).
Nie wolno udziela¢ chrztu w domach prywatnych (nr 12, str. 25).

Obecnie wigc nie udziela si¢ uroczystego chrztu w wigili¢ Zestania Ducha
Swigtego.

/GF3/u. 10 na 2. Posoborowe Obrzedy chrztu dzieci zniosty namaszczanie olejem
piersi 1 plecow dziecka, jak tez uzycie soli 1 §liny. Zachowano namaszczenie
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krzyzmem na szczycie glowy tuz po akcie chrztu poprzedzone modlitwa: ,,Bog
wszechmogacy, Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktory ci¢ uwolnit od
grzechu i odrodzil z wody i z Ducha Swigtego, On sam namaszcza ciebie
krzyzmem zbawienia, aby$ witaczony (na) w lud Bozy wytrwal (fa) w jednosci z
Chrystusem Kaptanem, Prorokiem i Krélem na zycie wieczne. Amen* (nr 118, str.
76).

/69/ cz. 10 na 4. Nauka Kos$ciota: Sobor Trydencki, sesja VII (1547): ,,Jesli ktos
twierdzi, ze przyj¢te 1 uznane w Kosciele obrzedy, ktore si¢ zazwyczaj stosuje
przy uroczystym udzielaniu sakramentéw, mozna albo mie¢ w pogardzie, albo bez
zadnego grzechu dowolnie pomijac¢, albo moga by¢ zmieniane przez
jakichkolwiek pasterzy Kosciota na nowe jakie$ obrzedy - niech bedzie wyklety”
(D. 856).

Do czuwania nad kultem Bozym, nad obrzedami sakramentow, zostata
powotana przez Sykstusa V (1588 r.) specjalna Kongregacja Obrzedow przy Kurii
Rzymskiej. Obecnie nosi nazwe: Sw. Kongregacja Kultu Bozego.

Konstytucja o §wigtej Liturgii Soboru Wat. I, sesja III (1963) postanawia:
,Nikomu innemu, nawet kaptanowi, nie wolno w zakresie liturgii na wtasna reke¢
niczego wprowadzac, usuwac lub zmienia¢” (22 § 3).

/70/ a. 11. Nauka Kos$ciota: Sobor Trydencki, sesja VII (1547): ,,Przeniesienie z
tego stanu, w ktorym cztowiek rodzi si¢ synem pierwszego Adama, do stanu taski
1 przybrania za synow Bozych (Rz 8, 15) za posrednictwem drugiego Adama -
Jezusa Chrystusa ... po ogloszeniu ewangelii nie moze nastapic bez kapieli
odrodzenia lub bez jej pragnienia” (D. 796). Patrz takze List Innocentago II (I11?)
z XII wieku do bpa Kremony (D. 388); List Innocentego III do bpa Bertolda (1206
r., D. 413) oraz potgpione zdania Bajusa przez Piusa V (1567 r. D. 10311 1071).

ZAGADNIENIE 67

/71/ a. 11 2. Autor jest wyrazicielem dawnego prawa liturgicznsgo. Po Soborze
Wat. II (1963-1965) prawo to jest inne. Dekret Kongregacji Kultu Bozego (1969)
postanawia: ,,Zwyczajnymi szafarzami chrztu sa biskupi, kaptani 1 diakoni.
Udzielajac tego sakramentu niech pamigtaja, ze dzialaja w Kosciele w imieniu
Chrystusa i moca Ducha Swigtego” (nr 11, Obrzedy chrztu dzieci, str. 14; Sobor
Wat. I, KK 29, KL 68, Pallotinum, Poznan 1968, str. 135, 57).

/72/ a. 2 odp. Dekret Kongregacji Kultu Bozego (1969): ,,Chrzest jest
sakramentem, przez ktory ludzie wchodza do wspdlnoty Kosciota i tworza razem
budowle na mieszkanie Boga w Duchu Swigtym (Ef 2, 22). Jest takze
sakramentalnym wezlem jednosci, taczacym wszystkich, ktorzy nim sa
naznaczeni” (nr 4, Obrzedy chrztu dzieci, str. 11).

/73/ a. 3, 4, S. Nauka Kos$ciota dotyczaca tych trzech artykutow sigga 111 w. (od
Stefana I, 254-257) i trwa nieprzerwanie do dnia dzisiejszego.

Sobor Florencki, Dekret dla Ormian (1439): ,,W razie konieczno$ci nie tylko
kaptan lub diakon, lecz takze kazdy swiecki chrzescijanin albo kobieta, nawet
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poganin i heretyk moga udzieli¢ chrztu, byleby tylko zachowali formg Kosciota i
zamierzai czynic to, co czyni Kosciot” (D. 696).

Dekret Kongregacji Kultu Bozego (1969): ,,Jesliby kaptan lub diakon byt
nieobecny, a zyciu nieochrzczonego zagrazato niabezpieczenstwo, zwlaszcza
gdyby byl konajacy, chrztu moze udzieli¢, a niekiedy powinien, kazdy wierzacy, a
nawet jakikolwiek cztowiek, kierujacy si¢ wtasciwa intencja. Jezeli
niebezpieczenstwo $mierci nie jest bezposrednie, to w miar¢ moznosci powinien
sakramentu udzieli¢ $wiecki katolik, postugujac si¢ przy tym skrocona forma,
podana nizej” (nr 131-137). (Nr 16, Obrzedy chrztu dzieci, str. 15).

/74/ a. 7. Dostowny tytul: Czy do chrztu potrzebny jest kto$, kto by ochrzczonego
podjat (wyjal, podnidst) z §wigtego zrodta. Jak wida¢ nawiazuje to do chrztu przez
zanurzenie w sadzawce.

Obecne przepisy, podane przez Kongregacj¢ Kultu Bozego (1969) sa
nastgpujace: ,,Zgodnie ze starodawnym zwyczajem Kosciota, cztowiek dorosty nie
moze by¢ dopuszczony do chrztu bez chrzestnego, wybranego ze wspolnoty
chrzescijanskiej. Ma on pomagac¢ chrze$niakowi przynajmniej w ostatnich
przygotowaniach do przyj¢cia sakramentu, a po chrzcie dba¢ o jego wytrwanie w
wierze 1 w chrze$cijanskim zyciu. Podobnie przy chrzcie dziecka ma by¢ obecny
chrzestny, jako przedstawiciel zardwno rodziny ochrzczonego, rozszerzonej w
znaczeniu duchowym, jak 1 Kosciota, naszej Matki, w razie potrzeby ma on
wspiera¢ rodzicoOw w staraniu o to, by dziecko doszto do wy-znawania wiary i
wyrazalo ja zyciem. 9. Chrzestny uczestniczy przynajmniej w koncowych
obrzedach katechumenatu oraz w samym obrzedzie chrztu, aby przy chrzcie
dorostego poswiadczy¢ jego wiare, a przy chrzcie dziecka wyznaé razem z
rodzicami wiarg Kos$ciota, w ktorej to dziecko otrzymuje chrzest 10. Chrzestny,
wybrany zgodnie z osadem duszpasterza, przez katechumena lub przez rodzing,
moze wypetnia¢ czynnosci li-turgiczne wymienione wyzej w nr. 9, jezeli posiada
nastgpujace przymioty:

a) jest wystarczajaco dojrzaty do spelnienia tego zadania;

b) sam przystapit juz do sakramentu chrztu, bierzmowania i eucharystii;

c¢) nalezy do Kosciota katolickiego 1 prawo nie zabrania mu petnienia zadan
chrzestnego.

Jezeli rodzice przyjmujacego chrzest wyraza takie zyczenie, obok ojca
chrzestnego katolika (lub matki chrzestnej katoliczki) mozna dopusci¢ jako
chrzestnego lub §wiadka chrztu, cztowieka ochrzczonego i wychowanego w
wierze chrzescijanskiej w Kosciele lub spotecznosci odtaczonej. Nalezy
uwzgledni¢ normy w zakresie ekumenizmu, zaleznie od okoliczvosci”. (Nr 8-10,
Obrzedy chrztu dzieci, str. 13n). ,,Dla kazdego dziecka wolno wybra¢ ojca i matke
chrzestna; przepisy mowiace o ‘chrzestnych’ odnosza si¢ do nich obojga™ (nr 6,
Obrzedy chrztu dzieci, str. 22). Instrukcja Episkopatu Polski o udzieleniu
sakramentu chrztu dzieciom mi¢dzy innymi poleca, zeby chrzestny ukonczyt 15
lat (161 Konferencja Plenarna Episkopatu Polski, Warszawa dnia 14-15.XII. 1977

r.).
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/75/ a. 8 odp. Dekret Kongregacji Kultu Bozego (1969), wypetniajac glowny nurt
odnowy zycia chrzescijanskiego, zwrocit zasadnicza uwage na rolg rodzicow
przed, w czasie 1 po chrzcie, oraz na obowiazek duszpasterzy odpowiedniego
wychowania rodzicow w tym kierunku. ,,Z porzadku natury wynika, ze przy
chrzcie zadania i czynnosci rodzicow dziecka sa wazniejsze niz zadania
chrzestnych. Jest rzecza doniosta, aby rodzice dziecka przed chrztem przygotowali
si¢ do §wiadomego udziatu w nim, albo kierujac si¢ wtasna znajomos$cia wiary,
albo przy pomocy przyjaciol i innych cztonkéw wspolnoty, postugujac si¢
odpowiednimi §rodkami, ktérymi sa ksiazki, listy i1 katechizmy przeznaczone dla
rodzin. Proboszcz za$ niechaj si¢ stara osobiscie lub przez wspotpracownikow
ztozy¢ im wizytg, a nawet zebra¢ wigksza liczbe rodzin, by przygotowac je do
zblizajacego si¢ obrzedu przez duszpasterskie pouczenie 1 wspolng modlitwe. Jest
rzecza wazna, aby rodzice dziecka przyjmujacego chrzest uczestniczyli w
obrzedzie, podczas ktorego ich dziecko rodzi si¢ ponownie z wody 1 z Ducha
Svaiqtego. Rodzice dziecka maja w obrzgdzie chrztu swoje wazne zadania. Nie
tylko bowiem wystuchuja pouczenia celebransa i uczestnicza w modlitwie
odmawianej przez cate zgromadzenie wiernych, lecz spetniaja ponadto czynnosci
liturgiczne, gdy:

a) publicznie prosza o chrzest dla dziecka;

b) kresla znak krzyza na czole dziecka bezposrednio po celebransie;

c) odrzekaja si¢ szatana i1 sktadaja wyznanie wiary;

d) niosa niemowle do chrzcielnicy (nalezy to zwlaszcza do matki);

e) trzymaja zapalona $wiecg;

f) otrzymuja btogoslawienstwo specjalne, przeznaczane dla matek i ojcoéw.

Jesli ktos z rodzicow dziecka nie moze ztozy¢ wynania wiary, bo np. nie jest
katolikiem, moze zachowa¢ milczenie; zada si¢ tylko, aby wyrazajac prosbg o
chrzest dla dziecka, zamierzal lub przynajmniej si¢ zgadzat wychowac dziecko
wedlug wiary otrzymanej na chrzcie.

Po udzieleniu chrztu, rodzice dziecka, wdzigczni Bogu 1 wierni podjgtym
zadaniom, maja obowiazek doprowadzi¢ dziecko do poznania Boga, ktorego
przybranym synem si¢ stato, oraz przygotowac¢ do przyj¢cia bierzmowania i
uczestnictwa w eucharystii. Proboszcz niech im pomaga w spetnieniu tego
zadania, postugujac si¢ odpowiednimi srodkami” (nr 5, Obrzedy chrztu dzieci, str.
21n).

ZAGADNIENIE 68
/76/ a. 11 2. Nauka Kos$ciota: Sobor Trydencki, sesja VII (1547): ,,Jesli kto$
twierdzi, ze chrzest jest czyms$ dowolnym, to znaczy nie jest konieczny do

zbawienia - niech bgdzie wyklety" (D. 861; takze 799, 895, 1470). Patrz takze
wyzej Obj. /70/.
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Nauke tego artykutu o wceieleniu w Chrystusa przez chrzest nalezy poszerzy¢,
czytajac pouczenia Soboru Wat. II (patrz Sobor Wat. 11, Pallotinum, Poznan 1968,
skorowidz pod Chrzest) oraz Dekret Kongregacji Kultu Bozego (1969), zwtaszcza
nr 1-6 i nr 2 wstepu (Obrzedy chrztu dzieci, str. 9-12, 20).
/77/ a. 3. Nauka Kosciota: Sobor Trydencki, sesja VII, (1547): ,,Jesli kto$ twierdzi,
ze nikogo nie nalezy chrzci¢, chyba tylko w tym wieku, w jakim Chrystus przyjat
chrzest albo w samej chwili §mierci - niech bedzie wyklety” (D. 868).
,,Jesli ktos twierdzi, ze dzieci po przyjgciu chrztu nie nalezy zalicza¢ do wiernych,
poniewaz nie moga wzbudzi¢ aktu wiary, i dlatego gdy dorosna, nalezy je
powtornie ochrzcic, albo ze jest lepiej raczej nie udziela¢ im chrziu niz chrzci€ je
w samej wierze Ko$ciota, bez wlasnego aktu wiary - niech bgdzie wyklety” (D.
869).

Co do czasu, w ktorym wedlug Dekretu Kongregacji Kultu Bozego (1969),
nalezy chrzci¢ dzieci, tj. jak dlugo po urodzeniu, patrz wyzej obj. /67/.
Jedne obrzadki chrze$cijanskie chrzcza niemowleta w 8 dniu, jak u Zydow
obrzezanie; inne w 40 dniu chtopcéw, a w 80 dniu dziewczeta, stosownie do
zwyczajow zydowskich; jeszcze inne w 30 roku zycia, w wieku chrztu Chrystusa.
/78/ a. 4 na 3. Wiara martwa, niepeina, nieozywiona cztowieka ochrzczonego
zachodzi wtedy, gdy on nie ma mitosci Boga, gdy jest w grzechu Smiertelnym.
Taka wiara nie zbawia ani nie zastuguje, o czym pisze $w. Jakub (2, 14-26). Wiara
zywa, zaprawiona i ozywiona milos$cia Boga, a wigc stan taski u§wiecajacej,
bedacej zrédtem zastugujacego dziatania. O wierze martwej 1 zywej mowi Autor
w2-2.4,314,t. 15 str. 65-68.
/79/ cr. 5. Nauka KoSciota: Sobor Florencki, Dekret dla (Ormian (1439):
»Skutkiem chrztu jest odpuszczenie wszelkiego grzechu: pierworodnego 1
uczynkowego oraz wszelkiej kary, jaka si¢ nalezy za wing. Dlatego ochrzczonym
nie nalezy naktada¢ zadnego zado$¢uczynienia za popetnione grzechy, a jesli
umieraja, zanim popeinili jakikolwiek grzech, od razu wchodza do krolestwa
niebieskiego 1 ogladaja Boga” (D. 696).
/80/ a. 6. Nauka Kosciota: Sobor Trydencki, sesja VII (1547): ,,Gdyby wszyscy
odrodzeni [przez chrzest] mieli wdzigcznos¢ wzgledem Boga i wytrwale strzegli
sprawiedliwosci otrzymanej na chrzcie s$wigtym z Jego dobroci i1 taskawosci, nie
byloby konieczne ustanawianie innego sakramentu, r6znego od chrztu, dla
odpuszczenia grzechéw. Jednakze poniewaz Bog, ‘bogaty w mitosierdzie’ (Ef 2,
4), ‘wie z czego jesteSmy uczynieni’ (ps 102, 14), przeto dat lekarstwo zycia takze
tym, ktorzy si¢ pozniej poddali w niewolg grzechu 1 pod wtadzg szatana,
mianowicie dat sakrament pokuty, w ktérym dobrodziejstwo $mierci Chrystusa
zastosowuje si¢ do upadtych po chrzcie $wigtym ... Ojcowie w jednomyslne;j
zgodzie zawsze rozumieli, ze ... Apostotom 1 ich prawowitym nastepcom zostata
udzielona wtadza odpuszczania 1 zatrzymywania grzechoéw, stuzaca do pojednania
wiernych upadtych po chrzcie” (D. 894).
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Przez wtadzg¢ kluczy Kosciota nalezy rozumie¢ wiadzeg odpuszczania lub
zatrzymywania grzechow po chrzcie popetnionych, dana Kosciotowi przez
Chrystusa.

/81/ a. 7. Zamiar, tj. intencja, che¢, wola. Nauka Kosciota: Innocenty III, List do
abpa w Arles (1201): ,,Jest zupehie przeciwne religii chrzescijanskiej, by kogos -
w kazdym wypadku niech¢tnego 1 zupelnie opornego - przymuszaé¢ do przyjecia i
zachowania chrze$cijanstwa. Dlatego niektorzy do$¢ rozumnie rozrdzniaja
dwojaka nieche¢ 1 dwojaki przymus. Jesli ktos grozbami 1 mgkami naglony 1 aby
nie ponies$¢ szkody, przyjmuje sakrament chrztu, to taki, jak réwniez i ten, kto do
chrztu przystepuje udajac dobra wole, otrzymuja wycisni¢ta na sobie pieczeé
chrzescijanstwa . ... Ten jednak, kto nigdy si¢ nie zgodzil, ale zawsze si¢
sprzeciwia, ani nie otrzymuje rzeczy sakramentu, ani znamienia, bo wigcej znaczy
wyrazny sprzeciw niz odrobina zgody” (D. 411).

/82/ a. 8. Zasadnicze prawdy, w jakie koniecznie ma wierzy¢ wyraznie i
swiadomie przystepujacy do chrztu i uzywajacy rozumu cztowiek nawet w obliczu
Smierci sa: wiara w Trdjce Przenajswigtsza 1 w Jezusa Zbawiciela. Tak
zawyrokowal Klemens XI (1703 r.), odpowiadajac na pytanie bpa Quebeku (D.
1349, a i b) oraz Leon III (1898 r., D. 1966a). Patrz 2-2. 2, 71 8§, t. 15, str. 45-50.
/83/ a. 9. Nauka 1 praktyka Kosciota chrzczenia dzieci sigga najdawniejszych
czasow. Mowia to: Synod w Kartaginie (418): ,,Jesli kto$ przeczy temu, ze nalezy
chrzci¢ dzieci zaraz po urodzeniu itd. - niech bedzie wyklety” (D. 102); tzw.
Indiculus (435-442 r., D. 140); Sobor Lateranski 11 (1139 r., D. 367); Innocenty I11
uzasadnia potrzebe chrztu dzieci w Liscie do bpa z Arles (1201 r., D. 410) oraz w
Wyznaniu wiary dla waldenséiw (1208 r., D. 442); Sobér Lateranski IV (1215 r.,
D. 430); Sobdér w Vienne (1311-1312 r. D. 482); Klemens VI (1342-1352 r. D.
574a); Sobor Florencki, Dekret dla Ormian (1439 r., D. 696); Dekret dla
Jakobitow (1442 r., D. 712); Leon X (1520 r., D. 742); Sobér Trydencki, sesja V,II
(1547 r. D. 868, 869; patrz wyzej obj. /77/; Pius X (1907 r., D. 2043).
Posoborowy Dekret Kongregacji Kultu Bozego (1969) tak uczy: ,,Pod nazwa
dzieci lub niemowlat rozumie si¢ tych, ktorzy nie moga posiada¢ ani wyznac
swojej wiary, poniewaz jeszcze nie doszli do wieku rozeznania. Kosciot ... juz od
pierwszych wiekow chrzcit nie tylko dorostych, lecz takze niemowlg¢ta ...
Dzieciom nie nalezy odmawia¢ chrztu, poniewaz chrzci si¢ je w wierze ...
Kosciota, wyznawanej publicznie przez rodzicow, przez chrzestnych i przez
innych uczestnikow. Osoby te reprezentuja zardéwno kosciot lokalny, jak i cata
spoteczno$é Swigtych i wierzacych, Kosciot Matke, bo ona cata rodzi wszystkich i
kazdego z osobna.

Dla dopetnienia catej prawdy sakramentu, trzeba aby dzieci byty potem
wychowywane w tej wierze, w ktorej zostaty ochrzczone. Albowiem wychowanie
chrzescijanskie ... zmierza do tego, by stopniowo je doprowadza¢ do poznania
planu Bo-zego w Chrystusie tak, aby dzieci te mogly w koncu potwierdzi¢ wiarg,
w ktorej zostaty ochrzczone” (nr I-3, Obrzedy chrztu dzieci, str. 20n).
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/84/a. 9 na 2. Soboér Wat. II i Dekret Kongregacji Kultu Bozego (1969) ktada
gléwny nacisk na przygotowywanie rodzicéw przed chrztem ich dziecka, na ich
udziat w samym obrzedzie 1 na obowiazki wobec ich ochrzczonego dziecka po
chrzcie. Poniewaz ,,w wielu krajach rodzice dziecka bywaja niekiedy
nieprzygotowani do obrzgdu, lub prosza o ochrzczenie swych dzieci, ale nie
wychowuja ich p6zniej po chrzescijansku, dlatego Konferencje Biskupéw moga
wydac jako pomoc dla proboszczow, instrukcje duszpasterskie, ktére by
ustanawiaty dluzszy okres na przygotowanie rodzicow do chrztu dziecka” (nr 25,
Obrzedy chrztu dzieci, str. 29n; takze nr 5, str. 21, i nr 7, str. 12).

161 Konferencja Episkopatu Polski (Warszawa, 14-15. 11, 1977 r.) wydata
obowiazujaca w Polsce Instrukcje Duszpasterska o udzielaniu sakramentu chrztu
dzieciom. Czytamy w niej: ,,Nalezy dopuszcza¢ do chrztu wszystkie dzieci
zgtoszone przez rodzicéw lub prawnych opiekundw, jesli osoby te sa wierzace i
zobowiaza sig, ze dzieci beda wychowywane w wierze, w ktorej zostaty
ochrzczone (Chrzest ... nr 2 1 3).

Wychowanie w wierze oznacza: doprowadzenie dziecka do $wiadome;j
przyjazni z Chrystusem, a to dokonuje si¢ przez: przekazanie dziecku
podstawowych prawd wiary 1 zasad moralnos$ci gloszonych przez Kosciot
katolicki, a przede wszystkim nauczenie dziecka modlitwy, wlaczenie go w zycie
wspolnoty katolickiej (Msza $w. niedzielna), posytanie na nauke religii,
doprowadzenie do pelnego udziatu w Eucharystii i do przyjecia sakramentu
bierzmowania oraz wprowadzenie w dojrzate 1 odpowiedzialne zycie
chrzescijanina.

W zwiazku z mozliwo$cia zaistnienia roznych sytuacji duszpasterskich
ustala si¢:

a) nie udziela¢ sakramentu chrztu §w. matym dzieciom bez faktycznej wiedzy
rodzicéw (opiekundéw) lub wbrew ich woli. b) jesli rodzice dziecka poprzestaja na
matzenstwie cywilnym, duszpasterz powinien starac si¢ o doprowadzenie ich do
zawarcia malzenstwa sakramentalnego przed chrztem dziecka. W przypadku
wyraznej odmowy, nalezy zada¢ na piSmie o§wiadczenia od rodzicéw dziecka 1
chrzestnych, ze zobowiazuja si¢ wychowac¢ dziecko w wierze katolickiej. Rowniez
w wypadku, gdy rodzice zyja bez slubu koscielnego z powodu przeszkod
kanonicznych, nalezy zada¢ takiego oswiadczenia.

c) jesli jedno z rodzicow dziecka jest wierzace, a drugie - nie, dziecku nalezy
udzieli¢ chrztu.

d) w zetknigciu si¢ z trudnymi lub zawiktanymi problemami z zakresu chrztu,
duszpasterz w poczuciu odpowiedzialnosci przed Bogiem za owoce taski
sakramentu, powinien w poszczegolne wypadki doktadnie wnikaé, rozpatrzy¢ je, a
nastepnie podja¢ odpowiednia decyzjg lub w razie potrzeby zwrocic¢ si¢ do
Ordynariusza”.

Mysl jest taka: niekiedy lepiej jest nie ochrzci¢ dziecka, niz zeby ono nie
otrzymalo wychowania chrze$cijanskiego w rodzinie i wyrosto na ‘ochrzczonego
poganina’.
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/85/ a. 9 na 3. Posoborowy Dekret Kongregacji Kultu Bozego (1969) tak
postanawia: ,,Obecnie rodzice i1 chrzestni sktadaja wyznanie wiary we wiasnym
imieniu, a nie w imieniu dziecka” (nr 6, Obrzedy chrztu dzieci, str. 22n).

/86/ a. 10. Tg nauk¢ Kosciot glosit i stosowat od najdawniejszych czaséw. Autor
we Wbrew podaje odpowiedni dokument Kos$ciota. Przytoczony tu przez Autora
Kanon Synodu w Toledo z r. 633 oraz inne uchwaty i1 decyzje synodow i papiezy
wykorzystat Pawel Wtodkowic do zwalczania teorii 1 praktyki stosowanej przez
Krzyzakoéw w nawracaniu or¢zem Litwinow; patrz S.F. Belch, Paulus Vladimiri
and His Doctring Concerning International Law and Politics, Mouton and Co., The
Hague 1965, str. 432nn. P6zniej Benedykt XIV ujat cala t¢ sprawe w liscie
"Postremo mense' (28. I 1747), powotujac si¢ na §w. Tomasza: Quodl. 2, a. 7; 2-2.
10, 12 (patrz t. 15, str. 139nn) oraz na obecny artykut.

Sprawa poruszona w zarzucie drugim - potozenia Zydéw w Europie w
czasach sredniowiecza wymaga osobnego, szerszego uzupelnienia. To, co Autor
podaje o ich sytuacji, jest wyrazem owczesnych uktadow spotecznych i1 potozenia
Zydow.

/87/ a. 12. Nauke¢ Kosciota podat Innocenty III w Liscie do arcbpa w Arles (1201):
,Spiacy i oblakani, jesli przed zasnigciem lub utrata rozumu trwali w oporze, nie
przyjmuja znamienia sakramentalnego, cho¢by byli polani woda, bo nalezy
przypuscié, ze trwaja w poprzednim postanowieniu. Co innego zas, jesli przedtem
byli katechumenami i mieli wolg przyjecia chrztu; totez takowych zwykt Kosciot
chrzcié, o ile zachodzi wazna potrzeba. Wtedy wigc czynno$¢ chrztu udziela
znamienia, kiedy nie natrafiaja na zapor¢ (obex) sprzeciwiajacej si¢ woli” (D.
411).

ZAGADNIENIE 69

/88/ a. 1. Wyrazna, podstawowa, dogmatyczna nauka Kosciola. Podaj¢ niektore
tylko sposrdd licznych dokumentow:

Sklad Nicejsko-konstantynopolski (381); ,,Wyznaj¢ jeden chrzest na odpuszczenie
grzechow” (D. 86).

Innocenty III. Wyznanie wiary przedtozone waldensom (1208): ,,Uznajemy
chrzest dzieci; wyznajemy 1 wierzymy, ze gdyby umarly po chrzcie, zanim
popehity grzech, dostgpuja zbawienia. Wierzymy, ze przez chrzest zostaja
odpuszczone wszystkie grzechy, zarowno dziedziczny, pierworodny, jak i te, ktore
byly popelnione dobrowolnie” (D. 424).

Sobor Florencki, Dekret dla Ormian (1439): ,,Skutkiem tego sakramentu
jest odpuszczenie wszelkiego grzechu: pierworodnego i uczynkowego” (D. 696).
Sobor Trydencki, sesja V (1546): ,,Jesli ktos przeczy temu, ze taska Pana naszego
Jezusa Chrystusa udzielona na chrzcie gladzi wing grzechu pierworodnego, albo
tez twierdzi, iz nie odpuszcza tego wszystkiego, co ma prawdziwy charakter
grzechu, lecz tylko zaciera albo sprawia, ze nie, bywa dalej poczytane jako wina -
niech bedzie wyklety”. (U. 792).
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/89/ a. 2. Wyrazna, dogmatyczna nauka Kos$ciota: Sobdr Florencki, Dekret dla
Ormian (1439): ,,Skutkiem tego sakramentu jest odpuszczenie wszelkiego
grzechu: pierworodnego 1 uczynkowego oraz wszelkiej kary, jaka si¢ nalezy za
wing. Dlatego ochrzczonym nie nalezy naktada¢ zadnego zado$¢uczynienia za
popetnione grzechy; a jesli umieraja, zanim popenili jakikolwiek grzech, od razu
wchodza do krolestwa niebieskiego 1 ogladaja Boga” (D. 696).

Sobor Trydencki, sesja V (1546): ,,U odrodzonych bowiem Bég niczego nie ma w
nienawisci, poniewaz ‘nic nie ma godnego potgpienia u tych, ktorzy prawdziwie
pogrzebani sa z Chrystusem przez chrzest w $§mierci’ (Rz 6, 4), ktorzy nie
postepuja wedtug ciata' (Rz 8, 1), lecz pozbyli si¢ starego cztowieka,
przyoblekajac si¢ w nowego, ktory stworzony jest wedlug planu Boga’ (Ef 4, 22n;
Kol. 3, 9n), jako niewinni, nieskalani, czysci, bez skazy, umitowani synowie Bozy
stali si¢ ‘dziedzicami Bozymi, a3 wspotdziedzicami Chrystusa’ (Rz 8, 17) tak, ze
nic zgota nie powstrzymuje ich od wejscia do nieba” (D. 792).

/90/ a. 3. Udreki - poenalitates. Nastgpstwa grzechu pierworodnego, kara zan.
Najwigksza jest $mier¢, a sa 1 inne 1 jest ich sporo: choroby, rézne utrapienia,
zmartwienia, cierpienia nicodtaczne od obecnego zycia, walka o byt, gtdd, chidd,
skwar, braki, staro$¢ 1 niewyliczalne wprost inne klopoty w kazdym okresie zycia,
doda¢ nieutozone, niedobre wspotzycie z innymi, wojny, grozy, kataklizmy, ucisk
ze strony ciemigzycieli itp.

/91/ a. 3 Wbrew. Udreka jest rowniez nasze zycie psychofizyczne, rozne stany
wewngtrzne, a zwlaszcza pozadliwos¢ (oczu, ciata). Sobor Trydencki, sesja V
(1546) tak o tym moéwi: ,,To zas, ze w ochrzczonych pozostaje pozadliwos¢ lub
zarzewie [grzechu], ten §wigty Sobor przyznaje 1 z tym si¢ zgadza. Poniewaz za$
ta pozadliwos¢ jest nam pozostawiona dla walki, nie moze ona szkodzi¢ tym,
ktorzy jej nie daja przyzwolenia 1 mg¢znie si¢ jej opieraja z pomoca taski Jezusa
Chrystusa. Wtasnie dzigki temu ‘kazdy otrzyma nagrodg, kto bedzie nalezycie
walczyl’ (2 Tm 2, 5). A co do tej pozadliwosci, ktora Apostot niekiedy nazywa
‘grzechem’(Rz 6, 12n), §wigty Sobor oswiadcza, iz Kosciot katolicki nigdy nie
rozumial tak, jakoby u [ludzi] odrodzonych byta prawdziwym 1 wiasciwym
grzechem, lecz [tak jest nazwana], poniewaz jest pozostatoscia po grzechu i do
grzechu sktania. Jesli zas kto$ przeciwnie sadzi - nie bgdzie wyklety” (D. 792).
/92/ a. 4 1 6. Nauke Kosciota podaje Innocenty III w Liscie do arcbpa w Arles
(1201), a zwtaszcza Sobor w Vienne (13111312) w Dekrecie przeciw btedom P.
Oliwi: ,,Teologowie mieli sprzeczne zdania co do skutku chrztu u dzieci.
Niektorzy z nich glosili, iz chrzest swoja moca odpuszcza wprawdzie dzieciom
wing, ale nie udziela taski [u§wigcajacej]. Inni natomiast twierdzili, Zze przy
chrzcie otrzymuja odpuszczenie winy oraz sa im wlane cnoty i taska u§wigcajaca
W postaci przysposobienia (sprawnosci), aczkolwiek w tym ich okresie zycia ich
nie uzywaja. Ot6z My, majac na uwadze powszechna skutecznos¢ Smierci
Chrystusa, ktora chrzest stosuje rowno wszystkim o-chrzczonym, za aprobata
swigtego Soboru, uznaliSmy za stuszne p6j$¢ za drugim zdaniem, ktore glosi, ze
chrzest zar6wno dzieciom jak i1 dorostym udziela faski u§wigcajacej i cnét. Zdanie
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to uwazamy za wiecej uzasadnione i bardziej zgodne z wypowiedziami Swietych
oraz nowoczesnych doktorow teologii” (D. 483). Réwniez 1 Sobor Trydencki,
sesja VI (1547) stoi na tym stanowisku (D. 800).

Lasce Autor poswigca osobna rozprawe: 1-2. 109-114, t. 14. Wraz z taska
uswigcajaca Bog wlewa w dusze cnoty i dary. O tym szeroko: 1-2. 621 63, 3 oraz
68, t. 11, str. 152-159. 164nn, 217-237.

/93/ a. 5 odp. Nauka objawiona. Sw. Pawet: ,,Czy nie wiecie, ze ciata wasze sa
cztonkami Chrystusa?” (1 Kor 6, 15); takze 1 Kor 12, 12-17; Rz 12, 4n; 14, 7nn; Ef
3,6;4,16.25; 5, 30. Sobor Florencki, Dekret dla Ormian (1439): ,,Przez chrzest
stajemy si¢ cztonkami Chrystusa i uczestnikami ciata Kosciota” (D. 69f1). To
samo uczy Sobor Trydencki, sesja XIV (1551 r., D. 895) oraz wiele innych
wypowiedzi Kosciota.

/94/ 'a. 7. Jest to nauka objawiona, stale przypominana przez Ko$ciot: chrzest
otwiera wejscie do nieba: Indiculus ok. 440): ,,Caty Kosciot ... btaga, aby przed
katechumenami doprowadzonymi do sakramentu odrodzenia otwarla si¢ aula
niebieskiego mitosierdzia” (D. 139).

Innocenty III, List do arcbpa w Arles (1201); ,,Przez sakrament chrztu
czerwieniejacy krwig Chrystusa odpuszczona zostaje wina 1 wchodzi si¢ do
krolestwa niebieskiego, ktorego bramy mitosiernie otwarta wiernym krew
Chrystusa” (D. 410). To samo Benedykt XII, Konstytucja Benedictus Deus (1336
r., D. 530n); Soboér Florencki, Dekret dla Grekow (1438 r., D. 693) oraz Dekret dla
Ormian (1439 r., D. 696); Sobor Trydencki, sesja V (1546 r., D. 792).
Kongregacja Kultu Bozego 1(1969): ,,Chrzest, brama do zycia krolestwa Bozego,
jest pierwszym sakramentem nowego prawa; przyniost go Chrystus wszystkim
ludziom, aby mieli zycie wieczne” (Obrzedy chrztu dzieci, nr 3, str. 10).

/95/ a. 8. Nauka Kosciota: Synod Rzymski, pod przewodnictwem Mikotaja I (858-
867): ,,Niech beda wykleci wszyscy, ktorzy twierdza, ze nie w jednakowo rowny
sposdb zostaja obmyci z grzechu pierworodnego ci, ktérzy wierzac w Ojca i Syna,
1 Ducha Swiqtego rodza si¢ ponownie duchowo woda chrztu §wigtego” (Synod
8601863 r., D. 329). Patrz takze wyzej, obj. /92/.

/96/ a. 9 na 2. By¢ moze chodzi tu o §w. Genezjusza meczennika. Najpierw byt
poganinem; z zawodu aktorem. Gdy pewnego razu w Rzymie, w teatrze na scenie
wobec cesarza Dioklecjana (243-3167) malpowat obrzedy liturgiczne chrzescijan,
a wigc 1 chrzest, nagle tknigty taska Boska nawrdécil si¢ na wiarg i1 kazat si¢
ochrzci¢. Cesarz poddat go okrutnym katuszom. On jednak stal mocno przy
wierze w Chrystusa 1 mowit: ,,Nie ma innego kréla poza Chrystusem. Nawet
gdybym musiat tysiac razy umiera¢, nigdy nie doczekasz sig tego, zeby moje usta
lub moje serce si¢ Go wyrzekto”. Zostat $cigty 1 tak osiagnal palme meczenstwa
(Martyrologium rzymskie na 25 sierpnia).

/97/ a. 10. Jak wida¢ z poprzedniego artykutu, chrzest pozorowany jest waznie
udzielony; wyciska znamig, ale nie udziela taski uswigcajacej i nie odpuszcza
grzechdéw. Po ustapieniu pozorowania czyli fikcji chrzest jakby odzywa: udziela
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taski uswigcajacej i odpuszcza grzechy oraz kary za nie nalezne. Ustapienia
pozorowania dokonuje pokuta, a wigc zmiana postawy wewngtrzne;j.

W pozorowanym chrzcie wystepuja trzy grzechy: 1) pierworodny i
uczynkowe popetnione przed chrztem; 2) pozorowanie pozbawiajace chrzest jego
skutku; 3) grzechy uczynkowe popetnione po takim chrzcie pozorowanym.
Usprawiedliwienie odbywa si¢ tak: pokuta usuwa przeszkode pojawienia si¢
skutku, usuwa pozorowanie. Chrzest uwolniony od tej przeszkody gtadzi grzech
pierworodny 1 grzechy uczynkowe popetnione przed chrztem, a takze grzech
pozorowania, odpuszcza wing 1 wszelka karg. Wreszcie pokuta uwalnia od
grzechow po takim chrzcie popetnionych, ale gdy chodzi o kare doczesna nalezaca
si¢ za nie, nie gladzi calkowicie, ale wigcej lub mniej, zaleznie od doskonatosci
pokuty.

Jak wida¢, poruszona jest tu sprawa odzywania sakramentu chrztu, bardzo
dyskutowana wsrod teologow 1 przeniesiona rowniez na inne sakramenty.

ZAGADNIENIE 70

/98/ a 1. Nauka Kosciota: Innocenty III, List do arcbpa w Arles (1201): ,,Chrzest
wszedl w miejsce obrzezania ... Wigc jak dusza obrzezanego wlaczona byta do
narodu wybranego (por. Rdz 17, 14), tak samo ten, kto zostanie ‘odrodzony z
wody i z Ducha Swietego, bedzie mogt wejsé do krolestwa Bozego® (J 3, 5).
Chociaz grzech pierworodny byt odpuszczany przez sakrament obrzezania 1 tak
unikano niebezpieczenstwa potegpienia, nie wchodzono jednak do krélestwa
niebieskiego, ktore az do $mierci Chrystusa dla wszystkich bylo zamknigte. Lecz
przez sakrament chrztu czerwieniejacy krwia Chrystusa odpuszczona zostaje wina
1 wchodzi sig do krélestwa niebieskiego, ktorego bramy mitosiernie otwarta
wiernym krew Chrystusa” (D. 410).

Sobor Florencki, Dekret dla Jakobitow (1442): ,,Przepisy prawne Starego

Testamentu ... ustaty z przyjsciem Chrystusa. Grzeszy Smiertelnie, kto po mece
Chrystusa poktada nadzieje w tychze przepisach i stosuje je jako konieczne do
zbawienia, jakby wiara Chrystusa bez nich nie mogta zbawi¢. Kosciot nie przeczy,
ze po mece Chrystusa az do ogloszenia ewangelii mogty by¢ zachowane ... ale po
jej ogloszeniu uwaza, ze nie mo-zna ich stosowac ... Uwaza, ze wszyscy, ktorzy
po ogloszeniu ewangelii stosuja obrzezanie i1 §wigca szabat oraz inne przepisy
starotestamentowe, wyobcowali si¢ z wiary Chrystusa i nie moga mie¢ udziatu w
zyciu wiecznym, chyba ze wyrzekna sig tych btgdow. Nakazuje wigc stanowczo
wszystkim chrze$cijanom, zeby zaprzestali stosowac obrzezanie czy to przed
chrztem, czy po nim” (D. 712).
/99/ a. 1 odp. Przyjetego 1 powszechnie stosowanego w Kosciele okreslenia chrztu
jako sakramentu wiary uzywali: Ambrozy, De Spir. Sancto, L. 1, c. 3: PL 16, 743;
Augustyn, epist. 98 Ad Bonifatium: PL 33, 364; Ps. Hugo od $§w. Wiktora, Summa
Sent., tr. 5, c. 11: PL 176, 136; Wilhem z Auxerre, Summa Aurea, p. 4, cap. De
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baptismo Christi, qu. De forma, qua De substractione (152vb); Magister, Sent., L.
4,d.3,c.4 (QRII, 757). Patrz wyzej z. 66, 1 na 1.

Kongregacja Kultu Bozego (1969): ,,Chrzest jest przede wszystkim
sakramentem tej wiary, ktora ludzie, o§wieceni taska Ducha Swigtego, daja
odpowiedz na ewangeli¢ Chrystusowa” (nr 3, Obrzedy chrztu dzieci, str. 10).
/100/ a. 2. Pochodzenie obrzezania jest nieznane. Jstniato od niepamigtnych
czasow - daleko przed Abrahamem i byto spotykane w Azji, Afryce, Australii i
Ameryce przed Kolumbem. Nie wszystkie narody go stosowaty, nawet semickie.
Czy dokonywaon go ze wzgledow hygienicznych lub religijnych, czy tez byto
znakiem zdolnosci do matzenstwa, dojrzatosci, przynalezenia do szczepu, czy
jeszcze czegos, nie jest pewne.

Przodkowie Abrahama go nie znali. Dopiero Abraham zastosowat je na
rozkaz Boga w zalozonym przez siebie plemieniu, a to na skutek otrzymane;j
obietnicy. Dla Abrahama, Patriarchéw, Mojzesza i catego narodu zydowskiego
obrzezanie miato by¢ znamieniem monoteizmu i przynaleznosci do narodu o
szczegOlnym przeznaczeniu oraz uczestnictwa w danych przez Boga obietnicach.
Mialo wigc charakter wybitnie religijny, wykraczajacy swoja symbolika poza
narod zydowski, jako ze dotyczyto Chrystusa 1 tego, co On przyniost dla
ludzkosci: dla jej zbawienia. Bytlo wigc znakiem przymierza z jednym Bogiem,
zerwaniem z otoczeniem batwochwalcow, wiary w przysztego Zbawiciela,
przynaleznos$ci do narodu wybranego i1 odrebnosci od innych. Naktadato okreslone
obowiazki religijno-moralne, narodowe 1 dawato przywileje, a nade wszystko byto
sakramentem: oczyszczato z grzechu, udzielato taski uswigcajacej i dawato
nadziej¢ zbawienia wiecznego. Nie byto zatem czysto zewngtrznym rytuatem, ale
przenikalo §wiadomos$¢ narodowa 1 urabiato wewnetrznie kazdego izraelite.

/101/ a. 3 na 3. Osma epoka, epoka powstajacych z martwych. Wspominaja ja
Pseudo Barnaba (ep. 15, 8, 9); Ambrozy (44 list oraz Expos. in Ps. 118, Prol., 2, 1-
3); jego napis w baptysterium przy kosciele §w. Tekli w Mediolanie; Augustyn (In
Joann., tr. 30, super 7, 12: PL 35, 1634); Beda (Homiliae, L. 1 hom. 10 In Festo
Circumcisionis: PL 94, 56); Hugo od $w. Wiktora (De Sacram., L. 1, p. 12, c. 2:
PL 176, 350); Ps. Hugo od $w. Wiktora (Suma Sent., tr. 4, c. 1 : PL 176, 119);
Magister (Sent., L. 4, d. 1, c. 9 (QR II, 790); Piotr Pictaviensis (Sent., L. 4, c. 2 :
PL 211, 1141); Albert W. (In Sent., L. 4, d. 1, a. 23: BO XXIX, dl.).

Krotko mowiac: Zmartwychwstanie Chrystusa nastapito 6smego dnia (si6dmym
byl szabat, sobota). Jesli dzieje ludzkosci uymiemy w jaki$ wielki tydzien, siedem
epok, to 6smy dzien, 6sma epoka bedzie ta, w ktorej Chrystus powroci 1 dokona
powszechnego zmartwychwstania ciat, a zarazem catkowitego obrzezania serc,
obrzezania duchowego, uwolnienia od pozostalosci grzechu pierworodnego, od
udre¢k zwiazanych z obecnym, doczesnym zyciem. (Szerzej o tym Summa Theol.,
Deutsch-lateinische Ausgabe, Die Sakramente, Taufe und Firmung. Verlag Anton
Pustet, Salzburg-Leipzig 1935, Band 29 [200], str. 459n).
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/102/ a .3 na 3. Sa to: Magister (Sent., L. 4, d. 1, c. 10 (QR II, 751); Gandulphus
Bononiensis (Sent., L. 4, § 14 (WA 395. 22); Wilhelm z Auxerre (Sumrna Aurea,
tr. De Sacram Vet. Legis, cap. De dignitate Circumcisionis (246 rb).

/103/ a. 3 na 3. Batszeba, zona Dawida, przedtem Uriasza, matka Salomona; patrz
2Sm11.

/104/ a. 4 odp. Magister (Sent., L. 4,d. 1, ¢ 9 (QR 11, 750); Glossa Lombardi
(Super Rom. 4, 11 : PL 191, 1372); Ganduphus Bononiensis (Sent., L. 4, § 10
(WA 393. 20); Piotr Pictaviensis (Sent., L. 4, ¢. 2 : PL 211, 1141).

/105/ a. 4 odp. Wilhelm z Auxerre, Summa Aurea, L. 4, tr. De Sacram. Vet. Legis,
cap. Quid sit circumcisio (246 ra). Skutki pozytywne, ktore co§ wnosza; chodzi o
pomoc w zachowaniu prawa, w poskramianiu pozadliwosci, w osiagnigciu chwaty
w przysztosci. Skutki prywatywne to usunigcie braku czegos; chodzi tu o
usunigcie braku taski. Ten brak usuwa sama taska, wnoszac siebie w podmiot, tak
jak $wiatto usuwa cieanno$¢ (brak §wiatla) przez swoje wejscie.

/106/ a. 4 odp. Aleksander z Hales, Summa Theol., p. 4, qu. 7, m. 7, a. 4, § 2 (IV,
39va); a. 5, § 2 (IV 39vb); Bonawentura, In Sent., L. 4,d. 1, p. 2, a. qu. 3 (QR IV,
44); Albert W., In Sent., L. 4, d. 1, a. 19 (BO XXIX, 35); Piotr z Tarantazji, In
Sent., L. 4,d. 1, qu. 2, a. 4, qu 2 (Ms. Brug. 187, fol. 14va).

ZAGADNIENIE 71

/107/ a. 1. Znajomos$¢ prawd wiary 1 prowadzaca do tego katechizacja jest
nakazem samego Zbawiciela. Jesli dorosty przyjmuje chrzest, winien sam zna¢
prawdy wiary, a szczegoOlnie nauke¢ o chrzcie 1 pltynacych z niego obowiazkach. W
pierwszych wiekach istniaty szkoty katechetyczne, ktore szkolity katechumenéw.
Jesli przyjmuje chrzest niemowlg, obowiazek poznania przez ich dzieci prawd
wiary ciazy na rodzicach - i to w sumieniu. Ich kolana sa pierwsza katedra tej
nauki, a ich dom - $wiatynia. Gdy dojdzie ich dziecko do odpowiedniego wieku,
rodzice maja swoje dziecko posyta¢ na katechez¢ parafialna, wspotpracowaé z
katecheta 1 doprowadzi¢ do dojrzatego, odpowiedzialnego zycia jako
chrzescijanina. Odpowiednie postanowienia Kosciota 1 Episkopatu Polski
podaliSmy wyzej w obj. /83/1/84/.

W ostatnich wiekach wtornego poganstwa nauczanie religii chrzescijanskiej
stalo si¢ sprawa palaca. Podjal t¢ potrzebe Sobdor Wat. 11 w ramach odnowy
Kosciota (patrz odpowiednie wezwania w skorowidzu pod hastem: Katechizacja,
Katechumenat, Katechumeni w: Sobor Watyk. II, Pallotinum, Poznan 1968).
Pawet VI zatwierdzit (18. III. 1971) przygotowana przez Kongregacje dla spraw
duchowienstwa posoborowa O go6lna Instrukcje¢ Kuechetyezna. W roku 1975 tenze
papiez ustanowit Miedzynarodowa Radg Katechetyczna. Obowiazek i znaczenie
katechezy w zyciu i postugiwaniu Kos$ciota okreslit autorytatywnie w
przeméwieniu do uczestnikéw I Migdzynarodowego Kongresu Katechetycznego
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(25.1X.1971), a powrdceil wyraznie do tego tematu w Adhortacji Apostolskiej
Evangelii nuntiandi (1976 1.). Jego wola byto, aby katecheza, zwtaszcza dzieci i
mtodziezy, stanowita temat I'V Synodu Biskupow. Odbyt si¢ on w pazdzierniku
1977. Owoce tego Synodu przekazat Jan Pawet I1 w Adhortacji Apostolskiej o
katechizacji w naszych czasach (16.X.1979) w drugim roku pontyfikatu. Jest to
jakby ABC wielkiego dzieta katechizowania.

/108/ a. 2 odp. Posoborowe Obrzedy chrztu dzieci (1969) zniosty takie ceremonie,
dawniej stosowane, jak tchnienie nad katechumenem, wpuszczanie soli do ust,
pomazanie §ling nosa i uszu oraz namaszczanie olejem katechumenow.
Zachowano modlitwe z egzorcyzmem i1 wlozenie reki (po Modlitwie
Powszechnej) oraz wyrzeczenie si¢ zta 1 szatana (po poswigceniu wody, a przed
wyznaniem wiary).

/109/ a. 3 Wbrew 1 odp. Obecne obrzedy chrztu dzieci (1969) nie przepisuja
obrzedu tchnienia. Réwniez w egzorcyzmie tychze obrzgdow nie ma stow: ,,A
wigc, przeklety szata nie, wynijdz z niego”. Jest za to prosba, aby Bog oddalit od
nas moc szatana” lub ,,aby dzieci zmuszone do walki przeciwko zasadzkom
szatana Bog wyrwat spod wtadzy ciemnosci” (str. 41).

/110/ a. 3 na 1. Kto to byt Prepazytyn, patrz t. 3, skorowidz, str. 326.

SAKRAMENT BIERZMOWANIA
ZAGADNIENIE 72

/111/ a. 1. Nauka Kos$ciota: Sobdr Trydencki, sesja VIL. (1547): ,,Jesli kto$
twierdzi, ze bierzmowanie ochrzczonych jest czcza ceremonia, a nie prawdziwym
1 we wlasciwym znaczeniu sakramentem, albo ono niegdy$ byto tylko rodzajem
katechezy, w czasie ktorej dorastajacy miodzi ludzie zdawali spraweg wobec
Kosciota ze swojej wiary - niech bedzie wyklety” (D. 871).

Od zarania swego istnienia Ko$ciot stosowal bierzmowanie i uczyt o nim.
Sobor Wat. 11 (1963-1965) w duchu odnowy i przystosowania przypomnial i
odswiezyt te¢ nauke, podnoszac waznos¢ tego sakramentu. (Patrz odpowiednie
teksty w skorowidzu pod hastem Bierzmowanie, Sobor Wat. 11, wyd. Pallotinum,
Poznan 1968, str. 630). Tenze Sobdr nakazat krytycznie rozpatrzy¢ dotychczasowe
obrzedy bierzmowania. Uczynit to Pawet VI w Konstytucji Apostolskiej o
sakramencie bierzmowania (15. VIIIL. 1971). Opierajac si¢ na niej Kongregacja
Kultu Bozego przygotowata nowe Obrzedy bierzmowania 1 ogtosita jako
wzorcowe 1 odtad obowiazujace (dnia 22. VIII. 1971). Po adaptacjach dokonanych
przez Episkopat Polski, zatwierdzonych przez t¢z Kongregacj¢ (16.XL1972),
dekretem prymasa Stefana Wyszynskiego tekst polski tychze obrzedow zostat
zatwierdzony i otrzymat zezwolenie na druk (25.1111973). Wydano je jako
Obrzedy bierzmowania (Katowice 1975, wyd. Kurii diecezj., naktadem Ksiggarni
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sw. Jacka). Obrzedy te zawieraja: Dokumenty, Konstytucjg¢ apostolska Pawta VI,
wstep 1 same obrzedy. Konstytucja Pawta VI podaje naukg Kosciota o
bierzmowaniu, jego wazno$¢, najstarsze §wiadectwa 1 dokumenty Kosciota oraz
wskazania, jak nalezy go udziela¢, ale co najwazniejsze, bo dotyczy samej istoty
obrzgdu sakramentalnego, daje inng formeg tego sakramentu. Tym si¢ ttumaczy to,
ze Obrzedy nowe bierzmowania wymagaty az Konstytucji apostolskiej 1
najwyzszej powagi - papieza.

/112/ a. 1 na 1. Trzy zdania: Jedni: Aleksander z Hales, Summa Theol., p. 4, qu.
24, m. 1 (IV, 103vb); Bonawentura, In Sent., L. 4,d. 7, qu. 1 ad 1 (QR IV, 164);
qu. 2 (QR IV, 166); - patrz jednak Breviloquium, p. 4, c. 4 (QR V, 268).

Drudzy: Ps. Abelard, Epitome Theol. Christ., c. 28: PL 178, 1740; Autor Ysagoge
in Theol., L. 2, cap. De sacram. Confirmationis (LA 195. 25); Roland Bandinelli,
Sent., De Confirmatione (GT 213. 4); Wilhelm z Auxerre, Summa Aurea, L. 4, tr.
De Confirmatione, cap. Quare Confirmatio datur tantum ab episcopis (257 ra);
Piotr z Tarantazji, in Sent., L. 4, d. 7, qu. 1, a. 1 (Ms. Brug. 187, fol. 35 rb).
Trzeci: (dlatego nalezy powiedzie¢): sam swigty Tomasz oraz Autor Sent. Divinit.,
tr. 5, c. 2 (GE 126*. 21); Alan z Lille (zm. ok. 1203), De Fide Cathol. contra
Haeret., L. 1, a. 76: PL 210, 369; Albert W., In Sent., L. 4,d. 7,a. 2 ad 2 (BO
XXIX, 153).

To zdanie Autora znajduje potwierdzenie w pierwszych stowach Dekretu
Kongregacji Kultu Bozego (1971): ,,Szczegdlny dar Ducha Swigtego obiecany
przez Chrystusa Pana 1 zestany na apostolow w dniu Pigcdziesiatnicy, apostolowie
oraz ich nastgpcy, biskupi, przekazywali ludziom ochrzczonym w sakramencie
bierzmowania” (Obrzedy bierzmowania, str. 7) oraz w Konstytucji Pawta VI
(1971): ,,Chrystus obiecat swoim uczniom, ze Duch Swiety bedzie ich wspomagat,
aby takze wobec przesladowcoéw dawali Swiadectwo wierze (por. Lk 12, 12). W
dzien przed meka obiecat apostotom, ze zesle od Ojca Ducha Prawdy (por. J 15,
26) ... Wreszcie po swoim zmartwychwstaniu Chrystus obiecal, ze wkrotce zstapi
Duch Swiety: ‘Gdy Duch Swiety zstapi na was, otrzymacie Jego moc i bedziecie
moimi swiadkami’ (Dz I, 8; por. Lk 24, 49).

Rzeczywiscie w $wigto Pieédziesiatnicy Duch Swigty w cudowny sposob
zstapil na apostotow ... Zostali oni wtedy tak napeinieni Duchem Swigtym (Dz 2,
4), ze natchnieni Boza moca zwiastowali wielkie dziela Boze. Piotr uznat Ducha
Swigtego . . . za dar epoki mesjanskiej (por. Dz 2, 17n). Wtedy zostali ochrzczeni
ci, ktorzy uwierzyli w nauczanie apostoldw i otrzymali dar Ducha Swigtego (Dz 2,
38). Od tego czasu apostotowie, wypelniajac wole Chrystusa, przez wktadanie rak
udzielali neofitom daru Ducha Swigtego, ktory uzupehiat taske chrztu (por. Dz 8,
15-17; 19, Snn) ... To wktadanie rak w tradycji katolickiej stusznie uznaje si¢ za
poczatek sakramentu bierzmowania, ktory uwiecznia w Kosciele taske Zielonych
Swiat” (Obrzedy bierzmowania, str. 11 n).

/113/ a. 1 na 3. Nauka Kosciota: Benedykt XIV, Konstymcja Etsi pastoralis
(1742): ,,Przyjecie sakramentu bierzmowania nie jest az tak konieczne, by bez
niego nie mozna byto osiagna¢ zbawienia; powinni jednak ordynariusze zwrdci¢
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uwagg tych, ktoérzy odrzucaja lub zaniedbuja sposobnos$¢ przyjecia bierzmowania,
ze popetniaja cigzki grzech” (D. 1458).

/114/ a. 2. Materia dalsza bierzmowania jest krzyzmo sporradzane z oliwy i
balsamu; materia bezposrednia jest wlozenie rak wraz z namaszczeniem czota
krzyzmem. Konstytucja Apost. Pawta VI tak o tym pisze: ,,Wypada wspomnie¢
niektore przynajmniej oswiadczenia w czasie soboréw powszechnych i
formutowania zawarte w dokumentach papiezy, ktore od XIII w. w niematle;j
mierze przyczynily si¢ do wyjasnienia znaczenia namaszczenia krzyzmem, tak
jednak, ze nie poszto w zapomnienie wtozenie rak.

Nasz poprzednik, Innocenty III napisat: ‘Namaszczenie czota krzyzmem
odpowiada wlozeniu rak, ktore inaczej nazywa si¢ bierzmowaniem, poniewaz
przez nie daje si¢ Ducha Swietego dla rozwoju i umocnienia’. Innocenty IV, takze
nasz poprzednik, wspomina, ze apostotowie udzielali Ducha Swigtego ‘przez
wlozenie rak, ktore uobecnia bierzmowanie, czyli namaszczenie krzyzmem czota’.
W wyznaniu wiary Michata Pa-leologa odczytanym na Soborze Liofskim 11, jest
wzmianka o sakramencie bierzmowania, ktorego ‘biskupi udzielaja przez
wlozenie rak, namaszczajac ochrzczonych krzyzmem’. Dekret dla Ormian,
wydany przez Sobor Florencki stwierdza, ze materi¢ sakramentu bierzmowania
stanowi ‘krzyzmo sporzadzane z oliwy 1 balsamu’ 1 po przytoczeniu stéw Dziejow
Apost. o Piotrze i Janie, ktorzy przez wkladanie rak udzielali Ducha Swietego
(por. Dz 8, 17) dodaje: ‘Zamiast tego wlozenia rak w Kosciele udziela sig
bierzmowania’. Sobor Trydencki, chociaz nie zamierzal okresli¢ istotnego obrz¢du
bierzmowania, oznacza go jednak wylacznie nazwa Swigtego bierzmowania
krzyimem. Benedykt XIV stwierdzil: ‘Nalezy powiedzie¢ to, co jest bezsporne:
mianowicie w Kosciele tacinskim sakramentu bierzmowania udziela si¢ uzywajac
swigtego krzyzma, czyli oleju z oliwek zmieszanego z balsamem 1 poswigconego
przez biskupa, ktérym szafarz sakramentu robi krzyz na czole przyjmujacego,
wypowiadajac stowa formy’” (obrzedy bierzmowania, str 14n).

/115/ a. 3. Nauka Kos$ciota: Konstytucja Ap. Pawla VI (1971r.) przytacza
nastepujace stowa Benedykta XIV (1740 — 1758): ,,W koSciele tacinskim
sakramentu bierzmowania udziela si¢ uzywajac swigtego krzyzma, czyli oleju z
oliwek zmieszanego z balsamem 1 poswigconego przez biskupa” (Obrzedy
bierzmowania, str. 15) Wstep do Obrzedy Bierzmowania podaje: ,,Biskup
konsekruje swigte krzyzmo we Mszy, ktdra odprawia w tym celu w Wielki
Czwartek” (nr 10, str. 24).

/116/ a. 4. Artykut jest nieaktualny. Konstytucja Apost. Pawta VI (1971 r.)
zamienia dotychczasowa formg bierzmowania na inng i zarazem podaje
uzasadnienie tego. Oto pelny tekst tego postanowienia: ,,Co do stow (tj. formy)
obrzedu, ktorym udzielano Ducha Swigtego, nalezy zauwazyé, ze juz w
powstajacym Kosciele Piotr 1 Jan, aby dopelni€ inicjacji ochrzczonych w Samarii,
modlili si¢ za nich, aby otrzymali Ducha Swietego i wtedy wlozyli na nich rece
(por. Dz 8, 15-17). Na Wschodzie w IV I V wieku, w obrzedzie bierzmowania
ukazuja sie pewne $lady stow ‘znamig Ducha Swigtego’. Stowa te wkrétce zostaty
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przyjete przez Kosciot konstantynopolitanski i1 jeszcze obecnie sa uzywane przez
Koscioty obrzadku bizantyjskiego.

Na Zachodzie stowa obrzedu dopetniajacego chrztu nie byly doktadnie
okreslone az do wieku dwunastego i trzynastego. Natomiast w Pontyfikale
Rzymskim z wieku dwunastego, pierwszy raz wystepuje formuta, ktora pozniej
stala si¢ powszechna: Znaczg ci¢ znakiem krzyza i umacniam ci¢ krzyzmem
zbawienia. W imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swietego.

Z tego, co przypomnielismy, widac¢, ze chociaz inna droga, jednak zar6wno
na Wschodzie, jak 1 na Zachodzie, na pierwsze miejsce w czynno$ci bierzmowania
wysuneto si¢ namaszczenie krzyzmem, ktore w pewien sposéb uobecnia
apostolskie wktadanie rak. Poniewaz to namaszczenie krzyzmem w sposob
odpowiedni oznacza duchowe namaszczenie przez Ducha Swigtego, ktorego
udziela si¢ wiernym, chcemy potwierdzi¢ jego istnienie 1 znaczenie.

Co do stow, jakie wypowiada si¢ przy bierzmowaniu, z naleznym
szacunkiem rozwazaliSmy warto$¢ czcigodnej formuty uzywanej w Kosciele
tacinskim; uwazamy jednak, ze wyzej nalezy postawi¢ starozytng formute,
wlasciwa obrzadkowi bizantyjskiemu, ktora wyraza Dar samego Ducha Swietego i
wspotnina Jego zstapienie w dzien Pig¢dziesiatnicy (por. Dz 2, 1-4 1 38).
Przyjmujemy zatem t¢ formule, oddajac ja prawie dostownie.

Dlatego tez, aby odnowienie obrzedéw bierzmowania obj¢to takze sama
istot¢ obrzedu sakramentalnego, nasza najwyzsza powaga Apostolska
postanawiamy, by w przysztosci w Kosciele tacinskim zachowano nastgpujaca
zasadg: Sakramentu bierzmowania udziela si¢ przez namaszczenie krzyzmem na
czole, ktorego dokonuje si¢ z wltozeniem reki 1 przez stowa: Przyjmij znami¢ Daru
Ducha Swigtego” (Obrzedy bierzmowania, str. 16n).

/117/ a. 5. Nauka Kosciota: Sobor Florencki, Dekret dla Ormian (1439): ,,Chrzest,
bierzmowanie i kaptanstwo wyciskaja w duszy znamig, tj. jaki$ niezatarty
duchowy znak, wyodregbniajacy od innych” (D. 695). To samo Sob6r Trydencki,
sesja VII (1547 r., D. 852) 1 sesja XXIII (1563 r. D. 960) oraz Trydenckie
wyznanie wiary (1564 r., D. 996). Konstytucja Apost. Pawta VI (1971): ,,Przez
sakrament bierzmowania odrodzeni na chrzcie otrzymuja jako niewystowiony Dar
samego Ducha Swietego, ktory ich umacnia w szczegdlny sposob, a naznaczeni
znamieniem tego sakramentu ‘w sposob doskonalszy wiaza si¢ z KoSciotlem 1 w
ten sposob $cislej sa zobowiazani, jako prawdziwi §wiadkowie Chrystusa, do
szerzenia 1 bronienia wiary stowem i uczynkiem” (KK 11, Obrzedy
bierzmow,ania, str. 12).

Wstep do obrzedow bierzmowania tak pisze: ,,Przez dar Ducha Swigtego
wierni zostaja bardziej upodobnieni do Chrystusa i umocnieni, aby sktadali Mu
swiadectwo 1 budowali Jego Ciato w wierze 1 mito$ci. Ich dusze otrzymuja
niezniszczalny charakter, czyli znamig Panskie, tak ze nie mozna powtarzac
sakramentu bierzmowania” (nr 2, str. 19).

Mowi o tym i sama forma: ,,Przyjmij znami¢ Daru Ducha Swigtego”.
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/118/ a. 7 na 2. Natezy tak powiedzie¢: Ze swego przeznaczenia sakramenty maja
zbawia¢ ludzi, a wiec gtadzi¢ grzechy 1 udziela¢ taski uswigcajacej, wzglednie ja
przywracac. Jesli wigc z jakiej§ niezawinionej 1 nie§wiadomej przyczyny ze strony
penitenta lub spowiednika sakrament pokuty nie odniost skutku, wowczas kazdy
najblizej przyj¢ty sakrament przywraca stan taski, a wigc i odpuszcza grzechy.

/119/ a. 8 na 2. ,,Dorostych katechumenow oraz dzieci, ktore otrzymuja chrzest w
wieku nauczania katechizmu, bezposrednio po chrzcie dopuszcza si¢ zwykle do
bierzmowania 1 Eucharystii ... W KoSciele facinskim bierzmowanie dzieci odktada
si¢ zwykle mniej wigcej do siodmego roku zycia. Z powodow duszpasterskich, a
przede wszystkim aby gigbiej wpoi¢ wiernym pelne postuszenstwo Chrystusowi 1
nauczy¢ ich dawania zdecydowanego §wiadectwa, Konferencje Biskupow moga
ustali¢ wiek, jaki im si¢ wyda odpowiedniejszy, tak aby ten sakrament byt
udzielany w dojrzalszym wieku, po odpowiednim przygotowaniu ... Kandydat do
bierzmowania powinien by¢ ochrzczony 1 znajdowac si¢ w stanie taski. Ponadto
jezeli ma uzywanie rozumu, powinien by¢ odpowiednio pouczony i przygotowany
do odnowienia przyrzeczen chrzcielnych” (Obrzedy bierzmowania, nr 11, str. 24).
/120/ a. 8 na 4. ,,Nalezy przedsigwzia¢ srodki ostroznos$ci, aby w razie
niebezpieczenstwa smierci albo powaznych trudnosci innego rodzaju, dzieci
otrzymaty bierzmowanie nawet przed dojSciem do uzywania rozumu i nie zostaty
pozbawione faski sakramentalnej” (Obrzedy bierzmowania, str. 24, nr 11). Nalezy
udzieli¢ bierzmowania zaraz po chrzcie. I moze w takim wypadku to czyni¢ kazdy
kaptan. Podobnie gdy ochrzczony nie bierzmowany dorosty cztowiek znajduje sig
w obliczu $mierci, kaptan zaopatrujacy chorego powinien udzieli¢ mu
bierzmowania (Obrzgdy chrztu dzieci, nr 22, str. 28n 1 Obrzgdy bierzmowania, nr
52nn, str. 59). Obrzedy bierzmowania (nr 52-56, str. 59n) oraz Sakramenty
chorych z 1977 roku (nr 184n, str. 117n) zawieraja obrzed bierzmowania chorego
w niebezpieczenstwie $mierci przez kaptana.

/121/ a. 9. Nauka Kosciota: Sobor Florencki, Dekret dla Ormian (1439):
,Przyjmujacy bierzmowanie zostaje namaszczony na czole, gdzie przejawia si¢
wstyd, aby nie wstydzit si¢ wyznawa¢ imienia Chrystusa, a zwlaszcza Jego
krzyza, ktory ‘jest zgorszeniem dla zydow, a glupstwem dla pogan’ (1 Kor 1, 23).
Stad to namaszcza si¢ go znakiem krzyza” (D. 697). Benedykt XIV: ,Niech
biskupi tacinscy bezwzglednie udzielaja bierzmowania przez namaszczenie czota”
(1742 1., D. 1458). Patrz takze wyzej obj. /114/1/116/.

/122/ a. 10. Dostowny tytut: Czy ten, kto jest bierzmowany, powinien by¢
trzymany przez kogos innego? Oto obecne przepisy dotyczace swiadka
bierzmowania: ,,Poszczegdlnym bierzmowanym zwykle towarzyszy §wiadek,
ktory przygotowuje ich do przyjecia sakramentu, przedstawia szafarzowi
bierzmowania do namaszczenia krzyzmem, a potem pomaga w wiernym
wypetnianiu przyrzeczen ztozonych na chrzcie, zgodnie z natchnieniami Ducha
Swietego, ktorego otrzymali.
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Ze wzgledu na wspotczesne warunki pastoralne wypada, aby chrzestny,
jezeli moze by¢ obecny, byl takze §wiadkiem bierzmowania; traci wigc moc kan.
796, 1. W ten sposob jasniej zaznacza si¢ zwiazek migdzy chrztem a
bierzmowaniem, a funkcje i obowiazki chrzestnego moga by¢ spetnione w sposob
bardziej skuteczny. Nie wyklucza si¢ jednak mozliwo$ci wybrania osobnego
swiadka bierzmowania. Takze rodzice moga Osobiscie przedstawiac¢ swoje dzieci
do bierzmowania. Ordynariusz, miejscowy, zwazywszy okoliczno$ci czasu i
miejsca, powinien ustali¢, jaki sposob postgpowania nalezy zachowac w jego
diecezji.

Duszpasterze niech troszcza sig o to, aby §wiadek bierzmowania, wybrany
przez kandydata lub przez jego rodzing, byt duchowo przygotowany do tej funkcji
oraz odznaczat si¢ nast¢pujacymi przymiotami:

a) byt wystarczajaco dojrzaty do spelniania tego zadania,

b) nalezat do Kosciota katolickiego i przyjat trzy sakramenty wtajemniczenia:
chrzest, bierzmowanie i1 Eucharystig,

c) nie byt wykluczony przez prawo od spetniania czynnosci §wiadka
bierzmowania”. (Obrzedy bierzmowania, nr 5n, str. 20n).

/123/ a. 11. Obecne przepisy dotyczace szafarza sakramentu bierzmowania sa
nastgpujace: ,,Wlasciwym szafarzem sakramentu bierzmowania jest biskup.
Zwykle on sam udziela tego sakramentu, aby wyrazniej wystgpowat jego zwiazek
z pierwszym zstapieniem Ducha Swigtego w dniu Pigédziesiatnicy . . . Otrzymanie
Ducha swigtego przez postuge biskupa wskazuje rowniez na $cislejsza wigz, jaka
taczy bierzmowanych z Kosciotem, oraz na otrzymane polecenie dawania
Chrystusowi §wiadectwa wsrdd ludzi.

Oproécz biskupa z samego prawa maja wladzg bierzmowa:

a) administrator apostolski, ktory nie jest biskupem, pratat 1 opat udzielny,
wikariusz 1 prefekt apostolski, wikariusz kapitulny w granicach swojego
terytorium 1 w czasie trwania urzedu,

b) kapian, ktory na mocy prawowitego upowaznienia chrzci dorostego albo
dziecko w wieku nauczania katechizmu, lub przyjmuje do peinej jednosci z
Kosciotem dorostego juz waznie ochrzczonego,

c) w niebezpieczenstwie $§mierci, gdy nie mozna bez wielkiej niedogodnosci
wezwac biskupa albo gdy ma on prawng przeszkodg, moga bierzmowac
nastepujacy kaptani: proboszczowie 1 wikariusze parafialni, a w ich nieobecnosci
ich wikariusze wspolpracownicy; wikariusze zarzadcy; wikariusze zastepcey i
wikariusze pomocniczy. W razie nieobecnosci wszystkich wymienionych, kazdy
kaptan wolny od cenzur i kar kanonicznych.

W wypadku, gdy jest to rzeczywiscie konieczne z powodu wielkiej liczby
kandydatéw do bierzmowania, szafarz bierzmowania, o ktorym mowa w nr. 7,
oraz szafarz nadzwyczajny ustanowiony indultem Stolicy Apostolskiej albo przez
prawo, moze zaprosi¢ do pomocy w udzielaniu sakramentu kaptanéw, ktorzy:
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a) albo pelnia specjalny urzad lub zadanie w diecezji, a mianowicie: wikariusza
generalnego, wikariusza lub delegata biskupiego, wikariusza regionalnego, lub na
podstawie decyzji biskupa zrownani z nimi w urzedzie,

b) albo sa proboszczami miejscowosci, w ktorych udziela si¢ bierzmowania,
proboszczami miejscowosci, do ktorych naleza kandydaci do bierzmowania, lub
kaptani, ktorzy wlozyli specjalny trud w katechetyczne przygotowanie
kandydatéw do bierzmowania” (Obrzedy hierzmowania, nr 7-8, str. 2123 ).
Przepisy liturgiczne pozwalaja szafarzowi chrztu osob dorostych udzieli¢ zaraz po
chrzcie sakramentu bierzmowania, jezeli ,,biskup jest nicobecny” (Ordo
initiationis Christianae adultorum, nr 46).

Dla uniknigcia watpliwosci w rozumieniu tego przepisu w praktyce
duszpasterskiej - 179 K.P.E., zgodnie z art. 39 Konst. o Sw. Liturgii, podjeta
nast¢pujaca uchwate:

,Majac na uwadze duszpasterskie warunki w polskich diecezjach, oraz fakt, ze
dostegp do biskupa nie napotyka na trudnosci, 179 K.P.E. obradujaca w Warszawie
w dniach 25126 czerwca 1981 r. postanawia, ze szafarzem bierzmowania osob
ochrzczonych - dorostych jest zawsze biskup”.

/124/ a. 12 na 2. Obecne prawa liturgiczne nie naktada zadnych ograniczen
dotyczacych brania czy niebrania positku przed bierzmowaniem zar6wno ze
strony przyjmujacego jak i udzielajacego.
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SKOROWIDZ NAZW I RZECZY

Liczby w nawiasach / / oznacza: szukaj w objasnieniach ttumacza

A

Abraham: maz wiary, obietnic; jego obrzezanie a.. 70, 2.

Aecjusz /62/.

Aniotowie: nie sprawuja sakramentow z. 64, 7; dary Boze wedtug danych natury
z. 69, 8 na 3.

Apostotowie: to namiestnicy Chrystusa; nie moga ustanawia¢ KosSciota, wiary 1
sakramentow z. 64, 2 na 3; /41/; nie ustanowili bierzmowania z, 72, 1 na 1; Duch
Swiety zstapit na nich w postaci ognia i jezykow z. 72, 2 na 1; jak otrzymali
chrzest z. 72, 6 na 2; otrzymali wladz¢ odpuszczania grzechow /80/.

Arianie /62/.

B

Balsam: oznacza z. 72, 2; /114/.

Bestia: znamig - z. 63, 3 na 3.

Biazata: symbol zmartwychwstania 1 czystosci z, 66, 10 na 3; z. 71, 3. na 4.
Bierzmowanie: wyciska znamig z. 63, 6 odp.; /117/; wzmacnia czyni dojrzatym,
daje Ducha Swigtego z. 65, 1 odp, i na 3; nie istniato w starym prawie z. 65, 1 na
4; jest na drugim miejscu z. 65, 2 odp. 1 na 3; - a eucharystia i inne sakramenty z.
65, 3; /117/; nie jest najbardziej konieczne z. 65, 4; /113/; - w niebezpieczenstwie
Smierci /120/; szafarz - /123/; chrzestny moze by¢ §wiadkiem - /122/. Cate zaq. 72
wraz z objasnieniami /111/-/124/, jak w spisie rzeczy.

Biskupi: powotuja do zadan w Kosciele z. 65, 3 na 2; zarzadzaja Kosciotem z. 67,
2nal1i2;nauczajaz. 67,2 na l; z. 71, 4 na 3; konsekruja krzyzmo z. 72, 3;
bierzmuja z. 72, 11; /123/. Patrz: Apostotowie.

Blogostawienstwo: przed obrzezaniem usprawiedliwiato z. 70, 4 na 2; - przy
chrzcie z. 71, 2 odp.; nalezy do sakramentaliow /4/.

Bonozjanie: ich chrzest niewazny z. 66, 9 na 3; /64/.

Bog: gtowna przyczyna faski z. 62, 1; sprawia skutek sakramentu bez sakramentu
z. 64, 1-4 17 odp.; ustanawia sakramenty 1 dziata. w nich z. 64, 2-4; moze usunac
pozadliwos$¢ 1 da¢ zdrowie przy chrzcie z, 69, 8 odp. i na 4; zmienia wolg z. 69, 9
na 2. Patrz: Madros¢ Boza.

Brama: chrzest - sakramentow z. 62, 6 zarzut 3; z. 63, 6 odp.; z. 68, 6 odp.;
krolestwa nieb. z. 69, 7; /94/.

Budowla: jesteSmy Boza —z. 72, 11 odp.; /72/.

C

Chorzy umystowo: sprawa ich chrztu z. 68, 12; /87/.

Chrystus: zrodlem sakramentow; sakramenty przed a po przyjsciu - z. 61, 2 na 3;
a.314;z. 68, 1 nal; by¢ ochrzczonym w - z. 69, 9 na 1; chrzest w imig - z. 66, 6;
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/60/; wiara i sakramenty wcielaja w - z. 62, 1 odp.; z. 68, 1-5; z. 69, 2-5; /17/,
moze udzieli¢ skutku sakramentu bez sakramentu z. 64,3.4.7 ;z. 67, 5na 2; z.
72,6 na 1 12; daje moc wodzie z. 62, 4 na 3; uwolnit od grzechu z. 62, 5 odp.;
glowa Kosciota z. 64,4 na 3; a. Sna2; z. 69,4 adp.; a. 51 6; znamig jest
znamieniem -z. 63, 3. 5 adp.; a. 6; czlowieczenstwo - narzedziem Jego bostwa z.
62, 5 na 1; /29/ nie ma znamienia z. 63, 5 odp.; /37/; - jako Bég ustanowit 1 dziata
w sakramentach z. 64, 2. 3. 4; /41/; wtadza jako cztowieka nad sakramentami z.
64, 3 14; /42/; chrzest narzgdziem megki - z. 70, 4 odp. Patrz: M¢ka Chrystusa,
Czlonki, Kaptanstwo, Upostacenie; szafarz ma mie¢ zamiar czynienia tego, co
czyni - z. 64, 8 na 1; ustanowit bierzm. w postaci obietnicy z. 72, 1 na 1;/112/;
eucharystia zawiera w sobie samego - z. 65, 3 odp.; matzenstwo jest symbolem
wigzi - z Ko$ciotem z. 65, 3 odp.; - z rodu Abrahama i narodu zydowskiego z. 70,
2 na 3; a. 3 na 1; - ustanowil chrzest w Jordanie i nakazat go po zmartwychwstaniu
z. 60, 2; z ,boku - wyplynety sakramenty z. 62, 5 wbrew; woda 3 krew z boku - z.
66, 3 na 3; a. 4 na 3; nakazat glosi¢ ewang. i1 chrzci¢ z, 67, 2 na 1; z. 71, 1; jako
nauczyciel z. 69, 5. Patrz: Oswiecenie; to - chrzci z. 67, 4 odp.; a. 5 na 1; a. 6 odp.
ina 1. 2; tylko - zbawia przez wiar¢ i chrzest z. 68, 1; - dziata od wewnatrz i przez
szafarza z. 68, 4 na 2; nie byl bierzmowany sakramentalnie z. 72, 1 na 4; swoja
sSmiercig zados¢uczynil za wszystkie grzechy 1 kary z. 68, 5; z. 69, 1 1 2. Patrz:
Meka.

Chrzest: - Jana: patrz Jan Chrzciciel; forma - w Kosciele wschodnim a zachodnim
z. 60, 8 wbrew 1 odp.; z. 66, 6 na 11 z; /59//60/; taska sakramentalna - z. 62, 2
odp.; wpro-wadza do Kos$ciota z. 67, 2 odp.; /72/ /93/; jest brama sakramentow z.
62, 6 zarzut 3; jest brama krélestwa niebiesk. z. 69, 7; /94/. Patrz: Brama; wyciska
znamig z. 63, 5na 2 1 3; a. 6 odp. Patrz: Znamig; - udzielany przez heretykow,
schizmatykow, zawieszonych 1 grzesznikow z. 64, 9; -63/ /73/. Patrz: zli; to nowe
duchowe narodzenie, to odrodzenie z. 65, 1 odp.; a. 2 odp. Patrz: Odradzenie; - a
eucharystia 1 inne sakramenty z. 65, 3; najbardziej konieczny do zbawienia z. 65, 3
odp.; a. 4; z. 67, 3; z. 68, 1, /76/. Patrz: Zbawienie; to obmywanie z. 66, 1, Patrz:
Obmywanie; to sakrament wiary z. 66, 1 na 1; a. 3 odp.; z. 68, 4 na 3; a. 8 zarzut
3;a.9 zarzut 2 ina 3; z. 69, 9 odp.; z. 70, 1 odp,; z. 71, 1 odp.; /99/; ustanowiony
przy chrzcie Chrystusa przed meka, nakazany po zmartwychwstaniu z. 66, 2;
woda materia - z. 66, 3 1 4; patrz: Woda; /56/; forme ustanowit Chrystus z. 66, 5.
6. 10; z. 67, 6 odp.; - w imig Chrystusa, z. 66, 6; /60/; przez zanurzanie lub polanie
glowy z. 66, 71 8; /61/; patrz: Zanurzanie; wciela w Chrystusa; patrz: Wcielenie;
powtarzanie - z. 66, 8 odp.; a. 9; 163/; - warunkowy z. 66, 9 na 4; /63/ obrzedy - z.
66, 10; /65/-/69/; - ma moc z me¢ki Chrystusa; patrz: M¢ka, Moc; czas 1 miejsce -
z. 66, 10na 1; /67/ /77/; - wody, krwi, pragnienia z. 66, 111 12; z, 68, 2; patrz:
Mg-czenstwo, Pragnienie; /70/; - upostaca w nas mkegke Chryatusa z, 66, 11 odp.;
patrz: Mg¢ka, Upostacenie; szafarz - z. 67; wielu nie moze chrzci¢ jednego z. 66, 5
na 4; z. 67, 6; to Chrystus chrzci poprzez szafarza z. 67,4 odp.; a. Sna l;a. 6
odp.; ina 1. 2; -z wody, tj. w nagtym wypadku, a - uroczysty z. 67, 1 na 3; a. 3-5;
z. 68, 3; /73/; chrzestny, wychowanie chrze$niaka z. 67, 71 8; /74/ /75/. Patrz:
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Rodzice, Wychowanie; nie odktada¢ - z. 68, 3; /77/; - grzesznikow z. 68, 4;
ochrzczonym nie naktada si¢ zado$¢uczynienia z. 68, 51 6; /79/; przed -
niepotrzebna spowiedz z. 68, 6; ze strony chrzczonego potrzebny jest zamiar, cheé
z. 68, 71 8; /81/; dla osiagnigcia taski potrzebna jest wiara, ale nie dla osiagnigcia
znamienia z. 68, 8; /82/; nalezy chrzci¢ dzieci z. 68, 9; /77/ /83/; ale nie w tonie
matki z. 68, 11; 1 nie wbrew woli ich rodzicow z. 68, 10; /86/; nie wolno chrzcié
chorych umystowo 1 $piacych z. 68, 12; /87/; - gtadzi wszystkie grzechy z. 69, 1.
10 na 213;/79//80/1/88/; gtadzi wszelka karg z. 69,2.3.7. 10na 21 3;/89/.
Patrz: Grzechy, Kara; nie gtadzi udrek zycia, Smierci 1 pozqdliwosci z. 69, 3; /90/
/91/. Patrz: Pozadliwos$¢, $mier¢; - wlewa taske i cnoty z. 69, 4; /92/; - pragnienie
gladzi grzechy z. 68, 2; z. 69, 1 na 2; a. 4 na. 2; dzieci przez - otrzymuja taske 1
cnoty z. 69, 6; patrz: Dzieci, Laska, Cnoty; otrzymuja jednakowo rowny skutek z,
69, 8; /95/; - pozorowany z. 69, 91 10; /96/ /97/; obrzezanie a - z. 70; /98/ /100/;
poprzedza - katechizacja i egzorcyzm z. ?1; /107//108/; - a bierzmowanie z. 72;
jak apostotowie otrzymali - z. 72, 6 na 2; dorosty przed - winien wierzy¢ w Trdjcg
Przenaj$w. 1 Zbawiciela z. 68, 8; /82/; dopuszczanie dziecka do - /84/.

Chrzestny: z. 67, 718; z. 71, 1 na 3; a. 4 na 3; /74/ /85/; moze by¢ $wiadkiem
bierzmowania /122/.

Chrzesniak: jego wychowywanie z. 67, 71 8; /74/ ,/75/. Chwata: w stanie - nie
bedzie sakramentéw z. 61, 4 na 1; sakramenty wioda do - z. 62, 6 na 3; z. 63, 1 na
1; z, 70, 4; /20/; chrzescijanin skierowany do - z. 63, 3 odp. i na 1; znamig¢ zostanie
dla - z. 63, 5 na 3; z. 64, 7 na 2; namaszczenie chorych przygotowuje do - z. 65, 1
na 4; chrzest prowadzi do - z. 66, 1 na 1; z. 71, 2 na 2.

Cialo: po chrzcie podlega grzechowi z. 68, 1 na 2; /23/; - chwalebne /29/; - z
elementow /58/; - cztonkiem Chrystusa /93/. Patrz: Czlonki.

Ciecze: w ciele ludzkim /58/,

Cnoty wlane: a taska sakramentalna z. 62, 2; chrzest wlewa - z. 69, 4 1 6; /92/.
Cyprian $w.: o waznos$ci chrztu udzielanego przez heretykow z. 64, 9 na 2.

Czes¢ Boza: sakramenty dotycza - z. 60, 4 na 2; a. 5 odp. ina 3; z. 65, 1 odp.;
znamig przeznacza do - z. 63, 1 odp.; a. 2 odp.; a. 3 odp.; a, 4 1 5. Patrz: Kult,
Liturgia.

Cztonki: Chrystusa z. 62, 1 odp.; z. 64, 5na2;z. 68,1 odp.1na 1. 3;a. S5na 1; z.
69,2 nal;a.3 odp.;a. 4 odp.; a. 516; - szatana z. 64, 7 na 3; - Kosciota z. 72, 10
na 2; /93/.

Czoto: miejsce bierzmowania z. 72, 3 wbrew; a. 9: a. 11 na 3;/116//121/.
Czynnosci: tez sa materig sakram. z. 60, 6 na 2; a sprawnosci, przystosowania,
cze$¢ Boza z. 63, 4; szafarz wykonuje narz¢dziowa - z. 65, 1 odp.; - hiararchiczne
z. 65, 1 na 3; - naleza i1 do narzedzia, 1 do przyczyny gtownej z. 66, Sna 1; z. 71, 4
odp.; jedna - nalezy do jednego dziatajacego r. 67, 6 wbrew; - zawieszone u dzieci
1 $piacych z, 69, 6; - religijne pozasakramentalne naleza do sakramentaliow /4/.

D
Dary: Ducha Swigtegoa laska sakramentalna z. 62, 2.
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Diakoni: oczyszczaja z. 64, 1 na 1; jako szafarze chrztu z. 67, 1; /71/;
wspomagaja, kaptanow z. 71, 4 odp.

Didym: o opuszczeniu stow formy chrztu z. 60, 8 odp.; /11/.

Dojrzato$¢: bierzmowanie sakramentem - z. 65, 1 odp.; z. 72, 1. 2. 5. 10; -
duchowa w réznym wieku zycia z. 72, 8 odp. [ na 2.

Donatysci: z. 66, 8 odp.; /44/.

Dorosli: moga mie¢ zamiar przyjmowania sakramentow z. 64, 8 na 2; uzywaja
rozumu. Patrz: Rozum; bez chrztu nie maga otrzymac odpuszczenia winy 1 kary z.
67, 3; winni wierzy¢ przed chrztem przynajmniej w Trojce Przenajsw. i
Zbawiciela /82/; potrzebuja chrzestnego z. 67, 7 zarzut 3; /74/; potrzebuja przed
chrztem szkolenia z. 68, 3 odp.; obrzezanie udzielato - faski usw. 1 odpuszczenia
grzechow z. 70, 4; chrzest - grzesznikow z. 68, 5 1 6; - winni mie¢ zamiar
przyjecia chrztu z. 68, 7 1 8; /81/; niekoniecznie nalezyta wiarg z. 68, 8; /82/; -
wierzacy przed chrztem z. 69, 5 na 1; ich wspotudziat w usprawiedliwieniu z. 69,
6 na 2; ich poboznos¢ zwigksza skutek chrztu z. 69, 8; moga otrzymac na
bierzmowaniu odpuszczenie grzechow z. 72, 7 na 2; patrz: Dojrzato$¢.
Doskonalenie: cztowieka przez sakramenty z. 65, 1 odp. i na 3.

Duch $wigty: jest miloScia; przypisuje si¢ Mu taske z. 63, 3 na 1; chrzest ma moc
od-z. 66,11 o0dp.112;z. 67,4 odp.; z. 69, 9 wbrew. Patrz: Bierzmowanie z. 72,
Mitos¢.

Dziatalno$¢: ludzka obraca sig koto rzeczy cielesnych z. 61, 1 odp. i na 1.
Dzieci: nie moga mie¢ zamiaru z. 64, 8 na 2; tylko chrzest je zbawia z. 65, 4
wbrew; z. 67, 3; z. 68, 1 na 2; dopuszczanie - do chrztu /84/; potrzebuja
chrzestnego z. 67, 71 8; /74/ /75/; nie wolno odktada¢ chrztu - z. 68, 3; /77/;
nalezy chrzci€ - z. 68, 9; /83/; nie nalezy chrzci¢ - zydow 1 niewierzacych wbrew
woli ich rodzicéw z. 68, 10; /86/; ani w tonie matki a. 11; przez chrzest otrzymuja
taske i cnoty z. 69, 6; /92/; otrzymuja jednakowo réwny skutek chrztu z. 69, 8;
obrzezanie udzielato - taski z, 70, 4; wiara chrzczonych - z. 71, 1; patrz:
Sakrament wiary, Wiara Kos$ciola; nie uzywaja rozumu, patrz: Rozum.
Dziesigciny: byly sakramentami z. 65, 1 na 7; /50/.

E

Egzorcyzm: jako obrzed chrztu z. 71, 2-4; /108/ /109/; nalezy do sakramentaliow
z. 65, 1 na 3; /4/.

Ekskomunikowany: udziela waznie sakramentow z. 64, 9 na 3.

Element: sakramentu z. 60, 4 wbrew; a. 6 wbrew; z. 61,4 na 2; z. 62, 6 wbrew; -
wody z. 66, 1 odp. ina 3; a. 4 na 3; /58/.

Energumeni z. 71,2 na 113.

Epoki: r6znym - odpowiadaly r6zne sakramenty z. 60, 5 na 3; /15/; przed
upadkiem nie byto sakramentow z. 61, 2; po upadku sa konieczne z. 61, 3; epoka
6sma powstajacych z martwych z. 70, 3 na 3; /101/.

Eucharystia: stowa formy - z. 60, 8 odp.; dotyczy bezposrednio czci Boga; nie
wyciska znamienia z. 63, 6 odp.; podtrzymuje zycie duchowe z. 65, 1 adp. i na 3;
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a. 2 odp. i na 3. 4; - a inne sakramenty; najwazniejszym sakramentem z. 65, 3; z.
72, 12 na 3; nie jest najbardziej koniecznym z. 65, 4; w - Chrystus ume¢czony jest
uczta paschalng z. 66, 9 na 5; jest sakramentem jednosci Kos$ciota z, 67, 2; materia
- z. 72, 3 odp. Patrz: Kaptanstwo, Kaptani.

Eunomiusz /62/.

Ewangelia: jej gltoszenie z. 67, 2; z. 71, 1; /98/ /70/.

F

Forma: to stowa sakramentalne z. 60, 6 na 2; a, 7 odp.; jest $cisle okreslona z. 60,
7; nie wolno jej znieksztalca¢ z. 60, 7 na 3 ani do niej dodawac czy ujac z. 60, 8; -
chrztu z. 66, 5; /59/ /60/; -bierzmowania z. 72, 4; /116/; - eucharystii z. 60, 8 odp.;
- chrztu inna, w Kos$ciele Wschodnim, a inna w Zachodnim z. 60, 8 wbrew; z. 66,
S5nali2;z 67,6 odp.

G

Genezjusz $w.: doznat zmiany woli z. 69, 9 na 2; /96/.

Gtos: w - jest moc duchowo cielesna z. 62, 4 na 1.

Gtowa: Chrystus - Kosciota z. 64, 4 na 3; a. Sna 2; z. 69, 4 odp.; a. 516 odp.;
szatan - ztych z. 64, 7 na 3; - gldwna czg$cia ciala; polanie wodaq - z. 66, 7 na 3;
namaszczenie na czole i szczycie - z. 72, 9 wbrew; a. 11 na 3; /68/.

Grecy: koniugacja grecka z. 60, 7 na 3; ich forma chrztu z. 60, 8 wbrew; z. 66, 5
nal1i2;z 67,6 odp.; /9//10/. Patrz: Kosciot Wschodni.

Grzechy: przyttumity prawo natury z. 60, 5 na 3; z. 61, 3 na 2; poddaja rzeczom
cielesnym z. 61, 1 odp.; w sakramentach taska cnot i darow oraz taska
sakramentalna gladza - 1 powstrzymuja od - z. 62, 2 na 2; z. 63, 1 odp.; a. 6 odp. 9
na 2; z. 65, 1; z. 68, 3 na 3; Chrystus uwolnit nas od - z. 62, 5 odp.; /28/;
obrzezanie gtadzito - z. 62, 6 na 3; z. 68, 1 na 1; zli szafarze grzesza udzielajac
sakramentow z. 64, 6 1,9; z. 70, 4 odp.; najmniejsza taska zdota zgtadzic¢
wszystkie - z. 69, 8 na 1; z. 70, 4 odp,; sakramentalia gtadza, - lekkie z. 65, 1 na 6
1 8; kiedy spowiedz nie jest konieczna przed komunia z. 65, 2 na 4; chrzest zmywa
wazystkie - z. 66, 3 odp.; z. 69, 11 10 na 2. 3; /88/; - pierw. przechodzi droga
rodzenia z. 66, 7 na 3; z. 68, 9; z. 70, 3 na 1; /28/; - nie przekreslaja samego chrztu
z. 66, 9 na 1; chrzest gtadzi - pierw. 1 uczynkowy z. 66, 9 udp.; z. 68, 7 na 3; a. 9;
z. 69, 1, /79/ /80/ /88/; zal za grzechy z. 66, 11 odp.; wola zerwania z - z. 66, 11 na
3; cialo po chrzcie podlegle - z. 68, 1 na 2; chrzest i mgczenstwo odpuszczaja - z.
68, 2 na 2; Chrystus zado$¢uczynit za wszystkie - z. 68, 5; wyznanie - zewngtrzne
1 wewngtrzne; spowiedz niepotrzebna przed chrztem z. 68, 6; chrzest pragnienia
gladzi - z. 68, 2; z. 69, 1 na 2; a. 4 na 2; niewola - z. 66, 11 na 3; - przeciw naturze
z. 70, 2 na 1. Patrz: Usprawiedliwienie,

Grzesznicy: ktorych - nie nalezy chrzci€ z. 68, 4 1 8 na 4; przy chrzcie nie zada si¢
od - zado$¢uczynienia z. 68, 5 1 6; moga waznie udziela¢ sakramentow z. 64, 5. 6.
9; z. 66, 9 na 2. Patrz: zli.
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H

Heretycy: niekiedy waznie udzielaja sakramentow 1. 64, 9 na . 2; z. 68, 8§ wbrew;
/63//73/.

Jako$¢: jej gatunki z. 63,2 na 11 2;/34/.

J

Jan Chrzciciel: z. 64, 4 wbrew; z. 66, 9 na 2; z. 72, 6 na 2; chrzest - byt
przygotowaniem z. 66, 11 na 3; z. 70, 1 na 3; byt - pokuty z. 68, 6 na 1; /60/.
Jedno: przed wielos$cia z. 65, 2 odp.; jeden chrzci jednego z. 67, 6.

Jednos¢: Kos$ciota przez chrzest i eucharysti¢ z. 67, 2; /72/.

Jezyk: Duch Swiety zstapil w postaci - z. 72, 2 na 1.

K

Kaptani: sprawuja sakramenty z. 64, 1 na 1; sktadaja ofiary za siebie i lud z. 65, 1
odp.; konsekruja eucharysti¢ z. 67, 2; chrzcza z. 67, 2; /71/; egzorcyzmuja z. 71, 4;
nauczaja z. 71, 4 na 3; patrz: Oswiecenie; czy i kiedy moga bierzmowac z. 72, 11;
/123/. Patrz: Szafarz.

Kaptanstwo: znamig jest udziatem w - Chrystusa z. 63, 3 odp.; a. 5 odp. i na 1; a.
6; z. 65, 3 na 3; patrz: upostacenie, Znamig; jest dla stuzenia wspodlnocie z. 65, 1
odp.; a. 2 odp. i na 2; sprawuje sakramenta z. 65, 1 na 3; - a eucharystia i inne
sakramenty z. 65, 3; jest najb. konieczne z. 65, 4; jego wyzszo$¢ z. 72, 8 na 1.
Kara: wieczna z, 63, 3 na 3; z. 69, 3 na 2; - za grzech z. 65, 1 na 2; chrzest gladzi
wszelka - z. 69, 2.3.7. 10 na 2. 3; /89/.

Katafrygowie: ich chrzest niewazny z. 66, 9 na 3; /64/.

Katecheta: oswieca od zewnatrz z. 69, 5 na 2.

Katechizacja: nauczanie katechizmu poprzedza chrzest; jest nakazana przez
Chrystusa z. 69, 5 zarzut 2; z. 71, 1 1 4; /107/; nalezy do sakramentaliow z. 65, 1
na 3.

Kobieta: kiedy moz.e udziela¢ chrztu z. 67, 4; /73/; nie moze publicznie nauczac
wiary z. 67, 4 na 1; moze by¢ bierzmowana z. 72, 8 na 3; moze by¢ §wiadkiem
bierzmowania z. 72, 10 na 3.

Koniecznos¢: ustanowienia sakramentoéw z. 61, 1; /13/; sakramenty nie byty
konieczne przed upadkiem z. 61, 2; ale po upadku z. 61, 3 1 4; - chrztu, pokuty 1
kaptanstwa z. 65, 4.

Koniugacja: grecka a tacinska z. 60, 7 na 3; /9/.

Konsekracja: rzeczy z. 63, 6 na 2; z. 64, 7 odp.; sakramenty maja w sobie - z. 64, 6
na 1; - $wiatyni przez aniotéw z. 64, 7 odp.; nalezy do sakramentaliow z. 65, 1 na
6; /4/; chrzest jest - z, 66. 9 odp.; - krzyzma z, 72, 31 12 na 3.

Kosciét: Wschodni ma inng forme chrztu z. 60, 8 wbrew; z. 66, 5na 112;z. 67,6
odp.; /10/; takze bierzmowania /116/; malzenstwo symbolem - z. 61, 2 na 3; z. 65,
3 odp.; chrzest przyjety poza - nie zbawia z. 68, 8 na 2; znamig przeznacza do
zadan - z. 63, 1 na 1; a. 3 na 3; szafarz dziata z ramienia - z. 64, 5, 6 odp. i na 2. 3;
8na2;9nal.2. 3; 10 na I; modlitwa - z. 64, 1 na 2; apostotowie rzadza -

242



ustanowionym przez wiarg i sakramenty z. 64, 2 na 3; Chrystus nie dat - swojej
wladzy nad sakramentami z. 64, 4; Bog nie zwigzat swojej mocy z szafarzami - z.
64, 7 odp.; zamiar szafarza czyni¢ to, co czyni - z. 64, 8-10; z. 66, 8 na 3; z. 67, 5
na 2; /46/ /47/; wiara - z. 64,9 na 1; z. 68,9 na 1-3;z. 69, 6 na 3; z. 71, 1;
kaptanstwo konieczne dla - z. 65, 4; Chrystus glowa - z. 64, 4 na. 3; 5 na 2; z. 69,
4 odp.; 516 odp.; - jest kierowany przez Ducha Swigtego z. 66, 10 wbrew;
wprowadzit obrzedy chrztu z. 66, 10; patrz: Obrzedy; eucharystia jednoczy - z, 67,
2 odp.; - musi by¢ ostrozny przy udzielaniu chrztu dorostymi z. 68, 3 1 4; kazdy
ochrzczony winien stosowac si¢ do woli - z. 69, 9 na 3; chrzest wprowadza we
wspolnote - z. 67. 2 odp.; /72/ /93/. Patrz: Chrzest.

Krew: z boku Chrystusa z 66, 3 na 3; a, 4 na 3; chrzest - z. 66, 11 1 12. Patrz:
Mgczenstwo.

Krzyzmo: w wodzie chrzcielnej z. 66, 4 na 2; przy chrzcie z. 66, 10 na 2; z. 72, 9
wbrew; /98/; materig bierzmowania z. 72, 2 1 3; /114/; namaszczenie czota - z. 72,
9; 11 na 3; /121/; konsekrowane w W. Czwartek z. 72, 12 na 3.

Ksztalt: czym jest z. 63,2 na 1; /34/.

Kult: w starym prawie z. 60, 6 na 3; zostanie po tym zyciu z. 63, 5 na 3; .- ztego z.
63, 8 na 3;. Patrz: Czes¢, Liturgia.

L

Lek: bierzmowanie usuwa - z. 65, 5 odp.: /54/.

Liczba: sakramentéw z. 65; /49/.

List: jestesmy - napisanym przez Ducha Swigtego z. 72, 11 odp.

Liturgia religii chrze$cijanskiej: Chrystus jest poczatkiem i gtowa - z. 62, 5 odp.;
z. 63, 3 na 2; znamig przeznacza do -- z. 63, 1 odp.; a. 2 odp.; a. 3 odp, 1 na 2. 3;
osro+9kiem - jest eucharystia z. 65, 3 odp. Patrz: Czes¢, Kult.

L

Laska: sakramenty sa znakami - z. 60, 3; z. 62, 3 odp.; patrz: Znak; Bog daje-
zgodnie z ludzka natura z. 61, 1 na 2; - potrzebna w stanie niewinnosci z. 61, 2 na
.1; sakramenty nowego prawa zawieraja i powoduja, udzielaja - z 61, 4 na 2; z. 62;
z. 63,6 odp.1na 2; z. 64, 1 odp.; z. 66, 2 odp.; /16/-/22/; - u§wigca z. 60, 5 na 3; z.
62, 6; patrz: §wigtos¢; - ogolnie wzigta a sakramentalna z. 62, 2; z. 72, 7 na 3; /19/-
/21/; chrzest daje - z. 69, 4 1 6; /92/; patrz: Chrzest; - prowadzi do chwaty z. 63, 3
odp. ina 1. 3; patrz: Chwata; - przypisuje si¢ Duchowi Swigtemu z. 63,3 na 1; - a
znamig 1 cze$¢ Boga z. 63, 4 na 1; jest zniszczalna z. 63, 5 na 1; - a gtadzenie
grzechow lekkich z. 65, 1 na 6 1 8; dorosty przyjmujacy chrzest bez wiary
nalezytej nie otrzymuje - z. 68, 8; najmniejsza - zdota zgtadzi¢ wszystkie grzechy
z. 69, 8 na 1; z. 70, 4 odp.; korzystanie z - z. 69, 8 na 2; obrzezanie udzielato - z.
70, 4; - zaktada nature z, 71. 1 na 1; bierzmowanie udziela. - z. 72, 7.
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M

Maltzenstwo: przed a po upadku z. 61, 2 na 3; bywa powtarzane z. 63, 6 wbrew;
dla naturalnego i duchowego rozmnazania z. 65, 1 odp.ina 3;a.2 odp.inal;a.3
odp.; symbolizuje wigz Chrystusa z Kosciotem z. 65, 3 odp.; a eucharystia i inne
sakramenty z. 65, 3; nie jest najb. Konieczne do zbawienia z. 65, 4; chrzest dzieci
ze ztego - /84/. Manichejczycy: z. 66, 4 na 3; /54/.

Maryja: dodanie stowa - do formy chrztu z. 60, 8, odp.

Materia: rzeczy postrzegalne sa - sakramentu z. 60, 6 na 2; a.7 odp.; /6/ - /8/; woda
- chrztu z. 66, 3 1 10; patrz: Woda; - bierzmowanie z. 72, 2 i 3; patrz:
Bierzmowanie; /114/; Chrystus uzywat 1 uswigcit niektore - z. 72, 3 odp.; - blizsza
1 dalsza /6/; czynnosci jako - /6/.

Matka: dziecko w jej tonie z. 68. 11; grzech pierw. nie od — z. 70, 2 na 4.

Madro$¢ Boza: troszczy si¢ o kazda rzecz z. 60, 4 odp.: z. 61, 1 odp.; z. 70, 3 odp.
Melchizedek: sakrament - z. 61, 3 na 3.

Meczenstwo: zastgpuje chrzest z. 66, 11 odp.: a. ,12: z. 68, 2 na 2.

Mgka Chrystusa: u§wigca przez sakramenty z. 60, 3; z. 61, 1 na3;a.3na l113; z.
62.516;z.64. 1 na2;a. 3;a.7o0dp.;z. 65, 1nal;z 66,9nal;a. 1l odp.; a. 12;
chrzest byl ustanowiony przed - z. 66. 2; - jest przyczyna narzedziowa 1 gldwna z.
66, 5 na 5; - zado$¢uczynita za wszystkie grzechy i kary z. 68, 5; z. 69, 11 2;
chrzest narze-dziem - z. 70, 4 odp.; obrzezanie byto wiarg w - z. 70, 4 odp.; /16/
/30/ /98/.

Mezczyzna: raczej - winien udziela¢ chrztu z. 67, 4; obzezanie obowiazywato
tylko - z. 70, 2 na 4.

Miejsce: anaczynie z. 62, 3 na 1; /23/.

Mitosé: Duch Swiety jest - z. 63, 3 odp. i na 1; pobudza do - z. 66, 11 odp.; - taczy
cztonki Chrystusa z. 64, 5 na 2; nie jest konieczna u szafarza z. 64, 9 odp.;
najwigksza w meczenstwie z. 66, 12; zbawia wiara dziatajaca przez - z. 68, 2 odp.
1na2;a.4na3.

Milosierdzie: Boga z. 67, 3 odp.; uczynki - z. 64, 6 na 1.

Moc: tkwiaca w sakramentach jest udzielona, narz¢dziowa, niedoskonata,
niepelna, przejsciowa, ptynna, pochodzi od Boga, Chrystusa z. 62, 3 odp.; a. 4; z.
63,2 odp.;a.5nal12;z. 64,1 odp.; a,2 wbrew i odp.; a. 4 odp.; a. 9 odp.; z. 65,
1 nal;a.3 odp.; z. 66, 5 odp.; ta - ptynie z megki Chrystusa z. 62, 5; z. 64, 3; z. 66,
10 na 1; a. 11 odp.; z. 70, 4 odp.; patrz: M¢ka Chrystusa; - w wodzie chrzcielnej z.
66, 1 odp.; a. 2 odp. ina 1; a. 3 na4; z. 69, 5; szafarz dziala -Chrystusa z. 67, 4 na
3;/25/ 7126/ /27].

Modlitwy: przy udzielaniu sakramentow z. 64, 1 na 2; z. 66, 10 odp.; jako znak
wiary 1 usprawiedliwienia z. 70, 4 na 2.

Montan: /64/.

Morze Czerwone: przejscie przez - symbolem chrztu z. 66, 11 na 3; z. 70, 1 na 2.
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N

Naczynie: a miejsce z. 62, 3 na 1; /23/; naczynia liturgiczne sa po§wigcone z. 65, 1
na 6.

Namaszczenie: Chrystus namaszczony Duchem Swietym z. 72, 3 odp.; - szczytu
glowy przy chrzcie z. 66, 10 na 2; z. 72, 9 wbrew; a, 11 na 3; /68/; - czota przy
bierzmowaniu z. 72, 9; a. 11 na 3; /114/.

Namaszczenie chorych: leczy pozostatosci grzechdw z. 65, 1 odp. 1 na 4; nie
istnialo w starym prawie z. 65, 1 na 41 8; a. 2 odp. 1 na 5; - a eucharystia i inne
sakramenty z. 65, 3; nie jest najb. konieczne z. 65, 4.

Narzgdzie: czym jest z. 62, 1; z. 63, 5 na 2; sakramenty sa - taski z. 62, 1-5; z. 65,
1 na 1; /14//25/-/277/; cztowieczenstwo Chrystusa dziata jako - z. 64, 3 1 4; /29/; -
martwe a, zywe z. 64, 8 na. 1; ztaczone a niezlaczone z. 62, 5 odp.; z. 64, 3 odp.;
ma moc udzielona, niedoskonata, niepetna, przejsciowa, ptynna z. 62, 3 odp.; a. 4 i
5;z.63,2 odp.; z. 86, 1 odp.; z. 71, 4 odp.; patrz: Moc; M¢ka Chrystusa;
otrzymuje moc narzedziowa w dwojaki sposob z. 72, 3 na 2; znamig jest - z. 63, 2
odp.; a. 5na 11 2; szafarz jest - z. 63, 2 odp.; z. 64; z. 66, 5 odp.; z. 67, 4 na 3.
Natchnienie: wiodto ludzi prawa natury do czci Boga z. 60, 5 na 3.

Natura ludzka: ta sama przed 1 po upadku z. 61, 2 na 2; grzechy przeciw - z. 70, 2
na 1; taska zaktada - z. 71, 1 na 1.

Nauczanie wiary: obrzedy maja na celu - z. 66, 10, odp.; /66/; nakazane przez
Chrystusa; to naczelny obowiazek biskupow z. 67, 2 na 1; nie nalezy do kobiet z.
87, 4 na 1; - dzieci ochrzczonych z. 67, 7 1 8; - przed chrztem dorostych z. 68, 3;
Chrystus naucza i uswigca od wewnatrz z. 69, 5 odp. i na 2; rozne formy - z. 71, 4
na 3. Patrz: Katechizacja.

Nawrdcenie: z grzesznego zycia z. 68, 3 Wbrew 1 odp.; a. 4; z. 69, 1 na 2;
nawracanie na wiar¢ nalezy do kazdego z. 71, 4 na 3.

Niebo: chrzest otwiera - z. 69, 7; /94/.

Nieochrzczony: moze udzieli¢ chrztu z, 67, 5; nie moze by¢ chrzestnym z. 67, 8 na
1.

Niewiara: u przyjmujacego chrzest z. 68, 8; /82/; - rodzicow z. 68, 9 na 2; /84/.
Niewierzacy: moze udzieli¢ sakramentu z. 64, 9; nie wolno chrzci¢ ich dzieci
wbrew ich woli z. 68, 10; /86/.

No6z: narzedziem obrzezania z. 70, 3 na 2.

O

Obiaty: byly sakramentami z. 65, 1 na 7; /50,/.

Oblok - symbol chrztu z. 70, 1 na 2.

Obmywanie: przez zanurzanie i polewanie: chrzest jest - z. 66, 1; a. 5na2;a. 7na
1; a. 8 odp.; a. 10, odp.; z. 68,4 odp.; a. 11 odp.; z. 69,4 na 1; z. 71.,2 na 2; /61/;
patrz: Polewanie, Zanurzanie; - starego prawa byly symbolem chrztu z. 66, 11 na
3; ‘chrzci¢’ znaczy obmywac z. 72, 4 na 3.

245



Obrzezanie: rdzne zdania o - z. 62, 6 na 3; znakiem wiary w przysziego Chrystusa
z. 66, 7na 3;z. 68, 1 nal;-sercaz. 68, 2 na 1; cale zag. 70 oraz /98/-/106/.
Obrzedy Kosciota: nalezy je zachowac z. 66, 8 odp.; /69/; z. 69, 9 odp.; -chrztu z.
66, 10; z. 67,3 na 2; a. 4 na 2; z. 68, 7 wbrew; /65/; - obrzezania. z. 70, 3; -
egzorcyzmu z. 71, 3; - bierzmowania z. 72, 12; /111/; - nieistotnie naleza do
sakramentaliow /4/ /8/; nie wolno zmienia¢ dowolnie - /69/; nalezy je szanowac.
Patrz: Uszanowanie.

Oczyszczanie: z. 64, 1 na 1;a. Sna 1; z. 65, 1 na 3; z. 67, 1 na 2; z. 68, 4 odp.
Odrodzenie duchowe: przez chrzest z. 65, 1 odp.; a. 2 odp.; z. 66, 1 na 1; a. 3;a. 9
odp.; z. 67,3 odp.; a. 7;z. 68, 1 odp.; a. 2 na 1; a. 9; a. 11 wbrew; z. 69, 1. 5. 6. 10.
11;z.72,1.5.9na 1;a. 11 na 2.

Odstegpcy: nie traca znamienia z. 63, 5 na 2 1 3; sakrament udzielony przez - z. 64,
619.

Odwlekanie: chrztu z. 68, 3;/67//77/.

Ofiary: z. 65, 1 zarzut 7; /50/; z. 68, 1 na 1.

Ogien: przy zestaniu Ducha Swigtego z. 72, 2 na 1.

Okreslenie: forma okresla materi¢ z. 60, 7 odp.; - sakramentu /4/-/6/; do
sakramentu potrzebna okreslona materia 1 okreslona forma z. 60, 51 7.

Olej: przy chrzcie z. 66, 10 na 2; /68/; - z oliwek: co oznacza przy bierzmowaniu
z.72,2;/114/.

Ottarz - jego konsekracja 7,. 65, 1 na 6.

Opus operans, operatum /4/.

Opuszczenie stow formy z. 60, 8 odp.

Oswiecenie: z. 64, 1 na 1; z. 65, 1 na 3; z, 66, 3na 1; z. 69, 5. Patrz: Nauczanie,
Katechizacja.

P

Papiez: ma w Kosciele petnig¢ wtadzy z. 72, 11 na 1.

Paulianie: ich chrzest niewazny z. 66, 9 na 3; /63/ /64/.

Pieczec: to znamig z. 63, 1 wbrew; a. 3 odp. 1na 1; a. 4 odp., z. 66, 1 na 1.

Pismo §w.: jak przedstawia sprawy duchowe z. 60, 5 na 1; nie wolno don niczego
dodawac 1 yymowac z. 60, 8 na 1; nie mowi o obrzedach z, 64, 2 zarzut 1.
Ptodnos¢ duchowa: skutek chrztu z. 69, 5.

Pobozno$¢: przyjmujacego nie sprawia skutku sakramentu z. 64, 8 na 2; ale moze
go powigkszy¢ z. 69, 8 1 9; obrzedy budza - z. 66, 3 na 5; a. 10 odp.; z,. 68, 3 odp,
Poganie: otrzymali nakaz przyjgcia chrztu z. 66, 2 na 2; moga chrzci¢ waznie z.
67, 5; /73/; nie wolno ich zmusza¢ do wiary z. 68, 7; /81/ /86/.

Pogarda, lekcewazenie: sakramentu z. 65, 4 na 3; z. 68, 2 odp.; z, 69, 9 odp.; z. 70,
4 na 3;z. 72, 1 na 3; - obrzedow /69/. Pogrzebani z Chrystusem - patrz:
Zanurzanie.

Pokuta: sakrament - uwalnia od grzechéw z. 63, 6 odp.; z. 69, 1 na 2; bywa
powtarzana z. 63, 6 wbrew; z. 66, 9 na 1; przywraca zdrowie duszy z. 65, 1 odp. 1
na 3; a. 2 odp. 1 na 4; /80/; a eucharystia i inne sakramenty z. 65, 3; najbardziej
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konieczna z. 65, 4; ale mniej niz chrzest z. 67, 3 na 3; chrzest - z. 66, 11; - usuwa
pozorowanie z. 69, 10 na 2; /97/; przed bierzmowaniem z. 72, 7 na 2.

Polanie woda: z. 64. 8 odp.; z. 66, 71 8; /61/.

Paswigcenia: naleza do sakramentaliow z. 65, 1 na 6; /4/; wody chrzcielnej z. 66, 3
na 5; odpedzaja ztego ducha z. 66, 10 odp.; - materii sakramentu z. 72, 3 odp.
Potop symbolem chrztu z. 66, 11 na 3.

Powtarzanie chrztu: z. 66, 8 odp.; a. 9; z. 68, 7 na 2; /63/.

Poznanie ludzkie: od rzeczy postrzegalnych do spraw duchowych z. 60, 4; -
prawdy z. 69, 5 odp.

Pozorowanie chrztu: z. 69, 91 10; /97/.

Pozadliwos$¢: z. 62, 6 na 3; z. 65,1 odp.1na 5; z. 66, 3 odp. i1na 1; a.. 69, 4 na 3;
z.70,2 na 1; a. 3 na 1; a. 4 odp.; chrzest nie usuwa - z. 69, 3 wbrew 1 odp.; chyba
droga cudu z. 69, 8 odp.; /91/ /105/.

Pragnienie: chrzest - z. 66, 11 1 12; wystarcza do zbawienia z. 68, 2; z. 69, 1 na 2:
a. 4 na 2; - bierzmowania z. 72, 6 na 1; /55/.

Prawo ma na celu dobro publiczne z. 70, 2 na 2.

Prawo Mojzeszowe: z. 61,3 na213;z. 65 1na7.

Prawo natury: z, 60, 5 na 3; z. 61, 3 na 2; a. 4; /15/; wedtug - dzieci naleza do
rodzicoéw z. 68, 10 odp. 1 na 1.

Prawo nowe: z. 60, 6 na 3; z. 61, 4; z. 66, 2 odp.; powoduje i zawiera taske jako
narzedzie z. 62; /16/ /55/; sakrament Melchizedeka jest podobny do sakramentow -
z. 61,3 na 3;/15/.

Prawo pisane: jest konieczne z. 61, 3 na 2.

Prawo stare: sakramenty - z. 60,2 na2;a. 6na3;z.61,314;z.62,6;z. 72, 5na
3; patrz: Symbol; /15//16/; nie wyciskaly znamienia z. 63, 1 na 3; nie mialo
namaszczenia chorych 1 bierzmowania z. 65, 1 na 4; z. 72, 1 na 2; konczy si¢ z
meka Chrystusa z. 66, 2; /98/.

Prawo $wieckie - nie wolno go tamac¢ z. 68, 10 na 11 2.

Przerwa w wypowiadaniu formy z. 60, 8 na 3.

Przestawienie stoéw formy z. 60, 8 na 3.

Przewrotnos$¢ zamiaru szafarza z. 64, 10.

Przeznaczenie Boze do chwaty z. 63, 1 na 1.

Przyczyna: gldwna 1 narzedziowa z. 71, 4 odp.; r. 66, 5 odp. i na 1; /25/ /27/,
sakramenty sa - taski jako narzedzia z. 62, 1-5; z. 65, 1 na 1; patrz: Narzedzie; -
sakramentdéw z. 64; - dziatajaca w chrzcie z. 66, odp.; - narzedziowa jest znakiem
z.62,1nal.

Przypadtos¢: z. 63, 4 na 1; /23; /24/.

Przysigga: nie jest sakramentem z. 60. 1 na 3; jest dozwolona z. 64, 9 na 1.
Przystosowanie: do czynnosci z. 63, 4 na 1; wiara i zamiar sg - do chrztu z. 71, 3
na 3; czym jest z. 60, 2 na 3.

R
Religia: wymaga czynnika jednoczacego z. 61, 1 wbrew; z. 70, 2 na 2.

247



Rodzenie: cielesne i duchowe z. 67, 4 na 3; rodzenie duchowe: patrz: Odrodzenie;
obrzezanie na organie - z. 70, 3 na 1.

Rodzice: maja starannie wychowa¢ swoje ochrzczone dzieci z. 67, 8; /75/;
przygotowanie i szkolenie rodzicow przed chrztem /66/ /67/; - niewierzacy z. 68, 9
na 2; /84/; nie wolno chrzci¢ dzieci - niewierzacych i zydowskich wbrew ich woli
z. 68. 10; /86/.

Rozum: kierowac si¢ - z. 68, 10 na 1; uzywanie - z. 68,101 11; z. 71, 1 na 3; /83/
/87/; - zamroczony przez pozadliwos¢ z. 70, 2 na 1.

Ruch: to rzeczywisto$¢ niedoskonata z. 62, 4 na 2.

Rzecz tylko; rzecz 1 sakrament; sakrament tylko: z. 63, 3 na 2; a. 6 zarzut 3; z. 64,
8 na2; z. 66, 1 odp.; /39//81/.

Rzecz postrzegalna: sakramenty sa - z. 60, 4; wyznacza ja 1 okresla sam Bog z. 60,
516; z. 64, 2 na 2; do - naleza czynnosci z. 60, 6 na 2; /6/; - to materia sakramentu
z. 60,6 na 2; a. 7 odp.; z. 62, 4 na 4; /6/ odpowiednia do ludzkiej natury z. 61, 1
odp.; podobna do spraw duchowych z, 72, 1.

Rzecz $wigta: sakramenty sa znakiem - z. 60, 2-4; /1C/.

S

Sakrament tylko - patrz: Rzecz tylko.

Sakramentalia: z. 60, 2 na 3; z. 65, 1 na 3. 6. 8; /4/.

Sakramenty - patrz: Spis rzeczy, poszczeg6lne hasta oraz odpowiednie
objasnienia, zwtaszcza /1A/1/4/.

Schizmatycy: udzielaja waznie chrztu 1 sakramentéw z. 64, 9 na 2.

Siedem sakramentow: z. 65; /49/.

Skupienie: szafarza z. 64, 8 na 3; patrz: Zamiar; /46/.

Skutki: postrzegalne 1 duchowe z. 60, 4 na 1; - nie wyprzedzaja przyczyny z. 61,
3; sakramenty powoduja i zawieraja taske z. 62; wyciskaja znamig z. 63; - chrztu
z. 66, 9; z. 69; - bierzmowania z. 72, 5-7; - podobne nie do narzedzia ale do
przyczyny gidwnej z. 62, 1 odp.; jednakowo réwny - chrztu z. 69, 8; /95/; -
pozytywny, prywatywny z. 62, 6 na 3; z. 70, 4 odp.; /31//105/; - sakramentu
powoduje szafarz, Chrystus i Bog z. 64, 1 1 4; - sakramentu bez sakramentu z. 64,
31417;z.67,5na2;z.72,6nal12; - chrztu przyjgtego bez wiary z. 68, 8; -
chrztu pozorowanego z. 69, 91 10; /97/.

Stowa: konieczne do sakramentu z. 60, 4 wbrew; a. 6 1 to - okreslone a. 7, ktorych
nie wolno zmieniac a. 8, znieksztalca¢ a. 7 na 3; - to forma. sakramentu z. 60, 6 na
2;a. 7 odp.; ze - 1 rzeczy jest jeden sakrament z. 62, 4 na 4; z. 66, 1 na 3; /6/-/8/; to
najlepsze znaki z. 60, 6 odp.; Pismo $w. poprzez - uswigca i podaje sprawy
duchowe z. 60, 5 na 1; - nie dzialaja magicznie /6/.

Spotecznos¢: kaptanstwo stuzy - z. 65, 11 2.

Spowiedz: kiedy nie jest konieczna z. 65, 2 na 4; a. 3 odp.; a eucharystia z. 65, 3;
niepotrzebna przed chrztem z. 68, 6; - przed bierzmowaniem z. 72, 7 na 2.
Sprawnos$¢: znamig nie jest - a. 63, 2 wbrew; a. 4 na 2; czym jest z. 69, 4 zarzut 3;
u $piacych z. 69, 6 odp.
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Stan niewinno$ci: potrzebowat faski ale nie sakramentow z. 61, 2.

Stany ludzkosci: z. 60, 5 na 3; z. 61, 2-4; /15/; Patrz: Epoki, Stosunek: a znak i
znamig z. 63, 2 na 3.

Stworzenia: nie sa znakami ale §ladami Boga z. 60, 2 na 1; /3/,

Symbol: czym jest /1B/; sakramenty starego prawa byty - z. 61,4na 113; z. 62, 6
na 2; dawne sakramenty i - koncza si¢ na mgce Chrystusa z. 66, 2; - postrzegalne
ucza z. 66, 10 odp.; patrz: Znak.

Szafarz: jest narzedziem rozumnym z. 63, 2 odp.; z. 64; z. 66, 5 odp.; patrz:
Narzedzie; Chrystus gtownym - z. 64, 3 1 4; z. 68, 4 na 2; Chrystus mogt
przekazac¢ - swoja wladze nad sakramentami z. 64, 4; zli - moga udziela¢
sakramentOw z. 64, 5 ale przez to grzesza a. 6; /43/; - dziala z ramienia Kosciota z.
64, 6 odp. 1na 2. 3; a. 8 na 2; a. 9 na 1; patrz: Kosciol; Bog nie zwiazat swej mocy
z. - . 64, 7 odp.; ma mie¢ nalezyty zamiar czynic to, co czyni Ko$ciot z. 64, 8 1
10; z. 66, 8 na 3; patrz: Zamiar; jago wiara nie jest konieczna z. 64, 9; dziata moca
Chrystusa z. 64, 9 odp.; patrz: Chrystus, Moc; konieczny do chrztu z. 66, 10 odp.;
- chrztu z. 67, patrz: Chrzest; - bierzmowania z. 72, 11; patrz :Bierzmowanie.
Szatan: duch ktamstwa - nie moze sprawowac sakramentéw z. 64, 7 odp. i na 3;
cztonki - glowa ztych z. 64, 7 na 3; - wrogiem naszego zbawienia z. 71, 2 odp. 1 3;
wyrzeczenie si¢ - z. 68, 6 odp.; a. 9 na 1; patrz: Zte duchy.

S

Smieré: Chrystusa: chrzest zanurza nas w - z. 68, 9; a. 10 na 1; patrz: Zanurzanie;
- zado$¢uczynita za grzechy i kary z. 68, 5; z. 69, 11 2;/92//98/; - duchowa 1
cielesna z. 68, 10 na 1; chrzest w niebezpieczenstwie - patrz: chrzest z wody;
bierzmowanie w niebezpieczenstwie - z. 72, 8 na 4; a. 12 na 2; /120/; chrzest nie
znosi - z. 69, 317 na 3; /90/.

Spiacy: dorostych - nie nalezy chrzci¢ z. 68, 12 na 3; /87/; -maja sprawnosci z. 69,
6.

Srodowisko: chrzescijanskie lub poganskie z. 67, 8.

Swiadek bierzmowania: z. 72, 10; /122/.

Swieccy: moga udzieli¢ chrztu z. 67, 3 i 4; /73/.

Swieci w niebie mogliby udzieli¢ sakramentu z. 64, 7 na 2.

Swieto$¢, uswiecenie: sakramenty uswigcaja z. 60, 1-3, 5-6; z. 61, 3 odp.; z. 62, 6;
z.63,6na2;z.64,3.516nal;z 66, 1;/19//118/; sam B6g uswigca i okresla
sposoby - z. 60, 5; chrzest uswigca z. 66, 5; uswigceni w tonie matki nie maja
znamienia z. 68, 1 na 3; obrzezanie uswigcato z. 70, 4; patrz: Usprawiedliwienie.

T

Tajemnica: sakrament w znaczeniu - z. 60, 1; /1A/.

Tau: z. 63, 3 odp.; /38/.

Trojca Przenaj$w.: obraz - we wiadzach z. 63, 4 wbrew; gtéwna przyczyna chrztu
z. 66, 5 odp.; a. 8 na 1; chrzest w imig - z. 68, 6; /59/.
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U

Uczynki: - dobre z. 64, 6 na 1; z. 68, 2 na 2; z. 69, 5; pokutne z. 68, 5 odp. i na 2.
Uczucie: znamig nie jest - z. 63, 2 wbrew.

Udreki: chrzest nie znosi - zycia z. 69, 31 7 na 3; /90/ /91/. Patrz: Pozadliwo$¢,
$mier¢; uczyni to zmartwychwstanie z. 70, 3 na 3.

Upadek pierwszych rodzicow: przed - nie bylo sakramentéw z. 61, 2; po - sa
konieczne z. 61,3 14.

Upostacenie: znami¢ upostaca w nas Chrystusa, Jego kaplanstwo z. 63, 3; a. 51 6;
z. 64, 5na 1; z. 68, 1 na 3; chrzest upastaca w nas meke 1 zmartwychwstanie
Chrystusa z. 66, 2 odp.; a. 11 odp.; z. 67, 7, 7 zarzut 1; z. 69,9 na 1.
Usprawiedliwienie: przez wiarg z, 61, 4 odp.; z. 62, 5 na 3; a. 6; z. 64, 8 na 2; z.
70, 4; tylko Bog daje - z. 64, 1 wbrew; rola czlowieczenstwa Chrystusa w - z. 64,
3; chrzest daje - z. 66, 1 odp.ina l;a.2nal;a.3odp.;z. 68,1 na2;a.7nal;a. 8
na 1; /70/ /97/. Patrz: Swietosé.

Ustanowienie sakramentéw: sam Bog 1 Chrystus jako czlowiek z. 64, 2-4; - bylo
konieczne z. 61, 1; /13/; chrzest ustanowiony przy chrzcie Chrystusa z. 66, 2 odp.;
z - Chrystusa wada jest materia chrztu z. 66, 3; bierzmowanie ustanowione przez
Chrystusa z. 72, 1 na 1; /112/.

Uszanowanie dla sakramentow: z. 66, 10 odp.; z. 68, 3 odp.; /69/.

\W%

Woecielenie, wiaczenie, wszczepienie w Chrystusa: z 62, 1 odp.; r.. 68, 1. 2. 4. 5; z.
69, 2-5;/17/ /76/.

Wiara: konieczna w sakramentach 1 do zbawienia z. 60, 7na 1; f. Z. 61,4; z. 62; 5
na?2;a.6;z 64,3;z. 66,1 nal;z 68,218;z 70; - martwa a zywa z. 68, 4 na 3;
/78/; przed przyj$ciem Chrystusa - usprawiedliwiata z. 61,3 na 2; z. 68, I na 1; -
szafarza nie jest konieczna z. 64, 9; z. 68, 8; troska o - chrzes$niaka z. 67, 8; rozwo;j
znajomosci - z. 61, 3 na 2; - dziata przez mitos¢ z. 68, 2 odp. 1 na 2; a. 4 na 3;
cze$¢ Boga jest wyrazem - z. 63, 4 na 3; - wciela w Chrystusa z. 68, 1 na 1; patrz:
Wocielenie; apostotowie rzadza Ko$ciotem ustanowionym przez - i sakramenty z.
64,2 na 3;-Kosciotaz. 64,9na 1;z.68,9na3;z 69,6 na3;z 71, 1; sakrament
-7.66,1nal;a.30dp.1nal;a. 1l odp.;z. 68,4 na3;a. 8 zarzut 3; a. 9 zarzut 2 1
na 3; z. 69, 9 odp.; z. 70, 1 odp.; z: 71, 1 odp.; /99/; ozy konieczna u chrzczonego
z. 68, 8; /82/; konieczna - w Trdjcy Przenaj$w. i Chrystusa /82/, - chrzczonych
niemowlat 2. 68, 9; - w meke Chrystusa z. 69, 1 na 2; patrz: M¢ka Chrystusa; - jest
rzecza woli z. 69, 6 na 1; - niemowlat z. 68, 6; nauczanie - z. 71, 1. 3. 4; patrz:
Katechizacja; bierzmowanie jest dla obrony - z. 72, 5.

Wielos¢: najpierw jedno potem - z. 65, 2 odp.; wielu nie moze chrzci¢ jednego z.
66,5na4;7Z.67,06.

Wiadza: taska, cnoty i dary przelewaja si¢ na - z. 62, 2; znamig jest - duchowa z.
63, 2; znamig jest we - z. 63, 4; 134/; - Chrystusa nad sakramentami z. 64, 3 1 4; -
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szafa-rza opiera si¢ na znamieniu z. 64, 9 na 3; - kluczy - odpuszczania grzechow
z. 68, 6; /80/.

Woda: oznacza rézne rzeczy z. 60, 6 odp.; a. 7 na 2; z. 69, 2 na 2; a. 4 na 1; nie
sama - uswigca z. 66, 1 odp.; - w chrzcielna obmywa z. 62, 1 wbrew; a. 4 wbrew i
na 3; z. 62, 1; patrz: Obmywanie; jest matka z. 67, 7 zarzut 2; rola - Swigconej z.
65, 1 na 6 1 8; - matera chrztu z. 66, 314; z. 67, 3 odp.; z. 72, 3 odp.; /56/; chrzest
-7.66, 111 12; chrzest z - tj. w naglym wypadku z. 67, 1. 3-6; z. 68, 12; - z boku
Chrystusa z. 62, 5 wbrew; z, 66, 3 na 3; a. 4 na 3.

Wola: jest wolna 1 zmienna z. 63, 5 na 1; - przyj¢cia chrztu z. 68, 7; /81/; a. 12;
/87/; z. 69, 9; wiara jest sprawa - z. 69, 6 na 1; B6g zmienia - z. 69, 9 na 2.

Wstyd fatszywy: z. 72, 9; /121/.

Wychowanie: sakramenty wychowuja cztowieka z. 61, 1 odp.; - ochrzczonego
dziecka z. 67,71 8; /66//74/ /83/ /84/; z. 68, 9.

Z

Zabobonne praktyki: sakramenty bronia przed - z. 61, 1 odp.

Zados¢uczynienie: niepotrzebne za grzechy przed chrztem popetione z. 68, 51 6;
/79/; mgka Chrystusa jest - za grzechy 1 kary z, 69, 11 2.

Zamiar: wymagany do formy z. 60, 8 odp. 1 na 3: /45/; nalezyty - u szafarza jest
konieczny: czyni¢ to, co czyni Chrystus 1 Kosciot z. 64, 81 10; z. 66, 8 na 3; z. 67,
5na 2;/46/ /47/ /59/; - szafarza aktualny, §wiadomy, habitualny, przeciwny z. 64,
8 na213;/46/ /47/; - przewrotny 1 na hecg, na zarty z. 64, 10; /48/; dorosty winien
mie¢ - przyjecia chrztu z. 68, 7; /81/; - u dzieci chrzczonych z. 68, 9 na 1; patrz:
Wiara Kosciota; - u chorych umystowa i $piacych z. 68, 12.

Zanurzenie: symbolizuje pogrzeb i odrodzenie z. 66, 3 odp.; a. 7na2; a. 8na 1; z.
68, 5; patrz: Pogrzebani, Odrodzenie, §mier¢; chrzest przez - z. 66, 71 8; /61/;
patrz: Polanie; - w $mier¢ Chrystusa z. 66,91 10 na 1; z. 69, 1; patrz
Zadosyc¢uczynienie.

Zashuga z udzielanego sakramentu z. 64, 10 na 1.

Zawieszeni: waznie udzielaja sakramentow z. 64, 9 na 3.

Zbawienie: - wymaga sakramentow, a zwlaszcza chrztu z. 61, 1; z. 64, 3 wbrew; z.
65,4;z. 71,2 odp.; z. 72, 1 na 3; /73/; ale nie przed upadkiem z. 61, 2; lecz po
upadku z. 61, 3 14; do - najbardziej konieczny jest chrzest, pokuta 1 kaptanstwo z.
65, 4; z. 67, 3; z. 68, 1; przynajmniej chrzest pragnienia z. 68, 2 i mgczenstwo
(krwi) z. 66, 111 12; z. 68, 2 na 2; /55/; do - konieczna jest wiara u dorostego
chrzczonego z. 68, 8; patrz: Wiara; chrzest przyjety poza Kosciolem nie daje -z.
63, 8 na 2; obrzezanie bylo dla - z. 70; szatan wrogiem naszego - z. 71, 2 odp. 1 a.
3; bierzmowanie nie jest najbardziej konieczne do - z. 65, 4; z. 72, 1 na 3; Bog
chce zbawi¢ wszystkich z. 61; z. 65, 4; z. 68, 112; z. 70, 2 na 3.

Zdegradowany: udziela waznie sakramentow z. 64, 9 na 3.

Zte duchy: sakramenty bronia przed - z. 61, 1 odp.; daja si¢ zwabi¢ z. 64, 2 zarzut
2; nie maga by¢ szafarzami sakramentoéw z. 64, 7 odp.; woda §wigcona chroni od -
z. 65, 1 na 6; z. 66, 3 na 5; a. 10 odp.; egzorcyzm odpedza - z. 71, 2 1 3; patrz:
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Szatan.

Zmartwychwstanie: Chrystusa przyczyna wzorcowa naszego odrodzenia z. 62, 5
na 3; /29/; chrzest upostaca w nas - z. z. 66, 2 odp.; usunie udreki zycia obecnego
z.69,3;z. 70,3 na3;/101/.

Zmiana: sztuczna i1 naturalna wody chrzcielnej z. 66, 4; - woli, patrz: Wola.

Znak: czym jest z. 60, 1 zarzut 2; a, 2 odp.; a. 4 na 1; z. 6:, 1 zarzut 2; /1B/;
sakrament jest - z. 60, 1-3; z. 61, 3 odp.; z. 62, 3 odp.; /1C/; najlepszymi - sa,
stowa z. 60, 6 odp.; /7/ /8/; patrz: Stowa; -ostrzegalne odpowiadaja dobrze naturze
cztowieka z. 61, 1 odp.; znak a przyczyna; tylko przyczyna narzedziowa jest - z.
62, 1 na 1; znamig to - wyodrgbniajacy 1 wskazujacy na zadanie z. 63, 1; znamig¢
jest - z. 63, 2 na 4; - nie moze by¢ falszywy z. 68, 4 odp.; obrzezanie bylo - wiary
z.70,2nal.3.4;a,3 odp,1nal.

Znamig: niektére sakramenty wyciskaja - z. 63, 11 2; z. 65. 3 na 3; /33/-/39/; - jest
wladza duchowa z. 63, 2; jest we wladzach z. 63, 4; - jest znamieniem Chrystusa,
upostaca kaptanstwo Jego z. 63, 3, 5 odp. ina 1; a. 6; z. 68, 1 na 3; /37/; patrz:
Kaplanstwo, Upostacenie, Wcielenie; tylko chrzest, bierzmowanie 1 kaptanstwo
wyciskaja - z, 63, 6; z. 66, 9 odp.; z. 72, 5; /117/; jest narzedziem z. 63, 2 odp.; a.
S5nali2;z 64,1 odp.; patrz: Moc; - jest rzecza 1 sakramentem z. 63, 3 na 2; a. 6
na 3; z. 64, 8 na 2; z. 65, 1 odp.; jest dla zadan Kos$ciota, patrz: Kosciot; jest dla
czci Boga, patrz: Czes¢, Kult, Liturgia; jest znakiem wy-odrebniajacym z. 63, 1; a.
3 na 3; jest niezatarty z. 63, 5; ‘znamig bestii’ z. 63, 3 na 3; - chrztu a
bierzmowania z. 72, 5 1 6; Chrystus nie miat - z. 63, 5 odp.; /37/; pobozno$¢
przyjmujacego nie sprawia - z. 64, 8 na 2; - daje wladzg udzielania sakramentu z.
64, 9 na 3; uswigceni w tonie matki nie otrzymuja - z. 68, 1 na 3; chrzczony
niewierzacy otrzymuje - z. 68, 8; pozorowany chrzest wyciska - z. 99, 9 odp.;
obrzezanie nie wyciskato - z. 70, 4 odp.

Znieksztalcenie: formy sakramentu z. 60, 7 na. 3.

7,7

Zli: u - zostanie znamig po $mierci z. 63, 5 na 3; - szafarze moga udzielaé
sakramentow z. 64, 5, ale przez to grzesza a. 6. 9. 10; z. 66, 9 na 2; /43/.

Zycie wieczne: sakramenty daja - z. 60, 3; z. 63, 3 na 3; z. 69, 6; chrzest i
meczenstwo sa droga do - z. 68, 2 na 2; patrz: Chwala.

Zydzi: wszystko dziato si¢ u nich w symbolach i zapowiedziach, otrzymali nakaz
chrzczenia sig z. 66, 2 na 2; patrz: Symbol, Prawo Mojzeszowe, Stare; moga
chrzci¢ z. 67, 5; ostroznos¢ Kosciota wobec chrztu - z. 68, 3 na 2; nie nalezy
chrzci¢ -dzieci - wbrew woli ich rodzicow z. 68, 10; /81/ /86/; obrzezanie /100/.
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