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RECEPCJA GRECKIE] FILOZOFII SPOLECZNE]

U SREDNIOWIECZNYCH FILOZOFOW ARABSKICH Pl
Stefana W!Slll’lskiﬂuu

Filozofia grecka miata znaczacy wptyw na rozwdj intelektualny sredniowiecznego Swiata
arabskiego. Potrzeba poznawania dziel myslicieli greckich spowodowata powstanie wielkich
osrodkéow thumaczeniowych, w ktérych uczeni arabscy poznawali prawie caty dorobek greckiej
mysli naukowej. Ruch translatorski wielkich dziet greckich rozpoczat sie i rozwinat w IX w. Ta
dziatalno$¢, poczatkowo spontaniczna, byta nastepnie celowo stymulowana przez kalifa Al-
Mamuna (813-833). W czasie jego panowania dziatat wielki zesp6t thumaczy skupionych wokot
Hunajna Ibn Ishaka (zm. 873). Przettumaczono woéwczas caly Korpus Arystotelesa z
komentarzami Aleksandra z Afrodyzji, teksty neoplatoniskie - szczegélnie tak zwang Teologie
przypisywang Arystotelesowi, ktéra byta wypisem z Ennead Plotyna oraz inne wazne teksty
miedzy innymi wyciag z Elementdw teologii Proklosa (znanych na Zachodzie pod nazwa Ksiegi o
przyczynach), dzieta Ptolomeusza, Pitagorasa, Platonal. Sredniowieczni Arabowie postrzegali
grecka filozofie jako catos¢ i jednolity system, ktérego najwazniejszym przedstawicielem byt

Arystoteles.

Filozofia arabska, ktéra powstata pod wplywem mysli greckiej, nazywana jest falsafa.
Mimo, Ze jest ona przeniesieniem dziedzictwa kultury hellenistycznej, to jednak wywotywata
nowg interpretacje taczaca w sobie poglady filozoféw greckich i muzutmanskie koncepcje

prawno-teologiczne. Dla muzulmanskich filozoféw szczegélnie interesujacy byt system
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neoplatonski, poniewaz pozostawat w zgodzie z zasadami teologii islamu, a koncepcja emanacji

pozwalata zachowa¢ doktryne $cistego monoteizmuz2.

Uczeni arabscy zajmowali sie nie tylko zagadnieniami metafizycznymi czy
rozstrzyganiem probleméw logicznych, ale réwniez interesowata ich grecka filozofia spoteczna.
Poznajac dzieta Arystotelesa i komentujac je, wraz z rozwojem filozofii arabskiej réznie
interpretowano jego mysl o cztowieku, jako jednostce spotecznej. Mozna wyr6zni¢ trzy etapy
arabskiej filozofii spotecznej. W pierwszym wptyw filozofii greckiej byt bardzo silny i wyrazny.
Sprzyjat temu ruch tlumaczeniowy i dziatalno$¢ samodzielnych filozoféw arabskich, ktorzy
systematyzowali mys$l Grekéw. Filozofowie, inspirowani Paristwem Platona i Politykq
Arystotelesa, tworzyli dziela o wzorowym panstwie, ktérego celem jest osigganie szczesScia przez

obywateli.

Drugi etap arabskiej filozofii spotecznej jest czasem sporéw miedzy filozofig (falsafa) a
teologia (kalam). Dla teologéw panstwo jest podstawowym warunkiem wprowadzenia prawa
BozZego na ziemi. Organizacja panstwowa jest powotana do zabezpieczania funkcjonowania
prawa, a wtadca powinien strzec porzadku religijnego - podstawy prawidlowego

funkcjonowania panstwa.

Trzeci etap filozofii spotecznej to czas wewnetrznego kryzysu i powolnego upadku
$wiata islamu. Nadal krytykowano filozofie za niepowodzenia w rozwigzywaniu probleméw
metafizycznych, a jej gléwnym zadaniem bylo rozwazanie catosciowego istnienia, czyli

spotecznosci ludzkie;j.

Kazdy z etapoéw arabskiej filozofii spotecznej ma swojego znaczacego przedstawiciela.
Pierwszym z nich jest Al-Farabi (870-950), wielki filozof islamu, nazywany ,Drugim
Nauczycielem”. W drugim etapie dziata stawny teolog, mistyk i filozof Al-Ghazali (1058-1111), w
trzecim - Ibn Chaldun (1332-1406), zdolny polityk, historyk, dyplomata i filozof.

W niniejszym artykule przedstawione zostang poglady dotyczace spoteczenstwa i
panstwa dwoch myslicieli Al-Farabiego - twdrcy filozofii politycznej islamu oraz Ibn Chalduna,
ktéory nakreslit nowa koncepcje spoteczenstwa. Dziatalno$¢ tych filozofow oddzielaja cztery

wieki rozwoju mysli naukowej w $wiecie arabskim oraz czas krytyki filozofii.

Al-Farabi jest autorem wielu dziet filozoficznych i komentarzy do pism Platona i

Arystotelesa. Podejmowat wszystkie wazne problemy filozofii sredniowiecznej, miedzy innymi

2 ]. Danecki, Falsafa, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, Lublin 2002, s. 369-370.
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zagadnienie Boga, relacji Boga i $wiata, strukture bytu, cztowieka i jego duszy. Wazne miejsce w
jego filozofii zajmowaty zagadnienia moralne i spoteczne. Jest tworca teorii spotecznej, opartej

na mysli Platona i Arystotelesa, ale taczacej w sobie elementy charakterystyczne dla panstwa

muzutmanskiegos3.

Na pytanie dlaczego czlowiek potrzebuje panstwa Al-Farabi podaje taka sama
odpowiedz jak Arystoteles - cztowiek jest z natury istotg polityczng, panstwowa? Nie jest
samowystarczalny i potrzebuje pomocy innych ludzi, aby utrzymac¢ sie przy zyciu i dazy¢ do
doskonatosci. Ale osiggniecie doskonato$ci moze zapewnic¢ tylko panstwo, a szczeg6lnie panstwo
doskonate, ktérego obywatele, skupiajac sie i pomagajac sobie wzajemnie, dokonuja rzeczy
prowadzacych do prawdziwego szcze$cias. ,Polega ono na tym, ze dusza ludzka osigga taki
stopien doskonatosci istnienia, iz nie potrzebuje materii, aby nadal istnie¢, taczy sie bowiem z
catoscig bytéw pozbawionych ciat oraz substancji oddzielonych od materii i pozostaje w takim
stanie na zawsze” ¢. Dusza osigga wieczne szcze$cie dzieki czynom dobrowolnym
(intelektualnym i cielesnym), ktére nie sg przypadkowe, ale okreslone i zamierzone, bedace
skutkiem roéwniez okreSlonych i zamierzonych dyspozycji i nawykéw. WsSréd czynéw
dobrowolnych s3g réwniez takie, ktére przeszkadzajg w osiggnieciu szcze$cia. Szczescie jest
dobrem poszukiwanym dla samego siebie i nigdy nie jest ono pozadane dla osiggniecia jakiej$
innej rzeczy. Nie istnieje nic poza szczesSciem, co cztowiek mogtby osiggnac i co bytoby wieksze.
Czyny dobrowolne, pomagajace w osigganiu szczescia, to piekne czyny, a dyspozycje i nawyki, z
ktorych one wynikaja to cnoty. Dobra te nie sa dobrami samymi w sobie, ale s3 dobrami ze

wzgledu na szczescie, do ktérego prowadza’.

Kazdy cztowiek potrzebuje z natury wielu rzeczy, ktérych nie moze zapewnic¢ sobie w
catosci sam, dlatego taczy sie w spotecznosci, ktére moga by¢ doskonate lub niedoskonate.
Spotecznosci doskonate dzielg sie na duze - obejmuja wszystkich ludzi na zamieszkanym
obszarze ziemi, Srednie, czyli poszczegdlny nardd na czeSci zamieszkatego obszaru i mate -
mieszkancy jednego miasta, znajdujacego sie na terytorium jednego narodu. Spotecznosci

niedoskonate to mieszkarncy wioski, dzielnicy, jednej ulicy lub domus.

3 7. Kuksewicz, op. cit., s. 471.

4 Al-Farabi, Paristwo doskonate. Polityka, ttum. ]. Bielawski, Warszawa 1967, s. XXXV.

5 Awicenna i Sredniowieczna filozofia arabska, Opera Philosophorum Medii Aevi. Textus et Studia, pod. red.
A. Aduszkiewicza i M. Gogacza, Warszawa 1983, t. 1V, s. 71-75.

6 Al-Farabi, Parnstwo..., s. 63.

7 Ibidem, s. 64.

8 Ibidem, s. 74.
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Najwyzsze dobro i ostateczng doskonato$¢ mozna osiggnaé przede wszystkim dzieki
panstwu. Poniewaz dobro jest w rzeczywistosci osiggane przez wole i wybor, pafistwo moze by¢
tak zorganizowane, Ze przyczynia sie do zdobycia szczeScia. Panstwo, ktérego obywatele
skupiajg sie, aby dokonywa¢ rzeczy prowadzacych do prawdziwego szczescia, jest doskonate.
Spotecznos$¢ doskonata jest wtedy, kiedy ludzie pomagaja sobie wzajemnie w dazeniu do
szczescia. Podobnie kazdy nardd i caty obszar ziemi jest doskonaty, jezeli poszczegélne jednostki

pomagaja sobie wzajemnie w osigganiu szczescia®.

Najwyzsze szczescie jest celem ludzkiego istnienia, dlatego cztowiek dla osiggniecia go
powinien je poznac i uczyni¢ swoim celem ostatecznym. Ale nie kazdy czlowiek moze sam z
siebie poznaé szczescie i rzeczy, ktére do niego prowadza - dlatego potrzebuje nauczyciela i
kierownika duchowego. Jest nim ten, kto potrafi kierowac innego ku jakiej$ sprawie, zacheci¢ go
do dziatania lub zainteresowaé, w ten sposéb staje sie zwierzchnikiem w tej sprawie nad
cztowiekiem, ktéry nie potrafil prowadzi¢ jej sam, ale jednocze$nie podlega zwierzchnictwu
kogo$ innego. Obcego kierownictwa nie potrzebuje tylko zwierzchnik pierwszy, poniewaz
posiada wiedze i zdolno$¢ doskonatego pojmowania kazdej rzeczy oraz oceniania i okreslania

dziatan, aby wykorzystac¢ je dla zdobycia szczescial®.

Zwierzchnik pierwszy jest naczelnikiem panstwa doskonatego, narodu doskonatego oraz
calej zamieszkanej cze$ci ziemi. Moze by¢ nim tylko ten, kto 1aczy w sobie z natury, wymagane
dla doskonatego zwierzchnika, wlasciwosci jako cechy wrodzone. Powinien mieé¢ bystry i
przenikliwy umyst, by¢ stanowczym, odwaznym, prawym oraz kocha¢ nauke, prawde i
sprawiedliwo$¢. Potaczenie wszystkich wtasciwych cech w jednym czlowieku nie jest tatwe i
dlatego takich ludzi jest niewielu. Jezeli nie mozna znalez¢ jednego doskonatego naczelnika,
woweczas wtadze moze objac¢ grupa ludzi, z ktérych kazdy posiada chociaz jedng z wymaganych
cech. Gdy w jakim$ czasie wladza naczelna nie odznacza sie madroscia, ale speinia inne
konieczne warunki, wtedy panstwo doskonate ma tylko naczelnika sprawujacego wtadze i
dlatego jest narazone na zagtade. Jezeli nie pojawi sie medrzec, ktory bedzie kierowat sie w

swoich rzadach madro$cia, panstwo po pewnym czasie zginie!l.

Panstwo doskonate przeciwstawia sie panstwu nieSwiadomemu, niemoralnemu,
zmiennemu i zbtgkanemu. W panstwie nieSwiadomym obywatele nie znaja szczescia i nic o nim
nie wiedza, nawet gdy zostang do niego skierowani. SzczesSciem i celem zycia sg dla nich tylko

dobra praktyczne - bogactwo, zaszczyty czy stawa. Panstwo niemoralne to takie, ktérego

9 Ibidem, s. 74-75.
10 [bidem, s. 172-174.
11 |bidem, s. 81-85.
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mieszkancy znajg wszystko to, co obywatele panstwa doskonatego (cnoty, szczesScie, Boga), ale
ich postepowanie jest zupelnie inne. W panstwie zmiennym poglady i czyny byly poczatkowo
takie same jak w panstwie doskonatym, p6Zniej jednak ulegly zmianie pod wptywem obcych

idei, ktére zmienily postepowanie obywateli. Panstwo zbtgkane spodziewa sie szczeScia po

$mierci, ale inaczej je rozumie i ma falszywe pojecie o Bogu?2.

Dusze obywateli panstw nieSwiadomych i zdeprawowanych nie nosza zadnego pietna
$wiata intelektu, pozostaja niedoskonate, przywigzane do ciat i istniejg tylko przez nie. Kiedy
znikaja ciala, one rdéwniez ulegajg unicestwieniu. Natomiast dusze obywateli panistwa
doskonatego beda zy¢ dla szczeScia i poznajg prawde rzeczywista, czyli Pierwsza Przyczyne,
Boga i jego atrybuty oraz czlowieka ze wszystkimi jego zdolno$ciami. One osiagna cel

ostateczny, jakim jest szczeSciels.

Ostatnim wielkim mySlicielem arabskiego S$redniowiecza, ktéry zajmowal sie
problematyka spoteczenstwa, panistwa i wtadzy, byt Ibn Chaldun. Jego rozmyslania réznia sie od
pogladow Al-Farabiego i chociaz widoczny jest w nich wplyw Platona i Arystotelesa, to juz inne

zagadnienia byty dla niego istotne.

Mimo ze przede wszystkim byt politykiem, zajmowat sie réwniez filozofig historii, ktéra
jest zbiorem informacji o ludzkiej organizacji spotecznej, czyli cywilizacja $wiata. Nauka ta
zajmuje sie naturg i warunkami cywilizacji, czyli stanem dzikoSci i stowarzyszania sie, uczuciem
solidarnosci spotecznej oraz zdobywaniem przewagi jednej grupy nad druga, co prowadzi do
powstania kroélestw i dynastii. Zajmujac sie spotecznosciami ludzkimi, Ibn Chaldun stworzyt
wlasng i nowa nauke, ktorej przedmiotem jest cywilizacja ludzka (umran'4) i spoteczenstwo. Ma
ona, tak jak kazda nauka, wiasne zadania wyjasnianie zjawisk spotecznych i nastepujacych po

sobie wydarzen oraz zmian w naturze spoteczenstwals.

Pytanie, ktére mozna zada¢ temu myslicielowi brzmi dlaczego cztowiek potrzebuje
spoteczenstwa Ibn Chaldun podaje taka samg odpowiedZ jak Arystoteles cztowiek jest ze swojej
natury istotg polityczng. Nie moze istnie¢ bez cywilizacji miejskiej. Cztowiek stworzony przez
Boga moze zy¢ tylko dzieki pozywieniu, a sita jednostki nie wystarcza do zaspokojenia tej

potrzeby i konieczna jest pomoc przedstawicieli wielu zawodéw. Podobnie kazdy cztowiek

12 [bidem, s. 87.

13 [bidem, s. XLIII.

14 Umran ,skumulowana spuscizna spoteczna pewnej grupy, zobiektywizowana w instytucjach
odzwierciedlajgcych dziatalnos¢ pewnej spotecznosci w pewnym czasie i miejscu” - J. Bielawski, Twdrca
socjologii w Swiecie islamu - Ibn Chaldun i jego poglgdy na kulture i spoteczenstwo, ,Kultura i
Spoteczenstwo” 1959, t. I1], nr 2,s. 17.

15 ], Bielawski, Ibn Chaldun, Warszawa 2000, s. 91.

www.katedra.uksw.edu.pl



potrzebuje pomocy innych ludzi dla zapewnienia obrony, poniewaz sam nie moze ochroni¢ sie
przed zwierzetami ani produkowac¢ narzedzi obronnych. Dlatego wspdlnota jest konieczna dla
przetrwania rodzaju ludzkiego. Bez niej istnienie cztowieka jest niepelne, gdyz nie bedzie
urzeczywistnione zyczenie Boga, czyli zasiedlenie $wiata ludZmi i zachowanie ich jako Boskich

przedstawicieli na ziemi, a takie wtasnie jest znaczenie cywilizacjile.

Cywilizacja moze by¢ cywilizacja pustyni, czyli beduinska, koczownicza, jaka mozna
spotka¢ na réwninach, ktérych mieszkancy wedruja w poszukiwaniu pastwisk. Drugim rodzajem
jest cywilizacja miejska - Zycia osiadtego, spotykana w osiedlach ludzkich, ktére zapewniaja
mieszkancom bezpieczenstwo i ochrone poprzez wznoszenie muréw. W obu tych przypadkach

maja miejsce rzeczy, ktore dotycza cywilizacji jako organizacji spotecznej!’.

Réznice w sposobie zycia poszczegdlnych ludéw zaleza od sposobéw zdobywania
$Srodkéw utrzymania. Zorganizowanie sie we wspolnoty pomaga ludziom w realizacji tego celu.
Ludzie Zyjacy na pustyni (Beduini), ktérzy zajmuja sie rolnictwem i hodowla, ograniczaja sie do
zaspokajania podstawowych potrzeb. Nastepnie zaczynajg wspotpracowac ze soba i zaktadaja
miasta, aby osiagna¢ cele wykraczajace poza zwyczajne utrzymanie. Koczowniczy tryb zycia

poprzedza zycie osiadte i jest naturalnym celem, do ktérego daza plemiona beduinskies.

Beduini s3 blizsi dobru niz ludno$¢ osiadta, poniewaz w naturalnym stanie stworzenia
dusza ludzka jest gotowa do przyjmowania dobra lub zta. Kazdy czlowiek rodzi sie w
naturalnym stanie, a rodzice przekazujg mu wiare i moralno$¢. Dusze ludzi osiadtych, ktérzy sa
zainteresowani przede wszystkim ziemskim zyciem w przepychu, posiadajg grzeszne cechy i im
wiecej ich maja, tym bardziej oddaleni sg od dobra?®. Dobro i zto w naturze cztowieka umiescit
Bdg. Zto jest cecha bliskg cztowiekowi, kiedy nie dazy on do poprawy swoich zwyczajéw, a
religia nie jest dla niego wzorem. W takiej sytuacji jest wiekszo$¢ ludzi, a ich ztymi cechami s3
niesprawiedliwo$¢ i agresja skierowana wobec innych?20. Dlatego musi istnie¢ wtadza
ograniczajaca (zaradcza, wazi), ktora jest podstawa przetrwania i wspoétdziatania zbiorowosci

ludzkich i jest nastepstwem natury cztowieka, jednoczesnie dobrej i ztej2!.

Ludzie Zyjacy w zbiorowoSciach ztaczeni sa asabijjq, czyli wiezig spoteczng oparta

przede wszystkim na zwigzku krwi, ktéry, poza pewnymi wyjatkami, jest naturalny dla

16 H.A. Jamsheer, Ibn Chaldun i jego Mugaddima. Antologia mysli spoteczno-politycznej, 1.6dZ 2002, s. 64.
17 Ibidem, s. 92.

18 Ibidem, s. 64.

19 Ibidem, s. 68-69.

20 Ibidem, s. 72-73.

21 Ibidem, s. 70.
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cztowieka. Z tej wiezi powstaje che¢ pomocy dla krewnych i bliskich, kiedy sg uciskani lub
spotyka ich nieszczeScie. Czlowiek czuje, kiedy jego krewny jest gnebiony lub zostanie

zaatakowany, dlatego chciatby stana¢ miedzy nim a nieszczeSciami, ktére go spotykaja; to jest

naturalne dla ludzi, od kiedy istniejg22.

Podobny zwiazek 1aczy poddanego z wtadca, poniewaz wieZz wyptywajaca z lojalnosci
jest doktadnie tozsama lub podobna do wiezéw pochodzenia. To, co niesie ze sobg taki zwigzek,
nie jest wazne dla niego samego, ale dla powstatej wspdlnoty celow oraz wzajemnego
przywiazania23. ,Wszystko poza tym nie ma znaczenia, poniewaz samo pochodzenie jest czyms$

iluzorycznym, nierzeczywistym i bezuzytecznym”24.

Wiez spoteczna jest naturalng cecha spotecznosci beduinskiej i tylko oni zachowuja ja w
czystosSci, poniewaz Zyjac na pustyni nie utrzymuja kontaktéw z innymi ludami. Natomiast w
miastach czysto$¢ wiezi nie jest przestrzegana, dochodzi do przemieszania i dlatego powstate

spoteczenstwo jest gorsze?2s.

W kazdym spoteczenstwie musi zaistnie¢ asabijja silniejsza, ktéra podporzadkowuje
sobie inne i w niej t3cza sie wszystkie wiezi w jedna. Gdy asabijja osiagnie dominacje nad
nalezacymi do niej ludZmi, bedzie dazyta, zgodnie ze swojg naturg, do panowania nad inng. Jezeli
asabijje sa rowne, to ludy rywalizujgce ze sobg sg rownorzedne we wzajemnych relacjach. Kiedy
jedna wiez zaczyna dominowaé nad inng i podporzadkowuje ja sobie, wtedy tworza Scisty
zwigzek, a pokonana dodaje sily zwycieskiej asabijji, ktora umacnia swojg przewage i osigga
wyzszy poziom dominacji. Dzieje sie tak, dopdki sita okreslonej asabijji nie stanie sie réwna
panujacej dynastii. Gdy dynastia osiagnie wiek staro$ci i nie ma obroncy z wtasnej asabijji, wtedy

nowa wiez pozbawia jg rzaddw, osiggajgc w ten sposéb petnie wladzy?e.

Ostatecznym celem, do ktérego dazy asabijja jest wtadza krélewska (mulk), poniewaz
wiezZ ta zapewnia swoim cztonkom obrone i realizacje wspo6lnych spraw. Ze swojej natury ludzie
potrzebuja kogo$s majacego wptyw hamujacy i dziatajacego jako mediator, bo celem kazdego

spoteczenstwa jest powstrzymywanie wewnetrznego zwalczania sie. Dlatego konieczna jest

22 A. Schimmel, Ibn Chaldun. Augewdhlte Abschnitte aus der Mugaddima, Tiibingen 1951, s. 39.
23 H.A. Jamsheer, Ibn Chaldun i jego Muqaddima..., s. 73.

24 Ibidem, s. 73-74.

25 |. Danecki, Polityczne funkcje islamu, Warszawa 1991, s. 77.

26 H.A. Jamsheer, Ibn Chaldun i jego Muqaddima..., s. 80.
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dominacja jednej osoby, czyli wtadza krdélewska, ktéra oznacza zwierzchnos¢ i zdolnos¢

rzadzenia przy pomocy sity?7,

Przeszkodami w utrzymaniu wtadzy kroélewskiej jest bogactwo i dostatnie zZycie,
poniewaz zatracona jest surowos¢ zycia pustynnego, a asabijja i odwaga ulegaja ostabieniu.
Kolejne pokolenia oddalaja sie od wszystkiego, co zwigzane jest z asabijjq, ktéra w konsekwencji
catkowicie zanika. Im wieksze bogactwo i tatwiejsze zycie, tym blizej do unicestwienia wiezi i
rozpadu wtadzy krélewskiej. Kiedy asabijja ulega zniszczeniu, plemie nie moze broni¢ sie i

dlatego staje sie czescig silniejszej wiezi, ktora przejmuje wiadze?s.

Przeszkodami w osiaggnieciu wtadzy kroélewskiej sa stuzalczo$¢ i uleglos¢, poniewaz
ostabiajg one moc asabijji. Cztonkowie zbiorowos$ci popadajg wtedy w stan ulegtosci, kiedy nie
moga sami sie obronic¢?9. ,Ci, ktérzy sa zbyt stabi, by sie obroni¢, okazujga tym wieksza stabos¢,

kiedy majg przeciwstawi¢ sie wrogom i zrealizowa¢ wtasne roszczenia”30.

Asabijja jest wiec siltg, dzieki ktérej czlonkowie spotecznosci staja sie zdolni do
samoobrony, stawiania oporu, zabezpieczenia sie przed wrogami oraz realizacji wtasnych
zadan3!. ,Ktokolwiek straci asabijje staje sie zbyt staby, aby uczyni¢ ktérakolwiek z

wymienionych rzeczy”32.

W mysli spotecznej i politycznej Ibn Chalduna, zagadnienia wtadzy i panstwa zajmuja
wazne miejsce. Jego rozwazania mozna podzieli¢ na dwie cze$ci, pierwsza - dotyczaca form
sprawowania wtadzy i prowadzenia przez wtadce polityki razem z zasadami jego dziatania oraz

cze$¢ druga, badajaca rozwdj panstwa w czasie i przestrzeni3s.

Rozwazajac Zrodto wtadzy, Ibn Chaldun 1aczy w swojej koncepcji teorie boskiego
pochodzenia wtadcy, umowy spotecznej i podboju. Ale panstwo i wtadze rozpatrywat przede
wszystkim jako jedng z szczeg6lnych cech umran (spoteczenstwa, zbiorowosci ludzkiej), czyli
jako fakt spoteczny, ktéry jest wynikiem koniecznego charakteru wspoélnoty i wspotpracy ludzi

dla samoobrony i zachowanie gatunkus3+.

27 Ibidem, s. 79.

28 Ibidem, s. 81.

29 Ibidem, s. 81-82.

30 [bidem, s. 82.

31 Ibidem.

32 Ibidem.

33 H.A. Jamsheer, Ibn Chaldun. Muqaddima - Historia - Historiozofia, 1.6dZ 1998, s. 89.
34 Ibidem.
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lub czynnika zaradczego, wazi, ktory jest koniecznym warunkiem istnienia, przetrwania i

Ibn Chaldun z zagadnieniem wtadzy taczy wtasng idee potrzeby istnienia sity zaradczej

wspotdziatania wspdlnoty. Dzieje sie tak dlatego, Ze natura skiania jednostki do zZycia w
zbiorowosci i wspoétpracy, ale jednocze$nie prowadzi do agresji i wyrzadzania sobie
wzajemnych krzywd. Wazi jest nastepstwem natury ludzkiej - jednoczesnie dobrej i ztej,
budujacej i niszczacej. Zycie spoleczne wymaga istnienia wtadzy zaradczej i hamujacej, ktéra

mogtaby zabezpieczy¢ spéjnosc¢ i wspotprace wspdlnoty oraz powstrzymacé agresje innychs3s.

Ibn Chaldun przedstawit rowniez koncepcje wtadzy krélewskiej — mulk, ktora jest celem
asabijji (wiezi spotecznej). Droga do osiagniecia celu prowadzi od wtadzy zaradczej (wazi) i
nabiera po drodze cech zwigzanych z dominacjg jednej grupy nad catg zbiorowoSscia. Asabijja
dazac do wtadzy Kkrdlewskiej moze natrafia¢ na przeszkody, na przyktad zbyt szybkie
przejmowanie cech miejskiego Zycia w bogactwie, poniewaz moga zosta¢ zniszczone cechy
stanowiace o sile asabijji, czyli naturalno$¢ i szorstko$é. Inna przeszkoda zwigzana jest z
szerzeniem sie uczucia upokorzenia i niemocy, ktére niszcza zdolno$¢ do obrony, oporu i

realizacji wlasnych dazense.

~Mulk (wladza krélewska) oznacza zwierzchno$¢ (dominacje) oraz zdolnos¢ do
rzadzenia przy pomocy sity”37. Ze swojej natury mulk domaga sie chwaly dla siebie, poniewaz
istnieje poprzez asabijje, ktéra powstaje w wyniku potaczenie wielu grup ludzi, wsrod ktérych
jedna jest silniejsza i pokonuje inne, zdobywa nad nimi wtadze i kontrole, aby mogta je
zjednoczy¢ w jednej wielkiej asabijji. Cechg naturalng mulk jest zbytek, bo gdy jedna grupa
zdobywa dominacje i przejmuje majatki poprzednikéw, ktérzy posiadali wtadze, to wzrasta jej
bogactwo. Inna cecha mulk jest wygodne i spokojne zycie. Dzieje sie tak dlatego, Zze naréd
zdobywa mulk wyltacznie przez stawianie Zzadan, ktérych celem jest osiggniecie wiladzy
zwierzchniej. Kiedy cel zostanie osiaggniety, ludzie przestaja podejmowac starania i wysitki takie,
jak w trakcie poszukiwania i wolg odpoczywac w ciszy i spokoju, korzystajgc z owocdw mulk3s. 1

dzieje sie tak, dopdki Allach nie nakaze nadej$cia konica mulk”3°.

Podstawa wyznaczenia typéw wiadzy, wedtug Ibn Chalduna, jest okreSlenie rodzajow
polityki. Rozpatrywanie tego zagadnienia w kategoriach poszukiwania idealnego panstwa jest

zadaniem nierealnym i rozwazaniem hipotetycznym, dlatego witasciwe podejscie do tego

35 [dem, Ibn Chaldun i jego Muqaddima..., s. 70.
36 [bidem, s. 41.

37 Ibidem, s. 79.

38 Ibidem, s. 97-99.

39 Ibidem, s. 99.

www.katedra.uksw.edu.pl



problemu powinno uwzgledni¢ dwa rodzaje polityki. Pierwsza z nich oparta jest o prawo islamu,
ktére zostato objawione przez Boga i przekazane przez Jego Proroka. Temu prawu
podporzadkowuja sie ludzie kierujacy sie wiarg w nagrody i kary. Drugim rodzajem jest polityka
racjonalna, wymagajgca podporzadkowania sie wtadcy, w oczekiwaniu na nagrody i
uwzglednienie zadan. Polityka ta dzieli sie na dwa typy polityka oparta o madros¢, w ktorej
uwzglednione sg interesy wtadcy i poddanych w prawidtowym utrzymaniu wtadzy oraz polityka
oparta o przymus, w ktérej wazne sg tylko interesy wtadcy, ktéry swoje rzady stara sie utrzymac

jak najdtuzej przy pomocy sity i temu podporzadkowane sg sprawy publiczne4?.

Przy takim rozumieniu polityki mozliwe jest okreslenie rodzajow wiladzy. Pierwsza jest
wtadza naturalna, ktorej podstawg jest wymuszanie postuszenistwa ogoétu zgodnie z wymogami
interesowno$ci i zadzy. Wtadcy nie opierali swoich rzadéw o polityke racjonalng czy religijna.
Druga jest wiadza polityczna, opierajaca sie na wymuszaniu postuszenstwa ogétu w zgodzie z
mysleniem racjonalnym, w celu ochrony intereséw i usuwania zagrozen. Taki rodzaj wtadzy jest,
wedtug Ibn Chalduna, charakterystyczny dla Persow, ktorzy rzady opierali o prawodawstwo
polityczne stworzone przez medrcow i przywddcow. Trzecim rodzajem wtadzy jest kalifat, ktory
jest wlasnym systemem islamu, opartym o prawo i polega na wymuszaniu postuszenstwa ogétu
zgodnie z wymogami prawa religijnego. Jest to namiestnictwo po Prawodawcy, Proroku
Mahomecie, wzgledem ochrony religii i realizacji polityki doczesne;j. Kalifat zmienit sie w wtadze
krélewska, a krélowie realizowali swoja polityke zgodnie z prawem religijnym, tak jak ja
rozumieli. Ich prawodawstwo zawiera postanowienia religijne, normy moralne, naturalne prawa
spoteczne, reguly zwyczajowe i asabijje. Ich postepowanie jest przede wszystkim zgodne z

regutami religii oraz z moralno$ciag medrcéw i przyktadem krolow4!.

Ibn Chaldun swoje rozwazania dotyczace panstwa taczy S$ciSle z pojeciem asabijji,
poniewaz jest ono znakiem dominujacej wiezi, jej wtadcow i relacji wewnatrz jednej i miedzy
podleglymi asabijjami. Panstwo stanowi tez przedtuzenie przestrzenne i czasowe asabijji.
Przestrzennie dzieli sie na ogélne, nie podlegajace wtadzy innych panstw, a jego wtadza rozciaga
sie na cate zajmowane terytorium oraz partykularne, gdzie wtadza jest sprawowana przez
okreslong asabijje w jednej z prowincji panstwa ogoélnego. Ibn Chaldun wtadze w panstwie

0gblnym nazywa ,pelnym mulk”, natomiast rzady partykularne - ,niepelnym mulk”42.

40 H.A. Jamsheer, Ibn Chaldun. Mugaddima..., s. 90-91.
41 Ibidem, s. 91.
42 Ibidem, s. 92.
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Pojecie panstwa ogdlnego zawiera w sobie cechy przestrzenno-czasowe, poniewaz jest
tym panstwem, w ktérym wtadcy nastepuja po sobie przez dilugi czas, na podstawie asabijji

pochodzenia lub lojalnosci i nie maja nad sobg sity dominujacej*3.

Czas trwania panstwa, wedtug Ibn Chalduna, odpowiada etapom zycia ludzkiego i ma
naturalng dtugos¢. Trwa najczeSciej przez trzy pokolenia. Pierwsze z nich zachowuje zalety Zycia
pustynnego, czyli odwage, dziko$¢ i cheé uczestniczenia w stawie. Ich wieZ spoteczna jest silna i
inne spotecznosci poddaja sie ich rzadom. Ale drugie pokolenie, pod wptywem wiadzy
krélewskiej i dostatku, przechodzi od koczowniczego do osiadtego stylu zycia, od niedostatku do
bogactwa. Wtedy poczucie wiezi spotecznej stabnie, a ludzie przyzwyczajaja sie do pokornego
stuzenia. Zachowuja jednak pewne cechy dumnej wyzszosci pierwszego pokolenia.
Przedstawiciele trzeciej generacji zapomnieli juz o Zyciu pustynnym i stracili poczucie wiezi
spotecznej i che¢ zdobywania stawy, poniewaz przyzwyczajeni s do wtadzy i uzalezniajg sie od

panstwa. W ciggu tych trzech pokolen dynastia starzeje sie i upada*4.

Panstwo, wedtug Ibn Chalduna, oprécz trzech pokolen ma jeszcze pie¢ etapow Zycia.
Pierwszym jest etap sukcesu, czyli pokonania wszelkiej opozycji i przejecia mulk poprzedniej
dynastii. Wtadca stuzy jako wzoér zdobywania chwatly, gromadzenia podatkéw, ochrony
wlasnoSsci i zapewnienia obrony. Nie domaga sie niczego dla siebie, poniewaz asabijja do ktorej
nalezy jest silna. W drugim etapie rzadzacy osigga despotyczng wiadze nad ludem i domaga sie
oby mulk nalezato w catosci do niego. Wtadca zajmuje sie zdobywaniem zwolennikéw, aby
podporzadkowal sobie ludzi wtasnej asabijji, ktérych odsuwa od wtadzy, zachowujac ja dla
wtasnego rodu. Trzeci etap jest czasem spokoju i korzystania z mulk, czyli zdobywania wtasno$ci
i stawy oraz budowania miast. Wtadca posiada jeszcze pelnie wtadzy i tak jak w poprzednich
etapach uwaza sie za samodzielnego. Czwartym jest etap pokoju, gdzie wtadca jest zadowolony z
tego, co zbudowali jego poprzednicy i nasladuje ich postepowanie. Uwaza, Ze wazne jest
szanowanie tradycji, ktérg zbudowali wczes$niejsi wiadcy. Pigty etap jest rozrzutnoscia i
marnotrawieniem tego, co stworzyli poprzednicy. Wtadca zniecheca do siebie
wspoétpracownikéw, ktérzy zaczynajg spiskowac przeciwko niemu. W ten sposoéb niszczy dzieto

swoich poprzednikéw i tu nastepuje naturalna Smier¢ panstwa%s.

Celem cywilizacji jest kultura, poniewaz posiada nieprzekraczalng granice. Kiedy lud
danej cywilizacji zdobedzie bogactwo i spokdj, to osiggnie w naturalny sposéb zwyczaje kultury

zycia osiadtego. Polega ona na przyjmowaniu wszelkiego rodzaju bogactwa, doskonaleniu sie w

43 [bidem.
441, BielawsKi, Ibn Chaldun..., s. 103-104.
45 H.A. Jamsheer, Ibn Chaldun i jego Muqaddima..., s. 105-106.
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réznych dziedzinach i sztukach, ktére nie s potrzebne w zyciu pustynnym. Kiedy ro$nie
cywilizacja, jednocze$nie doskonali sie kultura, zas$ panstwo znajduje sie na najwyzszym stopniu
rozwoju. Kiedy cywilizacja osiggnie ten cel, zaczyna sie psu¢ i ma swdj koniec, tak jak wszystkie
istoty zyjace. Istotg zepsucia sg cechy charakteru, moralno$¢ i bogactwo wywodzace sie z zycia
osiadlego. Cztowiek jest cztowiekiem wtedy, kiedy moze przysporzy¢ sobie pozytecznych rzeczy
i unikng¢ szkodliwych. A cztowiek prowadzacy zycie osiadte nie moze sam troszczy¢ sie o swoje
potrzeby, a wychowanie w bogactwie jest powodem jego stabosci i wtedy potrzebna mu jest do
obrony sita publiczna. Skutkiem Zycia osiadtego jest tez zepsucie w dziedzinie religii, ktérego
przyczyng jest uleganie przyzwyczajeniu do bogactwa. A kiedy zostanie zepsuta moc dziatania

cztowieka, jego charakter i religia, to zostaje zniszczone jego cztowieczenstwo4e.

Badajac dzieta tych wielkich mys$licieli mozna zauwazy¢ zmiane waznos$ci probleméw
spotecznych w filozofii arabskiej. Al-Farabi tworzyt swoja koncepcje panstwa w czasach zywego
wpltywu mysli Grekéw i w oparciu o greckie wzorce, uzupetniajac jg tylko w elementy
charakterystyczne dla spotecznosci arabskiej. Korzystat bezposrednio z dziet Platona i
Arystotelesa, komentujac je i ttumaczac. Jest tworca filozofii politycznej islamu. Nie zajmowat sie
jednak krytyka systemu rzadzenia, ale w swojej pracy prébowat okresli¢ wzorzec idealnego

panstwa, ktére daje szczeScie swoim obywatelom w Zyciu ziemskim i wiecznym.

Ibn Chaldun nie znat dziet Platona i Arystotelesa, a ich poglady przyjmowat posrednio,
poniewaz mialy juz tradycyjne miejsce w filozofii arabskiej. Obserwujac upadek $wiata
arabskiego nie budowat juz sztucznego ,idealnego panstwa”, ale starat sie zrozumie¢ naturalny
proces powstawania spotecznosci ludzkich. Natomiast koncepcje panstwa traktowat odtwoérczo

- znajdujac dla niej miejsce w kregu zainteresowan historii.

MEDIEVAL ARAB PHILOSOPHERS’ RECEPTION OF GREEK SOCIAL THEORY

Summary

The Greek philosophy had a significant impact on intellectual development of the
medieval Arab world. In this period, great translation centers have been created, where Arab

scholars got familiar with almost all Greek thought.

46 Ibidem, s. 126-129.
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The Arab philosophy, influenced by the Greek one, comprised not only transferred
Hellenic heritage, but also its new interpretation, combining the views of Greek philosophers

and Muslim legal and theological concepts.

The Arab scholars, apart from dealing with metaphysics and logic, were interested in the
Greek social philosophy. Learning and commenting upon Aristotle’s works, at times they had
different interpretations of his view on a human as a social being. Three stages of the Arab social
philosophy are to be distinguished at first, the impact of the Greek thought was strong and
clearly seen. Inspired by Plato’s State and Aristotle’s Politics, philosophers wrote on model state,
aimed at happiness of its citizens. The second stage marked the time of disputes between
philosophy and theology. At the third stage, showing gradual decline of the Islamic world,
philosophy was blamed for failing to solve metaphysical problems, and its main scope of interest

seemed to become being in general, i.e. human community.

Each of the abovementioned developmental stages of the Arab social philosophy could be
represented by outstanding scholars. The first one was Al-Farabi (870-950), a great Islamic
thinker. The second stage saw the works of a famous theologian, mystic and philosopher Al-
Ghazali (1058-1111), and stage three - Ibn Khaldun (1332-1406), who was a gifted politician,

historian, diplomat and philosopher.
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