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PREZENTACJA KSIAZKI

Cztowiek powinien zy¢ godnie, ciekawie i uczciwie, gdy jest zdrowy i sprawny,
rowniez wtedy, gdy jest chory 1 niepelnosprawny. Ani sprawno$¢, ani
niepetnosprawnos¢ nie zwalniajg z dgzenia do dobra i1 do zyczliwego odnoszenia si¢ do
0sdb, zarowno do osob ludzkich, jak i do Oséb Boskich. Zyczliwe, petne milosci od-
noszenie si¢ do ludzi stanowi humanizm. Podobne odnoszenie si¢ do Boga stanowi
religi¢. I humanizm i religia w Zyciu osob, gtownie niepelnosprawnych, realizowanie
przez nich dobra i mitosci do ludzi oraz do Boga, sg tematem tej ksigzki.

Ksigzke stanowia dwa teksty wstepne, dwa gltowne rozdzialy na temat
niepetnosprawnosci 1 siedem tekstow o charakterze dopowiedzen do watkéw
problemowych przedstawionych w gtownych rozdziatach. Chcac ukazaé geneze ksiazki
I podejmowane w niej zagadnienia, autorzy ksigzki poprzedzajg jej gtowne rozdzialty
dwoma krétkimi tekstami, pelnigcymi w ksigzce rolg wstepu. W tych tekstach omawiaja
przebieg i1 atmosfere rekolekcji, w ktorych uczestniczyli razem z niepetnosprawnymi w
Ustroniu-Polanie w dniach 6 1 7 sierpnia 1987. Dwa glowne rozdziaty ksigzki to
wyktady, wygloszone na tych rekolekcjach przez autoréw ksigzki na temat
niepelnosprawnos$ci. Temat ten jest ujety z pozycji humanizmu i religii. Te dwa punkty
widzenia wyznaczyly podtytul ksigzki, gdyz i humanizm i religia wspottworza teologi-
czny aspekt niepelnosprawnosci. Teksty, stanowigce dopowiedzenia, te albo inne
wyktady, gloszone na rekolekcjach, albo rozwinigcia problemow podejmowanych w
wyktadach 1 zglaszanych w dyskusji. Kryzysy w zyciu religijnym stanowily temat
wyktadu, podanego tu w jego doslownym zapisie. Podobnie tematem wykladu byto
zagadnienie modlitwy, podane tu w streszczeniu. O ascez¢ dopytywano w dyskus;ji.
Rozwijam wigc szerzej ten te mat 1 uzupelniam go uwagami o mistyce, o ktérg takze
zapytywano na spotkaniach poza kaplica rekolekcyjna. Poruszany w dyskusji temat
objawien wzbogacam blizszym omowieniem widzen $w. Katarzyny Labouré i
rozwazaniami o Matce Bozej 1 Eucharystii, by nawigza¢ zarazem do II Kongresu
Eucharystyczne go w Polsce i do Roku Maryjnego w Kosciele Powszechnym. Do-
faczam tez wyklad o duchowos$ci 1 dzialalno$ci sw. Wincentego a Paulo, ktory

zapoczatkowal w Europie zorganizowang opieke nad chorymi i niepelnosprawnymi.



Niech ta ksigzka wyraza nasz szacunek i mito$¢, kierowane do wszystkich 0sob
niepetnosprawnych, szczegdlnie do podejmujacych pytanie o humanistyczny i religijny

sens ich zycia.



Mieczystaw Gogacz

REKOLEKCIJE Z NIEPELNOSPRAWNYMI

Ksigdz Krzysztof Bak jest diecezjalnym duszpasterzem niepetnosprawnych w
diecezji katowickiej. Pracuje zarazem w jednej z parafii i prowadzi w niej
duszpasterstwo mtodziezy oparte na programie oazowym. Religijne wychowanie tej
grupy zwigzat z opieka nad niepelnosprawnymi. Doswiadczenia, wynikajgce w jego
parafii z kontaktu milodziezy sprawnej z mlodzieza niepelnosprawng, staly sie
programem diecezjalnym. Nie jest to wiasciwie program, lecz konkretna obecnosé¢
mtodych ludzi przy ich niepelnosprawnych réwiesnikach. Zobaczytem to wszystko w
Ustroniu-Polanie, zaproszony tam, by wygtosi¢ trzy konferencje w ciggu dwu dni na
trwajacych dwa tygodnie rekolekcjach dla miodziezy niepetnosprawnej. Odbywaja si¢
tam cztery serie takich rekolekcji w ciggu dwu wakacyjnych miesiecy. Ujrzatem
czterdzieSci osob, dziewczat i chtopcow, na wodzkach i na szczudtach, a obok nich
opiekunki i opiekunow, rowiesniczki i réwiesnikdw ze szkoét $rednich 1 wyzszych
Katowic. Byto tez kilku alumnéw z seminarium duchownego w Katowicach, fachowe
pielegniarki do trudniejszych spraw, ks. Krzysztof Bak zaradzajacy klopotom
duchowym 1 organizacyjnym. W sumie sto dwadziescia osob. Mieszkania w domu
parafialnym, jadalnia w wielkim namiocie. Okoto poludnia Msza $wigta, potem obiad, o
godzinie czternastej konferencja, po podwieczorku o szesnastej druga konferencja - gdy
nie bylo pogody, lub o dwudziestej po kolacji - gdy popotudniowe stonce sktonito do
spaceru w dolinie, otoczonej goérami. Na konferencje do obszernej kaplicy
wprowadzono wozki inwalidzkie. W tawkach twarze opiekunek i opiekunow. Podczas
positkow $§miech i gwar rozmow, karmienie tych, ktérzy nie maja sprawnych rak. Wcigz
stala pomoc niepelnosprawnym, kapanie ich, ubieranie i rozbieranie, uktadanie do snu.
Kolezanki pomagaty kolezankom, koledzy kolegom. Naturalny rytm dnia, bez
dziwienia si¢, bez kompleksow. Wspolne rozmowy, a po konferencjach dyskusja.
Pytania stawiali sprawni i niepelnosprawni, ktérych wypowiedz, gdy nie byla wyrazna,
powtarzat opiekun.

W swoich trzech konferencjach podjatem wczeéniej uzgodnione tematy: ,,Zycie



religijne i jego kryzysy”, ,,Teologiczne aspekty niepelnosprawnosci”, ,,Zagadnienie
modlitwy”. Tematy zycia religijnego i modlitwy wigzaly si¢ z moimi, juz znanymi w tej
grupie, ksigzkami: ,Jak traci si¢ mito§¢” oraz ,Modlitwa 1 mistyka”. Temat
niepetnosprawnosci - trudny dla mnie - wynikal z potrzeb stuchaczy, ze swoistej
konieczno$ci jasnego postawienia sprawy, ulatwiajacego okreslenie miejsca
niepetnosprawnych we wspolnocie osoéb. Tak rozumiatem swoje zadanie. Mowitem
wiec, ze nalezy ujmowaé cztowieka z trzech punktow widzenia: w tych, co go czyni
cztowiekiem; w przejawach jego cztowieczenstwa; w powigzaniach z innymi ludzmi.
Cztowiek jest cztowiekiem, gdyz jego stworzone istnienie ogarnia dusz¢ i ciato.
Istnienie przejawia si¢ w cztowieku jako jego realno$¢, odrgbnos¢, jednos¢, otwartosé
(prawda), oczekiwanie (dobro). Dusza 1 ciato stanowig istot¢ czlowieka. Dusza
przejawia si¢ w intelekcie jako zdolno$ci rozumienia i w woli jako zdolnosci
decydowania. Ciato przejawia si¢ w fizyczno$ci, wymiarach, wzroscie, w jakosciach,
takich jak ksztalt, ruch, kolor, wzrok, stuch, dotyk. Wszyscy mamy w tym samym
stopniu istnienie, dusze i cialo. We wszystkich nas jednakowo przejawia si¢ istnienie.
Wszyscy tak samo na przejawach istnienia budujemy relacje mitosci, wiary 1 nadziei.
Wszyscy mamy intelekt i wolg, a takze fizycznos$é, wymiary, wzrost, ksztatt, ruch,
kolor. Zdarzaja si¢ jednak zaklocenia w obszarze przejawdw duszy i ciala. Niekiedy
kto§ nie przejawia w pelni swego intelektu lub woli, wymiardéw, wzrostu, ksztaltu,
ruchu, wzroku, stuchu, dotyku. Z punktu widzenia tego, ze jesteSmy ludzmi, te
zaklocenia niczego nie zmieniajg. Zmieniajg tylko nasze miejsce w kulturze. Kultura
jest przede wszystkim zyciem duchowym ludzi 1 zarazem sumg wytworow,
utrwalajgcych to zycie duchowe, przekazujacych je innym.

Z punktu widzenia kultury jako sumy tego, co wytworzone, mozemy mowic o
niepetnosprawnosci. Kto$ nie moze wyrazi¢ swych mysli ani podejmowac decyzji. Ktos
nie operuje ruchem lub wzrokiem, stuchem, dotykiem. Co wynika z tego dla powigzan z
innymi ludzmi? Co wynika dla nas lub kim sg dla nas niepetnosprawni? W kazdym
przypadku sg dla nas apelem o humanizm, 0 spojrzenie na nich jako na osoby, o
wyrazniejsze wigzanie si¢ z nimi mitoscia, wiarg 1 nadzieja. Te relacje zawsze mozna
nawigzac. Niepetnosprawni, gdy zawodzi ich intelekt 1 wola, tym usilniej kierujg do nas

mitos§¢, wiarg, nadzieje¢, gdyz istnienie 1 jego przejawy - a na nich owe relacje si¢



wspierajg - nigdy nie ulegaja uszkodzeniu. Niepelnosprawni sg wigc lekcja humanizmu,
dopominaniem si¢, bysmy kierowali si¢ w kulturze mitoScia, wiarg i nadzieja, prawda i
dobrem. Sg sktanianiem nas do wewngtrznej przemiany, do metanoi, nawrdcenia. Gdy
odnosimy si¢ do niepetnosprawnych jako do oséb, to mobilizujemy si¢ do peinego
humanizmu. Niepelnosprawni sa tylko kim$ o nietypowej urodzie, o nietypowych
zachowaniach. Tylko tyle. Sg osobami, ktore uczg nas kierowania si¢ w zyciu mitoscia,
wiarg 1 nadziejg. Gdy odnosimy si¢ do nich jako do wytwarzajacych rzeczy, wtedy
zauwazamy, ze niesprawnie operujg intelektem, ruchem, wzrokiem, stuchem, dotykiem.
Sa niepelnosprawni ze wzgledu na oczekiwanie przez nas wytwarzania rzeczy.

Niepelnosprawno$¢ jest czym$ ogromnie wzglednym. Np. trapisci dla
umartwienia si¢ rezygnuja z uzywania mowy, sakramentki ograniczaja ruch zamykajac
si¢ za klauzurg. Nie nazywamy ich niepelnosprawnymi, mimo zZe nie uzywaja mowy i
ruchu. Pojawia si¢ tu problem zrozumienia swego losu, swej drogi zyciowej, swego
powotania. Najkrocej méwigce, powotaniem cztowieka jest Swiadczenie o Bogu przez
kierowanie do Boga mitosci i podobnie przez kierowanie mitosci do ludzi. A wyrazamy
mito$¢ ludziom shuzagc im z czcig swym szczegélowym $wiadectwem. Mozna
powiedzie¢, ze tym szczegblowym s$wiadectwem np. chrzescijanina jest gloszenie
spetniajacej sie w Chrystusie milosci Boga do cztowieka. Apostotowie i kaptlani sg
swiadkami zycia 1 zmartwychwstania Chrystusa. Zakony $wiadcza o tym, ze czlowiek
ma dazy¢é do zycia wiecznego. A niepelnosprawni maja $wiadczy¢é swym
umartwieniem, wynikajagcym z ich ulomnosci, o zbawieniu nas przez Chrystusa, o
zbawieniu przez Jego krzyz i meke. Swiadcza swym cierpieniem, gdyz umartwienie jest
podjeciem cierpienia. Cierpienie to bol swiadomie przeniesiony w dusze 1 dzieki temu
stajacy si¢ umartwieniem. Bélem osob jest teskno ta. Najdotkliwsza tesknotg jest brak
Boga, lecz Bog wzywany, przychodzi. Niepetlnosprawni, znoszacy swd@j bol jako
umartwienie, ucza nas przetrwania ciemnej nocy tesknoty.

Pozniej w Warszawie opowiadatem tres¢ tego wyktadu ks. docentowi
Bronistawowi Dembowskiemu. Powiedzial mi, ze niepetnosprawni sa gloszeniem
Eucharystii, gdyz w Eucharystii przebywa Chrystus ume¢czony, cierpigcy.

Wyktad o niepetnosprawnosci wymagat ukazania takze sprawnosci w tym, czym

s3. Wymagat ponadto pokazania tych sprawnosci, ktore sa dostgpne niepelnosprawnym.



Omowienie tego zagadnienia powierzytem Arturowi Andrzejukowi. Z duza znajo-
moscig tematu przedstawit nie tylko sprawnosci przyrodzone, lecz takze sprawnosci
nadprzyrodzone. Dzigki temu pelniej zarysowal si¢ obraz szans cztowieka, nawet gdy
jest fizycznie niepetnosprawny. Zreszta fizyczna niepelnosprawnos¢ liczy si¢ tylko w
kulturze, zorientowanej na wytwarzanie rzeczy. W kulturze, zorientowanej na zycie
duchowe 1 humanizm, niepetnosprawnos$¢ fizyczna staje si¢ drugoplanowa.

Dyskusje w kuluarach dotyczyty gléwnie, cho¢ nie tylko, tematu powotania i
postug duchowych, jakie niepelnosprawni moga pelni¢ we wspolnotach osob, w
kulturze i Kos$ciele. Natomiast dyskusje po wyktadach w kaplicy, po kilku rzeczowych
pytaniach, stawaly si¢ wymaganiem $wiadczenia o Chrystusie, o prawdzie, o szansie
dobrego zycia w stuzbie Bogu 1 ludziom.

Glositem w Ustroniu-Polanie konferencje na rekolekcjach dla mtodziezy
niepetnosprawnej 1 jej opiekunéw. Ale tak naprawdg, to mnie obdarowano
przejmujacym  przykladem  chrzescijanskiej  wiezi,  laczacej  wzajemnie

niepelnosprawnych i ich opiekunow.



Artur Andrzejuk

WYCHOWUJACY KONTAKT Z NIEPELNOSPRAWNYMI

Jesli serce rozumieliby$my nie jako siedlisko uczué, lecz jako zrodto najglebszych
odruchow cztowieka wobec drugiego cztowieka, to ks. Krzysztofa Baka z diecezji
katowickiej nalezaloby nazwa¢ wychowawca serc. Sta¢ bowiem czlowieka na
zyczliwo$é, otwarto$é, zaufanie wobec 0s6b waznych, atrakcyjnych, otwierajacych
nowe perspektywy, ale gdy swoja zyczliwo$¢, otwartos¢ 1 zaufanie odniesie do swego
chorego brata, biednego, opuszczonego, zgaszonego, zamknigtego w sobie, niekiedy
trudnego w kontakcie, wtedy wilasnie realizuje si¢ humanizm, ktory jest Swiadczeniem,
ze cztowiek, sam w sobie, godzien jest mitoSci, 1 ze ta mitos$¢ jest najwicksza wartoscia.
Zarazem w tym momencie dzieje si¢ prawdziwa religia, chrzescijanstwo, ktore jest
Swiadczeniem, ze Bog godzien jest mitosci. Jezus Chrystus, utozsamia si¢ z tymi
najbiedniejszymi, gtodnymi, nagimi, chorymi, uwigzionymi.

Mowi sig, ze z mtodzieza jest zle. Nazywa si¢ ja straconym pokoleniem. I méwi
sic jeszcze, ze na Slasku i w Zaglebiu ta sytuacja wyglada najgorzej: doszczetne
zmaterializowanie, postawy konsumpcyjne, skrajny utylitaryzm, nieche¢ do nauki,
natogi. Kilka tygodni temu bylem uczestnikiem rekolekcji dla mtodziezy
niepetnosprawnej w Ustroniu-Polanie. Zaprosit nas tam diecezjalny duszpasterz
niepetnosprawnych ks. Krzysztof Bak, a Profesor Mieczystaw Gogacz powierzyt mi
temat o niepelnosprawnych w $wietle teorii sprawno$ci. Po powrocie z Ustronia
przyjaciotom i znajomym opowiadam swoj zachwyt serca wywolany tym, co ujrzalem
w Ustroniu. Kilkadziesigt miodych os6b na wozkach, o kulach, z trudnos$ciami
poruszania si¢, wykonywania czynno$ci manualnych, mowienia. Kilkudziesigciu ich
réowiesnikow, ucznidw szkot Srednich gléwnie z Katowic, ale i z innych miast.
Dorostych niewielu: ks. Bak, dwoch klerykow, dwie pielegniarki, dwie panie z kuchni.
Dominuje wiec mtodziez, ale gdybym zapytat kogo$ z dorostych, o co pytam zwykle na
koloniach, obozach czy oazach, czyli o tzw. ,,problemy wychowawcze”, to kazdy z
dorostych zdziwilby si¢ lub zbyt mnie pobtazliwym u$miechem. Nie zadatem tego

pytania, gdyz juz po kilku minutach pobytu w Ustroniu zorientowatem si¢ o co tu



chodzi. Cho¢by positek w duzym namiocie, uszytym wilasnymi sitami i sumptem.
Najpierw wprowadzenie wozkoéw. Kolejka przy drzwiach, silniejsi pomagajg stabszym,
sprawniejsi tym, ktorzy sie dopiero uczg. Wszystko odbywa si¢ spokojnie i sprawnie.
Dziewczyny, dyzurujace w kuchni, btyskawicznie roznosza zupe¢. Talerze, gdy
przyszlis$my, staly juz na stotach. Nie wszyscy jedza przy stotach, niektérzy na swoich
wozkach. Wielu wymaga przy tym asysty swoich opiekundéw. Kilka 0sob trzeba karmic.
Talerze wielu opiekunow sa jeszcze puste. Zjedzg, w drugiej kolejnosci. Nikt nikogo tu
nie pogania, czasu jest dos¢ dla wszystkich. Jak w kazdej stotdwce, gwar, zarty,
rozmowy, flirty. I mylilby sie kto§, kto uwazalby, ze rozmowy ogniskuja si¢ wokot
probleméw niepetnosprawnych. Mimo organizacyjnie koniecznego podziatu na
pelnosprawnych i niepetnosprawnych, podziat ten nie wykracza poza ramy organizacji
zycia. Tu, w stotowce, wszyscy sg takimi samymi ludzmi 1 dzielg si¢ tak, jak wszyscy
pozostali ludzie: na kobiety i mezczyzn, mtodszych i starszych, powaznych i wesotych.
Problem sprawnosci i niepetnosprawnosci zanika. Pomyslatem sobie, ze jest tu zupetnie
normalnie. Jedni robig to, inni tamto. Podzial funkcji wystepowal juz we wspdlnotach
pierwotnych. OczywiScie, daleki jestem od uznawania problemoéw ludzi chorych za
problem sztucznie wywotany. Kluczem do jego zrozumienia jest analiza ludzkiej
kultury, a nie natury cztowieka - ze uzyje stynnego juz rozréznienia Profesora Gogacza.
(Zob. ,,Zycie chrzeécijanskie”, 4/84, s. 60-70). Mowitem o tym w swoim wyktadzie.
Trzeba postawi¢ pytanie, jak doszto do powstania tej wspodlnoty, a doktadniej, jak ks.
Krzysztof Bak zaproponowal grupie oazowej z parafii w Halembie zajgcie si¢
niepetnosprawnymi i1 wigcej: jak to zrobil, ze propozycja zostata przyjeta. Oczywiscie
nie bylem przy tym, wigc nie wiem, moge si¢ jednak domysla¢ zwazywszy, ze ks.
Krzysztof robi wszystko zwyczajnie. Zwyczajnie wigc powiedzial i po prostu
zorganizowal nowa oaz¢ petlnosprawnych i1 niepetnosprawnych. Tu, w Ustroniu, tez
wszystko robi zwyczajnie. Po prostu wstaje jako pierwszy, a spa¢ chodzi ostatni. Peini
obowiazki kierownika, kapelana i... zaopatrzeniowca. W rozmowach dominuje temat
wychowania mitodziezy. Recepta jest prosta, wykonanie tatwe. Trzeba tylko troche
wysitku, tylko troch¢ wiecej niz wymaga tego puste mowienie.

Naszkicowany tu obraz moze wywotac jednak falszywe wrazenie, ze wspanialy

organizator, dobra mlodziez, zajmuja si¢ biednymi chorymi. Nic bardziej falszywego.
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To oni, niepetnosprawni, s3 wychowawcami i ks. Krzysztofa, i swoich opiekunow.
Ludzie chorzy bowiem sa apelem o naszg pomoc. Ucza nas dzielenia si¢ troska i
mitoscig. Zmuszeni do ufania ludziom przez swoje kalectwo, ucza tego zaufania. Uczg
wiec odnoszenia si¢ z nadzieja do oséb. Ucza wiec humanizmu. Sg ,,straznikami
humanizmu”, ze jeszcze raz uzyj¢ zwrotu Profesora Gogacza, przywotywanego juz
dwukrotnie w tej wypowiedzi. Tu tkwi klucz do zrozumienia tego, co opisalem wyze;j.
Dlatego w $wiadomosci wychowawcoéw tkwi przeswiadczenie, ze kontakt z
niepetnosprawnymi wychowuje. Dlatego w dobrych szkotach dzieci chore s3
rozdzielone po klasach, by oducza¢ swych rowiesnikow egoizmu, jakze czgsto
wynoszonego z rodzinnych domow.

Chcialbym na zakonczenie zaproponowa¢ wychowawcom mtlodziezy,
wychowanie przez nauczanie dzielenia si¢ sobg z ludZzmi chorymi. Potrzeb, z obydwu
stron, jest bardzo duzo. Duzo jest bowiem potrzeb ludzi chorych i duzo zaniedban
wychowawczych. Trzeba tylko czyjej§ inicjatywy, moze wiasnie ze strony ruchu

oazowego, harcerstwa, szkoty lub parafii? A najlepiej ze wszystkich tych stron.
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Mieczystaw Gogacz

NIEPEENOSPRAWNOSC LEKCJA MILOSCI

1. Mito$¢ sposobem stuzenia osobom

Chce od razu poda¢ aspekt i kryterium ujmowania w tym wyktadzie cztowieka w
jego odniesieniach do innych ludzi. Kryterium to jest oczywiscie religijne 1 zarazem
humanistyczne. Polega ono na tezie, ze jesteSmy dla innych osob, ze jesteSmy na to, aby
stuzy¢ z czcig innym osobom: ludziom i1 Bogu. Tak rozumiem w ogole cziowieka w
jego dzialaniach.

Proszg sobie wyobrazi¢ cztowieka, ktory wszystko kieruje do siebie, wszystko
orientuje na siebie nie stuzac innym ludziom. Jest to przeciez wrgez nieeleganckie, ma
co$ z kradziezy. Nie bior¢ jawnie rzeczy cudzych, tak jednak manipuluje¢ ludZzmi, ze
wszystko jest dla mnie, tak wszystkim kieruje, ze korzysci ptyng do mnie. Znamy takie
zachowania cztowieka.

Przypomnijmy dla potrzeb tego wyktadu, ze mitos¢ ludzka moze mie¢ kilka
poziomdw. Pierwszy poziom milo$ci jest poziomem odpowiednosci natury: czlowiek -
cztowiek, czlowiek - Bog. Osoby odpowiadaja sobie. Nawigzuje si¢ kontakt miedzy
nimi na zasadzie tej ich odpowiednio$ci. Jest to kontakt bardzo powszechny, najnizszy
zresztg poziom odniesien, wigzacych osoby.

Drugi poziom to mito§¢, w ktorej chodzi o dobro dla mnie. Nawet to tadnie si¢
nazywa: dobro dla mnie. Owszem, nalezy dbac o siebie, nalezy odnosi¢ si¢ do siebie z
mitos$cia, z troskg 1 nawet z wyrozumiato$cig. A w okresie gltgbokiego stresu, zalamania,
nalezy odnies¢ si¢ do siebie nawet z milosierdziem. Trzeba 1 wobec siebie zajmowac
postawe mitosierna, to znaczy spojrze¢ zyczliwie na wlasne cierpienie, nie ztosci¢ si¢ na
dokuczajace nam stresy. Kierowanie si¢ dobrem dla mnie jest swoiscie szlachetng
postawa. Zawiera si¢ w niej jednak niebezpieczenstwo manipulowania ludzmi 1 to, ze
wszystko podporzadkuje sobie. Moze ptynie to z tego, ze ta mitos¢, ten drugi jej poziom
(pierwszy jest odpowiednio$cig natury), jest wyzwalany picknem. Z powodu pigkna
0sOb chcemy tego pickna dla siebie. Pragniemy pigkna duchowego, fizycznego, pigkna
rzeczy, jakiegokolwiek. Pigkno budzi w nas potrzebe, wprost pozadanie tych picknych
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rzeczy, wartosci i cech. Chcemy z kim$ by¢, bo tadnie méwi, bo lubimy jego glos, bo
jest zabawny, bo zartuje. Jest to stuszne. Wolno nam chcie¢ tych rzeczy, lecz nie tylko
do tego ma sprowadzac¢ si¢ nasze odniesienie do czlowieka.

Musi pojawi€ si¢ trzeci poziom ludzkiej mitosci, ktory nazywa si¢ umitowaniem.
Jest to poziom, ktory polega na tym, ze chce dobra drugiej osoby. To jest dopiero
ludzka mitos¢. Chce tu wrédci¢ do kryterium ujmowania dziatan cziowieka. Tym
powaznym, normalnym kryterium, przy pomocy ktérego trzeba rozstrzygaé rdzne
odpowiedzi i sprawy, jest dobro drugiego cztowieka. JesteSmy dla kogos, nie dla siebie.
Rozwazmy to dobro, ktorym jest sluzenie wiedza o Bogu, wiedzag na poziomie
profesora. Czgsto juz méwilem, ze nigdy nie watpitem w istnienie Boga. Natomiast je-
stem specjalista od tego tematu. Znaczy to, ze z racji zawodu i specjalizacji wiem
wigcej niz tego osobiscie potrzebuje. Jaki wiec jest sens mojego, tak zaawansowanego
uczenia si¢ tego tematu, poznawania literatury, metod badawczych, identyfikowania
rzeczywistosci, pokazywania tego, ze Bog istnieje i kim jest. Powtérzmy, ta wiedza, tak
szeroka, nie jest mi potrzebna. Jest potrzebna innym. Tak to rozumiem. Jest potrzebna
studentom, ktérych nauczam, ludziom, ktérzy mnie stuchaja. JesteSmy tak pomysleni
przez Boga, ze w swych dzietach mamy by¢ dla innych. Mamy zastagpi¢ Boga w
moéwieniu, ktory bedac duchem nie przemawia bezposrednio stowami. Przemowit w
Jezusie Chrystusie, ktory jest teraz w sytuacji uwielbionej po prawicy Ojca i jest wsrod
nas w postaci eucharystycznej. Nie wystepuje w postaci widzialnego cztowieka. Wobec
tego przyjaciele Chrystusa musza Go zastagpi¢ wobec innych. JesteSmy przeciez
Kosciotem, to znaczy jesteSmy realnie cialem mistycznym Chrystusa. Nasz zwigzek z
Chrystusem nie jest wigc tylko zwiazkiem kolezenskim, przyjacielskim. Jest zwigzkiem
glebszym: jesteSmy czeScia Mistycznego Ciata Chrystusa. Zastgpujemy Chrystusa w
dzialaniach fizycznych. Prosz¢ zobaczy¢, jaka to wspaniata rola, jezeli umie si¢ ja
zobaczy¢ w perspektywie religijnej. Te¢ role widze takze w perspektywie filozoficzne;.
A Objawienie mi to jeszcze ujasnia, poszerza, poglebia. Taka wigc jest nasza rola:
zastgpi¢ Chrystusa. Zastepujemy Go w roznych sprawach: w nauczaniu, w pomaganiu
ludziom, w leczeniu i w cierpieniu.

Najtrudniej zastgpi¢ Chrystusa w cierpieniu. Cierpienie jest mu potrzebne.

Chrystus bowiem zbawil §wiat przez meke 1 Smier¢ krzyzowa i teraz juz nie cierpi, gdyz
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jest w sytuacji uwielbione;j. I jest w Eucharystii podczas Mszy $wietej. Msza Swigta jest
uobecnieniem realnej Ofiary, ktora stata si¢ na Kalwarii. We Mszy $§wietej Chrystus jest
ukrzyzowany, umiera i zmartwychwstaje. To wszystko uobecnia si¢ we Mszy swietej 1
zarazem realnie dzieje. Chrystus jest, lecz nie cierpi. Teraz my cierpimy. Uzupetniamy
to, czego nie ma w uobecniajacej si¢ mece Chrystusowej. Przez nas dzieja sie¢ skutki
Odkupienia. Przez nas, gdyz wszyscy jesteSmy kaptanami w kaplanstwie
powszechnym. Niektorzy z nas sg kaptanami w kaptanstwie stuzebnym, zeby byto
wiadomo, ze ta osoba udziela sakramentow. Sami bowiem pewnych sakramentéw nie
mozemy udziela¢, np. nie mozemy rozgrzesza¢, nie mozemy przeistacza¢ nie bedac
konsekrowani na kaptanow. Jednak wedlug $w. Piotra jesteSmy dostownie kaptanami
czyli posredniczymy miedzy wspolnota i Bogiem w ofiarowaniu Bogu mitosci.

W tajemnicy mitosci Boga do nas zawiera si¢ odpowiedZ na pytanie, dlaczego
urodzitem si¢ w Rypinie, dlaczego studiowatem na KUL, dlaczego jestem zawsze w
srodowisku katolickim, dlaczego wyktadam na ATK. Oczywiscie, dzigki filozofii mam
argumenty i powody, dla ktorych wiem, ze tak trzeba rozwigza¢ zagadnienie i wybrac
to, a nie inne stanowisko i pracg¢. Jednak zostalem umieszczony w okreSlonym
srodowisku, gdyz nasza rola polega na tym, aby by¢ dla innych. Ta rola wspotstanowi
eschaton czlowieka. Eschatonem jest to wszystko, co dla czlowieka najwazniejsze i
najcenniejsze. Eschatonem katolika jest to, co dla niego najwazniejsze. Jest to jednak
zarazem trudne: by¢ zawsze dla innych, zawsze sluzy¢ osobom w $rodowisku, w
ktorym Bog nas umiescit.

Gdy juz odnosimy si¢ do ludzi z mitoscig na poziomie takim, ze im stuzymy, to
mamy jeszcze kilka odmian tej stuzby. Moze to by¢ mito§¢, ktéra nazywa sie¢
przyjaznia. Przyjazn jest mitoscia, ktora taczy dwie osoby w taki sposob, ze sa pewne
swojej mitosci. Wedlug sw. Tomasza z Akwinu, przyjazn tym si¢ charakteryzuje, ze
bardzo nas cieszy spotkanie, a nie boli rozstanie. Nie boli, gdyz wiadomo, Ze znowu si¢
spotkamy, Ze nic si¢ nie stanie, Zze tu milo$¢ si¢ nie zerwie, ze bedzie trwala. Przyjazn
wiec jest petng mitoscia, petng 1 trwalg niezaleznie od tego, czy rozstajemy sig, czy nie.

Jest inna odmiana mitosci, ktora nazywa si¢ ,,amor”. Ttumaczg ,,amor” W ten
sposoOb, ze jest to milos¢, ktorej towarzyszy cierpienie. Ta mito§¢ bowiem wymaga

obecnos$ci drugiej osoby. Bez tej drugiej osoby umieramy z tesknoty, z zazdrosci, z
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leku. Nie mozemy zy¢ bez tej drugiej osoby, musimy by¢ ciggle przez nig potwierdzani.
Ta odmiana milo$ci wystepuje w narzeczenstwach, w malzenstwach, w rodzinach:
rodzice - dzieci, dzieci - rodzice.

Przyjazn jest bogatsza, jest glgbsza. JesteSmy pewni, ze moge wyjechac, gdyz nie
bedzie zadnych zaniedban, zdrad. Jest to mitos¢ trwata. Natomiast ,,amor”, ta mitosc,
ktorej towarzyszy cierpienie, wymaga na co dzien obecnosci drugiej osoby. Sw. Tomasz
tak ja charakteryzuje: jest to mitos$¢, ktora cieszy przy spotkaniu i sprawia cierpienie
przy rozstaniu, boli przy rozstaniu. Odwrotnie niz przyjazn. Po tym si¢ jg poznaje.

Przy okazji chce powiedzieé, ze ,,amor” jest postacig naszej milosci do Boga.
Typowo ludzka mitosciag cztowieka do Boga jest wlasnie ,,amor”, a wigc mitos¢, ktéra
potrzebuje obecnosci osoby kochanej. A my potrzebujemy obecnosci Boga na co dzien.
W Nim, jak méwi §w. Pawel, poruszamy sig¢, zyjemy i jesteSmy. Potrzebujemy Boga na
co dzien. Wcigz brakuje nam Boga. Bez Niego jesteSmy swoiscie zagrozeni. W
protestantyzmie méwi sie¢ nawet tak radykalnie, ze bez obecnosci i pomocy Boga
czynimy samo zto. Tak nie jest. JesteSmy w stanie czyni¢ dobro w porzadku
humanistycznym. W porzadku religijnym czynienie przez nas dobra musi by¢
potaczone z dziataniem Ducha Swictego. Wtedy to dobro jest owocem daréw i owocem
cnot teologicznych. W pewnym stopniu ta protestancka intuicja jest stuszna. Wtasciwie
bez Boga umieramy, tak jak umieramy bez kazdej kochanej osoby, gdy wiaze nas z nig
mito$¢ na poziomie ,,amor”.

Jest tez inna jeszcze posta¢ mitosci: ,,caritas”. Caritas to mito$¢ bezinteresowna.
Mito$¢ bezinteresowna jest wspaniata, nie oczekuje rewanzu. Przyktadem tej mitosci
zawsze s3 matki. Uczono mnie tej mitosci w dziecifistwie przy pomocy opowiesci, ktora
mnie zawsze wzrusza: Jest ukochany syn jakiej§ matki. Syn ma dziewczyng. Ta
dziewczyna wymaga, zeby przyniost jej serce matki. Moze to oznaczaé, ze syn ma
przesta¢ odnosi¢ si¢ zyczliwie do matki, a catg mitos¢ skupi¢ na tej dziewczynie. W
opowiesci jednak syn zabija matke, wyrywa jej serce 1 niesie to serce swojej
dziewczynie. Po drodze potyka si¢ o kamien, przewraca si¢ i styszy: czy nie potluktes
si¢ synku. Tak zareagowalo serce matki. Jest to przyktad bezinteresownosci. Nic dla
siebie. Skrzywdzone serce matki pyta: czy nie potluktes si¢ synku. Taka jest mitos¢

bezinteresowna.
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Jest mitos¢ w postaci agape. Ta mitos¢ polega na odniesieniu, ktore wlasciwie
przypisuje si¢ Bogu. Jest to odniesienie czysto religijne. Bog jest bezinteresowny, gdyz
nie potrzebuje od nas rewanzu. Jest bowiem pelnig wszystkiego. I jest tez dla nas wzo-
rem. Czgsto tez robimy co$ nie dla rewanzu, lecz po prostu z czystej dobroci nic za to
nie chcac. To jest agape.

Sw. Tomasz pomégt nam uporzadkowaé spojrzenie na mitosé. W tej perspektywie

mamy stuzy¢ innym.

2. Trzy ujecia niepetnosprawnosci

Mozna spojrze¢ na niepetnosprawnos¢ z trzech punktow widzenia.

Pierwszy punkt widzenia: ze wzgledu na to, co czyni cztowieka cztowiekiem,
dzieki czemu jestesmy ludzmi. Jest to ujecie $cisle filozoficzne: chodzi w nim o bytowa
zawarto$¢ czlowieka. Wiadomo, Ze tym, co czyni mnie cztowiekiem nie jest kolor. Nie
z powodu koloru ludzie sa ludzmi, ani nie z powodu pochodzenia spotecznego. Tym
powodem jest nasza wewngtrzna kompozycja bytowa. Najkrocej moéwigc, jesteSmy
dusza wyposazong w intelektualnos$¢ 1 zarazem jesteSmy cialem. Dusza rozumna czyli
intelektualna i ciato objete istnieniem razem z dusza stanowig czlowieka. Doktadna
kolejnos$¢ tego wyposazenia jest nastepujgca: akt istnienia, ktory nas stanowi razem z
istotg, aktualizuje w tej istocie dusze¢ rozumng 1 cialo. Drzewa nie majag w swej duszy
intelektualnos$ci. Nie majg takze zdolnos$ci chodzenia, nie mogg si¢ poruszac. Stoja w tej
jednej dolince zawsze i1 nas ciesza, smukle i pigkne, gdy sa to Swierki. To sg stworzenia
swoiscie niepelnosprawne. Nie moga opusci¢ swego miejsca. Jest to poetyckie ujecie,
ale chodzi nam o pewne poroéwnanie.

Kim wigc jest czlowiek? Z punktu widzenia bycia czlowiekiem wszyscy sa tymi
samymi ludZzmi. Kazdy z nas jest dusza wyposazong w intelektualno$¢ i jest zarazem
cialem. Znaczy to, ze z racji intelektualnosci cztowiek jest zdolny do ogarnigcia swym
poznaniem wszystkich bytow, a przez to poznanie - 0d obecnosci prawie w catym
kosmosie. Jest zarazem duszg i cialem. Nie ma cztowieka bez duszy i ciata. Jego dusze
rozumng i cialo ogarnia powod realno$ci, akt istnienia, ktory nas wspotstanowi. To

istnienie i istota, ktorg jest dusza i ciato, sg podstawg zachowan, dziatan, r6znych wiadz,
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réoznych wilasnosci. Mamy zatem wlasnosci ze wzgledu na istnienie i ze wzgledu na
istote.

Ze wzgledu na istnienie mamy takg witasnos$¢ jak jednos¢, to wiec, ze jestem
jednoscia, jednym bytem. Mamy taka wlasno$¢ ze wzgledu na istnienie, ktéra nazywa
si¢ prawda, a polega na tym, ze moge otwiera¢ si¢ wobec innych ludzi. Otwieram si¢
wobec kogos 1 kto$ otwiera si¢ wobec mnie. Na tym wzajemnym otwieraniu si¢ wobec
siebie buduje si¢ wiara. Wiara wigc jest w swej naturze otwarciem si¢ na siebie 0sob:
cztowieka wobec cztowieka, cztowieka wobec Boga, zarazem Boga wobec nas. To jest
wiara. A milo§¢? Mitos¢ jest podstawowym odniesieniem si¢ zyczliwie do drugiej
osoby. Jest to odniesienie niczym nie motywowane. Wynika tylko z tego, ze istnieje ten
oto cztowiek. Akceptujemy si¢ wzajemnie. Odnosimy si¢ do siebie zyczliwie. Jest to
najglebsze 1 pierwsze odniesienie, wigzace ludzi. A nadzieja polega na tym, ze chece by¢
w sytuacji, w ktorej kto§ mnie akceptuje i mi wierzy. Jest to sytuacja, bez ktorej si¢
umiera. Musimy by¢ kochani, musimy by¢ akceptowani, musimy by¢ obdarzani zaufa-
niem. Oczywiscie umiera si¢ z powodu chordb, wypadkow, trucizn w $rodowisku, ale
umiera si¢ 1 z tego powodu, ze si¢ jest niekochanym. I trudne zadanie: by¢ niekochanym
I jednak nie umrzeé. Trzeba tylko umie¢ z godnoscig by¢ niekochanym. Jest to trudne,
gdyz naturalnym srodowiskiem czlowieka jest drugi cztowiek, druga osoba. Czgsto w
swoich ksigzkach pisze¢ o tym, ze cztowiek jest domem czlowieka. Osoby sa domem
cztowieka. Bog jest osoba, jest wiec domem cztowieka. Kosciot jest zespotem o0sob,
powigzanych mitoscig z Chrystusem. Kosciot tez jest domem cztowieka. W tym domu
0sob dobrze si¢ czujemy. A wigze osoby relacja mitosci, relacja wiary, relacja nadziei,
oparte na przejawach naszego istnienia: na realnos$ci, prawdzie, dobru.

Zarazem mamy wlasnos$ci istotowe. Przejawiaja one dusze¢ i cialo. Te, ktore
przejawiaja duszg, a wigc wlasnosci duchowe, to intelekt 1 wola. Dzigki intelektowi
poznajemy, dzieki woli podejmujemy decyzje. Poza tym mamy wlasnosci fizyczne z
powodu ciata. Wiasno$ci fizyczne to wymiary, jakosci, takze wladze poznawcze
zmystowe: wzrok, stuch, dotyk. Dzigki tym wladzom poznawczym odbieramy
wrazenia. | s3 w nas wiladze pozadawcze, ktore nazywaja si¢ uczuciami. Szerzej
powiemy: jest w nas uczuciowos¢, ktéra na bodziec z zewnatrz przejawia si¢ w

odpowiednim uczuciu.
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Sa wiec relacje milosci i uczucia mitosci. To sg zupelnie rézne stany bytowe.
Pomystem wtlasnie Artura Andrzejuka, opartym na analizie tekstow $w. Tomasza, jest
twierdzenie, ze uczucia sg wi¢zig miedzy wyobrazeniem a sferg uczuciowg cztowieka,
podczas gdy relacja mitosci jest wigzig migdzy realnymi przejawami istnienia osob.
Teraz niech panstwo zobacza, jak wazne jest to odréznienie. Odnosze do jakiej$ osoby
wyobrazenie 1 budzi to we mnie szereg uczué. Na przykitad dziewczyna patrzy na
chtopca przez swoje wyobrazenia o nim. Patrzy na niego jak na ideat. Przyktada do
niego wyobrazenia, ze jest szlachetny, opiekunczy, dobry, uczciwy, zdolny, pracowity.
Tymczasem jest to len, lobuz, oszust. I zat6zmy, ze naprawde jest taki. To wyobrazenie,
przytozone do tego czlowieka, wywotuje caly zespot pozytywnych uczu¢, bo wtasnie
wyobrazenia wywotuja uczucia. Relacja mitosci polega na tym, ze chce dobra drugiej
osoby, takiej jaka jest. Sw. Pawel mowi, ze mitos¢ jest cierpliwa, tagodna, ze wybacza,
nie zawiedzie, ze wszystko znosi, zawsze wszystko przetrwa. Tak si¢ rozpoznaje relacje
mitosci. Natomiast uczucia sg takie, ze chodzi w nich o co$ dla mnie, na przykiad o to,
Ze ogromnie nam pomagaja w pracy, ze zmniejszaja wysitek i trud, ze budza entuzjazm.
Jednak z tego ulatwienia nam zycia nie zawsze wynika, ze dzieje si¢ dobro drugiej
osoby. Uczucia sg zawsze czym$ dla mnie. I jest to ten nizszy poziom odniesien do
ludzi.

Drugi punkt widzenia na niepetnosprawnos$¢: ze wzgledu na wladze cztowieka, na
wladze podmiotowane przez nasza istote. Sa to wladze poznawcze zmystowe i
umystowe. Wtadze zmystowe: wzrok, stuch, dotyk, smak, powonienie. Mozemy te
wiladze wycéwiczy¢ lub mozemy ich nie wycwiczy¢. Z punktu widzenia bycia
cztowiekiem to, czy mamy wzrok lepszy czy gorszy, nie ma znaczenia. Nie ma tez
znaczenia to, czy mamy ruchliwo$¢ mniejsza czy wigksza. Mozna co$ S$wietnie
rozumie¢ mniej si¢ ruszajac 1 mozna $§wietnie rozumie¢ cos$ bedac biegaczem. Tu nie ma
wprost wyraznych zaleznos$ci. Gdy wigc patrzymy na cztowieka od strony Jego wtadz 1
réznych jego zachowan, ze poznaje, ze decyduje, ze widzi, ze slyszy, ze funkcjonuje w
nim dotyk, ze szybko uczy si¢ pamigciowo, ze rusza palcami i gra na fortepianie, to
liczy si¢ wycwiczenie tych wladz. Jednak z tego punktu widzenia, Ze si¢ jest
cztowiekiem, nie ma to wigkszego znaczenia. Cztowiek wyraza si¢ w tym przede

wszystkim, ze intelektualnie rozumie rzeczywisto$¢ i rozumnie odnosi si¢ do
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wszystkich bytéw oraz ze kocha 1 wierzy osobom. I najpetniej czlowiek wyraza si¢ w
relacjach osobowych, w tym, ze odnosi si¢ z mito$cig i wiarg do osdb, a wiec do ludzi i
do Boga. Jako osoba nie wyraza si¢ w tym, ze dobrze widzi lub dobrze styszy, wyraza
si¢ w tym, ze kocha i wierzy. Jednak ze wzgledu na swoje wtadze duchowe i cielesne
cztowiek wyraza si¢ w kulturze i ja tworzy. Gdy spojrzymy na czlowieka z pozycji
wspotczesnej kultury, rodzg si¢ przydatnosci 1 nieprzydatnosci. Jest to jednak ogromnie
wzgledne. Sa ludzie, ktérzy sadza, ze filozofowie nie bardzo sg dzi§ przydatni w
kulturze, a nam si¢ wydaje, ze bardzo jesteSmy przydatni, chocby dlatego, ze bez
uprawianej przez filozofow metafizyki nie mozna uprawiaé teologii. Bez teologii trudno
do konca zrozumie¢ Boga. Z kolei bez rozumien, motywujacych decyzje, nietatwo
glosi¢ chwale Boza, ktéra jest zadaniem chrzedcijanina. Jezeli wigc kulturowy punkt
widzenia na niepetnosprawnos¢ tak zmienia pozycje nie- petnosprawnych, to rozwazmy
blizej, co to jest kultura?

Kultura jest najpierw sumg sprawnosci duchowych: intelektualnych i
wolitywnych. Czesto mowi si¢ o kulturze fizycznej, o tym, Ze kto$ lepiej biega, lepiej
rzuca dyskiem, lepiej skacze. Kultura jednak przede wszystkim jest usprawnieniem
wladz poznawczych i decyzyjnych, jest kultura duchows, kulturg intelektu i kulturg
woli. Jest tym, co daje nam rozpozna¢, czym sa byty i podja¢ decyzje powazne, madre.
To jest kultura w sensie podmiotowym. Z kolei w sensie przedmiotowym kultura jest
zespotem dziet, wyrazajacych zycie duchowe osob. Jaka kultura oraz sprawnosci
osobiste, takie dziela na zewnatrz. Jezeli kultura wewnetrzna jest niska, to 1 wyrazajace
ja dzieta sg slabe. Znaczy to, ze kultura duchowa jest zapisana na zewnatrz w dzietach,
w dzietach sztuki, w dzietach techniki, w dzietach nauki. Nauki takze nalezg do kultury
i nalezy do niej metafizyka bytu. Jednak realne, istniejace byty nie naleza do kultury i
my tez do niej nie nalezymy. JesteSmy bytami tworzacymi kulturg.

Z punktu widzenia tej kultury, w porzadku kultury ujetej podmiotowo, nie
zmienia si¢ rola niepelnosprawnych. Zmienia si¢ w porzadku kultury ujetej
przedmiotowo, w dziedzinie wigc wykonania dziel, czyli zapisania zycia duchowego
ludzi w utworze muzycznym, w obrazie, w dziele architektury, ksigzce, gdyz zapis
zalezy od sprawnosci fizycznej. Zeby wykona¢ w marmurze Apollina, trzeba jednak

uderza¢ mlotkiem, mie¢ na to sil¢. I to spojrzenie na cztowieka z punktu widzenia
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kultury odsyta do trzeciego aspektu.

Trzeci punkt widzenia na niepetnosprawnos¢: ze wzgledu na odniesienie do
spoteczenstwa, gdyz jesteSmy we wspoOlnotach. Wiadomo, ze niektorzy ludzie nie
operuja wzrokiem, niektorzy nie operuja stuchem, niektérzy nie operuja ruchem, sa
tacy, ktorzy maja ograniczone mozliwosci intelektualne. Czym sg w spoteczenstwie?
Czym sg dla nas? Odpowiedziatbym wprost, ze niepelnosprawni dla nas sprawnych sg
wielka lekcjg humanizmu, apelem o humanizm, wotaniem o humanizm.

Jak spojrze¢ na niepelnosprawnych? Niech panstwo wyobraza sobie kogo$ o
nietypowej urodzie. Otéz niepetnosprawni sg to 0soby o niekonwencjonalnej urodzie.
Czesto obowiagzuje nas jaki$ konwenans, np. poglad, ze murzynki o szerokim nosie sg
najpigckniejsze. U nas funkcjonuje inny konwenans, ze o urodzie decyduje nos
proporcjonalny do twarzy. Inny konwenans, inna norma: witamy kogo$ klaniajac si¢
sobie, podajac sobie reke. Tymczasem wiemy, cho¢by z opisu podrozy Jana Pawta II po
Afryce, ze papiez na powitanie musiatl pociera¢ nos z rodzing wodza. Taki jest tam
sposOb witania si¢. A jeszcze inny konwenans: za moich czaséw studenckich modni
byli studenci wysocy i bladzi. Teraz zapewne obowigzuje inny model. Wtasnie kto$
moze mie¢ nietypowa urode. Dlaczego wigc nie spojrze¢ na niepelnosprawnych, jak na
ludzi o nietypowym wygladzie? Owszem, niekonwencjonalna uroda moze by¢ zrodtem
cierpien. Moja kolezanka z historii sztuki na KUL uwazata, ze jest brzydka. Nie
wierzyla, gdy jej moéwiliSmy, ze jest tadna. Tak przejmowata si¢ ta swoja inna,
niekonwencjonalng uroda, ze popetnita samobojstwo. Wydawato si¢ nam, ze nie
przetrwata tego poczucia, ze jest brzydka. Zaufata temu mylacemu poczuciu.
Tymczasem nie wolno tak zamkngé si¢ w swoich wyobrazeniach. Trzeba je
dystansowa¢. Jaka$ pani powiedziata o Janie XXIII, Ze jest gruby i brzydki, zZe
kardynatowie nie powinni byli wybiera¢ papieza tak brzydkiego i tak grubego. Jan
XXIII odpowiedzial, ze ta wlasnie otylos¢ jest jego wdzigkiem. I wszyscy to uznali.
Nikt nie uwazat, ze Jan XXIII jest gruby, nikt tego nie widzial. Wszyscy widzieli jego
dobro¢ czarujaca i porywajaca. Nie nalezy wiec poddac si¢ jakiemus$ konwenansowi.
Jestem kim$ o nietypowym wygladzie. I nie nalezy tego traktowac jako nieprzydatnosci.
Ta nietypowos$¢ jest z jednej strony dopominaniem si¢ tego, zeby na nig pozytywnie

reagowac, a z drugiej strony jest wnoszeniem do kultury dziatan wzbogacajacych
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kulture.

Znamy wszyscy wspolnoty ,,Arka”. Sg to wspolnoty, w ktorych mieszkajg razem
zdrowi i chorzy, 1 to chorzy bardzo ci¢zko, chorzy o opdznionym rozwoju, jednoczesnie
tym zdrowym bardzo potrzebni. Ci niepetnosprawni kontaktuja si¢ ze zdrowymi samag
mito$cig i wiarg, 1 zaleza, od ich wiary i mitosci. Dzieje si¢ tam w petni humanistyczne
zycie: ludzie kontaktuja si¢ w wierze 1 w milo$ci. Prosz¢ wyobrazi¢ sobie co$
wspanialszego na $wiecie. Moze dzigki tej lekcji, dzigki tym odniesieniom da si¢
uratowac pokdj, zeby jedni drugich nie niszczyli? Wtasnie tym, ze ludzie odnoszg si¢ do

siebie z mitoscia, wiarg 1 nadzieja.

3. Niepetnosprawno$¢ apelem o humanizm

Niepelnosprawnos$¢ to wspaniale wotanie, zwracajace uwage spoteczenstw na to,
ze czym$ warto$ciowym jest mito§¢, ze czym$ wartosciowym jest wiara, ze czyms$
warto$ciowym jest nadzieja, ktéra polega na tym, ze chcemy i musimy zy¢ w milosci i
w wierze, w akceptacji i w ufaniu sobie. Takie wotanie zmienia kulture. Ten apel
zmusza tez do odkrywczos$ci technicznej. Nie wiem jak byto 100, 200 lat temu. Teraz
juz sa pickne wozki inwalidzkie 1 sg serca, ktore towarzysza osobom mniej niz my
ruchliwym. Jest to pelniejsze liczenie si¢ z cztowiekiem. Niepetnosprawnos¢ to zarazem
nieustanny glos, ze wazniejszy jest cztowiek od tego co umie 1 robi.

Rozwazmy, jak traktujemy niemowleta: nie umiejg chodzi¢, niczego nie umieja.
Nosimy je na rekach. Czuja si¢ dobrze w tej naszej mitosci. Jest to takze domaganie sig,
aby traktowac ludzi jak osoby, a nie jak rzeczy, do czego przyzwyczail nas heglizm 1
caty neoplatonizm. Czltowiek nie jest kotkiem w maszynie, nie daje si¢ niczym zastapic.
To mito$¢ powoduje, ze nie mozna cztowieka niczym zastapi¢. Zamienia si¢ tylko jego
udziat w zyciu spotecznym. On sam zawsze jest osoba. W cztowieku jako osobie wazne
jest jego istnienie i jego istota. Istnienie to w ogdle powdd, ze cztowiek jest. Istota to
dusza i ciato czlowieka. Jego istnienie przejawia si¢ w jednosci, realnosci, prawdzie,
dobru. Istota czlowieka przejawia si¢ w mySleniu, decyzjach i w fizycznych
wlasno$ciach. Wiasnie mito$¢ buduje si¢ na naszym istnieniu, na tym, ze spotykamy si¢

w swojej realnosci. Wiara buduje si¢ na naszym otwarciu si¢ wobec siebie, czyli na tej
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wlasnosci, ktéra nazywa si¢ prawda. Relacje mitosci 1 wiary sg typowo ludzkie.
Kierowanie si¢ przez niepelnosprawnych tylko tymi relacjami jest wcigz
przypominaniem kulturze wspoétczesnej, ze najwazniejszy jest cztowiek i ze wszystkie,
nawet najwspanialsze rzeczy s3 drugorzedne. Aby pozytywnie odbieraé
niepelnosprawnych, trzeba w odniesieniu do nich zmieni¢ jezyk i skojarzenia, zgodnie z
tym, kim jest niepetnosprawny jako osoba. Uzywamy takiego jezyka: cztowiek utomny,
cztowiek kaleki, cztowiek gluchy, cztowiek niemy. Sg to terminy, wskazujace tylko na
cialo cztowieka, jakby ciato byto jedynym elementem strukturalnym cztowieka. Jest
jednym z elementow. I ten element nie jest w cztowieku najwazniejszy. Owszem, jako
materia jest w czlowieku elementem istotowym, Jednak nie jest to element
samodzielny. Wystgpuje jako podstawa fizycznosci. Zawsze natomiast zasadnicza
strukture bytow stanowi istnienie i istota, a one nie s3 ani fizyczne, ani materialne. Sg
realne. I niektére istoty zawieraja element materialny. Materialno$¢ jest wobec tego
mniej powszechna niz bytowos¢. Bytowanie jest bogatsze. Sg bowiem byty nie majace
fizyczno$ci, np. aniotlowie. Aniolowie sg istnieniem 1 istotg, w ktorej nie ma materii. Sg
wiec rozumnymi duchami. Ich dzialaniem jest myslenie, decydowanie. I wiemy, ze $w.
Michat Archaniot musiat walczy¢ z tymi aniotami, ktorzy sprzeciwili si¢ Bogu. Ale jak
walczyli? Na rozumowania. Niech i dzi$ ludzie bija si¢ rozumowaniami. Tymczasem
bija si¢ karabinem z ukrycia. Jest to przeciez $mieszne, niepowazne. Bi¢ si¢ na
rozumowania, jak §w. Michat Archaniot, ktérego rozumowanie stanowi jego imi¢: Ktoz
jak Bog. (Po hebrajsku Mi-Ha-El). To rozumowanie jest zapisane w Pismie §w.,
rozumowanie jako imi¢ $w. Michata Archaniofa.

Zeby uzyska¢ pewna klase duchowosci, niektorzy ludzie ograniczaja swoje
dziatania zmystowe, na przyktad zakonnice, pustelnicy. Pustelnik odchodzi od ludzi,
samotnie mieszka w pustelni, nie widuje nikogo, nie spotyka, zupetnie jak kto$
niewidomy. Wybiera to jako sposob doskonalenia si¢. Zakonnice klauzurowe rezygnujg
z ruchu. Chodza po swym malym ogrédeczku, po korytarzu. Trapisci nie moéwia,
postuguja si¢ jezykiem migowym. Daja wyraz swojej mitosci do ludzi i mitosci do
Boga podejmujac jakies umartwienie, ograniczajace dziatania zmystowe. Wobec tego

powinni$my jako$ inaczej okresla¢ niepetnosprawnosci.
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4. Nasze odniesienia do niepelnosprawnych

Rozwazali§my to, jak niepetnosprawni odbierani sa przez nas. Indywidualnie
rozwazmy teraz, jak odnosimy si¢ do niepetnosprawnych jako spoleczenstwo. Jezeli
odnosimy si¢ do nich ze wzgledu na ich ciato, to mamy szereg klopotow. Ciata
niepelnosprawnych s3g czgsto niesprawne. S3 niesprawne u 0sOb dostownie
niepelnosprawnych. Starcy i niemowleta tez sg swoiscie niepelnosprawni. Niemowlg¢ to
przeciez niepelnosprawny: ani nie chodzi, ani nie stoi. I nie mamy do niego o to zalu.
Chodzi mi o pokazanie, jak wazny i zarazem wzgledny jest punkt widzenia. Jezeli
dorosty uzywa mniej ruchu, to w naszej kulturze mamy o to swoistg pretensje.
Dlaczego? Jezeli bedziemy uwazali, ze by¢ w spoteczenstwie, to wytwarzac¢ rzeczy,
wtedy bedziemy uwazali niepelnosprawnych za nieuzytecznych. Wszyscy wobec tego
powinni wytwarza¢ rzeczy: kopa¢ wegiel, robi¢ samochody, karabiny. Gdy jednak
odniesiemy si¢ do niepelnosprawnych nie jak do rzeczy i maszyn wytwarzajacych, lecz
jak do osob, to zauwazymy, ze mobilizuja nas do zachowan w mitosci i w wierze.
Zalezy wszystko od punktu widzenia.

Zwroémy uwage na to, ze Jan Pawel II wskazuje na wielka roleg
niepelnosprawnych w Kosciele i w spoteczenstwie. Uwaza, ze jego moc i sita ptynie z
cierpienia, jakie ponosza ci ludzie. Czym wigc jest cierpienie? Cierpienie to
uswiadomiony bol fizyczny. Moga sobie to u§wiadomi¢ jako nieszcze$cie i mogg to
sobie u§wiadomi¢ jako szans¢. B6l sam w sobie jest bolem. Boli mnie reka, boli mnie
oko, lecz gdy to sobie uswiadomie, gdy przeniose bol na poziom duchowy, wtedy staje
si¢ on cierpieniem. I to cierpienie moze zabija¢ lub zbawiaé, uszczgsliwiac. Zalezy, jak
na nie spojrze. Jezeli cierpienie jest dla mnie uswiadomionym bolem, gdy wiec go sobie
uswiadamiam, to mog¢ nim stuzy¢ ludziom. Moja niepelnosprawnos¢ fizyczna czy
intelektualna moze sta¢ si¢ dla kogo$ zrodlem sity. Wiasnie Jan Pawet II, ktorego
wszyscy kochajg 1 mu wierza, uwaza, ze nie sprostatby swojej roli, gdyby ludzie nie
cierpieli. Moge wigc cierpie¢ 1 mogg nie cierpie¢. Zalezy, jak si¢ do tego odniose. Gdy
przyjm¢ cierpienie z mysla o ludziach, by ich wspomaga¢, nadaj¢ cierpieniu sens
religijny. Chrystus zbawil §wiat przez cierpienie. Teraz nie cierpi. Musimy wigc

zastgpi¢ Chrystusa. Jednak nie wszystkim z nas Chrystus kaze cierpie¢. Mnie kaze
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nauczac. I czy chce, czy nie chee, musze czytaé ksigzki, sredniowiecznych 12 tomoéw po
facinie. Takie mam zadanie. Opatrzno$¢ uwaza, ze tu jestem potrzebny. Komu innemu
zleca inne zadanie.

Gdy odnosimy si¢ do kogo$, jako wytwarzajacego rzeczy, to jego
niepelnosprawnos¢ uwazamy za nieprzydatnos¢. Gdy jednak odnosimy si¢ do oséb
niepetnosprawnych jako do osoéb, to znika problem nieprzydatnosci. Jeszcze raz tu
powiedzmy, ze niepetlnosprawni manifestujg nam swojg milo$¢, swojg wiare, swoje
zaufanie, oczekiwanie. I jesteSmy dla nich, (ci, ktorzy si¢ nimi opiekujg), jedynymi
osobami, od ktorych zalezy ich zycie. Jeste§my niezastgpieni, wcigz im potrzebni.
Proszg zobaczy¢, jakie to wrecz wspaniate: by¢ osoba niezastapiong. Czgsto dzisiaj
ludzie przezywaja dramat, gdy przechodza na rente, na emerytur¢. Dowiadujg sie, ze sa
juz niepotrzebni. Wobec niepelnosprawnych moga by¢ kim$§ niezastagpionym. Nie
pamicta si¢ o tym, ze tak zostaliSmy wyrdznieni. Jak jednak mieszajg si¢ te roézne
sprawy i punkty widzenia. Zwr6¢my uwage na to, ze np. ks. Prymas Glemp w swoich
wystapieniach mowi, ze trzeba w parafiach ozywi¢ wrazliwos$¢ na niepetnosprawnych,

ze ta wrazliwos¢ jest za mata.

5. Niepelosprawnos¢ jako postuga duchowa w Kosciele

Mozna by tu powiedzie¢, ze z punktu widzenia teologicznego niepelnosprawnos¢
jest swoista postuga duchowa w Kosciele. Sa bowiem rézne postugi duchowe.
Rozdziela je sam Duch Swiety. Przydziela tez komus niepeosprawnosé jako postuge
duchows, jako zadanie. Jakie to jest zadanie? Naszym zadaniem jest chwata Boza, czyli
swiadczenie sobg o Bogu, §wiadczenie o Chrystusie. Kazdy z nas musi $wiadczy¢ o
Chrystusie.

Zastanawiatem si¢ nad tym, jak §wiadcze o Chrystusie. W jednej z dedykacji na
ksigzce dla Jana Pawta II napisalem, ze moim $wiadczeniem 0 Chrystusie jest pisanie
ksigzek. Kazdy ma jaki§ swdj sposéb §wiadczenia o Chrystusie, wygodniejszy, mniej
wygodny. Pisanie ksigzek wcale nie jest tatwe. Tez trzeba si¢ napracowac, zeby byto
cickawe, zeby zachecato do dobra, Zeby zwrocito uwagg. Wiemy, ile to wymaga pracy.

Obie strony, zdrowi 1 chorzy, musza wychowywaé¢ si¢ dla rozumienia
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niepelnosprawnos$ci. I musza najpierw nauczy¢ si¢ kierowania si¢ prawda. Prawda o
mnie jest taka, ze umiem napisac ksigzke, a nie umiem wbi¢ gwozdzia. Trzeba kierowac
si¢ prawda, przyznac¢ si¢ do tego, ze w pewnych dziedzinach czego$ nie umiem. Prawda
o sobie jest pokora. By¢ pokornym to znaczy uzna¢ wynik rozeznania: umiem to, a tego
nie umiem. Nie umiem i nie moge sam si¢ zbawié¢. Potrzebuj¢ Chrystusa. Uznanie tego
takze nalezy do postawy pokory. Pokora to przyjac¢ czyjas pomoc, przyjac czyj$ punkt
widzenia. Pokorg jest przede wszystkim kierowanie si¢ prawda. A prawda jest
wynikiem rozpoznania czego$. Przyjmuje, uznaj¢ wynik tego rozpoznania: to umiem,
tego nie umiem. Jezeli nie umiem, to dalszym elementem pokory jest umie¢ przyjac
czyja§ pomoc. Przede wszystkim umie¢ przyja¢ czyj$ punkt widzenia. W szkole
wiktorynow w XII wieku uwazano, ze pokora jest warunkiem uczenia si¢. Jezeli
bowiem nie umiem rozwazy¢ czyjego$ punktu widzenia, to nie moge niczego si¢
nauczy¢. Przyjecie czyichs$ pogladéw, np. Arystotelesa, Sw. Tomasza, wymaga wlasnie
pokory, ktora zarazem sktania do przyjecia stlusznego punktu widzenia, bo wciaz chodzi
o prawdziwo$¢. Zarazem jest to potrzeba cierpliwosci. Jest ona bardzo pigkng zaleta,
pickng cnotg. Przeczekaé, przemysle¢, usprawni¢ si¢ i ufa¢ ludziom. Czgsto z powodu
proznosci nie ufamy ludziom i boimy si¢, ze nas np. zle ocenig. Bojac si¢ tej opinii nie
podejmujemy szeregu dziatan. Gdyby wigc nie bylo w nas pokory, nie byloby
nauczania i uczenia si¢. Przeciez nie jest tak, ze kazdy wyktad jest jasny i zrozumialy.
Czasem si¢ nie udaje. Trzeba mie¢ tyle pokory, zeby przyja¢ skutki tych nieudanych.
Trzeba mie¢ zaufanie do ludzi, do ich wyrozumiatosci. I nie mozna zy¢ bez tego
zaufania. Jest ono czyms$, co wszyscy muszg realizowaé, zdrowi 1 chorzy, sprawni i
niepelnosprawni. To zaufanie ma perspektywy religijne. Chodzi o uznanie Opatrznosci,
o0 to, ze Bog opiekuje si¢ nami na co dzien. W pigknym psalmie 90, ,,Kto si¢ w opieke”,
Bog zapowiada, Ze nas otoczy swymi ramionami, Ze si¢ nam nic zlego nie stanie. Kto z
nas wierzy, ze tak jest naprawde? Naprawdg¢ nic nam si¢ nie stanie, gdy jesteSmy razem
z Bogiem. A jezeli co$ si¢ nam stanie, to jesteSmy razem z Nim. Stalo si¢ nam co$ nie
dlatego, ze Bog chcial nas skrzywdzi¢, czy uniemozliwi¢ nam spetnienie naszych ambi-
cji, lecz ze wybrat dla nas co$ lepszego, czego nie umiemy jeszcze uznac za lepsze dla
nas. Trzeba umie¢ uzna¢ swoje miejsce w kulturze, zaufa¢ Opatrznos$ci, zaufa¢ Bogu.

Cierpliwos¢ 1 zaufanie do Boga to wazne sposoby bycia w kulturze. Tomasz Merton
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moéwi, ze wlasciwie dojscie do Boga spehia si¢ przez krzyz, przez meke krzyzowa.
Chrystus bowiem w ten sposob przeszedt do Ojca. Naszg wigc drogg do Boga jest droga
meczenstwa, droga krzyzowa, ukrzyzowanie 1 $mier¢ na krzyzu. Tomasz Merton mowi
dalej, ze Duch Swiety zamienia nam to meczefnstwo na Zzycie pustelnicze, a zycie
pustelnicze, powaznie religijne, jest pelne trudu i zaufania Bogu. Zaufa¢ Chrystusowi
majac udzial w catym Jego zyciu, takze w Jego mece, a z kolei w Jego
zmartwychwstaniu, to program naszego zycia na ziemi. I chodzi o udziat w Jego
zmartwychwstaniu nie tylko po $mierci w zyciu wiecznym, lecz takze przez uzyskanie
warto$ci innych niz konwencjonalne. Najwazniejsze jest by przyjac to, co wybrata dla
mnie Opatrzno$¢.

Podczas mojego wystapienia w telewizji w programie dla niepelnosprawnych
upominatem si¢ o traktowanie niepetnosprawnych jako osob, a nie o traktowanie ich
jako uzytecznych lub nieuzytecznych w produkcji rzeczy. Pan, ktory byt obok mnie,
wcigz stusznie upominat si¢ o to, zeby zaopiekowaé si¢ tymi, ktorzy przechodzg z
wieku mtodzienczego w wiek dojrzaty. Nie ma bowiem dla nich specjalnych domow.
Sa tylko domy starcow i dla przewlekle chorych. Nie ma domoéw dla dorostych
niepetnosprawnych. Rozumial, ze nasze wystapienie w telewizji ma shuzy¢ obudzeniu
wrazliwosci na t¢ problematyke. Moja intencja byta taka, ze jezeli nie zmieni si¢
myslenia ludzi, to nie powstang domy potrzebne pelnoletnim niepetnosprawnym.
Trzeba obudzi¢ wrazliwos$¢ na takie zagadnienie. Trzeba wychowac spoteczenstwo, by
zrozumiato 1 zdecydowato potrzebne rozwigzania. Ksigdz musi wychowa¢ swoich
parafian, nauczy¢ ich sluchania stowa Bozego 1 modlitwy, gdyz inaczej nie powstanie
wspolnota parafialna. Profesor musi wychowa¢ swoich studentow, nauczy¢ ich filozofii,
zeby dalej pracowali w tej dziedzinie. Wciaz zachodzi tu jakie§ wzajemne stuzenie
sobie. I spehnia si¢ jakie§ powotanie.

Dochodzimy tu do momentu, ktory juz podejmowaliSmy: nietypowos$¢ nie jest
wada. Nietypowos$¢ jest tylko nietypowos$cia. Niesprawno$¢ w jakiej$ dziedzinie jest
tylko niesprawnos$cig w tej dziedzinie. W niczym nie umniejsza to pozycji cztowieka.
Wobec tego zadanie, jakie Bog nam wyznaczyl, jest postuga duchowa we wspolnocie
Kosciota. Ta postuga polega na tym, aby by¢ w spoleczenstwie kim§ o nietypowych

zaletach i przez to budzi¢ w ludziach postawy mitosci. Brakuje wrazliwosci na osoby,
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ktore sthuza nam tylko mitoscig i wiarg. Oczekujemy wcigz wynikéw produkowania
rzeczy. Trzeba wigc budzi¢ inng wrazliwos¢, mianowicie taka: mam w tej chwili stuzy¢
dobru innych osob. Jan Pawel II z tego wzgledu miedzy innymi przypomina
mitosierdzie. Czyni jest mitosierdzie?

Mitosierdzie jest to milo$¢ reagujaca natychmiast na potrzeby cztowieka.
Przypusémy, ze jest mi teraz potrzebna szklanka herbaty, dziecku zeszyt czy tornister, a
nie jest nam potrzebna dluga wycieczka. Ucieszylaby nas herbata 1 zeszyt. Umiec trafi¢
w to, co cztowiekowi teraz potrzebne, zarcagowac na to, z powodu czego cierpi, to jest
mitosierdzie. Jezeli reaguj¢ na to, co naprawd¢ komus potrzebne, a nie na to, co mi si¢
wydaje, ze jest mu potrzebne, to jakos licze si¢ z cztowiekiem, bior¢ go powaznie, jego,
nie kogo$ innego, nie model cztowieka. I dzieki temu milosierdzie, czyli mito$¢, ktéra
jest reagowaniem na konkretng potrzebg¢ czy na konkretne cierpienie, wedlug Jana
Pawta II personalizuje. Budzi w czlowieku poczucie godnosci ludzkiej. Przynosze
komus kwiaty nie dlatego, ze taki jest konwenans, lecz dlatego, ze kto$ lubi te kwiaty, a
nie inne. Czyniagc to wyrazam mito$¢, ktéra jest mitosierdziem. Reaguj¢ bowiem na
aktualng potrzebe, ktora, wedlug Jana Pawla II, budzi w nas wlasnie poczucie bycia
czlowieka, poczucie godnosci osobistej. Ta mitos¢ jest przez to wychowawcza i jeszcze
przez to potrzebna $wiatu. Jan Pawetl Il uwaza w swojej Encyklice o milosierdziu, ze
bez tego odnoszenia si¢ do ludzi z mito$cig nie wyciagniemy ich z zafascynowania
rzeczami w kierunku zafascynowania ludzmi.

Jak widzialbym powotanie niepelnosprawnych? Moje myslenie jest religijne.
Moje normalne reagowanie na $wiat jest reagowaniem religijnym, nie ideologicznym,
nie spolecznym. Wobec tego uwazam ze powotaniem niepetnosprawnych jest
$wiadczenie o Chrystusie w nietypowym umartwieniu, wyznaczonym przez brak jakiej$
zdolnosci. Inaczej moéwiagc, powolaniem niepetnosprawnych jest $wiadczenie o
Chrystusie swoim cierpieniem, jezeli to umartwienie odbiera si¢ jako cierpienie dzigki

uswiadomieniu sobie sensu doznawanego bolu.

6. Niepetnosprawnos$¢ jako eschaton 1 powotanie

Popatrzmy tez na niepelnosprawnych z punktu widzenia eschatonu, czyli tego, co
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dla cztowieka najwazniejsze. Jakie byty wielkie eschatony? Na przyktad apostotowie
byli $wiadkami zmartwychwstania Chrystusa. Kaptani, biskupi, apostotowie sg
swiadkami Zmartwychwstania. Zakony $wiadczg o tym, ze najgodmejszym
przedmiotem wyboru jest Chrystus. Zarazem zycie zakonne jest zwigzane z celibatem.
Celibat jest $wiadczeniem o zyciu przysztym, w ktorym znikaja relacje fizyczne. Z kolei
profesorowie, pracownicy nauki $wiadcza o Chrystusie wiernoscig prawdzie. Przy
okazji dodajmy, ze uniwersytet jest na to, zeby stuzy¢ prawdzie. Jezeli na uniwersytecie
nie stuzy si¢ prawdzie to taki uniwersytet nie jest uniwersytetem, nawet jezeli tak si¢
nazywa. Eschatonem chrzeécijanina jest §wiadczenie o milosci Boga do czlowieka.
Takie wlasnie jest zadanie katolikéw: $wiadczy¢ o tym, ze Bog kocha cztowieka. A
niepetnosprawni maja $wiadczy¢ o zbawieniu, o tym, ze Chrystus zbawit $wiat przez
meke i $mier¢ na krzyzu. Kto§ musi $wiadczy¢ o tym, ze jesteSmy zbawieni, me tylko o
prawdzie i o Zmartwychwstaniu. Kto§ swym cierpieniem musi §wiadczy¢, ze Chrystus
przyszedt na $wiat dla naszego zbawienia, ze dla zbawienia cztowieka podjal meke i
$mier¢ na krzyzu.

Jezeli moéwimy, Ze cierpienie to bol przeniesiony w duszg, bol uswiadomiony, to
jaki moze by¢ ponadto typowo ludzki bol w odniesieniu do mitosci. Jest to tgsknota do
osOb. Brak osob wywotuje tesknote. Brak Boga przejawia si¢ w tesknocie.
Niepelnosprawni sg wyrdzniani naszg mito$cig i nasza troska. Maja naszg mitos$¢. Nie
musza do niej teskni¢. Swiadcza oni wobec tego o Bogu spetniajacym tesknote.
Przedmiotem tesknoty jest osoba, mitos¢, wiara i nadzieja jako potrzeba bycia w tych
odniesieniach. Brak tych odniesien wywoluje ciemng noc mitosci. 1 trzeba nie dac si¢
ciemnej nocy milosci, tgsknocie i kryzysom. Trzeba przetrwaé tgsknote, tgsknote do
Boga. W ciemnej nocy zdarza si¢ bowiem, ze albo przetrwamy t¢ tegsknote, albo
wycofamy sie z walki o mitos¢. Wycofujac si¢ z tej walki przyjmujemy poglad, aby nie
cierpie¢, ze BoOg nie istnieje. Rezygnujemy z zycia religijnego. Trzeba wtasnie
przetrwaé pokuse rezygnacji z wigzi z Bogiem. Trzeba przetrwaé tgsknot¢ do Boga. W
przetrwaniu ciemnej nocy mitosci pomagaja nam niepetnosprawni, gdyz ucza nas
pelnego przyjmowania mitosci 1 stuzenia mitoscig. To jest ich powotanie i eschaton:

uczy¢ przyjmowania mitosci i obdarowywania mitoscig
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DYSKUSJA

- Jezeli czlowiek wierzqcy zagubi sie, jak si¢ podnies¢, aby na nowo sie odnalez¢?

- Bardzo proste. Ustalmy jednak najpierw, o jakie zagubienie chodzi. Nie chodzi
tu o pomylenie na przyktad drogi zyciowej. Raczej chodzi o kryzysy w zyciu
religijnym. Czlowiek wierzacy gubi si¢ w ten sposdb, traci zrozumienie Swojego
odniesienia do Boga. Powrotem do Boga jest mitos¢, a w mitosci najprostszg postacig
powrotu jest zal za grzechy. Zal nie jest uczuciem. Jest decyzja skierowania sie do
Boga. Zal wiec jest powazng decyzja. Jest zmiang odniesienia. Nie polega na
biadoleniu: Ach, nie nauczylem si¢ dobrze taciny, nie umiem angielskiego czy
francuskie-go. Decyzja wyboru dobra - jest zalem za grzechy. Powoduje zmiang relacji,
zmiang dziatania. Zal wobec tego jest nawrdceniem, jest procesem tego nawrdcenia.
Tak cztowiek umacnia si¢ w zyciu religijnym.

Zwracam uwage na normalny rytm pozostawania katolikiem, kiedys$ zwigzanym z
Chrystusem. Ten rytm to nieustanna poprawa. Dla tych, ktorzy z powodu nawykow, z
powodu stabosci popelniajg wcigz te same grzechy, najwazniejsza jest nieustanna
poprawa, szczera, nieustanna mimo niepowodzen i powtarzania si¢ grzechéw. Bo
grzechy si¢ powtarzaja. Wciaz przeciez w sklepach powtarza si¢ to, ze nie wydaja nam
drobnych pieniedzy i daja troch¢ mniejszag wage rdznych towarow. Biedne sa te
wszystkie panie sprzedajace, ktore sadza, ze nie oddajac tej drobnej reszty uzbieraja
sobie na dom czy na samochdd. Brzydkie jest to okradanie 1 zarazem udawanie, Ze si¢
nie okrada. A dopisywanie rachunkéw w restauracjach. Przesta¢ to robi¢. To jest
wladnie nawrocenie.

- Czy czlowiek niepefnosprawny moze zostac¢ animatorem albo katechetq? Czy
cztowiek moze otrzymac objawienie, czy tez stygmaty?

- Ustalmy najpierw kim jest animator, kim jest katecheta? Jakie zadania 1 jaka
prace musi wykonaé? Zeby moc wykona¢ jaka$ prace, trzeba umie¢ ja wykonaé, trzeba
mie¢ odpowiednie kwalifikacje. Jezeli niepetnosprawnos¢ jest taka, ze nie przeszkadza
W nauczaniu, to niepelnosprawny moze by¢ katecheta. Przypomnijmy tu Helene Keller,
ktora postugiwata si¢ tylko jednym zmystem: dotykiem. Nie miata stuchu, wzroku, a

jednak ukonczyla uniwersytet. Porozumiewata si¢ z ludzmi kladac dlon na krtani
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rozmowcy. Styszacy ja styszeli, a ona rozpoznawala glos w drganiach krtani. R6znych
wiec dzialan mozna si¢ nauczy¢ pod jakas dobra opieka.

Jezeli chodzi o objawienia, czy o stygmaty, to nalezy pamigtac, ze zasadnicza i
pierwsza jest wiez z Bogiem przez mito$é, wiare i nadzieje, przez dary Ducha Swictego
1 przez taske w sakramentach. Objawienia sg zlecanym cztowiekowi zadaniem. Nie sg
one wyrdznieniem, nie sg nagroda, nie sg tez podsumowaniem zycia religijnego.
Objawienia religijne np. §w. Katarzyny Laboure, ktéra miata widzenie cudownego
medalika, czy Bernadety Soubirous w Lourdes, ktorej Matka Boza podata swoje imig:
Niepokalane Poczgcie, to byly zadania. Gdy si¢ wezytamy w zyciorys §w. Katarzyny
Laboure i w opis jej objawien, to dowiadujemy si¢, ze Matka Boska objawia si¢, zeby
nas zacheci¢ do wiernosci Bogu. Objawienia maja charakter katechetyczny. Dlaczego sa
objawienia? Moze takze dlatego, Ze nie uczymy ludzi religii. Matka Boska sama musi
przyjs¢ i uczy¢ nas wiary. Czasem jednak nie mozemy nikogo nauczy¢, bo ludzie sg tak
zniechgceni, ze nie chcg przyjac od nas wyjasnien. Wtedy Matka Boza poprzez dzieci,
ktérym si¢ objawia, sama uczy nas katechizmu. Cudowny medalik jest przeciez
krociutkim zapisem podstawowych prawd wiary. Nie bardzo bym panstwu polecat
otrzymywanie objawien. Trzeba potem walczy¢ o przekazywanie ich tresci. Tymczasem
spowiednik nie wierzy, ze si¢ mialo objawienie, takze biskup nie wierzy. Wszyscy
najpierw twierdza, ze sa to ztudzenia, moze dziatanie diabelskie. A tu w autentycznym
objawieniu Matka Boza prosi, aby wykonac jej polecenie. Bernadeta Soubirous i
Katarzyna Labouré musiaty broni¢ tego, co zostalo im objawione, by przekazaé to
innym. Dodajmy tez, ze nagroda dla nas i naszym losem jest Bog. Objawienia nie s3
nagroda. Sa zadaniem do spetnienia, niekiedy bardzo trudnym.

Stygmaty. Sw. Franciszek otrzymat stygmaty. Wiemy to na pewno. Miat je tez
Ojciec Pio, cho¢, o ile wiem, Ko$ciot jeszcze nie potwierdzit tego formalnie. Stygmaty
sg to rany na ciele cztowieka, podobne do ran, jakie zadano Chrystusowi podczas
ukrzyzowania. Sadze, ze sa one zwigzane z modlitwa wynagrodzenia, przeblagania, z
pewnym umartwieniem i cierpieniem potrzebnym w Kosciele, potrzebnym ludziom.
Jest to zarazem bolesne upodobnienie do Chrystusa w sposdb, ktéry jest ponadto misja,
rolag w Kosciele. Ta misja i1 rola to §wiadczenie o Chrystusie takim podobienstwem i

bolem. Stygmaty bowiem bola, co wiemy od osob, ktore otrzymaty stygmaty. I trzeba
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znie$¢ realny bol przebitych rak i przebitych stop. Sa to dostownie rany po gwozdziach,
ktore przebilty rece i1 stopy Chrystusa. Dlaczego Chrystus daje ludziom takie
upodobnienia do siebie? Mysle, ze po to aby nam pomdc Mu zaufac.

- Jak Pan ocenia znaczenie ascezy dla Zycia duchowego?

- Co to jest asceza? Asceza jest podejmowaniem umartwien. Sg one bardzo wazne
w zyciu duchowym. Dzielg si¢ na dwie grupy: mogg by¢ umartwienia wyrazajace
mitoéé do Boga i moga by¢ umartwienia sktaniajace do miloéci. Sw. Franciszek na
gborze Alwerno poscit, nie jadl dlatego, ze si¢ modlit i nie mégt przerwa¢ modlitwy.
Znoszenie takich warunkéw jest umartwieniem biernym, czyli takim, ktére wynika z
zafascynowania Bogiem. Moze tez by¢ powodem umartwienia che¢ zmobilizowania si¢
do czegos. Takie umartwienie jest bardzo potrzebne, gdy trzeba pomina¢ lub usunac¢
co$, co przeszkadza w mitosci do ludzi i do Boga A jezeli nic w tym nie przeszkadza, to
umartwienie moze by¢ tagodne. Jezeli natomiast co§ bardzo przeszkadza, to trzeba
ostrzej usuwac przeszkode, zawsze jednak za radg do$wiadczonych ludzi Nie wolno
nam podejmowac¢ umartwien z wlasnego wyboru. To jest sprawa zbyt powazna 1 wigze
si¢ z odpowiedzialnoscia za skutek umartwienia. Jezeli np. kto$ jest anemiczny, chory
to jego umartwienie nie moze polega¢ na unikaniu witamin i wlasciwego odzywiania.
Bez wzmocnienia sit musiatby umrzeé. I mogloby si¢ zdarzy¢, ze nie spehit do konca
zyczen Pana Boga. A Pan Bog chce, Zeby zyt dalej i stuzyl innym ludziom.

- Jak osoba niepelnosprawna moze sobie poradzic ze strachem przed przyszioscig,
lekiem przed samotnosciq, bezradnosciq, beznadziejnosciq, bezcelowosciq zycia? Jak
zwalczy¢, prze-moc w sobie ten strach?

- Mysle, Zze osoba niepelnosprawna moze sobie poradzi¢ tak jak kazdy cztowiek.
Dla uwyraznienia tego rozwazmy konkretny przyklad. W moim bloku, w ktérym
mieszkam na Jelonkach w Warszawie, jest bardzo duzo samotnych pan zdrowych ktére
majac lat 80 czy 90 nie moga chodzié¢. Sa skazane na przebywa-nie w domu. Trzeba
organizowa¢ im pomoc. Oczywiscie Czerwony Krzyz przysyla pielegniarki, ktorym
ptaci 5 tysigcy zl miesiecznie. Pielegniarki przychodza raz w tygodniu lub cze$ciej,
robig zakupy, pomagaja sprzata¢ lub same sprzataja. To jest przyszto$¢ nie tylko
niepelnosprawnych, lecz kazdego z nas, kto nie na najblizszej rodziny. W Polsce tak

jako$ dzieje si¢ nieszczesliwie, ze rozpadaja si¢ rodziny, ze rozpadaja si¢ malzenstwa,
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ze pozostaja samotne dzieci, samotne zony, porzuceni m¢zowie. Jak sobie poradzic¢?
Mysle, ze nie nalezy zbytnio martwi¢ si¢ tym, co nastgpi, to znaczy, nie nalezy
wyobraza¢ sobie, jak gdyby planowac nieszczesliwej przysztosci. Mozna przeciez
planowac takze przysztos$¢ szczesliwa. Owszem, grozi nam samotnos$¢, ale ,,grozi”” nam
tez szczescie bycia wsrdd osob bliskich.

Beznadziejnos$¢. Nie rozumiem takiego terminu. Nie ma zadnej beznadziejnosci.
Czy chodzi o beznadziejno$¢ w tym sensie, ze nie widz¢ zadnej perspektywy, szans,
celu zycia? Widzg przeciez t¢ szans¢ i cel w realnym Bogu, ktéry czeka na mnie z
otwartymi ramionami i moéwi: jeszcze chwile poczekaj, jeszcze to zréb, jeszcze zrob
tamto i potem spotkamy si¢ twarza w twarz. Tak si¢ przeciez dzieje. Nie ma zadnej
beznadziejnosci. A jezeli juz kto$§ nie wierzy w Boga tak mocno, to s3 jeszcze inni
ludzie wciaz spragnieni mojej mitosci, oczekujacy tego, aby ich kochaé. Shuzymy wigc
ludziom mitoscia. Jest to przeciez wspanialy sposob zycia. Nie ma bezcelowego zycia.

To, o co kto$ tu byl taskaw zapytaé, jest referatem ideologii, podsuwanej nam
przez kiepskich filozofow 1 teoretykow perspektywy zyciowej. Wyglada to na
egzystencjalizm, ktory jest filozofia prymitywna, gdyz zwalnia od jakiejkolwiek
aktywnosci. Gdy jeste§my smutni, to wolno by¢ smutnym. Gdy nie planujemy, to wolno
nie planowac¢. Gdy jesteSmy nicodpowiedzialni, to wolno by¢ nieodpowiedzialnym.
Woecale tak nie jest. To tylko egzystencjalizm glosi, ze wolno, a nawet nalezy
zaakceptowaé kazdg bierng postawe. JesteSmy dusza rozumna 1 cialem, gdy istniejemy,
dzialamy, nawigzujemy relacje z osobami, z Bogiem. Prawidlowe rozpoznanie siebie
wydatnie nam pomaga. Dzigki wiedzy o tym, kim jesteSmy, kim jest czlowiek, nie
ulegamy prymitywnym teoriom.

Bardzo dobrze, ze postawiono takie pytanie. Mozna bowiem odpowiedzie¢, ze
wcale nie jest tak zle. Owszem, trzeba przemdc w sobie strach, przemoc w sobie lgk
przy pomocy zrozumienia, ze sg one wyolbrzymione. To tylko egzystencjalizm wmowit
nam, ze lgk jest naturalnym sposobem bycia na $wiecie. Nie jest. Lek zostal nam
narzucony przez teorig, ze pierwotne odniesienie cztowieka do cztowieka jest wrogie.
Nieprawda. Z analizy metafizycznej wynika, ze jezeli pierwSzym w nas elementem
strukturalnym jest istnienie, a na istnieniu bezpos$rednio wspiera si¢ akceptacja i mitos¢,

to pierwszym odniesieniem czltowieka do czlowieka jest zyczliwos¢. Niechgc,
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nienawi$¢, walka klasowa sa wymyslone przez ludzi. Nie wynikaja z bytowania. I
trzeba to wiedzie¢. Latwej nam wtedy nie poddac¢ si¢ lekom, tatwiej zdystansowac to, co
w kulturze mylace.

- Jakie byly Pana zainteresowania w wieku lat 20?

- Urodzitem si¢ w roku 1926, przed Il wojna swiatowa. Ukonczylem 5 klas szkoty
powszechnej, umiatem czyta¢ 1 czytalem ,Rycerza Niepokalanej”. W , Rycerzu
Niepokalanej” pisal $w. Maksymilian Kolbe. Czytatem jego teksty majac lat 10, 11.
Uczylem si¢ od Niego wspanialej teologii Trojcy Swietej i wspanialej Mariologii.
Uczylem si¢ dogmatyki z ,Rycerza Niepokalanej”, ktoérego me cenili ateizujacy
intelektualisci. A byto to wspaniate pismo religijne. Zawieralo ono rézne materiaty,
takze jednak podang jasno dogmatyke katolicka, pisang przez Ojca Kolbe. Potem byta
wojna. Byto mato polskich ksigzek. Za ksigzki polskie w wojewodztwie Bydgoskim, w
ktérym mieszkatem, szlo si¢ do wigzienia. Nie wolno bylo moéwi¢ po polsku. W moim
Rypinie trzeba bylo mowi¢ po niemiecku. Byly jednak ksigzki. Jakie miatem ksigzki?
Niech panstwo zwroca uwage, jak szczesliwie si¢ stato: miatem Psalmy. I wobec tego
majac 12 lat zaczalem czyta¢ Psalmy, zawarte w ,Matym Oficjum o Naj$wigtszej
Pannie”. Przez 9 lat czytatem Psalmy. Nauczylem si¢ z nich ascetyki katolickiej, teorii
zycia religijnego, gdyz jest ona zawarta glownie w psalmach. Nauczylem si¢ teorii
odniesien Boga do czlowieka i cztowieka do Boga. Do dzisiaj czytam Pismo §w. w tym
aspekcie ascetycznym, w aspekcie wychowywania cztowieka przez Boga. Wiem, jak
Bo6g wychowuje nas do wigzi z soba. Gdy bylem na studiach filozoficznych, chciatem
zarazem studiowac teologie. Wtedy jednak jeszcze nie bylo mody na studiowanie przez
swiec-kich teologii. Wydziat Teologiczny na KUL nie przyjat mnie na studia. Sam wigc
uczylem si¢ teologii. Jak si¢ uczylem? Czytatem listy $w. Pawla. Codziennie przez pig¢,
sze$C, czy iles tam lat czytatem listy §w. Pawla. Przestudiowatem wszystkie jego listy.

Wydaje mi si¢, ze zawarta w tych listach teologi¢ czuje¢ i rozumiem. | znam
Psalmy. Przejatem wiedzg, jaka Bog objawit o sobie i o cztowieku w Psalmach. To sa
moje zainteresowania. Nietypowe, ale normalnie katolickie. Teraz, gdy patrz¢ na
mtodziez, ktora po prostu nie jest wrazliwa na tematy religijne, to w ogole nie
rozumiem sytuacji: jak mozna nie by¢ wrazliwym na wspaniale teksty Pisma $w.

Oczywiscie, czytatem potem Nowy Testament, gtownie Ewangelie §w. Jana. Jakze to
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wspaniaty tekst! Gdy si¢ go czyta i porownuje np. z Upaniszadami, z tekstami religii
pozachrzescijanskich, nawet z Koranem, to te teksty w stosunku do wielkosci mysli
religijnej w Nowym Testamencie wydajg si¢ by¢ dziecinnym gaworzeniem. Przez
czytanie réznych tekstow §wigtych nabywa si¢ smaku teologicznego. Klasa i wielkos¢
mysli, a zarazem jej prawdziwo$¢, to wedlug mnie pasje i1 zainteresowania mtodych
ludzi.

Jakie byly zainteresowania uczniow w moim gimnazjum? Niektorzy moi koledzy
czytali Renana, aby zdoby¢ argumenty, ze Chrystus nie jest Bogiem. Zaskakiwato mnie
to 1 zupelie zdumiewato. Sadzilem, ze nalezy czyta¢, sprawdzi¢, dowiedzie¢ sie, czy
Chrystus jest Bogiem, czy Nim nie jest. Natomiast szukanie na sit¢ argumentow, ze nie
jest Bogiem, bylo dla mnie wyborem klamstwa. Jak moze mlody cztowiek tak si¢
zaktama¢! Co to znaczy szuka¢ argumentow, ze Chrystus nie jest Bogiem? Przede
wszystkim powazny czlowiek musi si¢ dowiedzie¢, jak naprawde jest. Tak przeciez
postepuje sie¢ nawet w sadzie. Trzeba si¢ dowiedzie¢, czy byta wina, czy jej nie bylo.
Trzeba si¢ dowiedzie¢, czy Chrystus jest, czy nie jest Bogiem? Takie byly moje
przeswiadczenia. Byly one takie dzigki etapowi ministranckiemu. Bardzo ceni¢ grupg
ministranckg dobrze prowadzong. Jest to kontakt ze Msza $w., liturgia, tekstami
swigtymi. Czytanie wielkich tekstow Chrzes$cijanstwa, rozwazanie ich, zarazem
poznawanie Kultury, to sa dla mnie typowe zainteresowania mtodych ludzi. Takie
zainteresowania ksztattowato gimnazjum 1 ksi¢za prefekci w moim Rypinie. Wielu
moich kolegéw podzielalo takie zainteresowania. A niektorzy jednak utracili wiare.
Dlaczego ja porzucili? Podawali mi np. taki argument: Gdy odbywal si¢ w Polsce
Festiwal Mtlodziezy, wystapil pierwszy raz z koncertem zespot ,,Mazowsze”. Ten
koncert ,,Mazowsza” po okresie stalinowskim byt czym$ zachwycajacym. Jest to
przeciez normalnie $piewajacy zespot. Prosze wiec sobie wyobrazi¢, jakie byly
zniszczenia kultury muzycznej. I wlasnie ten argument: Jezeli socjalizm jest w stanie
wychowac 1 przygotowac tak wspanialy zespol, to jest prawdziwy. Porzucili wigc wiarg
1 wybrali ateizm utozsamiajac socjalizm z ateizmem. Tymczasem wiemy z logiki, Ze to,
co towarzyszy jakiemus zjawisku, nie jest przyczyng tego zjawiska. Takie jest ustalenie
logikow. Ja to juz wiedzialem. Zdarza si¢ jednak, ze dajemy si¢ zlapa¢ na bledy

logiczne 1 uktadamy wedlug tego swoje zycie. Dzi§ wiem takze i to, ze w wieku 20 lat
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nie umiatem tyle z filozofii, ile teraz umieja moi studenci. W jakim$ stopniu mniej mnie
jej nauczono. I nie nauczono mnie teologii w stopniu, potrzebnym mtodemu
cztowiekowi. Zdarzyto si¢ jednak tak szczesliwie, ze trafitem na wspaniale teksty Ojca
Kolbego i na Psalmy.

Jakie powinny by¢ zainteresowania 20-letniego cztowieka? Wydaje si¢, ze cechg
mtodosci jest otwartos¢ jako swoista ciekawos¢ $wiata. A otwarto$¢ stanowiac
dostepnos¢ bytu podmiotuje miedzy osobami relacje wiary. Cechg miodosci jest wiara.
Wiara jest wzajemnym otwieraniem si¢ na siebie osob 1 dowiadywaniem si¢
wszystkiego o $wiecie. Nie pojmuje, jak 20-letni cztowiek moze by¢ niewierzacy. Czy
juz tyle nauczyt si¢ i przemyslat, ze rozstrzygnal trudne problemy, ze rozstrzygnat np.
problem istnienia Boga? Jakos$ skrocit drogg. Gdzies tu jest btad.

Cecha mtodosci jest rados¢. Najpierw ciekawo$¢ wszystkiego 1 otwarcie si¢
wobec 0sdb. Na tym otwarciu si¢ 0s6b wobec siebie buduje si¢ wiara. Cechg mtodosci
jest wiara. Wiara w ludzi i wiara w Boga. W zwiagzku z tym rados¢. Co jest zrodtem
radosci? Bog. Bylem ministrantem i1 codziennie na poczatku Mszy §w. razem z
kaptanem odmawiatem psalm 42. Dzi§ nie ma w liturgii mszalnej tego wspaniatego
psalmu: ,,I przystapi¢ do ottarza Bozego, do Boga, ktory uwesela mtodos¢ moja”. Bog
jest weselem mtodosci cztlowieka. Prosze sobie wyobrazi¢: Cztowiek mtody z ideatami,
a wérdd jego szans i perspektyw uszczesliwiajacy kontakt z Bogiem. Kim bowiem jest
Bog? Jest to najrozumniejsza Osoba, sama madro$¢, sama wielko$¢, sama dobro¢. Czyz
nie jest to szansa dla mtodego cztowieka? Skontaktowac si¢ z takg Osoba.

To jest szansa i nie wolno tego nie wiedzie¢. My, doros$li, odpowiadamy za to, ze
mtodziez tego nie wie, ze ceni naiwne, mate, jakie$ drugorzedne warto$ci, Ze nie umie
zobaczy¢ tego, co szalenie proste i wielkiej klasy: Boga. Bog bowiem istnieje. Jest, nie-
zaleznie od tego, czy si¢ to tak, czy inaczej argumentuje. Jest, a wynika to z
rozpoznania rzeczywistosci 1 z naszej milosci. Argumentem, ze Bog jest dla mnie

najmocniejszym, jest to, ze Bog jest kochany. To wielki argument.
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Artur Andrzejuk

SPRAWNOSCI DOSTEPNE NIEPELNOSPRAWNYM

Mam moéwié¢ o niepelnosprawnych w §wietle zagadnienia sprawnosci. Poniewaz
sam termin ,,niepelnosprawni” jest ukuty na bazie teorii sprawnosci, chciatbym wigc
najpierw zobaczy¢, czym s3 sprawnosci 1 z kolei na czym polegataby
niepelnosprawnosé. Wyktad podzielilem na dwie czeSci: najpierw ukaze, czym sa
sprawnos$ci w czlowieku 1 bytoby to ujegcie statyczne, a potem rozwaze, jak si¢ je
ksztattuje, uzyskuje, jakie sa ich wzajemne zalezno$ci, co byloby ujeciem
dynamicznym.

Czym sa sprawnos$ci? Jaki jest ich status bytowy? Ot6z dotycza one w cztowieku
tego, co przypadlo$ciowe, to znaczy nie tego, co istotne. A dotyczace tego, co
przypadtosciowe, nie decyduja o tym, czy kto$ jest cztowiekiem, czy nim nie jest, czy
jest osoba, czy nig nie jest. Te sprawnosci jednak sg bardzo wazne w cztowieku ze
wzgledu na to, Ze przez nie tworzy on kulture. Zrédtem kultury, oczywiscie, jest ludzkie
mys$lenie. Natomiast dzigki sprawnosciom to mys$lenie uzewngtrznia si¢ w dzietach.
Same sprawno$ci sa kultura w sensie wewnetrznym, natomiast dzigki sprawnosci
wytwarzane dzieta zewnetrzne stanowig kulture w sensie zewnetrznym. Kultura ludzka
tym si¢ charakteryzuje, Ze na przestrzeni czasu, w r6znych epokach, dominowaly pewne
dzieta, ktorych powstanie zwigzane bylo z okreslonymi sprawnos$ciami. Zastanowmy
si¢, jakie grupy sprawnosci liczg si¢, czy dominujg w kulturze wspoétczesnej? Wydaje
sie, 1z dzisiaj wazne sg sprawnosci, ktore shuza wytwarzaniu dziet materialnych. Mniej
ceni si¢ dzieta przejawiajace zycie duchowe. Wazne sa przedmioty, technika,
wynalazki. | jeszcze drugi moment: liczy si¢ szybkie wytwarzanie tych rzeczy, czy dziet
materialnych. Nawet mowi si¢ o sprawnej produkcji. Sprawna produkcja oznacza
szybka produkcje. Taka produkcja wymaga usprawnienia, wyrobienia nawykow,
sprawnosci naszych wladz, rak, ndg itd. Wymaga bardzo doktadnych usprawnien,
poniewaz chodzi o to szybkie robienie rzeczy. Zwré6¢my uwage na to, jak tragiczna jest
sytuacja czlowieka pozbawionego dominujacych w danej kulturze sprawnosci. Wynika

z tego caly tragizm niepelnosprawnych jako ludzi pozbawionych waznej czgsci ciata.
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Akurat sa pozbawieni tych sprawnos$ci, nawykow czy wladz, potrzebnych do
wytwarzania dziel dominujacych dzi§ w kulturze. Ze wzgledu na istniejgcag kulturg jest
dla nich tak bolesny brak sprawnos$ci ruchu, wzroku, stuchu, mozliwosci prawidtowego
rozumowania. Kultura bowiem wymaga umiejetnosci wytwarzania, zdolnosci do pracy.
Ta dominacja w kulturze wytwarzania jest punktem wyjscia do pokazania, ja kie w
cztowieku sg inne jeszcze sprawnosci oprocz tych fizycznych sprawno$ci wytwarzania.

Najpierw chcialbym powiedzie¢, czym w ogole sg sprawnosci i1 jak si¢ je
definiuje. Moze ta definicja wyda si¢ na poczatku trudna, ale ja wyjasnimy. W teologii
moralnej méwi si¢, ze sprawno$ci sg statymi ukierunkowaniami wtadz cztowieka ku
temu, co dobre moralnie. Wystepuja w tej definicji dwa terminy, ktore nalezy wyjasnic:
najpierw co to sg wladze i jakie mamy wtadze, potem co to jest dobro.

Wiadze sa to w czltowieku pewne szczegdtowe zdolnosci do roznych dziatan.
Mamy na przyktad zasadniczo wtadze poznawcze 1 decyzyjne: co$ poznaje, o czyms
decyduje, sa to oddzielne czynnosci. Oddzielng czynnoscia w czlowieku jest
poznawanie i oddzielng czynnoscig jest decydowanie. Zarazem sg rézne poziomy tych
wladz ze wzgledu na strukture bytowa cztowieka. Sg wtadze na poziomie zmystow i sg
wladze umystowe czy duchowe. I teraz tylko dla informacji podam, jakie one s3. Mamy
wedlug tego podzialu poznanie zmystowe (wzrok, stuch, wech, dotyk, smak jako
wladze zmystowe zewngtrzne 1 mamy zmysty wewngetrzne jak wyobraznia i pamigc) i
mamy poznanie umystowe. Wtadza umyslowa jest zasadniczo intelekt, ktérego
dziataniem jest rozpoznawanie rzeczywistosci, odkrywanie, czy co$ jest i czym jest. |
analogicznie do tego mamy umystowe wladze decyzyjne czy pozadawcze. Pozadawcze
dlatego, ze czego$ chcemy albo dla siebie, albo dla kogo$ innego. To, ze chcg czegos,
jest istota decydowania: chce czego$ dla siebie lub dla kogos. Odpowiednio do
umystowych wiladz decyzyjnych mamy pozadanie zmystowe, ktorym jest w nas cata
sfera uczuciowos$ci. Pozadanie umystowe nazywamy wolg, ktéra w oparciu o
rozpoznanie intelektu podejmuje decyzje. Zarazem jest w nas inne jeszcze pozadanie,
ktére nazywa si¢ pozadaniem naturalnym Iub podstawowym. Jest to w bytach
ukierunkowanie, pochodzace od Boga, na to co korzystne. Dotyczy to kazdego
stworzonego bytu. Sg to zasadnicze, czy gltowne wiladze czlowieka, ktore dotycza

usprawnien. Te usprawnienia czy sprawnos$ci s3 - powtdrzmy - statymi
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ukierunkowaniami do tego, co jest dobre. Jak okresla si¢ dobro moralne? Zasadniczo
dobrem jest to, co zgodne z intelektem lub rozumem. Krdocej méwigce, dobro jest tym, co
rozumne lub intelektualnie prawidlowe. Nie oznacza to, oczywiscie, kazdego
przedmiotu, do ktorego dazy rozum. Wyklucza si¢ tutaj btad swiadomy, ktory w sensie
religijnym jest grzechem. Usprawnienia wtasnie eliminujg btad w poznaniu, czy grzech
w sensie religijnym. Tu wraca temat usprawnien. Usprawnienia intelektu, czy
usprawnienia calego poznania wykluczajg btad. Wykluczaja grzech w sensie religijnym.
W ta kim razie najpierw omoéwie¢ te usprawnienia, ktore dotycza intelektu i ktore
dotycza woli czyli wladz poznania i decydowania.

Najpierw problem poznania. Ot6z wyrdzniamy dwa niejako etapy tego poznania.
Jeden z etapdw nazywa si¢ poznaniem niewyraznym, drugi poznaniem wyraznym lub
poziomem $wiadomym. Latwo to odr6zni¢ na przyktadzie réznicy miedzy dzie¢mi i
dorostymi. Mate dzieci nie majg jeszcze wiedzy, nie majg pojec, ale sg ludzmi i maja
typowo ludzkie wtadze. Reaguja na poziomie niewyraznym, na poziomie, na ktérym nie
ma jeszcze u$wiadomien. Natomiast ludzie dorosli, wyksztalceni przez kulture,
usprawnieni, funkcjonujg na tych dwoch poziomach: na poziomie niewyraznym i na
poziomie wyraznym czyli na poziomie u$wiadomien. Czgsto zreszta ten poziom
uswiadomien uzyskuje przewage. Sfery poznania dotycza sprawno$ci. W poziomie
niewyraznym, w tym poziomie jeszcze nieu§wiadomionym, jest taka sprawnos¢, ktorg
nazywa si¢ sprawnoscig pierwszych zasad. Ta sprawno$¢ pierwszych zasad to swoiste
rozpoznawanie i odroznianie jednego cztowieka od drugiego, jednego bytu od drugiego.
Chodzi tu o to, ze cztowiek na przyktad rézni si¢ do rzeczy. Rozpoznajemy go w jego
bytowej wiasnej odregbnosci. Widzimy wlasno$¢ odrebnosci, a zarazem to, ze ten
cztowiek jest tu po prostu i ze jaka$ jego czg$¢ nie znajduje si¢ poza nim.

Wazniejsze sg dla nas te sprawnosci, ktore dotycza poznania wyraznego, czyli
porzadku uswiadomien. Wystepuja w nim zasadniczo dwie sprawnos$ci: wiedza i
madro$¢. Wazna jest tutaj wiedza. Co to jest sprawno$¢ wiedzy? Nie jest to na pewno
erudycja, czerpana np. z ksigzki, z encyklopedii. Sprawno$¢ wiedzy jest umiejetnoscia
zebrania jakich$ sensownych informacji, powigzanych ze sobg, dajacych pewien obraz o
spotkanej osobie, 0 spotkanym cztowieku czy o spotkanym bycie. Jest to umiejetnosé

zbudowania pewnego obrazu tego spotkanego cztowieka, czy tego spotkanego bytu. To
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jest sprawno$¢ wiedzy. Nie jest ona jaka$ cala erudycja ksigzkowa, ktéra tez jest
potrzebna, lecz w innym porzadku.

Natomiast madros¢ jest sprawnoscig widzenia razem przyczyn i skutkow jakiegos
dziatania, czy na przyktad ujmowania skutkéw mojego dziatania. Mowi si¢ takze, ze
jest to widzenie jednoczesne prawdy i dobra, czyli niejako konfrontowanie prawdy z
dobrem, prawdy o kim$ z dobrem dla niego. Tu wyjasnia si¢, przy pomocy przyktadow,
ze np. r6zne dzieta czy przedmioty same w sobie nie sg ani dobre, ani zle. Na przyktad
no6z. To od mojej madrosci zalezy, czy tym nozem bede kroit chleb, czy zabij¢
cztowieka. Podobnie jest z energia nuklearng. Madro$¢ jest bardzo wazng sprawa.
Decyduje ona o dobru moralnym, o dobru czlowieka. Bez madrosci trudno sobie
wyobrazi¢ i funkcjonowanie czlowieka, i jakiejkolwiek wspdlnoty. Mozna nawet
powiedzie¢, ze pokoj jest skutkiem madrosci. Gdy si¢ studiuje histori¢ wojen, to wy-
raznie wida¢, ze wszystkie sg po prostu skutkiem ghupoty. Madro$¢ wigc i wiedza sg
sprawnos$ciami, ktére dotycza poznania.

Natomiast sprawnos$ci, dotyczace postepowania, sg nastepujace. Najpierw w
poziomie poznania niewyraznego jest sprawno$¢ pierwszych zasad postepowania. Ta
sprawno$¢ polega na tym, ze wybieramy to, co dobre. Znaczy to, ze kazdy cztowiek
pragnie dla siebie dobra. Nawet jesli wybiera co$, co nie jest faktycznie dobrem, to chce
przez to uzyskac¢ jakie§ dobro. Takie jest podstawowe dazenie czlowieka. Z kolei w
poziomie poznania wyraznego s3 to sprawnosci, ktore juz wszyscy znaja, bo sa to
katechizmowe cnoty, mianowicie roztropno$¢, umiarkowanie, sprawiedliwos¢ 1
mestwo. Jest tu jeszcze sprawno$¢ wytwarzania, nazywana tez sprawnoscig sztuki.
Sprawnos$¢ sztuki, czyli sprawno$¢ wytwarzania, polega na utrwalaniu w materiale
fizycznym tego, co si¢ wymysli. Jest to wytwarzanie dziel, ktore sa najpierw
pomyslane. Zauwazmy, ze niepelnosprawnos¢ w aktualnym pojeciu czy ujgciu dotyczy
najczesciej tej sprawnosci: sprawnosci sztuki.

Chcialbym jednak oméwié szerzej cztery gtdéwne sprawnosci, ktére wymieniltem,
a mianowicie roztropnos$¢, umiarkowanie, sprawiedliwo$¢ i mestwo. Ot6z bardzo wazng
cnotg czy sprawnoscig jest roztropno$¢. Jak sie ja wyjasnia, czym ona jest? Mozna ja
ukaza¢ na przyktadzie dzialania. Kazde dziatanie ma jakis$ cel 1 wybranie tego celu jest

skutkiem madros$ci. Madrze musz¢ wybra¢ sobie cel dziatania czy jaki$ cel dgzen. Samo
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to dazenie musi by¢ roztropne. Cel dziatania lub dazenia bedzie osiagnigty dobrze pod
dwoma warunkami: jesli bedzie madrze obrany i roztropnie osiggnigty. Roztropnos¢ jest
takg sprawnos$cig sytuacyjng decydujaca o tym, ze w danej sytuacji potrafi¢ wybrac
lepsze wyjscie. Jest to bardzo wazna sprawno$¢ sytuujgca si¢ gdzies na pograniczu
intelektu i woli, ale dotyczaca postgpowania.

Natomiast umiarkowanie dotyczy uczu¢. Chodzi o to, zeby cztowiek nie dawat si¢
za bardzo poddawac¢ uczuciom. Oczywiscie, moze im ulega¢, gdy rozum czy intelekt na
to pozwala, gdy jednak nie pozwala, to uczucia nie powinny w nas dominowacé. W
zwigzku z tym potrzebne jest umiarkowanie jako cnota opanowania lub pohamowania
uczu¢. Umiarkowanie nie wystarcza, jezeli sg to uczucia silne, jakie$ namietno$ci, np.
gleboka nienawis¢. Wtedy do zwalczania tak silnego uczucia potrzebne jest mestwo.
Nie wystarczy bowiem zwykte umiarkowanie, powstrzymanie uczucia.

Kolejna, ostatnig z tych sprawnosci jest sprawiedliwo$¢. Sprawiedliwosé jest
sprawnoscig, czy umiejetnoscig oddania kazdemu tego, co si¢ mu nalezy. Co$ kazdemu
si¢ od nas nalezy. Cztowiekowi co innego, Bogu co innego. I sprawnos$cia, ktora
powoduje, ze wiemy, co si¢ komu nalezy i ze nam latwo ten podziat dobr realizowac,
jest wlasnie sprawiedliwos¢.

Definicja sprawnosci jest wiec jasna: sprawnosci sa statymi ukierunkowaniami
wladz ku temu, co dobre, czyli ku temu, co zgodne z intelektem madrym. Chodzi teraz
o to, zeby$my si¢ zastanowili po co sg sprawnosci? Czy one s3 tak same dla siebie, czy
stuza jakiemu$ celowi? Powiedziatem na wstepie, ze sprawnosci dotycza wiladz, a
wladze dotycza istotowe] warstwy cztowieka, czyli dotycza tego, czym cztowiek jest,
czym jaki$ byt jest. Natomiast oprocz tego, ze czyms$ jestem, czy raczej kim$ jestem,
jest jeszcze we mnie czynnik decydujacy o tym, ze w ogoéle jestem. Nie jestem
pomyslany, nie jestem wyobrazony, tylko jestem. DowiedzieliSmy si¢ juz, ze powodem
tego jest w nas akt istnienia. Istnienie, podobnie jak istota, decyduje takze o pewnych
odniesieniach, relacjach. Wyzwala relacje istnieniowe, takie jak wiara, nadzieja i
mito$¢. Wlasnie te relacje istnieniowe, poniewaz sg niezbywalne, poniewaz buduja si¢
na tym, co w cztowieku jest podstawg tego, ze jest on realny, sg zasadniczo relacjami,
ktore buduja wspodlnote. Buduja powazne zwigzki miedzy osobami, czy migedzy ludzmi

- co nazywamy humanizmem, i miedzy cztowiekiem i Bogiem - co nazywamy religia.
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Jesli tak si¢ to widzi, to tatwo wskazaé, czy tatwo sformutowacé tezg, ze sprawnosci nie
sg same dla siebie. Nie sg to jakies ozdobniki cztowieka. Sprawnosci w zwigzku z tym,
dotyczac istotowe] warstwy czlowieka, stuzg temu, co istnieje, czyli stuzg trwaniu lub
intensyfikowaniu relacji osobowych, po prostu budowaniu humanizmu i budowaniu
religii. To jest cel sprawnosci. Celem wigc sprawnosci jest ochrona relacji
istnieniowych, czyli ochrona humanizmu - powigzan z innymi osobami, i ochrona
religii, czyli powigzan z Bogiem.

Teraz chcialbym troche powiedzie¢ na temat powigzan z Bogiem. Ot6z z pozycji
filozofii mozemy stwierdzié, ze Bog istnieje, mozemy nawet wskazaé na atrybuty Boga,
mozemy omowic relacje stwarzania czy stwarzanie, natomiast o charakterze tych relacji
dowiadujemy si¢ z Objawienia. Nie ma czego$ takiego, o czym czgsto si¢ mowi, o
jakichs tarciach pomiedzy filozofia i teologia. W filozofii stwierdzam, ze Bog istnieje i
okreslam natur¢ Boga. W Objawieniu Bog mowi mi o swoich relacjach, wigzacych Go
ze mng, czyli wigzacych Go z cztowiekiem, z ludzmi w ogdle. W Objawieniu Bog
objawia swa mito$¢ i zaprasza zarazem do przyjazni.

Jest to najbardziej skrotowe ukazanie, o co chodzi w filozofii i w teologii.

Na czym polegaja relacje czlowieka z Bogiem? Roznice w budowie bytowej czy
ontycznej relacji miedzy czlowiekiem i Bogiem sg tak duze, ze cztowiek - jakkolwiek
jest w stanie swa naturalng mito$cia, wiara i nadzieja osiaggnac jako$ drugiego cztowieka
czy dotrze¢ do niego - nie jest w stanie dotrze¢ do Boga. To Bdg musi pomdc, mowiac
takim prostym jezykiem, w tym dotarciu do Niego. W zwigzku z tym, moja naturalna
mito$¢, wiara i nadzieja, skierowane do Boga, sg apelem o wlane powigzania (to si¢ tak
nazywa w teologii), czyli o wlang mito$¢, wiar¢ 1 nadziej¢. Te wlane powigzania
nazywa si¢ cnotami Boskimi, poniewaz Bog wlasnie je daje. Nazywa si¢ je tez cnotami
teologicznymi.

Spojrzmy od tej strony na Objawienie. Potrzeba bylo osoby, czy potrzeba byto
kogo$, kto by w sobie przekazywal niejako te powigzania, czy taczyl powigzania
cztowieka z Bogiem. Potrzebny byt kto$, kto by byl zarazem Bogiem i czlowiekiem.
Dzigki narodzinom Chrystusa mozemy taczy¢ sie z Bogiem. Takie nawet jest
wyroznienie liturgiczne: ,,przez Chrystusa”. Kazda modlitwe katolickg konczy sie tym

wyrazeniem. Chrystus dokonat w sobie poprzez Wcielenie polaczenia natury ludzkiej i
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Boskiej. Stal si¢ swoistym S$rodowiskiem, tym miejscem, w ktorym czlowiek moze
dotrze¢ do Boga. Jego dziatalno$¢ na ziemi obejmuje trzy momenty, to znaczy
nauczanie, zmartwychwstanie i Ko$ciol. Chrystus musiat powiedzie¢ o odkupieniu,
ktére polegalo na cierpieniu dlatego, ze byt grzech, a porzucenie grzechu zawsze
dokonuje si¢ w jakim$ bolu. Potem nastgpuje Zmartwychwstanie, czyli zwycigstwo.
Odchodzac Chrystus pozostawia Kosciot, ktory jest Jego mistycznym ciatem.
StyszeliSmy juz t¢ definicjg, ze Kosciot jest wspdlnota ludzi, powigzanych z
Chrystusem relacjami osobowy mi. W kosciele wi¢c dziejg si¢ nasze powigzania z
Bogiem. Sg one mozliwe tylko przez Kosciol, poniewaz Kosciol nie jest wspdlnota ani
polityczng, ani socjologiczna, lecz jest wspolnotg mitosci, wspdlnota wiary i nadziei,
wspolnota relacji istnieniowych. Kosciot wiec jest dla wszystkich ludzi miejscem
zbawienia, bo milo$¢, wigzaca nas z Bogiem, jest zbawieniem. Natomiast w kazdym
cztowieku, poszczegolnym, aby w jakis$ sposob chroni¢ te powigzania z Bogiem, Bog
wywoluje co$, co w teologii nazywa si¢ organizmem nadprzyrodzonym, to znaczy
strukture, analogiczng w pewnym sensie do naturalnej struktury usprawnien, ale
wywolang w nas przez Boga po to, aby wilasnie chroni¢ powigzania z Bogiem.
Sprawnos$ci, omawiane poprzednio, chronig zasadniczo relacje ludzi, czyli chronig
humanizm. Sa to sprawnosci naturalne. Natomiast to, co nazywamy organizmem
nadprzyrodzonym, chroni w nas nasze powigzania z Bogiem. Ten organizm
nadprzyrodzony stanowia nastgpujace elementy: najpierw taska uswigcajaca. fLaska
uswiecajgca jest to obecnos¢ Boga w nas (Jan 14,23: ,jezeli kto§ Mnie umituje,
przyjdziemy don 1 zamieszkam w nim”). | zarazem ta taska uswigcajgca ukonkretnia si¢
w tym, co powiedzialem we wstepie, w cnotach teologicznych, czy cnotach Boskich, we
wlanej mitosci, wierze i nadziei. Podstawg tego ,,0rganizmu” nadprzyrodzonego,
chronigcego w nas powigzania z Bogiem, jest taska uswigcajgca. Szczegdtowa pomoca
sg cnoty wlane, albo cnoty moralne i sg one analogiczne do sprawnosci naturalnych.
Znane powszechnie jako katechizmowe cnoty kardynalne, analogiczne do sprawnosci
naturalnych, roztropno$¢, sprawiedliwo$¢, umiarkowanie, mestwo. Sa jeszcze inne
sposoby pomocy Boga czlowiekowi w budowaniu powigzan z Bogiem, mianowicie
dary Ducha Swietego. Takze znamy je wszyscy z katechizmu, ale je wymienmy: bojazn

Boza, umiejetnosé, poboznos¢, mestwo, rada, madrosé, rozum. To jest wlasnie struktura
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tego organizmu nadprzyrodzonego, na ktory si¢ sktadaja, jeszcze raz powtérzmy, taska
u$wiecajaca, cnoty wlane, dary Ducha Swigtego.

Chcialbym omowi¢ to, jak funkcjonuje w nas ten organizm nadprzyrodzony, ale
najpierw zastanéwmy si¢, poniewaz w tej pierwszej czesci wyszlismy od rozwazan nad
kulturg, jak we wspotczesnej kulturze probuje si¢ pomagac tym, ktorych si¢ uwaza za
niepetnosprawnych, za pozbawionych pewnych sprawnosci. Wydaje si¢, ze najpierw - i
nie wiem, czy si¢ panstwo ze mng zgodza - ukazuje si¢ niepelnosprawnym ich jakies$
nieprzystosowanie i nieprzydatno$¢. Nasza kultura robi to znakomicie i z catg moca.
Nastepnie tych ludzi lokuje si¢ w sferze dziatalno$ci charytatywnej, w sferze pewne;j
pomocy. Jest ona szeroka instytucjonalnie, ale z tego, co wiem, trzeba si¢ o wszystko
bardzo stara¢. Jeszcze przez moment zastanawiamy sig¢, jaki jest charakter tej
dziatalnosci na rzecz niepetnosprawnych. Otéz punktem wyjs$cia w tej dziatalno$ci jest
przekonanie, ze cztowiek niepetnosprawny jest nieprzydatny. Zarazem probuje si¢ go za
wszelka cene unormalni¢. Takie zresztg programy widziatem w telewizji, zycie takiego
usprawnianego cztowieka. Na sil¢ probuje sie zastapié, czy jako$ rekompensowac te
sprawnosci, ktore utracit. I to jest pewien moment psychologiczny. Wykazuje sig, ze to
nic, ze nie masz czegos, czy czegos nie potrafisz, ze z tym mozna sobie jako$ poradzic.
To jest smutne, ale tylko w porzadku tych utraconych sprawno$ci, w porzadku tych
gléwnie psychologicznych momentéw. Natomiast wydaje si¢ bardziej, ze nalezy
rozwija¢ inne sprawnosci. Nic nie zastapi tych utraconych, jezeli sa utracone, natomiast
innych jest duzo wiecej 1 sadzg, ze nalezy rozwija¢ wtedy te sprawnosci, ktore po prostu
w nas sg, caty czas majac na uwadze cel sprawnos$ci. To jest ochrona powigzan z
osobami, powigzan z ludzmi, powigzan z Bogiem.

Jak si¢ uzyskuje te sprawnosci, skad one si¢ biorg? Ot6z najbardziej zwyczajnie,
jak mozna to sobie wyobrazi¢: poprzez wyksztalcenie 1 wychowanie. W cztowieku
podlegaja wyksztalceniu 1 wychowaniu trzy sfery lub trzy grupy wladz, mianowicie
intelekt, wola, a takze uczucia. Jednak uczué¢ dotycza nie tylko sprawnosci, co pewne
nawyki. Ale to jest juz mniej wazne. I teraz chcialbym omdéwi¢ wyksztatcenie i
wychowanie tych poszczegolnych wiadz. Korzystam tu z ujecia profesora Gogacza, z
ksigzki ,,Modlitwa i mistyka”, w ktorej bardzo tadnie i jasno jest to pokazane.

Najpierw intelekt. Na czym polega wyksztalcenie intelektu? Wyksztatcenie
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intelektu polega na uzyskaniu takiej sprawnosci, ze trafia on na prawde. A mowilismy,
ze prawda w sensie intelektualnym jest ujeciem pryncypiow - tak si¢ to okresla w
jezyku filozoficznym - czyli jest ujeciem tego, ze cos jest, i tego, czym to jest. Cztowiek
jest cztowiekiem, drzewo jest drzewem, a pies jest psem, czyli zwierzeciem. Natomiast
wychowanie intelektu jest uzyskaniem takiej sprawnos$ci, ze intelekt trwa przy
prawdzie, ktorg rozpoznat i ktorg zaakceptowat jako cenng. Sg rézne prawdy: jedne s3
cenniejsze, inne mniej cenne. Jesli intelekt trwa przy tym, co jest cenne, przy prawdzie,
ktora rozpoznat jako cenng, jako wazna, jesli przy niej trwa, to na skutek wychowania
intelektu. Zarazem jest to klasyczna teoria wolnosci, czy klasyczna definicja wolnosci.
Wolnos$¢ nie polega, jak sadzg egzystencja-liSci, na szerokiej mozliwosci wyboru, bo te
wybory zawsze sa ograniczone. Wolno$§¢ nie polega tez na niezaleznosci od
czegokolwiek, bo zawsze bed¢ od czego$§ zalezny, chociazby od przyciggania
ziemskiego, od ktérego nigdy nie mozna si¢ wyzwoli¢. W klasycznej definicji wolno$¢
polega na trwaniu przy prawdzie i dobru zarazem. Takie sg przeczucia poetow: mozna
by¢ czlowiekiem uwigzionym i zarazem glgboko wolnym. Ukazuje si¢ to np. w
zyciorysach ojca Kolbe, ktory bedac w obozie, pozostat wolny. Trwat przy prawdzie,
nie dat si¢ odsuna¢ od tego, co uwazat za cenne.

Nastepnie wola. Wola, czyli wladza decydowania. Mowi si¢ o niej, ze jest wladza
pozadania, czyli chcenia czego$ dla mnie lub dla kogo$ innego. Ot6z jej takze dotyczy
wyksztatcenie. Wyksztalcenie polegatoby w tym przypadku na takiej sprawnosci woli,
ze nie wybiera ona sobie czegokolwiek, lecz tylko to, co jej wskaze intelekt jako cenne.
Wyksztatceniem woli bylaby wiec taka sprawnos$¢, ze nie wybiera ona czegokolwiek,
co jej na przyktad podsuna uczucia czy wiladze zmystowe, lecz tylko to, o czym
poinformuje ja intelekt. Natomiast wychowanie woli polega na jej umiej¢tnosci trwania
przy tym, co intelekt wskazuje jako cenne. Sam intelekt moze trwaé przy prawdzie,
natomiast przy dobru musi trwa¢ wola. Musi by¢ w tym usprawniona, gdyz niekiedy
trwanie przy jakim$ dobru wymaga mestwa. Mestwo dotyczy woli. A wigc wychowanie
woli to takie jej usprawnienie, ze trwa ona przy tym, co dobre, przy tym, co cenne, przy
Bogu przede wszystkim.

Uczucia. Wyksztalcenie uczu¢ to po prostu uwrazliwienie ich na pigkno.

Dlaczego na pigkno? Uwrazliwienie na pigkno uczy wyboru tego, co najmniej
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niedoskonate, czy tego, co na przyktad posiada najmniej brakéw, czy najmniej
niedoskonatos$ci. Uwrazliwienie to jaki$ smak estetyczny. Nie wybieram wtedy czego-
kolwiek, lecz tylko to, co ma najmniej skaz, niedoskonatosci, brakow. Dlatego uczucia
ksztalci kontakt z pigknem. Natomiast wychowanie uczu¢ polega na czym innym.
Polega na panowaniu nad uczuciami. Zasadniczg wartoscig w cztowieku, czy najwaz-
niejszymi wtadzami w cztowieku sg intelekt 1 wola, a nie uczucia, jak si¢ niektérym
zdaje. GdybySmy kierowali si¢ tylko uczuciami, wtedy nie réznilibySmy si¢ od
zwierzat. Uczucia wigc nie sg najwazniejszg w nas wladzg. Najwazniejszy jest intelekt i
wola. W zwigzku z tym uczucia muszg by¢ tak wychowane, zeby stuchaty intelektu i
woli. Nie sg one niepotrzebne w czlowieku. S3 potrzebne, zreszta stanowig pewne
pigkno cztowieka. Nie moga jednak w nim dominowaé. To jest element, ktory
towarzyszy cztowiekowi, ktory stanowi jego piekno, lecz nie moze w nim dominowac,
bo wtedy moze by¢ podstawa niszczenia. Uczuciami nie da si¢ dotrze¢ do drugiego
cztowieka. Uczucia sg odniesieniem do pewnych moich wyobrazen, co moze wywotaé
konflikty. Rzeczywisto§¢ moze okaza¢ si¢ inna niz moje wyobrazenia.

Ujmujac to wszystko calosciowo trzeba powiedzie¢, ze wychowanie i
wyksztalcenie czlowieka sg uzyskaniem takiej wewnetrznej struktury, by dominujaca
wladza w czlowieku byt intelekt. On rozpoznaje prawde, zarazem sprz¢zona jest z nim
wola, czyli wladza decydowania o tym, co wybieram i czego nie wybieram, do czego
daze 1 czego unikam. Natomiast uczucia maja by¢ podporzadkowane, a nie niszczone.
Niektore pedagogiki glosity negacje uczué, np. stoicy radzili niszczy¢ uczucia. Nie radzi
si¢ ich niszczy¢. One tylko musza by¢ podporzadkowane intelektowi 1 woli. Uzyskanie
takiej struktury podporzadkowan w czlowieku jest spowodowaniem przemiany
cztowieka, co nazywa si¢ metanoig i zarazem uzyskaniem madro$ci. Madros$cia jest
wigzanie prawdy z dobrem, czy widzenia dobra w tym, co rozpoznaje.

Czy tak samo funkcjonuje ten nadprzyrodzony uktad sprawnosci w czlowieku,
czyli to, co nazywaliSmy organizmem nadprzyrodzonym? Tak jak usprawnienia
intelektu sg istota wyksztalcenia i wychowania cztowieka, tak laska uswigcajaca jest
istotg organizmu nadprzyrodzonego, podstawa naszych odniesien do Boga. Cnoty wlane
pozwalaja nam na kierowanie sic do Boga, natomiast dary Ducha Swigtego pozwalaja

nam odbiera¢ natchnienia Boze. Jaki jest wazny tutaj moment? Ta naturalna warstwa w
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cztowieku i ta nadprzyrodzona nie istnieja obok siebie. To, co nadnaturalne, czy to, co
nadprzyrodzone, buduje si¢ na tym, co przyrodzone. Na naturze ludzkiej buduje sie, czy
na niej zasadza taska uswiecajaca. Inaczej mowiac, na sprawno$ciach nabytych budujg
si¢ cnoty wlane. Nie jest tak, ze - powiedzmy - nie bede si¢ wychowywal, a tylko
pomodle si¢ i Bog mi da wszystko, nie da, bo nie bedzie miat na czym tego zbudowac.
To jest wazny moment, bo protestanci widzg to inaczej. Karol Wojtyla w swoim
,Elementarzu etycznym” moéwi, ze Kosciol bardziej zabiega, czy bardziej walczy o to,
co naturalne niz o to, co nadnaturalne. A ten paradoks wynika z tego, ze po prostu
gmach trzeba budowaé¢ na jakim$ solidnym fundamencie. Tym fundamentem calej
nadprzyrodzonej warstwy cztowieka muszg by¢ naturalne sprawnosci, usprawnienia,
wiadze.

Teraz chcialbym oméwi¢ pokrotee, jak funkcjonuja wlasnie sprawnosci, zarazem
cnoty teologiczne na trzech drogach zycia religijnego, poniewaz ten podzial byt juz tu
zasygnalizowany. Ot6z mowiono, ze w tym czcigodnym podziale zycia religijnego (bo
pochodzi on z VI wieku) pierwsza droga jest droga oczyszczenia. Te¢ droge
charakteryzuje dominacja moich dziatan w zyciu religijnym, przygotowanie si¢ do tego,
aby Bog moégt we mnie dziataé. Przygotowuje fundament, uzywajac terminu Karola
Wojtyly. Na czym to przygotowanie polega? Najpierw jest to usuwanie wad,
stanowigcych w sensie religijnym podstawe grzechow gtownych. I to usuwanie wad
uzyskuje si¢ przez umartwienia. Umartwienia to nie sg jakies$ - powiedzmy - biczowania
sie, jest to usuwanie tego, co przeszkadza mi w kontakcie z Bogiem, takze w kontaktach
z ludZzmi, czyli wlasnie usuwanie wad. Umartwienia wobec tego sg indywidualne.
Kazdemu czlowiekowi co$ innego przeszkadza w kontakcie z Bogiem, co innego
powinien usung¢. Nie dla kazdego jest dobry ten sam sposob. W drodze oszczedzania
nabywamy zasadniczo tych sprawno$ci nabytych. Uzyskujemy tez owoce tej
dziatalnosci, takie na przyktad jak tagodnosé, cierpliwos¢, wewngtrzng cisze, pokore.
To sg wtasnie owoce, czy skutki sprawnos$ci nabytych.

Nastepnym okresem, bardzo zreszta trudnym w zyciu religijnym jest droga
oswiecenia. Droga o$wiecenia jest to ta droga, na ktorej Bog wilacza si¢ w nasze
dzialania 1 probuje poprawi¢ r6zne pomysty cztowieka. Nie zawsze idzie to tatwo, wiec

méwi si¢, ze w tym okresie moze nastgpi¢, czy nastgpuje czgsto, kryzys zycia
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religijnego, nazywany ciemng nocg duszy. Chcialem zwrdci¢ uwagg, ze zupelnie
podobnie dzieje si¢ w mitosci miedzy ludzmi. W tej milosci tez musi nastapié, tak si¢
mowi, ,,okres dotarcia”, wzajemnego uzgodnienia. Oczywiscie, ten okres troch¢ inaczej
tu przebiega niz w przypadku Boga, bo w przypadku Boga jest tak, ze to ja musz¢ Bogu
zawierzy¢ we wszystkim, natomiast w przypadku ludzi trzeba sobie nawzajem ustapic.
Jest to jednak podobne w sumie zjawisko i podobnie si¢ ono konczy. Tak jak ciemna
noc w sensie religijnym konczy si¢, albo jej przezwyciezeniem i jakim$ wigkszym
zaprzyjaznieniem si¢ z Bogiem, albo rozstaniem czyli ateizmem. Identycznie jest w
relacjach miedzy ludzmi: albo koncza si¢ one takim zadzierzgnigciem tej przyjazni czy
mitosci, albo po prostu rozejsciem si¢ czy zerwaniem. Aby to przetrwac, aby ten okres
jako$ przej$é, trzeba takze mie¢ pewne usprawnienia. Te wymagane tu usprawnienia
czy pewne sprawnos$ci decyduja o tym, ze przetrwam okres kryzysu. Na przyktad takg
potrzebng teraz sprawnoscig jest mestwo. Jest ono potrzebne, gdyz ciemna noc duszy
jest psychicznie bardzo cigzkim okresem. Zaréwno w okresie tych konfliktéw migdzy
ludZzmi, jak i w okresie ciemnej nocy duszy, czyli zaczecia si¢ W nas oczyszczen
biernych, czy - jak si¢ méwi - konfliktu z Bogiem lub walki z Bogiem - uzywajac
starotestamentowego poréwnania - potrzebne jest mestwo, zeby poradzic¢ sobie jakos z
wlasng psychika i nie zrobi¢ glupstwa. Zarazem jest potrzebna cierpliwos¢. Cierpliwos¢
faczy sie z mestwem. Jezeli jednak jest to kryzys w mito$ci z Bogiem, to potrzebne jest
takze postuszenstwo. Cztowiek bowiem jako kto§ majacy duzo gorsze rozeznanie w
sprawach swej wiezi z Bogiem musi Bogu zawierzy¢. Natomiast w przypadku
kryzysow milo$ci miedzy ludzmi potrzebna jest tagodnos¢. W sprawach wiec
niewaznych mogg¢ ustapi¢, o glupstwo nie ma si¢ co ktoci¢. Jesli przejdzie si¢ ten
kryzys, ktory jest droga o$wiecenia, poniewaz Bog niejako o$wieca cztowieka, czy go
poprawia, nastepuje okres zjednoczenia. JeSli oczywiscie to przejde bez wigkszych
ktopotdw, bo inaczej moze si¢ skonczy¢ ateizmem. Jak si¢ okazuje, wiekszos¢ polskich
ateistow to ludzie, w ktorych zatamato si¢ Zycie religijne. Jesli ono si¢ nie zatamie, jesli
okres tego kryzysu jako$ przetrwam, to wedtug Ewagriusza z Pontu, bo tak si¢ nazywat
autor, ktory podzielit zycie religijne na trzy okresy, przejde w okres zjednoczenia.

Okres zjednoczenia charakteryzuje si¢ przewagg dziatah Boga w zyciu czlowieka.

To, jak $w. Pawel mowi, zyje ja, juz nie ja, to zyje i dziata we mnie Chrystus. W tym
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okresie dominuja dary Ducha Swigtego i przejawia si¢ ta dominacja przez owoce darow
Ducha Swigtego. To owoce daréw Ducha Swietego, czy najwazniejsze z tych owocow,
sg ujete w blogostawienstwa. Z te go wzgledu chciatlbym teraz omoéwi¢ dary Ducha
Swietego, potaczone z ich owocami, ktore sa ujete w osiem blogostawienstw, podanych
w Ewangelii. Jest to ujecie o duzej urodzie i dlatego chciatbym je przedstawic.

Darem Ducha $wigtego jest bojazn Boza. Co to jest ta bojazn Boza, dar bojazni
Bozej? To, oczywiscie, nie jest strach przed Bogiem jako ms$ciwym Zeusem. Jest to
umiejetnos¢ widzenia wszystkiego w odpowiednich proporcjach. Z tego wynikajg
wnioski: pierwszym wnioskiem jest tu pokora. Czlowiek jest kim$ duzo mniej
doskonatym od Boga. Wywoluje to w nas pokute. Czlowiek pordéwnuje siebie z
swigtoscia Boga 1 widzi, ze wychodzi tak mato korzystnie. Skutkiem tego jest pokuta.
Te owoce daru bojazni Bozej ujete sa w blogostawienstwo ,,ubodzy w duchu”.
,,Blogostawieni ubodzy w duchu”. Ubodzy w duchu to wlasnie ci, ktorzy wybrali Boga,
zauwazyli Go 1 widza ten swoj dystans, ale zarazem ro6znice migdzy relacja z Bogiem a
relacja z kimkolwiek innym. Ubodzy w duchu cenig tylko t¢ relacj¢ z Bogiem, ja
gléwnie stawiaja na piedestale. A to jest wlasnie ubostwo.

Nastepny dar to dar umieje¢tnosci. Dar umiejetno$ci wspomaga nadzieje. Ot6z on
mnie uczy, ze mam poczekac, na przyktad poczekac na zjednoczenie z Bogiem, ze mam
zaufa¢, zaczeka¢ 1 mie¢ nadziej¢. Laczy si¢ go z blogoslawiefistwem: ,,blogostawieni
placzacy”. Dlaczego placzacy? Oto6z placz jest najpierw przejawem tesknoty, czy
obrazem tegsknoty. Mimo ze tesknig, mam czekaé, bo tak chce Bog. To jest istota
zaufania. Zarazem placz jest pewnym obrazem zalu za grzechy.

Potem dar pobozno$ci. Dar poboznos$ci jest sprawnoscia wiasciwego
postepowania wobec ludzi i Boga. Ta sprawnos$¢ postepowania wobec ludzi i Boga to
pokora 1 tagodnos$¢. Ten dar wigze si¢ wigc z blogostawienstwem ,,btogostawieni cisi".

Dar mestwa. Jego skutkiem jest gtownie wytrwatos¢. Musze przetrwaé cos, co
mnie boli, co$ ciezkiego. I dlatego sa ,.blogostawieni pragnacy sprawiedliwosci”.
Sprawiedliwo$¢ taczy si¢ z wytrwato$cia, ktéra wymaga mestwa.

Pigtym darem Ducha Swictego jest dar madrosci. Ot6z madros¢ przygotowuje nas
do kontemplacji jako pewnej formy modlitwy, do kontemplacji Boga. Zarazem

kontemplacja i madro$¢ poglebiaja mitos¢. Dlaczego? Dlatego, ze madros¢ jest to
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zarazem ujecie prawdy i1 dobra. Jest prawda, ze Bog istnieje, ze chce si¢ z nami wigzad.
Jesli uznam to za dobro, jesli spojrze na to od strony dobra, to oczywiscie, ta wigz z
Bogiem jest dla mnie bardzo cenna, jest to dla mnie dobro. Skutki madrosci, poniewaz
jest to szalenie wazna sprawno$¢, sa ujete w dwa blogostawienstwa: ,,btogostawieni
pokoj czyniacy” i ,,blogostawieni przesladowani”. Zauwazmy, jak to ciekawie jest ujete
1 jak prawdziwie. Pokoj czyniacy i1 przesladowani. Historia nam wykazuje, ze jest to
gleboko stuszne.

Kolejny dar rozumu przygotowuje cztowieka do ogladania Boga. Na czym to
polega? Polega to wlasnie na pewnej umiejetnosci czlowieka, czy pewnym
przygotowaniu do bycia w kontakcie tylko z Bogiem. Jest to niezbedny dar. I wigze si¢
z nim blogostawienstwo ,,blogostawieni czystego serca”, poniewaz czystos¢ polega na
tym, ze Bog jest dla mnie najwazniejszy, a wszystko inne mniej wazne. To jest istota
czystosci.

Natomiast dar rady wspomaga w dziatalnosci apostolskiej, czyli w czynieniu
dobra drugiemu cztowiekowi ze wzgledu na Boga. To jest istota dziatalno$ci
apostolskiej. Wiaze sie z tym darem btogostawienstwo ,,btogostawieni mitosierni”.

Teraz mamy obraz wszystkich tych sprawnosci nabytych i wlanych oraz darow,
obraz catej tej struktury, a zarazem tego, jak one si¢ buduja i jak rozwijaja. Zauwazmy,
ze wszystko, co tu przedstawilem, moze dotyczy¢ tak zwanych niepelnosprawnych.
Tym, ktorych nazywa si¢ niepelnosprawnymi, nic nie przeszkadza np. w uzyskaniu
darow Ducha Swictego. Co wigcej. Niepetnosprawni wrecz pomagaja ludziom,
pomagaja nam w nabyciu pewnych sprawnosci. Profesor Gogacz mowil, ze
niepetnosprawni ucza humanizmu, Zze s3 nauczycielami humanizmu. Na czym to
polega? Tylko przypomne te wczorajsze ujecia. Ot6z najbardziej wida¢ to w osobowej
relacji nadziei. Dlatego zawsze ufajg i ucza nas zaufania. My cz¢sto nie ufamy, czy
podwazamy zaufanie. I mimo wszystko znow jesteSmy obdarzeni tym zaufaniem. Nie
spisaliSmy si¢ dobrze, lecz dana jest nam jeszcze jedna szansa. Jest to wtasnie bardzo
glebokie 1 zarazem bardzo wychowawcze uczenie np. nadziei przez powtarzanie. Uczy
sie, czy wychowuje przez przypominanie, powtarzanie. W zwigzku z tym mozna
powiedzie¢, ze niepelnosprawni bedac niejako skazani na zyczliwos$¢ drugich ludzi sa

straznikami humanizmu - to jest takze wyrazenie profesora Gogacza z jakiego$
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wywiadu. Na tym to polega, ze wymagajac zyczliwosci od nas uczg nas tej zyczliwosci,
czy wprost uczg nas zarazem mito$ci wobec 0sob, to znaczy do Boga i1 do ludzi. Jest to
wazne w sensie religijnym. Mozna powiedzie¢ tak: to, ze pewni ludzie sg pozbawieni
pewnych przypadlo$ ci czy pewnej sprawnosci, moze miesci¢ si¢ w planach Bozej
Opatrzno$ci. Kto§ na przyktad nie ma jakiej$ sprawnosci w tym celu, by uratowaé
czyjas$ mitos¢, albo by uratowac czyjas nadzieje, czy zaufanie. Bo wlasnie w sensie
teologicznym mito$¢, wiara i nadzieja, jako cnoty nadprzyrodzone, po prostu sytuujg
nas w Zbawieniu. Z tego punktu widzenia niepetnosprawni byliby takimi ludzmi, ktorzy
pomagaja nam w Zbawieniu. Nalezy to zakonczy¢ mysla, ze niepetnosprawni majg
takze mozliwo$¢ aktywnego wkladu w relacje migdzy osobami na miar¢ tego, co

potrafig wykona¢. Robig to zawsze z wielka radoscia.
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Mieczystaw Gogacz

DOPOWIEDZENIA

1. Kryzysy w zyciu religijnym

Zycie religijne jest powigzaniem przez mito§¢ Boga z czlowiekiem, ale
ksztattowanym w nas przez Ducha Swictego. Zarazem jest odniesieniem do cztowieka,
czy szerzej - do ludzi, odniesieniem jednak rowniez ksztaltowanym przez Ducha
$wietego. Zeby to uwyrazni¢, przeciwstawmy to ujeciu, czy postawie, ktéra nazywa sie
humanizmem.

Humanizm polega na tym, ze jesteSmy zyczliwie odniesieni do cztowieka i do
Boga, ale to odniesienie my ksztattujemy. Czlowiek ksztattuje tu swoje odniesienia do
ludzi, czyli wigz z ludzmi i tak samo z Bogiem. Gdy te wigz w nas ksztattuje Bog,
wtedy wladnie jest zycie religijne. Zycie religijne jest wiec w naszym zwyktym zyciu, w
codziennym zyciu, dominowaniem tego wszystkiego, co sprawia Duch Swiety. Mowiac
jezykiem technicznym, czy terminologia fachowa, powiemy, ze zycie religijne jest
owocowaniem w nas powoli daréw Ducha $wietego. Zeby to byto bardziej jeszcze
przekonujace, czy takie, nad czym warto si¢ zastanowi¢, dodajmy, ze wlasnie cate
piekno cztowieka jest wewnatrz nas. W nas dzieje si¢ niezwyktos¢ odniesien do ludzi 1
do Boga. I jeszcze raz powiedzmy, ze gdy my ksztaltujemy odniesienia do Boga i do
ludzi, to powstaje humanizm. Jest to bardzo wazna po- stawa. Jest tak wazna, ze w
swoim wywiadzie, ogloszonym w ,,Polityce” w okresie Bozego Narodzenia 1987,
nazwatem ja duchowa elegancja. Na czym ona polega? Na tym, ze si¢ zawsze chroni
czlowieka, Ze si¢ nigdy nie wystepuje przeciw cztowiekowi. Sta¢ czlowieka na takie
zachowanie pelne mitosci. Sw. Wincenty & Paulo nazywa mito$¢ jeszcze inaczej. Jest
ona odnoszeniem si¢ z czcig do osob, albo stuzeniem z czcig ludziom i1 Bogu, bo
czlowiek jest osobg i Bog jest osoba. Zeby$émy mogli dalej prowadzi¢ rozwazania,
zachgcam do zapamigtania tej formuly, ze Zycie religijne jest wigzig z Bogiem, ale
ksztattowang w nas przez Ducha Swietego. My mozemy uksztattowaé odniesienia do
Boga i do ludzi jedynie humanistycznie. To, co ksztattujemy, jest humanizmem, to

znaczy chronieniem cztowieka, stuzeniem z czcig cztowiekowi. To jest humanizm, co$
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wyrdzniajacego ludzi. Inne stworzenia nie mogg takiej postawy uzyska¢. Wymaga ona
posiadania duszy. A cztowiek jest wtasnie 1 dusza i ciatem.

Stuzy¢ z czcig osobom, to humanizm. Gdy to wszystko ksztaltuje w nas Duch
Swiety, powstaje zycie religijne. Jezeli zycie religijne jest odniesieniem, wigzig taczaca
cztowieka z Bogiem, to obie strony maja tu co$ do powiedzenia: Bog i my. W to
odniesienie, w t¢ wi¢z, w t¢ relacje wnosimy to, co uwazamy za najlepsze: rozne
postawy, przemyslenia, decyzje. Zarazem Bog ze swojej strony wnosi w to odniesienie
to, co uwaza za stuszne 1 czym chce nas obdarowac. Z kolei musi nastagpi¢ w nas
swoiste uzgodnienie sie tych dwu treéci. Zycie religijne daje sic wyttumaczy¢ jako
dzieje tego uzgodnienia propozycji Boga z naszymi propozycjami. Inaczej jeszcze
moéwige, zycie religijne czitowieka to szlachetny niezwykle konflikt miedzy
humanizmem i Duchem Swietym, ktory tworzy nasze odniesienia do Boga. Sami,
swymi sitami, nie jesteSmy w stanie dosiggna¢ Boga. Bog musi nam daé sposoby
kontaktowania si¢ z Nim. Mamy dwa takie sposoby, gdy jest w nas taska uswiecajaca,
wniesiona w osobe ludzka przez chrzest.

Pierwszym sposobem sg cnoty teologiczne, nazywane wiara, nadziejg i mito$cia.
Sa to nasze sposoby kierowania si¢ do Boga i wnoszenia wszystkiego z naszej strony w
wigzi z Bogiem.

Drugim sposobem naszego kontaktowania si¢ z Bogiem s3 dary Ducha Swigtego.
Sa to dane nam przez Ducha Swietego zdolnosci przyjmowania wszystkiego, co Bog w
nas wnosi.

Teraz prosz¢ zobaczyé, na czym polega zagrozenie zycia religijnego (nie
humanistycznego, co jest zupelnie inng sprawa): otdoz musimy przyja¢ do konca
propozycje Boga, wycofa¢ swoja propozycje, swoiscie przegrac. Wszystkie nasze
najlepsze pomysty kontaktu z Bogiem sg niedoskonate, doskonata jest propozycja Boga.
Musimy zrezygnowac ze swojego punktu widzenia w dziedzinie powigzan z Bogiem.
Musimy wiasnie, odnoszac si¢ do Boga z mitoécia, wiarg i nadziejg, (ktére Bog - Duch
Swiety w nas utworzyl, abysmy si¢ ku Bogu kierowali) ponadto przyja¢ dary Ducha
Swigtego, to znaczy przyja¢ wptyw Boga i zgodzi¢ si¢ na ten ksztalt zycia religijnego,
ktory w nas sprawia Duch Swiety. Ilez to moze sprawié¢ klopotow. W katolicyzmie

polskim jest moda na pewien aktywizm religijny, na to, ze co§ obmyslitem, co$
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realizuje, co$ robie. Wszystko to jest stuszne w dziedzinie humanizmu. Mamy z czcig
stuzy¢ osobom: i ludziom i Bogu. Nie ma innej drogi dla cztowieka, ktory chce uzyskaé
pewng ,,elegancje duchowga”. Nie ma innej drogi dla wierzacych: mamy stuzy¢ z czcig
ludziom i Bogu. Ale sposob tej stuzby, zeby byl zyciem religijnym, musi uksztattowaé
w nas Bog. Zanim to nastapi, sg rozne kryzysy, sg rozne zagrozenia tych prawidlowych
odniesien do Boga. Zeby je uwyrazni¢, przyjmijmy taki, czcigodny w teologii
ascetycznej Kosciota katolickiego, podziat tych odniesien cztowicka do Boga na trzy
etapy, lub na trzy drogi, albo na trzy poziomy intensywnos$ci powigzan. Jest to bowiem
wcigz ta sama wiez, ktora jest milo$cia, wiarg i nadzieja.

Mitos¢ to zyczliwe, akceptujace odniesienie si¢ do kogos.

Wiara to otwarcie si¢ 1 obdarowywanie tym, czym jesteSmy. Mozemy
obdarowywa¢ swoimi przemyS$leniami, swoim czasem, Swoja uwaga, swoimi
rozumieniami, swoimi sprawno$ciami, cnotami, tym wszystkim, co w nas najlepsze.

Nadzieja to potrzeba trwania w takich warunkach, ze wierzymy ludziom i ze
akceptujemy ludzi. I odwrotnie, Ze zarazem nam wierzg i nas akceptuja.

Nazywam czgsto te wigzi wlasciwym S$rodowiskiem cztowieka. Gdy bowiem
cztowiek nie jest akceptowany, kochany, gdy si¢ mu nie wierzy, gdy nie odnosimy si¢
do niego z takim wlasnie zaufaniem, ktore jest uznaniem pozycji czlowieka bez
zadnych dodatkowych motywow, tak bezinteresownie, gdy wlasnie tego nie czynimy,
ludzie choruja, ging, sami giniemy. Wlasnie srodowisko osob, to by¢é w warunkach
takich, ze si¢ nas akceptuje, ze si¢ nam wierzy. Wtornym srodowiskiem jest Srodowisko
przyrodnicze, potrzebne nam do tego, aby$smy istnieli.

Cztowiek jednak nie tylko istnieje. Cztowiek ponadto Zyje tym, Ze kocha 1 wierzy.
To sa dwa najpowazniejsze dziatania w zachowaniach cztowieka i z punktu widzenia
humanizmu, i z punktu widzenia religii czy zycia religijnego. Te dzialania musza
stawa¢ si¢ w nas coraz pelniejsze, coraz intensywniejsze. Moze my wobec tego
wyr6ozni¢ poziom tych odniesien jeszcze dziecigcy, jeszcze mtlodzienczy, jeszcze
nieugruntowany. Nazywa si¢ on w jezyku ascetycznym droga oczyszczenia. Dopiero
zabiegamy o to, zeby mitos¢ 1 wiara staty si¢ w nas mocne. Potem pracujemy (zaraz
powiem, jak si¢ pracuje na tym etapie) 1 nastgpuje okres pewnych osiggniec.

Uzyskujemy pewne sprawnos$ci, wiemy co robi¢, rozumiemy kim jest cztowiek,
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rozumiemy Objawienie, prawdy wiary, zarazem jednak nie rozumiemy wszystkiego do
konca. To bowiem uczenie si¢ jeszcze trwa dalej. Przeciez nauczenie si¢ np. grania na
jakim$ instrumencie, nauczenie si¢ jezykow, filozofii, teologii, wymaga czasu.
Czlowiek jednak zyje i dziala w tym poziomie. Wobec tego w tym drugim okresie,
nazywanym droga os$wiecenia, przytrafiaja mu si¢ wlasnie te najwigksze kryzysy.
Potem cztowiek je mija. Konczg si¢ tak zwanym prostym zjednoczeniem. (Termin
,proste zjednoczenie” nalezy do tematu modlitwy, a o modlitwie bed¢ méwil innym
razem). Proste zjednoczenie jest takim etapem w zyciu religijnym, ktory konczy droge
oswiecenia, czyli droge tego juz uzgodnienia wszystkiego z Bogiem. Konczy te droge
utrwalaniem si¢ zaprzyjaznienia. Przyjaznimy si¢ z Bogiem. Juz nie ma odwrotu, lecz
nie dlatego, ze jesteSmy pochwyceni, jako$ uwiktani, Zze nie mozemy si¢ cofnagé. Juz
wlasnie chcemy byé w kontakcie z Bogiem, chcemy, zeby Duch Swicty ksztaltowat
nasze zycie religijne, chcemy z czcig shuzy¢ ludziom, decydujemy si¢ na humanizm.
Rozumiemy tez to, o co chodzi Bogu, czyli rozumiemy prawdy wiary, umiemy okresli¢
zadania, bo wiemy, kim jest cztowiek i1 kim jest Bog. W tych warunkach dojrzewa,
dorasta, utrwala si¢ zycie religijne. Na tym poziomie prostego zjednoczenia juz nie ma
odwrotu. Jest to wspaniata sytuacja. Wielu moich znajomych jest na takim poziomie.
Wtedy literatura ateistyczna w Polsce, argumenty, ze Bog nie istnieje, $mieszna teoria
religii, jaka glosza marksisci, Zze to jest otumanienie ludzi, czy opium dla ludzi, to
wszystko jest dla nas czym$ takim, jak brzg¢czacy za oknem jaki§ motor, ktéry nie
pozwala si¢ do konca stysze¢. To w niczym nie narusza powigzan z ludzmi, w niczym
nie narusza wi¢zi z Bogiem.

Wtedy nastepuje trzeci okres w zyciu religijnym, tak zwany okres zjednoczenia,
czy droga zjednoczenia. Jest to droga zjednoczenia po okresie utrwalania si¢ wigzi z
Bogiem. Te wiezi sg juz nie do cofnigcia. Rozumiemy ich warto$¢, wiemy jak je
chroni¢. Droga zjednoczenia staje si¢ wigc dopiero wlasciwg drogg dojrzewania
religijnego. I jest dostepna nam wszystkim. Na tej drodze trzeba jednak najpierw
jeszcze raz spojrze¢ na siebie, wszystko poprawié, uzyskaé¢ taki poziom, taka
intensywnog$¢ mito$ci, wiary i nadziei, a zarazem takie owoce daréw Ducha Swietego,
ze stajemy si¢ ludzmi dojrzatymi. Czeka nas na drodze zjednoczenia najpierw bolesna,

cigzka praca. Z kolei nastgpuje okres apostolski, to znaczy taki, w ktorym glosimy
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rado$¢ bycia w kontakcie z Bogiem. Nie mozna tego kontaktu ukry¢. Zaczynamy ta
wiarg promieniowac. Potem jest trzeci juz na tej drodze zjednoczenia okres tak zwanego
zjednoczenia przemieniajacego, w ktorym nasza wi¢z z Trojca Swicta jest naszym
codziennym sposobem bycia na $§wiecie. Jak wspaniale rysuje si¢ zycie katolickie, zycie
religijne katolika: jest to jego wigz z Bogiem Ojcem, wi¢z z Synem Bozym,
Chrystusem, wi¢z z Duchem $wigtym. Sa to wszystkie skutki, ja kie ta wiez przynosi,
ten kontakt wspaniale wzbogacajacy czlowieka. Te skutki owocuja w porzadku
humanizmu wtasnie tg szlachetnoscig i1 elegancja, ktéra polega na tym, ze nigdy nie
krzywdzimy nikogo, ze zawsze bronimy ludzi i zawsze bronimy Boga. Jest to co$
wyr6zniajacego ludzi, co§ ogromnie godnego cztowieka.

Sposobem uzyskiwania tego wszystkiego jest modlitwa. Modlitwa jest
wyrazaniem si¢ na zewnatrz tego, co w nas si¢ dzieje. W zwigzku z tym mozemy
powiedzie¢, ze modlitwa jest najszlachetniejszym dziataniem ludzkim. Dla mnie jest to
oczywiste. Nie wiem jak panstwo to odbieraja, bo jesteSmy w kulturze zlaicyzowanej,
poza tym w tych tendencjach aktywistycznych. Reagujac na ten aktywizm, chce
powiedzie¢, ze modlitwa jest wtasnie najwspanialszym, najszlachetniejszym dzialaniem
cztowieka. Wszystkie inne dziatania sg wielkie, ale sa one wielkie o tyle, o ile
uczestniczag w modlitwie, to znaczy w poziomie naszego przejawiajacego si¢ zycia
religijnego.

Teraz rozwazmy, co dzieje si¢ na tych r6znych drogach, gdy jestesmy ochrzczeni
I zaczynamy zy¢ zyciem $wiadomym. Nastepuje zaakceptowanie naszego zyczliwego
odniesienia do Boga. To zaakceptowanie jest skierowanym do Boga, $wiadomym w nas
aktem mitosci. Zeby ta mito$¢ w nas sie realizowata, musimy ja chronié. Mito§¢ jest
wiezia, jest relacja. To nie jest co$, jakas rzecz. To jest moje odniesienie do okres§lonej
osoby 1 tej osoby do mnie, odniesienie, ktore w metafizyce nazywa si¢ wilasnie relacja.
Jest to bytowanie narazone na zagrozenia. Sama osoba podlega jak gdyby mniej tym
zagrozeniom, ale wiez, ktora faczy osoby tym zagrozeniom podlega. Osoba wobec tego
musi chroni¢ mito$¢. To nie milo§¢ nas chroni. To osoby chronig mitos¢, te wigz
zachodzaca miedzy nimi. Cztowiek chroni mito$¢ taczacg go z drugim cztowiekiem.
Osoby chronig mito§¢, a wigc ja i Bog - Duch Swiety chronimy laczaca mnie wigz z

Bogiem. To nie mito$¢ powoduje, ze mamy pozytywne, zyczliwe odniesienie do ludzi.
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To my sprawiamy, ze odnosimy si¢ zyczliwie do ludzi. Prosze zwroci¢ uwage, jakie sa
tego konsekwencje w naszym odniesieniu do Kosciota. Kosciot to Chrystus 1 my, realne
osoby kochajagce Chrystusa, 1 razem z Nim stanowigcy wspélnote. Widzialng opoka tej
wspolnoty jest Piotr i kazdy jego nastepca, Ojciec Swicty. Papiez wigc jest opoka
Kosciota. Na nim wspiera si¢ cala ta wspolnota. Dusza jednoczaca t¢ wspdlnote, nas i
Chrystusa, jest Duch Swiety. Jako katolicy stanowimy Kosciot. Stanowimy Kosciot, to
znaczy odnosimy si¢ do Chrystusa z mitoscig. To mitos¢ nas wigze. JesteSmy wigc
wspolnota 0séb kochajacych Chrystusa. Te mito$é¢ ksztattuje Duch Swiety, stad Duch
Swiety jest dusza Kosciota. Chrystus jest glowa Kosciota, Piotr jego opoka, to znaczy ta
0S0 ba, na ktorej wspiera si¢ cata ta wspdlnota. Prosze zobaczy¢, jak personalnie
zbudowany jest Kos$ciot katolicki. To nie jest instytucja, to nie jest struktura pomyslana,
to s3 zywe osoby. I kazda pelni inng rolg. Jest osoba, na ktérej Kosciot sie wspiera:
Ojciec Swiety, moj biskup i moj proboszcz. Jestesmy wigec w Kosciele tylko wtedy, gdy
jesteSmy w wigzi z papiezem przez swojego biskupa i przez swojego proboszcza.
Wtedy ta wigz jest realna, wcigz budowana Eucharystig, to znaczy realng wsrdd nas
obecnoscig Chrystusa jako Glowy Kos$ciota. Mowiac to wszystko wskazuje¢ takze na
zrodla pewnych zagrozen. Jezeli swiadome zycie religijne w pierwszym etapie polega
na tym, ze zaczynamy uswiadamia¢ sobie nasza wi¢z z Bogiem, to powinni$my
poglebi¢ te uswiadomienia. Poglebiamy je dzigki uczeniu si¢. Trzeba si¢ uczy¢
rzeczywistosci, tego, czym ona jest. Uczy jej nas filozofia bytu, nazywana tez
metafizyka. Uczy nas rzeczywistosci takze teologia, a uczy tego, co Bog powiedziat o
sobie i 0 nas, tego, czego sami nie odkryjemy. Bog powiedzial nam o swoim
wewnetrznym zyciu. Poniewaz Bog jest bytem prostym, wszystko w Nim jest bytem
osobowym. Stad w swoim istnieniu Bog jest jednym bytem, a w swej istocie jest trzema
Osobami. Moze ta formula si¢ przyda, ze Bog, ujety w swoim istnieniu, jest jeden, jest
jednym bytem, natomiast ujety w swojej istocie jest trzema Osobami: Ojcem, Synem i
Duchem Swietym. Jezeli Bog kontaktuje sie z nami, to musi w nas by¢é jako byt i jako
Osoba. Jest w nas Tréj ca Swieta, przebywa w nas, mieszka. Ta obecno$¢ w nas Boga to
faska. Laska wigc nazywamy obecno$¢ w nas Boga. Jest to obecno$¢ darmo dana, bez
zadnych naszych zastug. Jest nam dana dlatego, ze Bog nas kocha. Dzigki temu

zaczynamy si¢ ja ko$ rozwijac, ksztalttowaé. W jaki sposob? A wigc chcemy by¢ wierni
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Bogu. Wobec tego przyjmijmy to, co dobre. Tym samym unikamy grzechu, bo
grzechem jest czyni¢ nie to, co dobre, lecz to, co niszczace, co niszczy ludzi i1 nas.
Cecha grzechu jest to, ze jest niszczeniem, niszczeniem siebie 1 niszczeniem ludzi. Po
tym si¢ go poznaje. Unikanie grzechu to czynienie dobra. Jest nam w tym potrzebna
pomoc, sila, realna moc Chrystusa. T¢ moc Chrystus zawarl w sakramentach. Ponadto
sam z nami pozostal w sakramencie Eucharystii. Eucharystia coraz pelniej buduje i
wprowadza nas w Kosciot, gdyz Eucharystia to zywy Chrystus. Kontakt z Nim jest
naszym kontaktem z samym zrodlem zycia religijnego. Korzystamy z tej pomocy, aby
czyni¢ dobro, i napotykamy na pierwsze trudnosci.

Najpierw zauwazmy, ze nie uczy si¢ nas precyzyjnej teologii grzechu, nie uczy si¢
nas precyzyjnej, na co dzien, teologii mitosci. Nie bardzo wiemy, czym jest mito$¢, jak
si¢ ja chroni, jak sie ja buduje, jak si¢ powoduje intensywno$¢ mitosci. Nie zawsze
wiemy, ze przed mito$cig i grzechem, pierwszy i centralny w katolicyzmie jest
Chrystus. Wtasnie Chrystus. Wszystko inne jest czym$ potrzebnym i waznym tylko
dzigki wiezi z Chrystusem.

W tej wigzi z Chrystusem dochodzi do nas najpierw poczucie grzesznosci.
Pierwsza trudno$cia w zyciu religijnym jest wlasnie poczucie grzesznosci. Owszem,
jesteSmy grzeszni, jednak nie wolno nam da¢ si¢ zdominowaé temu poczuciu. W
naszym mysleniu ma dominowaé¢ Chrystus i dazenie do wigzi z Nim. Przeszkadza nam
w tym dazeniu przypuszczenie, ze nie czynigc dobra, popetniamy grzech. Mamy
poczucie nieudanych wysitkow, poczucie grzesznosci. Powinni§my by¢ wierni Bogu.
Jednak poczucie grzesznos$ci kaze nam mysle¢ nie o Chrystusie, lecz o sobie, o swych
grzechach. I nie pamigtamy, ze tatwo sta¢ si¢ biatym jak $nieg (tak méwi Pismo Sw.)
przez sakrament pokuty, przez zal za grzechy. Jezeli nie uda si¢ nam uczyni¢ dobra, to
przezyjmy zal. Staniemy sie czysci jak $nieg. Tak obiecuje Pismo Sw. i tak sie dzieje
naprawde. A gdy nie jesteSmy pewni, ze akt miloSci oczyscit nas z grzechow, to jest
konfesjonat. Spowiednik zapewnia tam w imi¢ Chrystusa, Zze nas rozgrzesza. Wobec
tego koniec z mys$leniem o grzechu. Naszym zadaniem jest myslenie o Chrystusie.

Wychowawcy zycia religijnego znaja skutki niezachowania rownowagi migdzy
mysleniem o grzechu i o Chrystusie. W ksigzce ,,Modlitwa 1 mistyka” poswiecitem

duzo uwagi zagadnieniu tak zwanych skruputéw, ktore niszcza odniesienie do Boga w
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samym poczatku. Zycie religijne rodzi si¢ w $wiadomej warstwie z zafascynowania
Bogiem. Kontakt z Bogiem ujawnia bowiem swicto$¢ Boga. W jej swietle widzimy swa
grzeszno$¢. Trzeba po6js¢ drogg fascynacji. Jednak zafascynowanie jest tylko mobili-
zacja. Musimy doj$é¢ do tego, aby Duch Swiety uksztattowal w nas nasze zycie religijne.
Sami uksztattujemy je tylko na naszg miarg, mata, niedoskonaty. I grozi nam to, ze
organizowanie zycia religijnego podejmujemy ze wzgledu na siebie, dla siebie. Bedzie
si¢ nam wydawalo, ze to ja musz¢ mie¢ sukcesy, osiggni¢cia, ze Bog musi mnie kochac.
Oczywiscie, sg to ambicje szlachetne, jednak nie moga one wyznacza¢ naszego zycia.
To Chrystus ma je wyznacza¢. Chrystus chce, abym byt z Nim powigzany. Wobec tego
przyjmuje ten punkt widzenia. Postanawiam sobie, ze bed¢ czynil dobro, aby mnie ono
wigzato z Bogiem. Nietatwo realizowac takie postanowienie. Wymaga ono wiedzy i
decyzji. Czgsto zawodzi wiedza, a zarazem zalezna od niej decyzja. Nie umiemy
odrozni¢ grzechu od pokusy. Mylimy pokus¢ z fascynacjg. Wlasnie przezywamy
fascynacje, ktore sg normalnym zareagowaniem na to, co pigkne. Nagle spodoba si¢
nam pigkny obraz. Zapominamy o Bogu, o ludziach, o swych obowigzkach. Marzymy o
tym czyms$ pigknym. Tak reagujemy. Potem mamy wyrzuty sumienia, ze za mato
poswigcamy uwagi Bogu, a wigcej rzeczom. Wiaza nas z nimi nawet uczucia. I czgsto
bardziej lubimy pickny krajobraz niz by¢ przed Eucharystia. Mamy wyrzuty sumienia,
ze idziemy na wycieczke gorska, a Chrystusa zostawiamy samego w tabernakulum w
kosciele. Wydaje nam si¢ to takie nietaktowne. Mamy go$cia, nawet nie goscia, lecz
kogos, kto u nas jest zawsze, 1 gospodarz wychodzi z domu. Takie niepokoje majg
ludzie delikatni, wrazliwi. Jak sobie z tym poradzi¢? Otdz nie jest tak zle. W drodze do
Boga, w zyciu religijnym, jest nam potrzebne pigkno. Wtasnie uczucia, ktére w nas
niekiedy wybuchaja do poziomu namigtnosci, wychowuje pigkno. Prosze zwrdcicé
uwage: pigkno jest sposobem ksztaltowania w nas tadu emocjonalnego. Wedtug
klasykéw ascetyki nie ma innego $rodka. Moze dlatego w kosciotach 1 klasztorach sa
dzieta sztuki, moze dlatego jest w nich $wietna muzyka, a wokot nich pigkne
krajobrazy. To pigkno wprowadza tad moralny, uwrazliwia sumienie na dobro. Mowig
to na odpowiedzialnos¢ Tomasza Mertona. Wedlug niego nie rachunki sumienia
ksztattuja prawo$¢ sumienia, lecz kontakt z pigknem. Rachunki sumienia, jezeli sg Zle

prowadzone, przyzwyczajaja nas do myslenia o grzechach, a mamy mysle¢ o Bogu.
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Jezeli bede myslat o jakiej$ rzeczy, a nie o Bogu, to bede wcigz kierowat si¢ do tej
rzeczy. To bardzo proste. Jednak w tradycji chrze$cijanskiej zaleca si¢ rachunki
sumienia. Ta tradycja bowiem czesto budowata wychowanie religijne na mysli §w.
Augustyna, ktory inaczej rozumie cztowieka i inaczej go wychowuje. Budujemy tez
mys$l ascetyczng na filozofii §w. Tomasza, na innym rozumieniu cztowieka. Tomasz z
Akwinu i Tomasz Merton wspomagajg nas w tym przeswiadczeniu, ze piekno
wychowuje, ksztaltuje tad wewnetrzny, wyzwala wrazliwo$¢ na dobro i tworzy w nas
prawe sumienie. Sg to jednak dopiero osiggnigcia naturalne, takie jak roztropnos¢,
umiarkowanie, sprawiedliwo$¢, mestwo, dopiero cechy moralne, wprost cnoty,
uzyskane w oczyszczeniu czynnym naszym wysitkiem. Nalezag wigc do poziomu
humanizmu. Nie §wiadcza o Zyciu religijnym. Uznanie ich za miar¢ Zycia religijnego
jest zagrozeniem w wychowaniu religijnym. Jezeli na przyklad mtody cztowiek jest
bardzo zywiolowy, ponadto o temperamencie cholerycznym, ktory z trudem dochodzi
do jakiejs tagodnosci, do tagodnego odnoszenia si¢ do ludzi, to stopnia jego
opanowania nie nalezy uwaza¢ za znak zycia religijnego. Gdyby wigc za ten znak
uwazalo si¢ cnoty naturalne, ktore sga znakiem charakteru i wychowania w porzadku
humanistycznym, to ten mtody cztowiek w opinii wychowawcoéw i we wlasnej opinii
bytby wcigz na niskim poziomie zycia religijnego. Cnoty naturalne nie sg znakiem
rozwoju zycia religijnego. Tym znakiem jest modlitwa. Sw. Hieronim byl tak
wybuchowy, ze gdy zdecydowal si¢ pdj$¢ na pustynig, to cala kuria rzymska ucieszy-
fa si¢. Wiedziano, ze wreszcie nie bedzie w Rzymie ktotni 1 wybuchow. Tak byt trudny.
Na pustyni za pokute §w. Hieronim zaczat si¢ uczyC jezyka hebrajskiego. Wszyscy,
ktorzy sie ucza jezykow, niech sobie pomysla: za pokute ucze si¢ jezyka obcego.
Bardzo $wietna pokuta. Duch Swiety skorzystat z pokuty §w. Hieronima i mamy jego
przeklad Pisma §w. na tacine. Zycie religijne sprawdza sie inaczej. Jego zagrozeniem s3
sprawdzajace je btedne kryteria. Takim blednym kryterium jest poczucie grzesznosci.
Nie wolno mierzy¢ si¢ grzesznoscig. Nalezy mierzy¢ si¢ miloscig Chrystusa do nas.
Nalezy sprawdzac, czy odpowiedziatem na t¢ mitos¢ do konca, czy jeszcze nie?

Inne krytertum: silny charakter. Owszem, nieustepliwe kierowanie si¢
sprawiedliwoscig, mestwem, pozwala chroni¢ ludzi, stuzy¢ im. Silny charakter nie jest

jednak znakiem, ze Duch Swiety uksztaltowal nasze wigzi z Bogiem.
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Kryteria jeszcze inne: poglebione rozumienia. Czy do kofica rozumiem prawdy
wiary? Oczywiscie, ze rozumienie do konca prawd wiary, poznanie teologii, jest
wspaniale humanistycznie. Nie jest znakiem religijnosci. Moze by¢ alumn w
seminarium duchownym nie umiejacy teologii i posiadajacy petne zycie religijne. Z
tego, ze kto$ zna pewne dziedziny teologii w sposob specjalistyczny, nie wynika, ze
posiada wysoki poziom zycia religijne go. Zycie religijne polega na realnej wiezi z
Bogiem, ksztaltowanej w nas przez Ducha Swietego. Nie polega na mysleniu o Bogu.
Na mysleniu o Bogu polega modlitwa mys$lna. Modlitwa jest sposobem wzmacniania
zycia religijnego, nie jest naturg zycia religijnego. Natura zycia religijnego jest wi¢z z
Osobami Tréjcy Swietej. To wszystko ksztattuje si¢ w tak zwanym drugim okresie - w
okresie os$wiecenia. Okres os$wiecenia jest tym okresem, w ktory, po okresie
oczyszczenia, wchodzg wszyscy na ogo6t ludzie, jezeli religijnie normalnie si¢ rozwijaja.

Okres zycia religijnego, ktory nazywa si¢ droga oczyszczenia, charakteryzuje si¢
nasza aktywno$cig. Znaczy to, ze ksztaltuje 1 realizuje moj pomyst odniesien do Boga.
Na przyktad ustalam, ze bed¢ poscil o chlebie 1 wodzie, i1 sadzg, ze jest to najlepszy po-
myst poglebienia zycia religijnego. Tymczasem wiemy, ze gdy kto$ jest anemiczny, to
nie powinien jes$¢ tylko chleba i wody. Powinien pi¢ mleko, bra¢ witaminy, normalnie
si¢ odzywiaé, bo inaczej w ogole nie bedzie mogt si¢ rozwijac religijnie. Nasze pomysty
czesto sg nie najlepsze. Jednak w tym okresie naszej aktywnosci uzyskujemy cnoty
moralne. Cwiczymy si¢ W roztropnosci, mestwie, sprawiedliwosci, umiarkowaniu. I
mamy tu duze osiggnigcia. Zarazem t¢ osiggnig¢cia nas cieszg. Wreszcie jestem opa-
nowany, mezny, sprawiedliwy. Trudno to przed sobg ukry¢. Moja proéznos¢ tym sie
zywi. I czesto nie mamy poczucia, ze nie jest calkiem eleganckie takie wysuwanie
siebie na pierwsze miejsce. Zdarza si¢ jednak, ze - odwrotnie - mamy w swej psychice
glebokie poczucie grzesznosci. Wihasciwie jesteSmy grzeszni, nie ma co kry¢. Nie wolno
jedynie tego w sobie zbyt akcentowac. Nalezy akcentowa¢ konieczno$¢ wigzania si¢ z
Chrystusem. Inaczej nie przezwyciezymy swojej grzeszno$ci i poczucia grzesznosci.
Wrtasnie Chrystus nas oczyszcza i Chrystus nas doskonali. W pojeciu tego oczyszczenia
przeszkadzajg nasze fascynacje 1 nasze uczucia. Nie damy im rady. Da im radg¢ pigkno.
Musimy wigc pozostawa¢ w kontakcie z picknem, by¢ w pigknym krajobrazie. Stusznie

wiec przyjezdzamy do pieknej miejscowosci. A rdézne odmiany pickna ksztattuja w nas
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prawos$¢ sumienia, ktora jest umiejetnoscia kierowania si¢ do dobra. Dobrem jest przede
wszystkim Bog. Jest tez picknem, gdy bedziemy umieli to odnalez¢. Gdy to wszystko
uzyskujemy, dokonuje si¢ w nas zarazem powazniejsza praca, a mianowicie poglebienie
si¢ naszej modlitwy. Ta modlitwa juz nie jest modlitwa slow, jest juz rozmyslaniem.
Jest przemysliwaniem prawd wiary. Niektorym si¢ wydaje, ze rozmyslanie jest studium
teologii, ze rozmys$lanie uczy nas prawd wiary. Studium teologii jest studium, jest
uczeniem si¢. Natomiast rozmyslanie, wedtug Tomasza Mertona, jest nabywaniem
dystansu wobec tego, co mniej warto$ciowe. Uczy nas cenienia tego, co wartosciowe i
dobre. Rozmyslanie religijne uczy nas dystansu wobec rzeczy, a tym samym uczy nas
wyboru Boga, wyboru tego, co wartosciowe. I uczy nas cenienia tego, co stuszne.
Jednak nie wolno zosta¢ na tym etapie. Trzeba p6j$¢ dale;j.

Moze si¢ zdarzy¢, ze kto§ opuszcza seminarium duchowne, Ze przestaje
przygotowywaé si¢ do kaptanstwa, bo zobaczyl, ze to nie jego droga. I czesto sig
zdarza, ze obniza si¢ w tych, ktorzy odchodza, zycie religijne. Moga tez jednak
odchodzi¢ zachowujac poziom modlitwy myslnej, czyli rozmyS$lania, owocujacego zdy-
stansowaniem rzeczy. Gdy kto§ nie przejdzie na wyzszy poziom modlitwy, moze
pozostaé w postawie typowej dla malkontenta. Nic go juz nie cieszy, bo wszystko
rzeczywiscie jest mniej warto$ciowe niz Bég. Jednak zapomina o tym, ze warto§ciowy
jest Bog, prawdy wiary, sakramenty i ze zdumieniem stwierdza, ze nie cieszg go dobra
ziemskie, rzeczy, samochdd, najmodniejsze maszyny. Zle czuje si¢ w $wiecie rzeczy.
Cierpi. Zapomina, ze wcigz owocuje w nim rozmyslanie. Trzeba je ming¢. Wtedy, na
innym etapie modlitwy, bedzie umiat stuzy¢ rzeczom, kulturze i technice nie gubiac
szerokiego odniesienia do Boga. Nie wolno wigc pozosta¢ na etapie rozmyslania, gdyz
rozmyslanie uczy glownie dystansu. Jezeli nie przejdziemy do wyzszych poziomow
modlitwy, to bedziemy musieli przezy¢ zycie w ciggtym niezadowoleniu z tego, co nas
spotyka. Wcigz za malte bedg dla nas pensje, za male dochody, za malo pickne
krajobrazy, za mato pickne mieszkania. Wszystko stanie si¢ mniej zadowalajace, bo juz
nabylismy smaku rzeczy bardziej wartosciowych. Wobec tego nalezy pojs¢ dalej, dalej
w odniesieniach do Boga.

Cecha dojrzewania religijnego jest utrata tego zadowolenia z rzeczy. Jan Pawet 11

w swoich encyklikach uwaza, ze dramatem kultury wspotczesnej jest wiasnie
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nastawienie na rzeczy, a zaniedbanie nastawienia na osoby, na ludzi i Boga, gdyz Bog
jest tez osobg. Dodajmy, ze zrédtem dramatu jest brak modlitwy myslnej, kierujacej do
tego, co cenniejsze, wartosciowsze. Kon- takt z Bogiem jest ponadto czyms$ na wieki
uszczesliwiajacym. Brak umiejetnosci na tym etapie dystansowania rzecCzy, jest
zaniedbaniem troski o szczescie, spelniajagce sie¢ w trwalej obecno$ci z osobami, z
Bogiem.

Chce by¢ szczesliwy. I jako$ nie widaé tego szcze$cia. W malzenstwach i
rodzinach to szczes$cie gdzie$ si¢ chowa, nie rozkwita w petni. Jest ono postulatem
humanistycznym. Nie jest postulatem religijnym. Bog nie obiecuje nam szczgscia. Bog
obiecuje nam siebie. Bog przychodzi do nas jako Ojciec, Syn i Duch Swiety.
Oczywiscie, skutkiem tego spotkania bgdzie szcze$cie wieczne. Jezeli nastawimy si¢ na
szczegscie, to go nie znajdziemy. Szczgscie znajduje si¢ w osobach. Jest ono skutkiem
kontaktu z osobami. Czas wigc zmieni¢ myslenie, inaczej to wszystko po-klasyfikowac.

Zmiana myslenia nazywa si¢ po grecku ,,metanoia” lub po polsku nawrdceniem.
Nawro6ci¢ sig, to zmieni¢ myslenie. Zmieni¢ mys$lenie to zaczaé rozpoznawaé to, co
naprawdg jest cenne 1 dystansowac to, co nie jest cenne, nawet jesli kultura ukazuje nam
to jako cenne. Zeby dojrzewaé religijnie, trzeba to zrobié. I trzeba wywotywaé w sobie
zgode na to, ze naszym losem i szcze$ciem sg osoby. Wigze si¢ to z ogromnym trudem,
dlatego, ze wspotczesna kultura przyzwyczaja nas do szukania wlasnie rzeczy, a wigc
samochodow, mieszkan. Wszystko to jest potrzebne, lecz jako $rodek, a nie jako cel
zycia. Jest to srodek do stuzenia osobom, nastawienia si¢ na osoby. Naszym losem sg
bowiem osoby, a nie rzeczy. Porzucenie rzeczy jest w kulturze obecnej bardzo trudnym
nawroceniem. Trudno nawrdci€ sig, a polega to na tym, zeby swoja uwage skupi¢ na
cztowieku i na Bogu. Jest to tym bardziej trudne, ze wszystko znieksztalca nam obraz
Boga, gtownie literatura, czasopisma, wyksztatcenie uniwersyteckie, ktore tez jest
ateizujgce poza Srodowiskami katolickimi. Jest ateizujace poprzez literature, tematy,
poezje, powiesci, rozprawy. Jest falszujace. Filozof bowiem wie, ze Bog istnieje 1 ze
wynikaja z tego konsekwencje, a mianowicie nastawienie na osoby i zdystansowanie
rzeczy. Miedzy osobami musi zaistnie¢ wiara, nadzieja 1 mitos¢. Mitos¢ nie jest rzecza.
Jest religia, ktora buduje si¢ w nas przez lata. Podobnie buduje si¢ w nas mitos¢ do

Boga. A Bog nas wychowuje w ten sposob, ze milczy. Na nasza modlitwg bezposrednio
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nie odpowiada. Nie wiemy, czy nas kocha czy nie. Wiemy, ze nas kocha tylko dzigki
wierze, dzieki Objawieniu. Jednak kazdy z nas chce juz mie¢ bezposrednig odpowiedz.
Chce wiedzie¢, ze ta mitos¢ si¢ spetnia. Sg znaki tego spetnienia. Sg to znaki takie, jakie
wystepuja w modlitwie: znak zadowolenia z zycia religijnego, znak sukcesu w
dziedzinie cnot, ze juz jestem bardziej sprawiedliwy, bardziej opanowany, znak rados$ci
z tego wszystkiego. Takie mamy kryteria. I te kryteria rozwalajg si¢ w poglebionym
zyciu religijnym. Przemija rado$¢, skupienie, pokoj, zadowolenie z zycia religijnego.
Nic nas nie raduje, nie cieszy. Nie jestesmy skupieni, nikt nie chce naszej pomocy, a
nawet uwaza, ze to, co robimy, jest do niczego. Nie budzi to zadnej wdzigcznoSci.
Proszg¢ pomysle¢ wtedy, ze to nie jest tak. Nie jest tak, ze wszystko robimy zle. To tylko
Bog chce zwrdci¢ nasza uwage na siebie i chce, bySmy nie szukali wdzigczno$ci,
szczg$cia, wynagrodzenia, odwzajemnienia uczu¢. Chce nam dac siebie. Wtedy cata
metanoia da w wyniku nastawienie na osoby i nastawienie na Boga.

Jak to na co dzieh robi¢? Wszystko, co robimy, ma by¢ stuzeniem z czcia
osobom. Stuzy¢ z czcig osobom 1 niczego za to nie oczekiwac. Jezeli co$ otrzymamy, to
cieszy¢ si¢ tym darem. Jest to poziom odniesien humanistycznych. Ten poziom
wychowuje nas zarazem do pelnego kontaktu z Bogiem. Odnosi¢ si¢ do Boga z
mitoscig 1 niczego za to nie oczekiwaé. Jest to jaka§ ogromnie elegancka droga w zyciu
religijnym. Prosz¢ zwrdéci¢ uwage na to, ze w naszym dojrzewaniu religijnym
obserwujemy ogromng tesknote do Boga. Ta tesknota jest bardzo bolesna, sprawia
cierpienie. Gdy na serio chodzi nam o Boga, chcemy z Nim kontaktu, mimo cierpienia,
mimo niepewnosci, idziemy dobrg droga. Czasem nikt nie umie nam tej drogi ukazac.
Bog tez milczy. Nie widzieliSmy Go bezposrednio, nie styszeliSmy. Tesknimy
ogromnie. W psalmach moéwi si¢ o takiej tgsknocie do Boga, ktorg porownuje si¢ az z
glodem. Cztowiek umiera z gltodu 1 z pragnienia. Tak samo umiera z tgsknoty. W
mitosci miodych Iludzi tesknota chlopca do dziewczyny, czy dziewczyny do
narzeczonego, ma czesto charakter wilasnie tej bolesnej, pelnej cierpienia postawy,
porownywanej do gtodu. W mitosci cztowieka do Boga takze obserwujemy tgsknote na
poziomie bolesnego gtodu. Przetrwanie tego gtodu jest tak trudne, ze ludzie wycofujg
si¢ z zycia religijnego. Nastepuje wtedy typowa w Polsce ateizacja, tak zwany wtorny

ateizm.
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U nas nie ma az tak wielu os6b wychowanych w ateizmie od poczatku. Ateizm w
Polsce to skutki przegranej w zyciu religijnym z powodu braku wiedzy o tym zyciu i z
powodu nieprzetrwania tesknoty do Boga. Taka bowiem jest konsekwencja wycofania
si¢ z zycia religijnego na etapie rozmyslania. Jezeli umiem dystansowaé rzeczy, to
zadna z nich juz mnie nie cieszy. Nic mnie nie zachwyci, nic nie zaimponuje.
Potrzebuje glebokiej mitosci. I nie wystarcza mi jakakolwiek mitos¢. Szukam mitosci
autentycznej, wielkiej 1 to ze strony az Boga. I nagle nie wiem, czy dzieje si¢ ta mitos¢,
czy nie. Modlitwa mnie nuzy, zycie religijne mnie nuzy, nie przezywam zadnej radosci.
Wszyscy mi moéwia, ze to, co robig, jest niecieckawe, niedobre, niewlasciwe. Jak si¢ tu
nie zatamad. Stad sposobem przetrwania jest ufnos¢ poktadana w Bogu. Jest to prawda
wynikajaca z mitosci. Tak wierzy¢ Chrystusowi, ze nic nas od Niego nie odlaczy, ani
gléd, ani jakiekolwiek nieszcze$cie. Nic nas nie odlaczy od mitosci do Boga, od mi-
osci, ktora jest w Chrystusie albo ktora jest Chrystusem. Proszg zobaczy¢, ile tu trzeba
mie¢ wiedzy, ile przekonan, zeby taka postawe w sobie wybroni¢. Gdy ja wybronimy,
nastepuje wtedy petne zjednoczenie.

W pelnym zjednoczeniu jest nam tak dobrze, ze chcieliby$Smy, by Bog nam si¢
odstonit, aby Go byto wida¢, abysmy mogli oglada¢ Go twarza w twarz. Wtedy chcemy
umrze¢. W biografiach §wietych pisze si¢ o tym, ze chcg umrzeé, aby juz by¢ z Bogiem.
I to jest tez zagrozenie. Nie wolno umrze¢. To Chrystus decyduje, czy mamy zy¢, czy
umrze¢. Jezeli bedzie chcial, to nas zabierze. Jezeli nie zabiera, to znaczy chce,
zeby$smy zyli. Nie wolno pragna¢ $mierci, lecz spetnienia zyczen Boga. Nie uswigcaja
nas nasze czynnosci, nasze umartwienia takie czy inne. Uswigca nas spelnienie zyczen
Bozych. Stad niektorzy $wigci mowili, ze jest im wszystko jedno, co z nimi begdzie.
Moga by¢ nawet w piekle, byle tylko z Chrystusem. Moga cierpie¢ w ogniu, jezeli
bedzie z nimi Chrystus.

To jest dobra formuta tego zagadnienia: spetni¢ do konca zyczenia Boga. Jezeli
Bog chce, zebym wyktadat filozofie, to bed¢ ja wyktadat. Bedg si¢ jej uczyt powaznie,
w sposob odpowiedzialny, tak, zeby studenci t¢ filozofi¢ poznali i rozumieli jg tak, jak
trzeba ja rozumie¢. Jezeli Bog chce, zebym zajmowatl si¢ czym innym, na przyklad
zamiataniem ulic, to podejmuje te prace, ktorej nikt nie lubi, uwazajgc, ze nas ona

poniza. Nie poniza, gdyz jako Zyczenie Boga nas u$wigca. Uswigcaja nas witasnie
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zyczenia Boze. Jezeli Bog chee, zebym raz w zyciu usmiechnat si¢ do kogo$ mieszkajac
wsréd smutnych ludzi 1 zeby ten usmiech uratowal kogo§ przed pomysiem
samobojstwa, przed zatamaniem sig¢, 1 jezeli to zrobig, to spelni¢ zyczenia Boze i to
mnie uswigci. Nie uswigcajg nas wielkie dziatania. Uswigcajg nas zyczenia Boze, ktore
jako zadania sg nam rozdzielane. Pawet VI moéwil, ze mamy spetnia¢ postugi duchowe
takie, jakie charyzmatycznie Bog nam wyznacza. Jezeli Bog wyznacza nam mate
zadanie, ta kie wlasnie, zeby usmiechna¢ si¢ do kogo$, komu grozi zatamanie
wewnetrzne, a ten kto§ mieszka na poddaszu, to aby go spotykaé, musz¢ tez tam
mieszka¢. To wilasnie dlatego nie dostaj¢ przydzialu mieszkania wygodnego, lecz tylko
maty pokoik na poddaszu. Jest sztuka zobaczenie w swym losie glebokiego sensu,
zyczen Boga, a nie tylko przegranej Zyciowej. Spelniamy swoje zadania 1 zgodnie z
wola Boga wykonujemy nasze mate prace. USwigca nas wlasnie to zyczenie Boze.

Czesto dopominamy si¢, aby Bog zmienit nasz los, aby zmienil wobec nas swoje
zyczenia. Bog ich nie zmienia. Czasem Bog ustepuje dzieciom. Sw. Stanistawowi
Kostce ustgpit i pozwolil mu umrze¢ 14 sierpnia, gdy niecierpliwie chciatl zobaczy¢ w
Niebie Matke¢ Boza w dniu Jej Wniebowzigcia.

Mozemy ujmowaé zycie religijne albo od strony naszej aktywnosci, albo od
strony tego, co Bog przy naszej pomocy i we wspotpracy z nami chce w nas osiggnac.
To, co mamy zrobi¢, wyglada wiasciwie jak gdyby nieefektywnie. Co mamy zrobi¢?
Mamy oczywiscie uzyska¢ cnoty naturalne. Potem powinnismy przy pomocy roéznych
srodkow naturalnych uzyska¢ wrazliwos¢ na dobro 1 spetnia¢ zyczenia Boze. Zobaczy¢
sens zycia w tych okolicznosciach, ktore Sobor Watykanski II 1 Jan XXIII nazywaja
znakami czasu. Znaki czasu to okolicznos$ci, w jakich si¢ znalezlismy. Wykluczajg one
inne mozliwo$ci. Moge zrobi¢ tylko to, co wyznaczyly okolicznosci, znaki czasu. Sa
one przekazywaniem nam woli Bozej. Przez te znaki Bog mowi, jakie sg Jego zyczenia.
Jego zyczenia sg bardzo proste: pozwoli¢ na ksztalttowanie w sobie wiezi z Bogiem,
pozwoli¢ Duchowi Swigtemu.

Jak to si¢ dzieje, bedziemy moéwili na innym wyktadzie. Te raz chcialem tylko
powiedzie¢, co moze niszczy¢ naszg wiez z Bogiem. T¢ wiez z Bogiem niszczy nasze
nastawienie na siebie. Na przyklad wcigz badam, w jakiej proporcji jest ta wiez do

mojego pomystu, w jakim stopniu co$ tutaj zyskuje. Tymczasem to Chrystus musi
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zyskiwaé. Sukcesem w zyciu religijnym jest Chrystus. Nie ma innych sukcesow. Prosze
zobaczy¢, pokazuje¢ tu, jak bardzo potrzebna jest nam wiedza religijna, zarazem wiedza
filozoficzna. Ta wiedza, ktéra pomaga rozpoznaé to, ze sukcesem jest Chrystus.
Wszystko inne jest srodkiem. Jakie sg kryteria, znaki rozpoznawcze, ze kierujemy si¢
do Chrystusa, a nie do siebie. Tym znakiem nie jest spokdj sumienia, jest nim raczej
niepokoj. Sumienie bowiem zawsze moéwi, ze co$ niewlasciwego si¢ zdarzylo, cos, co
trzeba poprawi¢. Normalne zycie religijne katolika jest wlasnie nieustannym
nawroceniem. Nieustanne nawrdcenie, to cigglte robienie lepiej. I nie oceniamy tego.
Ocenia to Chrystus. My tylko podejmujemy wysitek. Celem wysitku jest drugi
cztowiek, nasz blizni. Dla niego pracujemy. Celem wysilku jest takze Chrystus. Dla
niego pracujemy. Nie znaczy to, ze te dwa wysitki sg rozne. Chodzi o to, ze w obydwu
dziataniach my jeste$my ich autorami. Tymczasem prawdziwe, nieustanne nawrdcenie,
nasze zycie religijne ksztattuje w nas Duch Swiety przez sakramenty i przez swoje dary.
Trzeba wiec si¢ dowiedzie¢, czym sg dary, czym jest umiejetno$¢ przyjmowania tego,
co Bog w nas wnosi. Trzeba to pozna¢ 1 wiedzie¢, jak te dary w nas si¢ przejawiaja, je-
zeli kto$ stawia pytanie o to, czy jego zycie religijne rozwija si¢ dobrze, czy nie. Trzeba
wiedzie¢. Czlowiek bowiem jest traktowany przez Boga powaznie. Ma sw¢j intelekt i
wszystko, co wazne, B6g mu udostepnia i ujawnia. W tym celu dane jest nam
Objawienie. Bog objawia wszystko, co dla cztowieka najwazniejsze. Trzeba si¢ tylko z
tym zapozna¢ i zmieni¢ punkt widzenia, nawroci¢ sig, ceni¢ bardziej ludzi 1 Boga niz
cokolwiek innego. Ce ni¢ wszystko zgodnie z powotaniem. Bog chce, abym na przyktad
wypiekat chleb, albo Bog chce, abym przeistaczat - byt kaptanem, albo chce, abym
nauczal 1 byt profesorem. Jednak nie najwazniejsze jest to, aby rozpozna¢ powotanie.
Najwazniejsze jest to, aby to, co robimy, wciaz byto kierowane do Boga, aby wciaz
bylo czym$§ dobrym dla osob: dla ludzi 1 dla Boga. W ten sposob nabywam
humanistycznej postawy, pewnej duchowej elegancji, zarazem zycia religijnego.
Konczac musze powiedzie¢, ze przezywam pewien niedosyt, to znaczy jaki$
niepokdj, ze nie ukazalem czego$§ waznego. Czgsto bowiem nam si¢ wydaje, ze
zagrozeniem zycia religijnego sg jakie§ wielkie rzeczy. Tymczasem sg to drobne, mate
rzeczy. Zagrozeniem jesteSmy my, nasz egoizm, nastawienie na siebie,

podporzadkowanie sobie nawet Ko$ciota, nawet Boga, nawet Chrystusa. Oczekuje, ze
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Chrystus da mi wewngetrzny spokdj, zapewni szcze$cie na ziemi i szczgécie wieczne.
Wecale nie. Chrystus nie jest narzgdziem, spetniajgcym nasze oczekiwania. To On jest
pierwszy, nie ja. Nawrocenie polega na tym, ze umiem przestawi¢ sie, odejs¢ od rzeczy
i odej$é od siebie, shuzyé z czcig ludziom i Bogu wedhug tego, co Duch Swiety swoimi
darami we mnie ksztattuje. Nastawienie na siebie jest pierwszym zagrozeniem zycia
religijnego. Nastawienie na Chrystusa jest uchyleniem tego zagrozenia. Trzeba tak samo
podda¢ kontroli wszystkie przemyslenia, wszystkie dzialania, trzeba sprawdzié, czy sa
one stuzbg Bogu i ludziom, czy stuzbg sobie. To wymaga myslenia i wymaga czyjej$
rady. Sa dlatego wychowawcy religijni, sg spowiednicy, zeby nas wyprowadzaé z
zagrozen. Gdy ich unikniemy i gdy utrwali si¢ nasza wi¢z z Bogiem, to powstaje taki
problem: jak najszlachetniej, najpetniej sluzy¢ Bogu? Problem bowiem, czy Boég
istnieje, czy nie istnieje, przestaje juz by¢ problemem. Zresztg to, czy Bog istnieje, czy
nie istnieje, jest zagrozeniem w porzadku wiedzy, a nie w porzadku zycia religijnego.
Jednak, gdy brakuje nam wiedzy, czesto wycofujemy si¢ z zycia religijnego.

Stad, zeby w pelni stuzy¢ Bogu, trzeba mie¢ o Nim wiedz¢ 1 glosi¢ ludziom Boga.
Trzeba dba¢ o swoj intelekt, o swoja wole, zeby wiedza 1 decyzje byty prawidtowe,
zeby w decyzjach wiedza nas wspomagata. Wiedza pozorna przeszkadza w odnoszeniu
si¢ normalnym ludzi do Boga, ktory istnieje. Przeszkadza, bo sugeruje ze Boga nie ma.
Stwarza takie trudnos$ci intelektowi, ze czlowiek nie daje sobie rady niekiedy z tymi

trudno$ciami. Da sobie radg. gdy kocha. Stad poczatkiem wszystkich szans jest mito$¢.

2. Modlitwa 1 duchowos$¢ chrze$cijanska

Natura i odmiany modlitwy

Naszg bardziej ascetyczng niz Scisle teologiczng analize tematu modlitwy i
duchowosci chrzescijanskiej rozpocznijmy od okreslenia modlitwy. Modlitwa jest
przejawianiem si¢ poziomu milosci czlowieka do Boga oraz sposobem upraszania tej
mitosci.
1) Modlitwa jako przejawianie sie mitosci do Boga

Rozwazmy modlitwe najpierw jako przejawianie si¢ poziomu mitosci cztowieka
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do Boga. Poniewaz mito$¢ jest wiezig lub relacja, taczaca cztowieka z Bogiem, a ta
wiez mitosci wraz z wiarg i nadziejg stanowi religi¢, modlitwa jest przejawianiem si¢
poziomu naszego zycia religijnego. Przejawia naszg aktywno$¢ w zyciu religijnym, co
nazywa si¢ oczyszczeniem czynnym i przejawia wywolywane w nas przez Boga
poglebianie mitosci, co z pozycji aktywnosci cztowieka nazywa si¢ oczyszczeniem
biernym. Znaczy to, ze poglebianic mitosci i zycia religijnego jest w nas skutkiem
dziatania w nas Boga. Nasza aktywno$¢ jako oczyszczenie czynne polega tylko na
udostepnieniu Bogu naszej osoby, by w niej Bog uksztattowal przez oczyszczenia
bierne naszg mito$¢ na miare swej woli.

Zycie religijne jako relacje milosci mozemy wiec opisywaé najpierw jako
oczyszczenie czynne, a z kolei jako oczyszczenie bierne. Znaczy to, ze w t¢ relacje,
ktora wspiera si¢ na samym istnieniu cztowieka i istnieniu Boga, cztowiek wnosi to,
czym zyje, i Bég wnosi swoje zycie nadprzyrodzone. Te dwie tresci: przyrodzone tresci
zycia czlowieka i nadprzyrodzone tresci wewnetrznego zycia Boga, musza si¢
dostosowac. W relacji mito$ci pomigdzy wigc oczyszczeniem czynnym i 0Czyszczeniem
biernym pojawia si¢ etap uzgodnien, nazywany okresem o$wiecenia czyli
przyjmowania punktu widzenia Boga. Jest to jednak trudny okres. Od strony
przezywania go przez cztowieka nazywa si¢ ciemng nocg mitosci lub zwyczajnie
kryzysem w zyciu religijnym.

Ukazujac modlitwe jako zespol przejawdw zycia religijnego mozemy wyrdznic jej
odmiany z etapu oczyszczenia czynnego, z etapu ciemnej nocy jako okresu
przejmowania doskonalgcych nas zyczen Boga lub przejmowania oczyszczen biernych 1
z etapu nie tyle juz o$wiecajacych nas, ile jednoczacych nas z Bogiem oczyszczen

biernych.

a) Modlitwa z etapu oczyszczen czynnych.

Modlitwa w etapie oczyszczen czynnych, a wiec podejmowanych przez nas
wysitkow uzyskania cnot moralnych, ma cztery postaci lub odmiany: modlitwa ustna,
modlitwa mys$lna, modlitwa afektywna lub aktow strzelistych 1 modlitwa prostego
wejrzenia lub kontemplacji nabyte;.

Modlitwa ustna to uzywanie stow dla wyrazania Bogu mitosci, np. przepigknych
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stow, ktore sa wymienianiem imion oséb Trojcy Swictej: w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha
Swietego, albo: chwata Ojcu i Synowi, i Duchowi Swietemu.

Modlitwa myslna jest rozwazaniem np. tresci wypowiadanych stow, tresci Pisma
$w., ujetych w rézaniec wydarzen z zycia Chrystusa. Skutkiem tej modlitwy jest nie tyle
poznawanie prawd wiary, ile uzyskiwanie dystansu wobec wszystkiego, co nie jest
Bogiem.

Modlitwa afektywna to juz posta¢ i1 przejaw naszej potrzeby czestszego
kierowania do Boga mys$li 1 uczu¢. Jest odnoszeniem do Boga aktoéw strzelistych
(krétkich westchnien, zdan, mysli).

Modlitwa prostego wejrzenia lub kontemplacji nabytej, to trwanie wobec Boga
bez stéw, mysli 1 uczué. Jest wspolprzebywaniem cztowieka z Bogiem, tak jak umieja

by¢ z soba kochajace si¢ osoby.

b) Modlitwa z etapu ciemnej nocy.

Modlitwa w etapie przejmowania oczyszczen biernych, powodujacych ciemnag
noc mito$ci, swoisty kryzys milosci, ma trzy postaci lub odmiany: modlitwa
kontemplacji wlanej czynnej, modlitwa kontemplacji wlanej biernej doskonalacej wole i
modlitwa kontemplacji wlanej biernej doskonalacej intelekt, nazywana tez prostym
zjednoczeniem.

Modlitwa kontemplacji wlanej czynnej jest trwaniem wobec Boga, ale nie z
naszej inicjatywy, lecz z powodu przyciggania nas przez Boga, wcigz jednak jeszcze z
duzym tadunkiem naszych propozycji, naszego sterowania zyciem religijnym. Jest to
trwa nie wobec Boga bez stéw, mysli 1 uczué, zarazem jednak z poczuciem, ze Bog nie
akceptuje naszych propozycji, naszych inicjatyw, ze sa niepotrzebne. Czlowiek w tej
sytuacji nabywa przekonania, ze Bog nie chce wiezi osobowej z nami, ze nas odrzuca.
Czlowiek cierpi. Wstydzi sie tego, ze Bog nie chce z nim kontaktu. Watpi, ze ten
kontakt jest mozliwy. Z czasem watpi w to, ze Bog istnieje. Tymczasem dokonuje si¢
tylko oczyszczenie bierne, po prostu Bog na swoj sposob ksztaltuje nasze z Nim wigzy
mitosci. Trzeba tu cierpliwosci, madrej rady, by cztowiek przetrwat ten okres
niepewnosci, ciemnej nocy. Modlitwa kontemplacji wlanej czynnej jest trwaniem

wobec Boga w swoistym konflikcie, buncie, nawet rozpaczy.
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Modlitwa kontemplacji wlanej biernej doskonalacej wole, to juz przejmowanie
zyczen Boga, uznawanie ich za swoj program zycia. Juz chce spehic te zyczenia, lecz
jeszcze ich nie rozpoznaje, jeszcze nie do konca rozumiem.

Modlitwa kontemplacji wlanej biernej doskonalacej intelekt jest nabywaniem
rozumienia prawd wiary, Boga i Jego zyczen. Juz nastgpito porozumienie. Juz chce
tego, czego chce Bog i wiem, czego Bog ode mnie oczekuje. Juz ustajg watpliwosci,
bunty. Utrwalita si¢ wi¢z z Bogiem. Dokonalo si¢ proste zjednoczenie naszej woli z
wola Boga, naszej mysli z mysla Boga, zjednoczenie przez mitos¢. Zaczyna si¢ zycie w
trwalej wigzi z Bogiem, etap zjednoczenia lub pelnego przejmowania doskonalacych

nas oczyszczen biernych.

¢) Modlitwa z etapu jednoczqcych oczyszczen biernych.

Modlitwa w etapie jednoczacych nas coraz glebiej z Bogiem oczyszczen biernych,
ma takze trzy postaci lub odmiany: modlitwa zjednoczenia bolesnego, modlitwa
zjednoczenia  apostolskiego  lub  ekstatycznego, = modlitwa  zjednoczenia
przemieniajgcego.

Modlitwa zjednoczenia bolesnego to z mitosci do Boga przyjmowanie biernego
oczyszczenia z korzeni grzechoéw, to okres pokuty i przejecia si¢ meka krzyzowa
Chrystusa. Zarazem jest to okres glebokiego zaufania Bogu, glebokiej wiary i nadziei,
ze Bog spetni w nas swoje zyczenia.

Modlitwa zjednoczenia apostolskiego jest gloszeniem radosci, ze wigze nas z
Bogiem mito$¢ i1 zarazem stuzenie ludziom tym, czym Bog chce ich wspomoc. To juz
nie dziatalno$¢ spoleczna, lecz wznoszenie odczytywanego w Bogu dobra, trafiajacego
W potrzeby czlowieka.

Modlitwa zjednoczenia przemieniajgcego jest ugruntowaniem milosci, jej
udoskonaleniem, wewnetrznym widzeniem Oséb Troéjcy Swietej i trwaniem we
wspotobecnosci z Bogiem w pelnym szcze$ciu, lecz jeszcze nie ,twarza W twarz”,
jeszcze w relacji wiary i nadziei. Zauwazmy tu w zwiazku z modlitwa zjednoczenia
przemieniajacego, ze charakteryzujace te modlitwe widzenia Osob Trojcy Swietej nie
jest doswiadczeniem mistycznym. Widzenie Oséb Tréjcy Swietej jest wspotobecnoscia

cztowieka przez mito$é z Osobami Tréjcy Swietej. To widzenie oznacza realng wiez juz
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utrwalong i uyymowang przez intelekt w jej kresie, facznie wigc z wyznaczajacym te wigz
Bogiem. Jest stalym widzeniem przez obrazy zmystowe Ilub przez pojecia i
rozumowania udostepniajacej sie nam Trojcy Swiete;.

Doswiadczenie mistyczne jest krotkotrwate, nagle, nie wypracowywane, bez
obrazéw 1 poje¢, wewnetrzne 1 bezposrednie. Jest jednak doznaniem przez nasz intelekt
Boga jako Istnienia, a nie jako Oséb Trojcy Swictej. Do$wiadczenie mistyczne nie
nalezy do etapow modlitwy 1 poglebiania si¢ milosci. Nie jest wydarzeniem w
przebiegu zycia religijnego. Jest raczej ze strony Boga bezposrednim upewnieniem
wierzacego czlowieka, ze Bog istnieje, ze nalezy przeczeka¢ ciemng noc i trwaé w
wigzi z Bogiem przez mitos¢.

Do etapow modlitwy i poglebiania si¢ mitosci nalezy kontemplacja. Jest
wydarzeniem w przebiegu zycia religijnego. Kontemplacja we wszystkich odmianach z
okresu ciemnej nocy mitosci jest dosSwiadczeniem przez intelekt i wolg, ze trwaja
laczace nas z Bogiem osobowe relacje milo$ci, wiary i nadziei mimo niepewnosci,
nieufnosci, buntéw, cierpienia i zwatpien. Swiadczymy w kontemplacji, ze te relacje
trwaja. Nie jestesmy tylko pewni, czy istnieje kres relacji, wtasnie Bog, lub czy istniejac
chce, bySmy wigzali si¢ z Nim relacja mitosci. W tej sytuacji wspomaga nas czasem
doswiadczenie mistyczne, upewniajace, ze Bog jest, gdy nie wystarcza nam nasza
wiedza filozoficzna o istnieniu Boga i gdy nie ufamy Objawieniu chrzescijanskiemu.
Dos$wiadczenie mistyczne umacnia nasz intelekt, ktory wzmacnia nasza wol¢ do
pozostawania z Bogiem w relacji miloSci, wiary 1 nadziei. Trwa nasze zycie religijne 1
po okresie ciemnej nocy uzyskuje etap modlitwy zjednoczenia przemieniajgcego,

udostepniajacego widzenie Osob Trojcy Swiete;.

2) Modlitwa jako prosba o mitos¢ do Boga

Rozwazmy teraz modlitwe jako prosbe o trwanie wigzacej nas z Bogiem milosci.
Modlitwa jako prosba stanowi cztery odmiany: modlitwa uwielbienia, modlitwa
dzigkczynienia, modlitwa przebltagania, modlitwa blagania.

Modlitwa uwielbienia jest wyrazaniem podziwu, ze Bog jest, ze istnieje, ze jest
Trdjca Osob, ze w Drugiej Osobie Syn stat si¢ cztowiekiem przyjmujac ciato z Maryi

Panny, ze nas odkupit, ze razem z Bogiem Ojcem postat do nas Ducha Swictego, by nas
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uswigcil, ze stanowimy Kos$ciot jako wspolnota osob, powigzanych przez mitos¢ z
Chrystusem, ze Chrystus jest glowa Kos$ciola a jego dusza Duch Swiety, ze przez
sakramenty Chrystus uobecnia si¢ w nas, ze sg Swieci, ze sg dobrzy ludzie, ze my
istniejemy.

Modlitwa dzigkczynienia to wyrastajaca z podziwu 1 uwielbienia wdzigcznos¢ za
wszystko, co istnieje. Jest to jakby do wielbienia ze strony intelektu dodana
wdziecznos¢ woli, jej dar, duchowa postawa akceptacji.

Modlitwa przebtagania jest dostrzeganiem i wyrownywaniem niedoskonatosci
naszego uwielbienia i dzigkczynienia. Przepraszamy za siebie i za innych. Bolejemy z
powodu grzechu, oddalajacego od nas Boga.

Modlitwa blagania to nieustanne kierowanie si¢ do Boga. Nie jest to prosba 0
konkretne rzeczy. Jest to nieprzerwane zwierzanie Bogu tego, czym w tej chwili
zyjemy. Jest ofiarowywaniem wszystkiego. Jest spetnianiem mitosci. Nic dla mnie.
Wszystko oddaje Bogu, gdyz milo$¢ czyni nas darem dla osoby kochanej, darem dla
Boga, ofiarowywanym w Eucharystii.

Wszystkie te odmiany modlitwy jako prosby moga towarzyszy¢ kazdej modlitwie
jako przejawiajacej okreslony poziom naszego zycia religijnego. Trudniej je stosowaé w
ciemnej nocy, s3 w niej jednak czesto ratunkiem i pociechg. W pelni wypehiaja

odmiany modlitwy zjednoczenia.

3) Ascetyczna rola duchowosci

Zrédtem modlitwy jest zycie religijne. Stanowi ono takze zrédto duchowosci
chrzescijanina. Modlitwa jest przejawianiem si¢ poziomu zycia religijnego. Ze wzgledu
na poglebianie si¢ w nas zycia religijnego ma wiele odmian.

Duchowo$¢ chrzesdcijanska jest przejawianiem si¢ w nim danej odmiany
modlitwy. Ze wzgledu na te¢ odmiang, modlitwa wspodistanowi te duchowo$¢ razem z
typem umartwiania i pokuty, stylu zycia i pracy. Dana odmiana modlitwy wyznacza
wiec stosowng ascez¢ 1 dominowanie w naszej duchowosci jednej z prawd wiary.
Przyjmujemy wszystkie prawdy wiary, lecz ktoras$ z nich czynimy zasada, organizujaca
nasze myslenie i1 decyzje, uczucia i stuzenie ludziom. W okresie ciemnej nocy

przejmuje nas tajemnica Krzyza. W okresie oczyszczenia czynnego 1 modlitwy
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zjednoczenia bolesnego podejmujemy ¢wiczenia pokutne. Moze proporcjonalnie do
tego wybieramy styl zycia np. zakonnego u pasjonistow lub u trapistow, u siostr
mitosierdzia lub u siostr sakramentek. Wtasnie dana odmiana modlitwy wyznacza typ
podejmowanego przez nas umartwienia i pokuty, styl zycia i pracy. Cecha wspdlng
wszystkich odmian duchowos$ci chrzescijanskiej i1 zarazem wszystkich odmian
modlitwy jest ich charakter chrystocentryczny i trynitarny. Wszystkie bowiem
modlitwy kieruje my do Boga przez Chrystusa i kierujemy je do Boga jako Trojcy
Oso6b. Duchowos¢ chrzedcijanska jest wiec chrystocentryczna i trynitarna. Jest w
zwigzku z tym zawsze maryjna. Gdyz Chrystus jako cztowiek wskazuje na Matke a
zarazem na Ojca i Ducha Swictego.

Cechg wyrdzniajacag modlitwe jest to, ze przejawia poziom relacji mitosci,
wigzacej cztowieka z Bogiem, zarazem poziom relacji wiary i relacji nadziei. Cecha
wyrozniajagcg duchowos$¢ chrzescijanina jest to, ze organizuje ja dana odmiana
modlitwy, wprowadzajagca w okre§long ascez¢. Asceza jest stosowaniem $rodkow
chronienia zycia religijnego. Jest wyborem Boga i pomijaniem wszystkiego, co oddala
od Boga.

Ascetyka okresla te srodki opierajac si¢ na metafizycznej identyfikacji przyczyn i
skutkéw, z kolei korzystajac z wiedzy o bytowej strukturze czlowieka, zarazem
rozwazajac religijne wyznania $wigtych i1 objawienie odnoszacych si¢ do nas zyczen
Boga, ponadto czerpigc z madrosci Kosciola wyjasniajacej natur¢ naszych powigzan z
Bogiem. W ascetyce odrdznia si¢ wspierajace nasze wiezi z Bogiem $rodki przyrodzone
I nadprzyrodzone, ustalane w refleksji filozoficznej i teologicznej. Ascetyczne $rodki
przyrodzone state to wtasnie oczyszczenie czynne jako uzyskiwane naszym wysitkiem
cnoty 1 poczatkowe odmiany modlitwy. To takze w naszej duchowosci styl Zycia,
wyznaczony sakramentom matzenstwa lub kaptanstwa, albo wyborem odosobnienia w
wersji zakonu lub prywatnej, zycia osoby samotnej. Ascetyczne srodKi przyrodzone
zmienne to wynikajace z oczyszczenia czynnego i stylu zycia szczegétowe umartwiania
jako przezwyci¢zanie powiazan, zagrazajacych zyciu religijnemu w danej chwili. To
tak-ze trudy wynikajace ze spetnianej przez nas pracy.

Ascetyczne srodki nadprzyrodzone to wniesione w nas przez Boga 1 wynikajace z

taski uswiecajacej cnoty wlane jako dane nam do dyspozycji sposoby kierowania sie¢ do
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Boga. To zarazem dary Ducha Swietego jako wynikajace z taski uswiecajacej sposoby
odbierania wszystkiego, co Bog w nas wnosi. To takze sama laska uswigcajaca jako
obecnos¢ w nas Trojcy Swigtej, gdy ukochamy Chrystusa. To z kolei Koscidt jako
zespol osob, kochajacych Chrystusa, stanowigcych z Nim jedno mistyczne ciato,
ktorego dusza jest Duch Swiety. To ponadto sakramenty, udzielane w Kosciele,
uobecniajgce w nas Chrystusa. To zarazem przykazania i rady ewangeliczne, dane
naszemu intelektowi jako wskazania, co ma czyni¢ wola, by cztowiek nie mijat si¢ z
zyczeniami Boga 1 pogltebiat mitos¢ do Boga podejmujac wszystko, co Bég w nas wnosi
I czym oczyszcza naszg mitosc.

Ascetyka ogarniajac zarowno przyrodzone jak i nadprzyrodzone $rodki chronienia
zycia religijnego, daje miejsce refleks;ji i filozoficznej, i teologiczne;j.

Refleksja filozoficzna jest dociekaniem tego, czym jest dany $rodek ascetyczny,
co pozwala ustali¢, jak go stosowaé. Jest dociekaniem takze, czym jest modlitwa i
duchowos¢, co pozwala odpowiednio je ksztattowac i stosowac.

Refleksja teologiczna jest wyjasnianiem od strony Objawienia odniesien Boga do
cztowieka 1 thumaczeniem skierowanych do nas zyczen Boga. Aby te wyjasnienia i
tltumaczenia byly skuteczne, musza uwzglednia¢ podmiotowos¢ cztowieka i wszystkie
relacje, wynikajace z jego bytowej struktury. T¢ bytowg strukturg czlowieka rozpoznaje
si¢ w metafizyce bytu.

Ascetyka musi wigc postugiwac si¢ zarowno filozofig jak i teologia. Wspomaga ja
filozofia, a gtownie metafizyka bytu, moze bardziej niz teologia, gdyz najpierw nalezy
doktadnie ustali¢, kim jest Bog 1 kim jest cztowiek, czym sa relacje, wigzace Boga z
cztowiekiem i czlowieka z Bogiem, czym jest i 0 czym informuje Objawienie, by umie¢
skorzystac z tego, co Bog proponuje w Objawieniu i co w nas realnie wnosi.

Teologia stanowi refleksje nad zbawiajacym nas odniesieniem si¢ do nas Boga.
Bada skutki tego zbawczego odniesienia i jego przyczyny. Okresla cztowieka jako
zbawionego i ukazu je Boga jako zbawiajacego. Nie ustala bytowej struktury
cztowieka, ani bytowej struktury Boga. A prawidlowy rozwdj zZycia religijnego tych
ustalen potrzebuje. Powotujemy si¢ tu cho¢by na $w. Augustyna, ktéry moéwi, ze Bog
moze nas stworzy¢ bez nas, ale nie moze nas zbawi¢ bez nas. Dalekim skutkiem tej

prawdy jest rola w ascetyce filozofii i teologii.
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W zakonczeniu zauwazmy, ze wlasciwie tylko zasygnalizowalem tematyke
modlitw i duchowosci, aby je blizej zarysowacé, potrzeba przynajmniej jednej ksigzki.
Aby jednak w pelni pozna¢ catg wspaniatos¢ modlitwy i duchowosci katolickiej, trzeba
je w sobie realizowa¢ czerpigc motywy z madros$ci: z nabytej przez nas madrosci jako
intelektualnego spojrzenia na cztowieka z pozycji prawdy i dobra oraz z udzielanej nam

przez Boga madrosci jako daru Ducha Swietego.

3. Wspotczesny sens ascezy 1 mistyki

Idac za formutg podjetego tematu chciatbym jego tres¢ sprowadzi¢ do trzech
pytan: O czym méwimy, gdy dzi§ uzywamy termindw ,,asceza” i ,,mistyka”? W jaki
sposob dzisiaj, w naszych czasach, stosowa¢ asceze, o co by w niej chodzito, jaka role
pelnitaby w naszym zyciu? Czy wspotczesny cztowiek, bardzo zajety, nastawiony na
konkrety, ma powaznie bra¢ pod uwage dziedziny nazywane mistyka? Poszukiwanie
odpowiedzi na postawione pytania nalezy zacza¢ od problemu mistyki idgc wigc nie za
formutg tematu, lecz za jego tresScig. Ustalenie bowiem, czym jest mistyka i czego
dotyczy, wyznaczy nasze zachowania i dziedziny, ktére nalezy poming¢. Pomijanie ich
nie jest tatwe. Wymaga ograniczenia wybordéw, co mozna nazwac asceza. Po tych
ustaleniach stanie si¢ jasne znaczenie termindw ,asceza” i ,,mistyka”. Stanie si¢ tez

bardziej zrozumiata rola w naszym zyciu ascezy i mistyki.

Zycie religijne i doswiadczenie mistyczne

Najwazniejszym problemem dla cziowieka jest problem Boga. Uzyskuje on
rozwigzanie albo negatywne, albo pozytywne. Podstawa rozwigzania jest na ogoét
rozumowanie. Jest ono jednak oparte dzi§ najczgsciej na bazie teoriopoznawczej, to
znaczy na wyjasnianiu, jak co$§ poznajemy. Jest to wyjasnianie od strony podmiotu
poznajacego. Tymczasem trzeba bra¢ pod uwage takze sam poznawany przedmiot. Inne
przeciez sposoby poznania stosujemy w odniesieniu do poznawanego drzewa, i inne w
odniesieniu np. do bakterii lub odlegtych planet. Podobnie nie w kazdym rozumowaniu
rozstrzygamy istnienie Boga. W problemie Boga trzeba dostosowaé sposoby poznania
Boga do poznawanego przedmiotu, a wiec do natury Boga, o czym mowi metafizyka

bytu i religia.

75



Metafizyka bytu polega na ustalaniu wewngtrznej zawartosci, stanowigcej byt, na
badaniu wtasno$ci, przejawiajacych t¢ wewnegtrzng zawarto$¢ 1 zarazem na badaniu
relacji, jakimi wewnetrzna zawarto$¢ bytu pozwala wigza¢ si¢ danemu bytowi z innymi
bytami.

Religia polega na zespole relacji, wigzacych czlowieka z Bogiem. Nie s3 to
jednak relacje poznawania, lecz realne relacje wspotobecnosci, dostepne takze
poznaniu. Metafizyk bytu musi wi¢c doktadnie poda¢ cechy réznigce te relacje, bySmy
nie pomylili poznania Boga i wiedzy o Bogu z samym Bogiem i z tymi realnymi
relacjami wspolobecnosci, ktére stanowig religie. Okazuje si¢ bowiem, ze relacje
poznawania sg oparte na wtasnosciach istoty cztowieka, a relacje wspdtobecnosci na
wlasnosciach przejawiajacych istnienie dwu bytow. W te relacje istnieniowe obydwa
byty wnosza tresci, wlasciwe ich istotom. Gdy relacje istnieniowe wigza cztowieka z
cztowiekiem, tresci uobecniajacych relacji sa ludzkie i wyznaczaja humanizm. Gdy
relacje istnieniowe wigza cztowieka z Bogiem, tresci uobecniajacych relacji ze strony
cztowieka sg ludzkie, a wigc przyrodzone, natomiast ze strony Boga sa Boskie, a wiec
nadprzyrodzone i stanowig religig.

Tresci istotowe wnoszone przez dwie osoby w istnieniowg relacj¢ uobecniajaca,
muszg si¢ uzgodni¢, by stanowi¢ jedno wspdlne zycie dwu oséb. Wywotuje to swoisty
kryzys i dotyczy zardwno relacji istnieniowych, wiazacych cztowieka z cztowiekiem,
jak 1 relacji, wiazacych cztowieka z Bogiem. W wypadku relacji cztowieka z Bogiem
ten kryzys bywa do$¢ bolesny, gdyz winien by¢ rozwigzany przez ustgpienie czlowieka
ze swoich roszczen 1 przyjecie punktu widzenia Boga, gdyz tylko Bog moze
wprowadzi¢ do relacji uobecniajacych to wszystko, co realnie powigze cztowieka z
Bogiem. Moze wprowadzi¢ tresci nadprzyrodzone, a tylko nimi dosiggamy realnie
Boga. Bog bowiem jest autorem religii, nie cztowiek. Cztowiek jest tylko odbiorca tego,
czym Bog go obdarowuje. Tym darem sg sprawnos$ci dosiggania Boga, co nazywamy
cnotami wlanymi 1 tym darem sg sprawnos$ci odbierania tego, co Bog w nas wnosi, a
nazywamy je darami Ducha Swietego. Uzyskujemy ponadto najpierw taske, czyli
obecno$¢ w nas samego Boga, ktory wnosi z soba cnoty i dary Ducha Swigtego.
Informacije o tasce, cnotach wlanych i darach Ducha Swigtego czerpiemy z teologii. To

natomiast, czym jest relacja istnieniowa, wigzaca cztowieka z Bogiem, ustalamy w
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metafizyce bytu. Dzieki tez metafizyce wiemy, ze tresci istotowe relacji istnieniowych
muszg sie uzgodni¢. A sam czlowick informuje nas o tym, jak bolesnie przebiega to
uzgodnienie. Ujete od strony przezy¢ jest cierpieniem i niekiedy tak wielkim, ze nazywa
si¢ je ciemng nocg mitosci. Ta ciemna noc polega na tym, ze nie wiemy, jak przyjac i
czy przyjac to, co Bog w nas wnosi, gdyz przyjecie darow Boga wymaga pominigcia
wszystkiego, czym chcemy z naszej strony wigza¢ si¢ z Bogiem. Odnosimy wtedy
wrazenie, ze budowane przez nas wi¢zi z Bogiem rozpadajg si¢, ging. [ mamy poczucie,
ze ginie w nas zycie religijne. Tymczasem ginie w nas tylko nasza wersja powigzan z
Bogiem. Umacnia si¢ natomiast wtasciwe zycie religijne, tworzone w nas przez Boga.
Nie wiedzac tego, albo wycofujemy si¢ ze wspoOtpracy z Bogiem z poczuciem utraty
zycia religijnego, albo dochodzimy do wniosku, ze Bdg nie istnieje, skoro nie moge
nawigza¢ z nim budowanego przeze mnie kontaktu. Obydwa zachowania sa btedne, lecz
si¢ zdarzaja. Poczucie utraty wiezi z Bogiem powoduje wlasnie wycofanie si¢ z zycia
religijnego, a wniosek, ze Bog nie istnieje, sytuuje nas w ateizmie. Gdy jednak dzigki
metafizyce bytu, teologii dogmatycznej, dzigki wigc odpowiedniej wiedzy i pomocy
Boga przetrwamy ciemna noc miloSci, zacznie si¢ w nas ksztaltowaé realne i
nadprzyrodzone powigzanie z Bogiem. Wydarzenia, nazwane ciemny nocg milosci i
nastepujace po niej poglebianie si¢ istnieniowych relacji z Bogiem, sa powszechnie
nazywane mistyka. Jest to tak zwane szerokie rozumienie mistyki. Jest takze wezsze,
wlasciwe jej rozumienie. W tym wezszym znaczeniu nazywamy mistyka tylko
doswiadczenie mistyczne. Zdarza si¢ ono w ciemnej nocy miloSci 1 polega na
krotkotrwatym, wewnetrznym, nie wypracowanym przez nas, naglym, bezposrednim,
bez pomocy wyobrazen, poje¢ i rozumowan, doznaniu Boga jako istnienia.

W udreczeniach watpliwosciami Bog uspokaja nasz intelekt, ktory juz teraz wie,
ze Bog istnieje. Moze wiec spokojniej czeka¢, az Bog zbuduje w nas to wszystko, czym
bedziemy mogli w petni z Nim si¢ wigza¢. Do§wiadczenie mistyczne jest wigc ze strony
Boga pomoca w przetrwaniu ciemnej nocy mitosci. Nalezy wobec tego do zespotu
srodkdw, chronigcych zycie religijne jako zespot realnych relacji, wigzacych cztowieka
z Bogiem.

Srodki lub sposoby chronienia Zycia religijnego stanowia asceze. Zanim

podejmiemy problem ascezy, starajmy si¢ uswiadomi¢ sobie to, ze stanowiace religi¢
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istnieniowe relacje uobecniajace, taczace cztowieka z Bogiem, sg oparte na przejawach
istnienia cztowieka i Boga. W te relacje cztowiek i Bog wnoszg tresci istotowe, ktore
muszg si¢ uzgodni¢. To uzgodnienie jest ciemng nocg mitosci, gdy cztlowiek z oporem
przyjmuje to, co Bég wnosi i gdy broni swego fadunku tresci sadzac, ze zycie religijne
polega na tym, co cztowiek proponuje Bogu. Gdy cztowiek ustapi, gdy wole Boga uzna
za swoja wole, zaczyna si¢ w nim religijny rozwoj, ktéry polega na kierowaniu si¢ w
zyciu owocami cndt wlanych i daréw Ducha Swietego. W tym wyrazeniu zgody na
propozycje Boga pomaga sam Boég i nickiedy wspiera nas az do$wiadczeniem
mistycznym. Jest to tylko pomoc, a nie wlasciwe zycie religijne.

Zycie religijne cztowieka nie polega na do$wiadczeniu mistycznym, ani nawet na
oczyszczeniu czynnym czyli na nabywaniu cnot moralnych. I to do§wiadczenie i cnoty
moralne s3 tylko $rodkami chronienia zycia religijnego, ktére jest udzialem w
wewnetrznym zyciu Boga poprzez laske, cnoty wlane i dary Ducha Swigtego, a polega
na poglebianiu si¢ mitosci i na wypelianiu mitosciag odniesien do Boga i ludzi.
Przejawem poziomu mitosci sg odmiany modlitwy.

Takze wiec dzi§ zyjacy czlowiek, jezeli pozytywnie rozstrzyga problem Boga i
podejmuje relacje, wiagzace go z Bogiem, wchodzi coraz glebiej w zycie religijne. Sitg
rzeczy dochodzi do etapu ciemnej nocy mitosci. Na tym etapie albo do konca przyjmuje
to, co Bog w nim tworzy, albo wycofuje si¢ z zycia religijnego.

Gdy przetrwa ten trudny i jakze normalny etap dzigki ascezie, poglebi si¢ w nim
mito$¢, wiara i nadzieja, wspierane - podobnie nazywajgcymi si¢ - cnotami wlanymi i
darami Ducha Swietego.

W kazdych wigc czasach, takze wspolczesnie, realne relacje istnieniowe,
powodujace wspdtobecnos¢ Boga i cztowieka, sa bytowo te same. Zalezne od epoki sa
tylko trudnosci w podjeciu zycia religijnego. To trudnosci 1 sposoby ich

przezwycig¢zania stanowig przedmiot ascezy.

Obszar ascezy
Asceza w powszechnym jej rozumieniu dotyczy przede wszystkim zycia
religijnego. Jako zespot $rodkoéw chronigcych relacje osobowe wystepuje takze w

odniesieniach migdzy ludzmi. Stosuje si¢ ja ponadto w odniesieniach cztowieka do
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rzeczy lub idei np. w rzemiosle i sztuce, w sporcie lub dziatalno$ci spotecznej. Polega
przeciez na wyrzeczeniu si¢ tego, co utrudnia trwanie w wigzi z Bogiem 1 z ludzmi oraz
co utrudnia wykonanie realizowanego dzieta techniki lub sztuki, uzyskania
zaplanowanych wynikdw w sporcie lub dzialalnos$ci spotecznej. Trzeba wilasnie
poming¢ jakies zachowania lub dziedziny, ograniczac je i skupi¢ si¢ na tym, co pozwala
uzyskiwac 1 obroni¢ to, o co nam chodzi. I wtasnie w r6znych czasach, co innego trzeba
pomijac lub ogranicza¢. Zawsze wigc asceza jest zespolem srodkow chronigcych nasze
wiezi z wybranymi bytami lub wytworami.

Asceza, ktora chroni zycie religijne, obejmuje $rodki nadprzyrodzone i
przyrodzone. Wsrdd przyrodzonych sg state i zmienne.

Przypomnijmy dla jasno$ci obrazu, ze zycie religiine w swej istnieniowej
warstwie jest zespotem realnych relacji, wspartych na przejawach istnienia cztowieka i
Boga, taczacych cztowieka z Bogiem jako relacji mitosci, wiary i nadziei, ktére razem
wyrazaja wspotobecnos¢ osob. Zycie religijne w swej warstwie istotowej jest mitoscia,
wynikajaca z obecnosci (taska) w nas Boga i wspierang cnotami wlanymi oraz darami
Ducha Swietego. Cnoty i dary s3 juz danymi nam przez Boga nadprzyrodzonymi §rod-

kami chronienia zycia religijnego.

1) Nadprzyrodzone srodki ascetyczne

Wsrdéd nadprzyrodzonych, danych nam przez Boga, srodkéw chronienia Zycia
religijnego wymienia si¢ nastepujace:

- Cnoty wlane jako wynikajace z taski 1 wraz z nig stworzone dla nas przez Boga
oraz wniesione przez Niego w naszg naturalng mito$¢, wiar¢ i nadzieje, dane nam do
dyspozycji sposoby kierowania si¢ do Boga.

- Dary Ducha Swigtego jako wynikajace z taski i wniesione w nas przez Niego
sposoby odbierania wszystkiego, czego Bog nam udziela. Skutki lub owoce darow, te
najdonioslejsze, ujete sa w Ewangelii w osiem btogostawienstw. Dary Ducha Swictego
pomagaja naszym naturalnym wladzom poznania i decyzji w odczytywaniu i spelnianiu
zyczen Boga.

- Laska jako sama obecno$¢ w nas Trojcy Swietej, obecnosé zapoczatkowujaca

nasze nadprzyrodzone odniesienia do Boga, wywolujaca cnoty wlane i dary Ducha
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Swietego.

- Kosciot jako zespot oséb, powigzanych z Chrystusem nadprzyrodzong mitoscia,
stanowiacych jedno mistyczne ciato, ktorego dusza jest Duch Swiety, a gtowa Chrystus.
W Chrystusie a wigc i1 w Kosciele staje si¢ nam dostgpna taska, cnoty i1 dary, gdyz
Chrystus jako Bog i Czlowiek w jednej Osobie Boskiej jest ,,miejscem” w ktorym
nieskonczonos¢ Boga moze spotkac si¢ realnie ze skonczonoscig cztowieka. Tylko w
Chrystusie cztowiek moze przejaé wewnetrzne zycie Trojcy Swicte;.

- Sakramenty jako widzialne znaki niewidzialnego uobecnienia si¢ w nas
Chrystusa, powodujacego zbawiajace nas wigzi z Bogiem. Rozdawane tylko w
Kosciele, czyli przez samego Chrystusa, w postudze widzialnie zastepujacych
Chrystusa kaptanow. Dzigki sakramentom jesteSmy w zasiggu Chrystusa, wlasnie w
Kosciele, nawet zreszta wtedy, gdy tylko szczerze poszukujemy prawdy i
bezinteresownie czynimy dobro. O wiezi z Chrystusem nie decyduje bowiem
$wiadomo$é, lecz realnoéé relacji. Swiadomos¢ i rozumno$é pozwalaja uczynié¢ nasze
realne wiezi z Bogiem, nasze zycie religijne chwala Boza, to znaczy $wiadectwem, ze
Bog jest najgodniejszy mitosci.

- Przykazania jako podane naszemu intelektowi wskazania, co ma czyni¢ wola, by
nie mijata si¢ z zyczeniami Boga.

- Rady ewangeliczne jako ukazywanie sposobow pehiejszego kierowania si¢ do

Boga i poglebiania mitos$ci.

2) Przyrodzone srodki ascetyczne stale

Wsréd  przyrodzonych, tworzonych przez nas $rodkow chronienia Zycia
religijnego wymienia si¢ najpierw srodki stale:

- Oczyszczenie czynne czyli pomijanie lub ograniczanie przez nas tego, co
oddziela lub oddala nas od Boga. Skutkiem oczyszczenia czynnego sa cnoty naturalne
jako sprawno$ci trwania przy tym, co prawdziwe i dobre. Te cnoty to roztropnos¢,
mestwo, umiarkowanie, sprawiedliwos$¢. Aby je uzyska¢, pomijamy lub ograniczamy
szczegotowe zachowania, przeciwne tym sprawnosciom. Ze wzgledu na te szczegotowe
zachowania oczyszczenie czynne wyraza si¢ w odmianach umartwienia.

Umartwienie (etymologicznie bioragc usmiercenie, odrzucenie btedu) wynika z

80



jakiegos$ dobra lub kieruje do dobra. Gdy np. trudno nam przerwa¢ modlitwe lub nie
mozemy przerwaé udzielanej komu$ pomocy, odpada pojscie do kina lub czytanie
ksigzki. W sposéb naturalny pomijamy lub ograniczamy dziatania utrudniajace
modlitw¢ lub udzielanie pomocy. To umartwienie wynika wiasnie z naszej wiernosci
dobru. Gdy z kolei najpierw ograniczamy chodzenie do kina lub czytanie kryminatow,
by mie¢ czas na modlitwe i uzyskiwa¢ wewngtrzng gotowo$é do pomagania ludziom, to
umartwienie jest sposobem usprawniania si¢ w pomijaniu tego, co mniej wazne 1 w
gotowosci na wybor tego, co stuszniejsze i lepsze.

- Styl zycia, wyznaczony sakramentami jak kaptanstwo lub matzenstwo, albo
zycie odosobnione publiczne w zakonach lub prywatne os6b samotnych. Kazdy z tych
stylow zycia wyznacza inny przedmiot umartwienia, a wi¢c pomijania dzialan nie
licujacych z kaptanstwem, malzenstwem, zyciem zakonnym lub zyciem o0soby
samotnej. Umartwienie w tym wypadku jest wprost ochrong godnego zycia.

- Zawsze obowigzujace nas starania o poglebianie mitosci, o obdarowywanie
ludzi prawda i dobrem, o pehlienie funkcji kaplanstwa wspolnego, o nieustanng
modlitwe. Poniewaz mito$¢ jest zasadniczym sposobem i tre$cig kontaktowania sig¢
ludzi z ludzmi (humanizm) i ludzi z Bogiem (religia), nigdy czlowiek nie moze
zaniedba¢ staran o rozwoj i poglebianie relacji mitosci.

Cztowiek jako osoba i jako byt przejawia swoje istnienie w otwarciu si¢ na inne
byty, co nazywamy prawda ontyczng. Przejawia tez swoje istnienie jako dobro dla osob
w postaci realnej, wyzwalajacej wigz zyczliwosci. Zgodnie wigc z tym, kim jest,
cztowiek winien wigza¢ si¢ z innymi osobami tymi relacjami, ktore wspieraja si¢ na
realno$ci, prawdzie 1 dobru. Winien im stuzy¢ prawda i dobrem, by mogtly trwaé w
wigzi wiary, nadziei 1 wspartej na realno$ci wzajemnej mitosci.

Na mocy chrztu, wigzacego nas w sposob nadprzyrodzony z Chrystusem,
uczestniczymy w kaplanstwie Chrystusa. Swiadczac o Chrystusie nasza mitoécia, wiara
1 nadziejg oraz ukazujac wartosci powigzan cztowieka z Bogiem, winnismy wszystko
poprzez Eucharysti¢ ofiarowywa¢ Bogu, nawet kochajacych nas bliskich, by utrwalita
si¢ na zawsze w radosci 1 szczgsciu ich mitos¢ do osob.

Nasze zycie religijne przejawia si¢ w odmianach modlitwy. Najpierw sami w

oczyszczeniu czynnym wypracowujemy w sobie umiejetnos¢ modlitwy ustnej, z kolei
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modlitwy myslnej, ponadto modlitwy afektywnej jako krotkich aktoéw strzelistych,
wyrazajgcych Bogu nasze oddanie, wreszcie modlitwy nabytego skupienia, gdy juz bez
poje¢ i obrazow trwamy wobec Boga. Ta modlitwa nabytego skupienia jest juz
uzyskang przez nas i wypracowang kontemplacja. Na tym etapie zaczyna przejawiac si¢
w nas kontemplacja wlana czyli wniesiona w nas przez Boga. Ma ona najpierw postac
kontemplacji wlanej czynnej czyli jeszcze przez nas kierowanej z racji nawyku
sterowania swym zyciem religijnym. Przeksztatca si¢ ta kontemplacja w kontemplacje
wlang bierng doskonalacg wolg 1 wtedy chcemy juz tego, czego Bog sobie zyczy, lecz
jeszcze nie rozumiemy do konca Jego zyczen. Pod wptywem daru rozumu zaczynamy
wreszcie rozumie¢ Boga i Jego zyczenia. Nasza modlitwa staje si¢ kontemplacjg wlang
bierng doskonalacg intelekt. Ustaja watpliwosci. Umacnia si¢ nasza decyzja powigzan z
Bogiem na zawsze. Niektorzy teoretycy modlitwy nazywaja ten etap prostym
zjednoczeniem. Czlowiek nie porzuci juz zycia religijnego. Na tej drodze zjednoczenia
czeka go jeszcze modlitwa zjednoczenia bolesnego jako leczenie ze sktonnosci do
niewiernosci Bogu, co dziedziczymy w grzechu pierworodnym. Przechodzimy z kolei
do modlitwy zjednoczenia ekstatycznego, do manifestowania naszej radosci z powigzan
z Bogiem i shuzenia ludziom prawdg i dobrem, odczytanymi dla nas w Bogu. Wreszcie
uzyskujemy poziom modlitwy zjednoczenia przemieniajacego, takich wigc powigzan z
Bogiem, jakie Bog dla nas obmyslil. Aby wszystko to si¢ stalo, musimy nieustannie
prosi¢ o to Boga. Nasza modlitwa nie tylko wigc przejawia poziom naszych relacji z
Bogiem, lecz jest takze prosba, aby te relacje trwaty. Jako prosba ma posta¢ modlitwy
uwielbienia, dzigkczynienia, przeblagania, btagania. Uwielbiamy Boga cieszac sie, ze
jest. Dzigkujemy, ze wigze si¢ z nami relacja mitosci, wiary i nadziei, ze stal si¢
cztowiekiem w Osobie Syna Bozego, ze Chrystus nas odkupil, Ze jest z nami w
Eucharystii, ze w swej Matce dal nam wzor oraz spetnienie §wigtoSci 1 zbawienia, zZe 1
my mozemy sie uswieci¢ przez dziatanie w nas Ducha Swietego na chwate Boga Ojca.
Przepraszamy za btedy i grzechy swoje 1 innych ludzi. Zglaszamy w btaganiu wszystko,
czym zyjemy, by Bog to oczyScit i uczynil godng Siebie tre$cig naszych do Niego
odniesien. Nieustanna modlitwa blagalna usprawnia nas w staraniach o petni¢ zycia

religijnego.
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3) Przyrodzone srodki ascetyczne zmienne

Wsrod przyrodzonych, tworzonych przez nas $rodkow chronienia zycia
religijnego wymienia si¢ z kolei §rodki zmienne:

- Szczegblowe umartwienia, wyznaczone dzi§ aktualnym przedmiotem,
zagrazajacym naszemu powigzaniu z Bogiem. Takim przedmiotem jest np. nasilenie
postaw ateizujacych. Trzeba wigc podja¢ wigkszy wysitek, by chroni¢ intelekt. Trzeba
go staranniej ksztalttowa¢ w wiedzy o Bogu. Trzeba doktadniej studiowa¢ metafizyke
bytu, teologi¢ dogmatyczng, filozofi¢ oraz teologi¢ ascezy i mistyki. Niekiedy trzeba
podja¢ tylko te dziedziny, by wybroni¢ w sobie zycie religijne, pomijajac z zalem inne
wymarzone studia.

- Skutki wybranego stylu zycia, np. state przebywanie we wspolnocie, w ktore;j
stanowigce ja osoby sa przykre, niezno$ne, udr¢czajace, wnoszace sprawy i problemy
np. prymitywne lub zbyt trudne, by je rozwigza¢ na miar¢ emocji pytajacych osob.
Czyms$ udreczajacym moze tak samo sta¢ si¢ odosobnienie 0s6b samotnych, zardéwno
kaptanéw jak 1 §wieckich. Nalezy tu wymieni¢ tez caly trud utrzymania dzi$ rodziny,
wychowania dzieci, przy obnizonym poziomie §rodkow ekonomicznych 1 intelektual-
nych.

- Praca, ktora jest wysitkiem i pomyslowoscia, bardziej trudem niz ogladaniem
wynikow.

Asceza jest wigc czyms$ nieodtagcznym od zycia w kazdych czasach. Nazywa si¢ ja
dzi$ pokonywaniem trudnos$ci, radzeniem sobie w zyciu. Zawsze chodzi o to, by co$
wybra¢. Gdy wybieramy, zarazem co$ innego pomijamy lub ograniczamy. Zmienia si¢
jedynie w rdéznych epokach przedmiot wyboru i przedmiot pomijany. W zyciu
religijnym dzieje si¢ podobnie. Aby trwaé w powigzaniach z Bogiem przez relacje
mito$ci, wiary 1 nadziei, trzeba odpowiedzie¢ na dar taski, podja¢ pomoc w postaci cnot
wlanych i daréw Ducha Swigtego, wymagaé od siebie wysilku umartwienia i usuwaé to

wszystko, co oddala od Boga.

4) Okreslenie ascezy i mistyki
Podsumowujac te rozwazania zauwazmy najpierw, ze wspotczesne jest to

wszystko, co zawsze aktualne, a zawsze aktualne jest realne istnienie, prawda i dobro,
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mitos¢, wiara i nadzieja. Zawsze tez aktualny jest Bog, niezmienna Terazniejszos¢
Samoistnego Istnienia, ktérego wewngtrznym zyciem jest mitos¢. Czlowiek moze miec
udziat w tej mitosci, gdy ja podejmie przez Osobg Chrystusa.

Asceza jest wyborem Boga w Chrystusie. Polega na pomijaniu tego, co oddala od
Boga, od Chrystusa i mitosci.

Mistyka w pierwszym znaczeniu to etapy i1 przejawy poglebionego zycia
religijnego. W drugim i wtasciwym znaczeniu sprowadza si¢ tylko do do§wiadczenia
mistycznego. Jest doznaniem bezposrednim i naglym, niewypracowanym i

krotkotrwatym przez nasz intelekt, Boga jako Samoistnego Istnienia.

4. Osoby domem cztowieka

Przyzwyczajono nas do wigzania naszego losu z potrzebami lub cennymi
rzeczami, z Wwystarczajagcym lub wysokim dochodem, z pozycja czlowieka,
stanowiskiem. Owszem, sg to wazne sposoby stuzenia ludziom. Gdy staja si¢ celem
naszego zycia, wylaczaja nas z tej stuzby, izoluja, wiaza wylacznie z sobg. Cztowiek
bowiem zyje wtedy fascynacja rzeczami, dochodem, swa pozycja wérod ludzi, swym
stanowiskiem. Jest otoczony wytworami. Przebywa z nimi. Shuzy rzeczom. Dramat
zorientowania zycia na wytwory polega na tym, ze nie odwzajemniajg one przyjazni,
naszego im oddania, fascynacji. Sg martwe, sg kompozycjami, wytworzonymi przez
naszg mysl 1 wysilek fizyczny. Zatrzymujac na sobie nasza uwage oddzielaja nas od
ludzi, wlasnie izoluja, sytuujg w samotnosci. Tymczasem cztowiek potrzebuje i pragnie
odwzajemnienia fascynacji, przyjazni, oddania. Pragnie doznawania wdzig¢cznosci,
dobroci, mitosci. Milo$¢ jest pelnym czci stuzeniem ludziom. To shuzenie polega na
dzieleniu si¢ prawda, dobrem, przyjaznia, wdzigcznoscia, oddaniem. Polega tez na
dzieleniu si¢ naszymi rzeczami, dochodem, pozycja spoteczna, stanowiskiem, naszym
czasem, wiedza, aby ludzie nie byli glodni, bezdomni, chorzy, uwie¢zieni, zagubieni w
podrozy, w swych ktopotach, niepewnosci, w swych pytaniach takze o swoj los, o sens
zycia. Mamy stuzy¢ ludziom cierpliwie, z wyrozumiatos$cig, bez gniewu, bez
spodziewania si¢ rewanzu, bezinteresownie, aby by¢ z nimi, gdyz sg potrzebnym nam

domem, miejscem, w ktorym ujawnia si¢ nasze czlowieczenstwo, nasza pozycja osob.
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Osoba jest samodzielnie istniejacym bytem rozumnym. Istnienie czyni ja czyms$
realnym, pelnym bytem, autorem odniesien i dziatan. Rozumnos$¢ czyni istote osoby
zdolng do myslowego ogarnigcia Swiata, do rozumienia oséb i siebie. Istnienie i istota
sg podstawowym i wystarczajagcym tworzywem osob i wszystkich bytow. Byty 1 wérod
nich osoby, zawsze posiadajg realne istnienie, a rdznig si¢ migedzy sobg zawartoscia
swej istoty. Bog jest osoba, ktorej istota jest tozsama z istnieniem. Stagd Bog jest tylko
Samoistnym Istnieniem. Aniotowie sg osobami, a ich istote, r6zng od istnienia, stanowi
rozumna dusza. Cztowiek jest osobg, lecz w jego istocie oprocz rozumnej duszy
znajduje si¢ takze materia jako podstawa wlasno$ci fizycznych, stanowigcych z ta
materig ciato ludzkie. Zwierzeta 1 rosliny nie przejawiaja rozumienia innych bytéw i
siebie. Nie przejawiajagc wigc rozumnosci, nie sa osobami. Przejawiaja tylko zmystowe
lub fizyczne powigzania z nami, gdy takie powigzania podejmiemy.

Cztowiek jako osoba przejawia si¢ nie tylko w rozumnosci, lecz takze i przede
wszystkim w zdolnosci wigzania si¢ z osobami mito$cia, wiarg 1 nadzieja. Milos¢ jest
stuzeniem z czcig ludziom, lecz jest takze wigzaniem si¢ ze wszystkimi osobami, z
ludZmi, z aniotami, z Bogiem, wi¢zia, ktora upodabnia do siebie osoby, powoduje ich
wspotprzebywanie. Wiara jest otwarciem si¢, udostepnieniem siebie, zawierzeniem,
zaufaniem. Nadzieja jest spodziewaniem sig, ze bedzie trwata mito$¢ i wiara, ze bede
obdarowywany zyczliwo$cig i zaufaniem oraz ze bed¢ obdarowywat mitosécig i wiara.
Aby trwata mito§¢ 1 wiara, aby wigc spetniata si¢ tez nadzieja, musz¢ je chroni¢
rozumnymi dziataniami intelektu 1 woli. Musze¢ uczyni¢ to trwanie celem swych
dzialan. Trwanie powigzan, ktore s miloscig, wiarg 1 nadzieja, staje si¢ dla mnie
warto$cia, czym$ cennym, sensownym celem zycia. Sytuuje mnie w wiezi mitosci,
wiary 1 nadziei. Czyni¢ te relacje miejscem spotkania oséb, by z nimi i w nich
przebywaé, we wlasciwym dla mnie domu, gdyz wtasnie osoby sa domem cztowieka.
W tym domu odpoczywam, doznaj¢ zyczliwos$ci i zaufania, jestem rozpoznany jako
kto§ obdarowywany mitoscig 1 wiara, kto$ ceniony, kochany, wybrany, wyrozniony.
Powigzania z osobami ludzkimi przez mitos¢, wiare i nadzieje, a zarazem chronienie
mito$ci, wiary, nadziei, istnienia, prawdy, dobra, wprowadza nas w humanizm.

Powiazania z Osobami Tréjcy Swigtej przez mitos¢, wiare i nadzieje, gdy Bog je

w nas wywola, stanowig religie. Chronimy ja swoja wiernoscig Bogu, wiedza, dobrym

85



zyciem. Zarazem chroni ja Bog, gdy staje si¢ w nas obecny. Chroni swe wi¢zi z nami
taska uswiecajaca, darami Ducha Swigtego, ktore sa udzielony mi nam sprawnosciami
odbioru tego, co Bog w nas wnosi. Mitos¢, wiara i nadzieja to sprawnos$¢ kierowania si¢
do Boga. A taska u$wiecajaca to sama w nas obecno$¢ Boga, stanowigca podstawe
nadprzyrodzonej mitosci, wiary i nadziei, i darow Ducha Swigtego.

Przebywanie wséréd osob ludzkich w powigzaniu z nimi przez mitos¢, wiare i
nadziej¢, przebywanie zarazem w Bogu, gdy ukochamy Chrystusa, powigzani wigc
przez Chrystusa z Trojca Swieta takze mitoscia, wiara i nadzieja, to przebywanie we

wlasciwym domu czlowieka. Tym domem cztowieka sg wtasnie osoby ludzkie i boskie.

5. Jestesmy Kosciotem Chrystusa

Wedlug teologii katolickiej, Kosciot jest zespotem o0sob, powigzanych mitoscig z
Chrystusem, a przez Chrystusa z cata Trojca Swieta, powiazanych w taki sposob, ze
Duch Swigty przebywa jednoczesénie w Chrystusie i w nas. Duch Swiety jest dusza tego
zespotu osob, dusza Kosciota. Chrystus jest glowa Kosciola. My w tym Kosciele
stanowimy mistyczne cialo. Powyzsze ujecie jest okre$leniem niewidzialnej struktury
Kosciota, struktury charyzmatycznej, to znaczy naszego powigzania z Bogiem przez
Chrystusa na mocy powotania nas do wspolnoty z Bogiem dzigki Odkupieniu. Chrystus
nas odkupil, czyli przywrocit nas Bogu Ojcu, wprowadzil w Jego ojcowska mitosc.
Stato si¢ to dzigki Wecieleniu, czyli skierowaniu si¢ do nas i spelnieniu w Chrystusie
ojcowskiej mitosci Boga. Nalezac do Kosciota przebywamy w Bogu, a Bog przebywa
w nas. Z tego wzgledu Kosciot jest sakramentem, a wigc znakiem 1 faktem naszego
powigzania z Bogiem. Gdy przyjmujemy inne sakramenty, a gtéwnie Eucharystig,
Chrystus za kazdym razem staje si¢ w nas zbawczo obecny. Daje nam znak pewnosci i
sprawia, ze trwa nasze z Nim powigzanie. Umacnia je 1 czyni naszym zyciem
wiecznym. Dzigki sakramentalnemu kontaktowi z Chrystusem w Jego Kosciele, Duch
Swiety poglebia i umacnia nasza mito§¢, wiare i nadzieje, nasze powiazania z Bogiem.
Przejawia je nasza modlitwa, ktora jest zawsze uwielbieniem Boga, dzigkczynieniem,
przeblaganiem za grzechy i prosba, aby trwaty nasze wi¢zi z Bogiem. Tak powigzani z

Bogiem stuzymy ludziom nasza wiarg, nadziejg 1 mitoscia, a z czasem owocami darow
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Ducha Swictego, takimi jak np. mitosierdzie i pokéj. Mitosierdzie jest miloscia
reagujaca na to, co teraz komus$ sprawia cierpienie. A pokdj to kierowanie si¢ we
wszystkich dziataniach dobrem i1 prawda. Kierowanie si¢ dobrem i prawdg, reagowanie
mito$cig wspomagajaca w cierpieniu, promieniowanie wiarg, nadzieja i mitoscia, to juz
widzialna struktura Kosciota, ujeta w nasza wierno$¢ biskupowi, ktory jest
ustanowionym przez Chrystusa nauczycielem wiary. Biskup, nast¢pca Apostotow, i
papiez, nastepca §w. Piotra, ktory widzialnie zast¢puje na ziemi Chrystusa, wyswigceni
przez biskupa kaptani, zalecenia ascetyczne, ustalenia prawne i instytucjonalne, style
zycia religijnego, wyznaczone tradycja, wspdlnoty realizujagce odpowiadajacg im du-
chowos$¢ 1 umartwienie, to wlasnie widzialna struktura Kosciota.

Przypomnijmy tu wspaniate wyjasnienie Jana XXIII, ze kazde nasze kierowanie
si¢ do prawdy 1 szczere czynienie dobra stawia nas w zasiggu Chrystusa niezaleznie od
tego, jak intelektualnie i stownie formutujemy naszg wiare. Moze wigc si¢ zdarzy¢, ze
kto$, kto uwaza si¢ za niewierzacego, gdy szczerze poszukuje prawdy i bezinteresownie
czyni dobro, jest w zasiggu Chrystusa, jest w Kos$ciele. I moze si¢ zdarzy¢, ze teolog,
ktory dzien i1 noc rozwaza prawdy wiary dla ich naukowego wyjasnienia, lecz nimi nie
zyje, nie jest w zasiegu Chrystusa, nie jest w Kosciele. Gdy $wiadomie jesteSmy w
Kosciele kochajac Chrystusa, zwigksza si¢ chwata Boza, gdyz poglebia si¢ nasza
mitos¢. Nie chodzi bowiem tylko o to, by Bog nas zbawitl, bysmy byli w Jego zasiggu,
lecz aby dojrzewata nasza mitos¢ do Boga 1 uzyskata miare Swietosci.

Stajemy sie Kosciotem, gdy ukochamy Chrystusa. T¢ mito$¢ realnie i nieomylnie
zapoczatkowuje w nas sakrament chrztu. Samg mito$¢, szukanie prawdy i czynienie
dobra mozna uzna¢ za chrzest pragnienia. Dzigki temu wszyscy, ktorzy sa w zasiggu
Chrystusa, sa w Kosciele, to znaczy sa powigzani z Chrystusem. Poza tym powigzaniem
nie mozna zetkng¢ si¢ z Bogiem. W tym sensie mowimy, ze poza Kosciolem nie ma
zbawienia.

Wedlug teologii katolickiej, gdy ukochamy Chrystusa, Bog w nas przebywa, w
istocie osoby ludzkiej, gdyz bedac Samoistnym Istnieniem jest tam, gdzie dziata. Przez
Ducha Swigtego Bog umacnia swe powigzania z nami i sktania do tego, byémy uczynili
jego wole 1 zyczenia naszymi Zyczeniami 1 programem zycia. Spetnienie tego programu,

zgodnos¢ naszej woli z wola Boga, jest nasza moralng swigtoscig. Wyraza ja modlitwa,
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a umozliwia zbawcze uobecnianie si¢ w nas Chrystusa, nazywane sakramentami.

Wedlug teologii prawostawnej, Bog jest nieskonczenie odlegly. Nie mozemy Go
ani pozna¢, ani si¢ z Nim powigza¢. Bog tylko oddzialywa na nas swymi mocami i
dzicki temu odstania si¢ w nas to, co Boskie. Bog wiec jest nieskonczenie odlegty, lecz
wplywa na nas. Ten wplyw nas przemienia. Przemiana cztowieka polega na
uwyraznieniu si¢ w naszej naturze tego, co w nas Boskie. Ta przemiana jest celem zycia
religijnego. Wyraza si¢ ona w osiggnieciu jednosci z Bogiem. T¢ jedno$¢ ujawniajg nam
sakramenty: jedno$¢ tego, co ludzkie i Boskie, jednos¢ niewidzialnej i widzialnej strony
Kosciota, jednos¢ odlegtoscei i bliskosci, jedno$¢ duszy i ciata.

Wedlug teologii protestanckiej, jesteSmy tak =zniszczeni przez grzech
pierworodny, ze Bdg nie moze w nas przebywac, ani nas przemienia¢. Nie sg wiec
mozliwe sakramenty jako uobecnianie si¢ w nas Chrystusa 1 nie jest mozliwa §wigtosc.
Mozliwe jest tylko zbawienie dla zaslug Chrystusa. Z naszej strony potrzebna jest tylko
wiara, ze Chrystus wytlumaczy nas przed Ojcem i wprowadzi po $mierci w zycie
wieczne.

Jak wigc rozumie¢ Ewangelig, skoro sg az trzy gtowne jej wykladnie? Nalezy po
prostu zapyta¢ Chrystusa, a wigc autora ore¢dzia zbawienia. Tak postepuje si¢ w
normalnej, realistycznej metodologii. Autor wie, co chcial powiedzie¢. Chrystus w
Ewangelii podal, ze gdy mamy watpliwosci, powinniSmy zapyta¢ Piotra. Jemu bowiem
zostaly dane klucze Krélestwa Niebieskiego. On teraz zastgpuje Chrystusa na ziemi i on
rozstrzyga watpliwosci. Tak rozumiem prawde o nieomylnos$ci papieza. Takze ta
prawda rozni Koscioly chrzescijanskie. Wiem jednak, ze trzeba zapyta¢ autora or¢dzia
zbawienia, gdy mam watpliwosci. A Chrystus odsyta mnie do Piotra, ktdrego nastgpca
we wladzy kluczy w zastgpowaniu Chrystusa na ziemi jest biskup Rzymu. W Kosciele
prawostawnym watpliwosci rozstrzygaja wielkie osobowosci religijne: $wigtobliwi
starcy. W Kosciele protestanckim decyduje o rozwigzaniach teoria czlowieka,
zniszczonego przez grzech pierworodny. Ciesze si¢, ze Chrystus wskazat osobe,
wyjasniajaca tre$¢ prawd wiary, gdy mam watpliwosci. Cieszg sig, ze jestem w Kosciele
katolickim.

Trzeba powiedzie¢, ze razem z Chrystusem jestem KosSciotem dzigki przebywaniu

w tej wspélnocie Ducha Swietego, postanego przez Ojca i Syna, bysmy trwali w wiezi z
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Trojca Swicta.

6. Matka Boza i Eucharystia

(Medytacja w zwiazku z objawieniem si¢c Matki Bozej Sw. Katarzynie Labouré z 18 na
19 lipca 1830)
1) Sw. Katarzyna Labouré widzi Chrystusa w Hostii

Papiez Jan Pawel II obdarowal rok 1987 dwoma wielkimi wydarzeniami
religijnymi: uczestniczyl w Kongresie Eucharystycznym II w Polsce i oglosit ten rok
rokiem maryjnym w Kos$ciele Powszechnym. Swoiscie zwigzal Eucharysti¢ z Matka
Boza. Matka Boza jako Matka zawsze ukazuje swego Syna. Od kilku wiekow
nieprzerwanie ukazuje Go nam w Obrazie Czestochowskim. W tym roku z wigksza
mocg ukazuje nam Chrystusa, utajonego w Eucharystii.

Natychmiast w kazdej kaplicy sidstr mitosierdzia kojarzy si¢ nam rok 1830.
Poznym wieczorem z 18 na 19 lipca 1830 na rue du Bac w Paryzu Matka Boza
rozmawia ze Sw. Katarzyng Labouré w kaplicy siostr mitosierdzia przy oftarzu, na
ktorym przebywa w tabernaculum realny Chrystus, utajony w Eucharystii.

Matka Boza moéwi: ,,Czasy beda zle... Caly $wiat upadnie pod brzemieniem
nieszczes¢ wszelkiego rodzaju... Ale przychodz do stopni tego oftarza”! W tym
zaproszeniu: ,,przychodz do stopni tego ottarza”, Matka Boza wzywa do kontaktu i z
Nia, i z Chrystusem w Eucharystii.

Zanim nastapilo to przepickne spotkanie z 18 na 19 lipca 1830, Sw. Katarzyna
Labouré widziata poprzez Hostie zywego Chrystusa. Stwierdzita krétko: ,,widziatam
Pana Jezusa w Najswietszym Sakramencie przez caly czas nowicjatu”.2 Ks. R.
Laurentin tlumaczac to widzenie pisze, ze ,,podczas mszy, nagle, Hostia stata si¢
przezroczysta jak welon. Poza postacia chleba Katarzyna widzi Pana Jezusa”.® Ks. R.

Laurentin dodaje tez, ze jezeli te widzenia trwaly podczas catego nowicjatu Sw.

! R. Laurentin: , Powiernica Niepokalanej”, thum. E. Jogatta, Krakow 1985, s. 51.

2 J’ai vu ... Notre Seigneur dans le Trés-Saint-Sacrement ... tout le temps de mon Séminaire”. R.
Laurentin, Vie authentique de Catherine Labouré, t.1: Récit, Paris 1980, s. 78.

¥ A la messe, soudain, 1’hostie devient transparente comme un woile. Audela des apparences du pain,
Catherine voit Notre Seigneur”. R. Laurentin, Vie authentique de Catherine Laboure, t.1: Ré¢it, Paris
1980, s. 78.
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Katarzyny Labouré, to zaczely si¢ po 1 maja 1830 i trwaty, albo do dnia ukonczenia
nowicjatu 30 stycznia 1831, albo do ostatniego objawienia cudownego medalika w
grudniu 1830.

Znamy tez widzenie z dnia 6 czerwca 1830. Bylo to w dniu Tréjcy Swigtej. Sw.
Katarzyna Labouré pisze: ,,Pan nasz pojawit mi si¢ jako Krdl, z krzyzem na piersi
(nadal) w Przenajswietszym Sakramencie. Byto to... w czasie Mszy $§w. w chwili
ewangelii. Wydato mi si¢, ze Krzyz sptywat (z piersi) na nogi Pana. I wydalo mi sig¢, ze
Pan nasz pozbawiony byt wszelkich 0zdob. Wszystko sptyneto na ziemig. Wtedy
wlasnie ogarnely mnie najczarniejsze i najbardziej ponure mysli”.> Sw. Katarzyna
Labouré, w swych skojarzeniach, tlumaczyla sobie to widzenie jako proroctwo,
dotyczace Francji. MyS$lata o tym, ze krol francuski zostanie pozbawiony Szat
krolewskich 1 stracony.

My przenieSmy to widzenie w nasze skojarzenia. To wprost Chrystus jest
atakowany. Odziera si¢ Go z krélewskiej szaty czci. Odmawia si¢ szacunku krzyzowi
Chrystusa. Neguje si¢ godno$¢ Najswigtszego Sakramentu. Wiele osob nie wierzy, ze
pod postacia przeistoczonego Chleba znajduje si¢ realny Chrystus. A negowanie
realnosci ciata Chrystusa w Chlebie Eucharystycznym, jest zarazem atakiem na Ko$ciol,
ktory jest Mistycznym Ciatem Chrystusa, budowanym i jednoczonym w przyjmowaniu
Komunii Swigte;j.

Widzenie Matki Bozej przez Sw. Katarzyne Labouré z 18 na 19 lipca zdarzyto sie
w czasie, w ktorym powtarzaty si¢ widzenia Pana Jezusa w Najswigtszym Sakramencie.
Swoiscie wiec wigze si¢ Eucharystia z Matka Boza.

2) Tresci pierwszego widzenia Matki Bozej

Temat Matki Bozej 1 Eucharystii podejmiemy za chwilge. Teraz rozwazmy
wydarzenie religijne na rue du Bac z 18 na 19 lipca, migdzy godzing 11.30 wieczorem a
2 w nocy. Bylo to w domu sidstr mitosierdzia. Siostra Katarzyna Labouré pragnetla

zobaczy¢ Matke Bozg. Prosita o takie widzenie $§w. Wincentego a Paulo i swojego

* Si les yisions durérent ‘tout le temps’ du ‘séminaire’ selon Catherine ... le ‘et puis’... invite a penser
que ces visions commencérent aprées celles du coeur de saint Vincent, donc, aprés le 1 mai; dans ce cas,
elle durérent environ 9 mois (de ce début-mai au 30 janvier 1831, date de la prise d’habit) ... on mieux 7 a
8 mois ... si la derniére apparition est bien celle de la médaille en décembre”. R. La urentin, Vie
authentique d Catherine Labouré, t.2: Preuves, Paris 1980, s. 149.

® R. Laurentin: Powiernica Niepokalanej, thum. E. Jogaltta, Krakéw 1985, s. 44.
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aniola str6za. Wieczorem, 18 lipca, zasypiata z przekonaniem, ze to widzenie nastapi.
Mysle, ze w tej modlitwie o zobaczenie Matki Bozej nie chodzito o spehianie si¢ juz
teraz pragnien gteboko religijnej dziewczyny, ktora zyta prawdami wiary. Ksztalttowaty
one jej postepowanie, wypetnialty wyobrazni¢ i pami¢é. Te pragnienia widzenia oséb
swietych spetniaja si¢ po naszej $mierci. Tak Bog zdecydowat. Takze Bog zdecydowal,
7e jeszcze w tym zyciu siostra Katarzyna Labouré zobaczy Matke Boza, ktora objawia
si¢ w tym celu, aby uratowa¢ lub ozywi¢ wiar¢ w Boga 1 mito$¢ do Boga, zacheci¢ do
pokuty 1 modlitwy. W tym pragnieniu siostry Katarzyny Labouré zobaczenia Matki
Bozej chodzilo wigc o to, aby nie byla zaskoczona, aby byta wewnetrznie przygotowana
do tego spotkania, aby ze spokojem przejeta calg tres¢ postania, przekazanego jej przez
Matke Boza.

Pragne wyrazi¢ tu poglad, ze widzenie Matki Bozej lub 0s6b $wietych nie jest
wyrdznieniem lub nagroda. Jest powierzeniem zadania, czg¢sto bardzo trudnego. Bog
powierza to zadanie osobom, ktore Go szczerze kochajg i z glgboka wiarg spelnig
powierzone im zadanie. Matka Boza objawia si¢ zawsze w tym celu, aby ozywi¢ zycie
religijne. Jak gdyby zastgpuje nas w naszych zadaniach katechetycznych, gdy je
zaniedbamy lub gdy nie jesteSmy w stanie przelamaé zewnetrznych przeszkod w
gloszeniu wiary. Takie przekonanie wynika z historii objawien.

Dzi$ obserwujemy inne jeszcze zjawisko w protestanckich i katolickich grupach
charyzmatycznych. Czgsto nie wystarcza nauczanie wiary. Nie wystarczaja dzialania
katechetyczne nasze 1 moze nawet Matki Bozej. Wkracza sam Bog w osobie Ducha
Swietego i wiaze z osoba oporne serca, niewrazliwe na nauczanie. Grupy
charyzmatyczne Zyja radoscia tego nawrdcenia i1 z czasem, powoli otwieraja si¢ na glos
nauczania, by pozna¢ codzienna, szersza droge wiernego zdazania do Boga. Cudowny
medalik, objawiony przez Matke Boza na rue du Bac, zawiera w swym rysunku postac
Matki Boskiej, Krzyz 1 dwa serca co stanowi skrot prawd wiary, tatwy do zapamigtania
w okresie zatamania si¢ wiary.

Wiasnie siostra Katarzyna Labouré jest przygotowana do bezposredniego
widzenia Matki Bozej. Miata juz widzenie serca sw. Wincentego a Paulo. Widzi przez
caly okres nowicjatu Chrystusa, jawigcego si¢ jej za postaciami eucharystycznego

Chleba. Jest przyzwyczajona do widzen. Teraz gleboko pragnie zobaczenia Matki
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Bozej, wilasnie dzis, 18 lipca. I stanie si¢ to wieczorem, o godz. 11.30. Siostra
Katarzyna Labouré juz spata w klasztornym dormitorium. Okoto godz. 11.30 zbudzit jg
glos: ,,Prosze siostry, prosze sios‘[ry”.6 Odsuneta firanke, zastaniajace t16zko, 1 zobaczyta
pigcioletnie dziecko, ktore jej powiedziato, zeby wstata i udata si¢ do kaplicy, gdyz tam
czeka na nig Matka Boza. Pomyslata, ze przeciez moze to kto§ ustysze¢. Dziecko
odpowiedziato, reagujac na jej mysl, ze wszyscy $pig, niczego nie uslysza. Znamy
dalsze wydarzenia. To dziecko, a siostra Katarzyna Labouré wie, ze to jej aniot stroz,
prowadzi ja do kaplicy. Aniot jest roz§wietlony. Wszedzie jest widno. Drzwi kaplicy
otwierajg si¢, gdy aniot dotknal je palcem. W kaplicy sa zapalone wszystkie $wiatta.
Aniol zaprowadzil siostre Katarzyne Labouré do ottarza, blisko fotela ojca duchownego.
I za chwile powiedzial: ,,oto Naj$§wigtsza Panna, oto ona”. Siostra Katarzyna Labouré
ustyszala szelest jakby jedwabnej sukni. W fotelu siedziala Matka Boza. Siostra Kata-
rzyna Labouré nie wie, czy to naprawde Matka Boza, bo ma w oczach obraz §w. Anny,
siedzacej w fotelu. Aniot jednak, tym razem glosem mocnym i rozstrzygajacym mowi:
,»10 jest Najswietsza Panna”. Siostra Katarzyna Labouré juz nie waha si¢. Klgka przy
Matce Bozej i opiera rece na jej kolanach. Zaczyna si¢ rozmowa.

Swoje objawienia siostra Katarzyna Labouré zwierzata spowiednikowi. Opisata je
po 46 latach. Z tej pisanej wersji dowiadujemy si¢, ze rozmowa dotyczyta - szeroko
mowigc - formacji zakonnej. Siostra Katarzyna Labouré musiata prawidtowo rozwingé
swoje zycie religijne w wersji zakonnej, by byla zdolna przyjac i spetni¢ zadania, ktore
jej zleci Matka Boza. W rozmowie tej Matka Boza uczyla siostr¢ Katarzyne Labouré,
jak ma odnosi¢ si¢ do swego spowiednika, jak ma postepowaé w swoich zmartwieniach.
Ma przychodzi¢ do stop oltarza i tu zwierza¢ swe troski. Komu? Na otltarzu jest
Chrystus w Eucharystii.

Pomys$lmy. Jak to bylo wtedy u siostr szarytek? Przeciez tego wszystkiego
powinna nauczy¢ mistrzyni nowicjatu. Ale w Zgromadzeniu ,,nie przestrzega si¢ regut”.
Matka Boza jest smutna. Sama uczy siostr¢ Katarzyne zycia zakonnego. Dodaje, ze
nastapi przesladowanie zakonow, ksiezy, ze ze wzgarda ludzie beda odnosili si¢ do

Krzyza Chrystusa.

® Opis widzenia Matki Bozej podaje za ujeciem R. Laurentin, ,,Powiernica Niepokalanej”, thum. E.
Jogatta, Krakow 1985, s. 46-56. Por. tego autora, Vie authentique de Catherine Labouré, t.1: Récit, Paris
1980, s. 80-90.
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Zacytujmy natychmiast stowa uwielbienia, skierowane do Krzyza Chrystusa przez
Jana Pawta II podczas Mszy Swietej w Krakowie w czasie III pielgrzymki papieskiej do
Polski. I médlmy sie stowami Ojca Swietego:

,»Badz pozdrowiony, Krzyzu Chrystusa!... To w Krzyzu jest Ci dana, o Chryste,
wszelka wiladza... To w Krzyzu jest moc odkupienia cztowieka... To w Krzyzu
Chrystusa Bog Tréjjedyny: Ojciec, Syn i Duch Swiety stat sie zyciem dusz
niesmiertelnych... Badz pozdrowiony, Krzyzu Chrystusal... W Krzyzu poznali§my
Mito$é... te mitosé az do konca”.’

Po rozmowie z Matka Boza siostra Katarzyna Labouré wrocita do dormitorium.
Odprowadzit ja w widzialnej postaci jej aniot stréz. Byta godz. 2 w nocy. Siostra
Katarzyna tej nocy juz nie zasn¢la. A potem bylo widzenie 27 listopada 1830 roku.
Siostra Katarzyna Labouré ujrzala Matke Boza o godz. 5.30 po poludniu. Matka Boza
ukazata si¢ jej obok obrazu $w. Jozefa, wzniesiona nad ziemig, w bialej sukni i
blekitnym ptaszczu, w jasnym welonie na glowie, z rekami wyciagnigtymi ku ludziom.
Z rak wychodzily promienie jako symbole task, gdy o nie prosimy. Wokoét postaci
Matki Bozej, jakby wokot obrazu, napis: ,,O Maryjo bez grzechu poczeta, maodl si¢ za
nami, ktorzy si¢ do ciebie uciekamy”. Po chwili obraz odwrdcit si¢ i na jego odwrocie
siostra Katarzyna Labouré zobaczyta liter¢ ,,M” z malym Krzyzem umieszczonym
powyzej, a na dole Najswigtsze Serce Jezusa i Maryi". Zrozumiala, ze tak ma wygladac
cudowny medalik.

Byto jeszcze jedno objawienie, ostatnie, w grudniu 1830, takze o godz. 5.30 po
potudniu. Matka Boza ukazuje si¢ za tabernaculum na $rodku oltarza. Jest ubrana tak
samo jak w widzeniu z 27 listopada. Tylko ,,wlosy w dwu pasmach przykryte sa czyms$
w rodzaju naczotka przybranego koroneczka szeroka na dwa palce". Tylko z rak
wychodzi wigcej promieni, tak duzo, ze zastaniajg stopy Matki Bozej. I informacja:
,Nie zobaczysz mnie juz wiecej, ale w czasie modlitw ustyszysz moj glos”.® Nie
zobaczg Ci¢, Matko Boza, w tym zyciu. Nie zobaczymy Ci¢. Zobaczymy Ci¢ po

$mierci, w zyciu wiecznym. I czy ustysze¢ Twoj gltos w czasie modlitw? Czy ustyszymy

" Ave Crux, Homilia Ojca Swietego podczas Mszy §wietej podniesienia relikwii Blogostawionej Jadwigi,
Katedra Wawelska, 10 czerwca 1987, ,,Przeglad Katolicki” 75, 1987, nr 27, z dn. 5.VII.

® Widzenie z 27 listopada i z grudnia 1830 opisuje zgodnie z tekstem przektadu ksigzki R. Laurentin:
,Powiernica Niepokalanej”, ttum. E. Jogatta, Krakow 1985, s. 46-60.
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wewnetrznie Twoj glos? Skieruj na nas promienie, wychodzace z Twych rak!

Matka Boza uprasza nam taski, gdy o nie prosimy. Uprasza taski Chrystusa, ktory
teraz ,siedzi na prawicy Boga Ojca Wszechmogacego" i zarazem przebywa w
Naj$wigtszym Sakramencie.

3) Ascetyczne aspekty Wcielenia i Przeistoczenia

Rozwazmy wi¢z migdzy Matka Boza 1 Eucharystig, a inaczej mowigc, migdzy
Weieleniem i Przeistoczeniem.? Jest to wciaz wiez miedzy Matka i Synem. Ta wiez
wskazuje na Trojce Swicta. Skierujmy wiec na chwilg nasza mysl do Trojcy Swigtej.
Bog Ojciec rozumiejac siebie tym rozumieniem rodzi Stowo, jako Swego Syna. Ojciec
zarazem nieustannie kocha Syna, a Syn nieustannie kocha Ojca. Od Ojca i Syna jako ich
wzajemna mito$¢ pochodzi Duch Swiety. Tomasz z Akwinu dopowiada tu, ze poniewaz
w Bogu wszystko jest Bogiem, trzy Osoby Boskie sa jednym Bogiem co do istnienia.
Ojciec i Syn sg jednym Bogiem i w zwigzku z tym sg jednym pryncypium Ducha
Swietego. Duch Swiety pochodzi od Ojca i Syna jako jednego Boga bedac w istocie
Boga Trzecia Osoba Boska. Jeden Bog co do istnienia jest w swej istocie Trzema
Osobami. Bog jest aktualng terazniejszos$cia. Wszystko w Nim aktualnie si¢ ,,dzieje”.
Bog Ojciec nieustannie rodzi Syna, a od Ojca i Syna nieustannie pochodzi Duch Swiety.

Sw. Maksymilian stwierdza, ze Duch Swicty jest nieustannym Niepokalanym
Pochodzeniem od Ojca i Syna, Niepokalanym Poczeciem w Bogu. Niepokalane
Poczecie to najpierw imie Ducha Swietego, ujetego w Jego pochodzeniu, a nie w Jego
Osobie. Tym imieniem Duch Swiety ,podzielit si¢” z Matka Boza. Niepokalane
Poczecie jest z kolei imieniem Matki Bozej, gdyz w Niej, w jej przejrzystej osobowosci
Duch Swiety swoiscie sie przejawia.

Duch Swiety sprawit dziewicze poczecie Chrystusa w tonie Maryi. Chrystus jako
jedna Osoba Boska o naturze Boskiej i ludzkiej przyjmuje z racji natury ludzkiej,
nalezace do tej natury, ludzkie ciato. Mozna powiedzie¢, ze dzigki Wcieleniu Chrystus
jako Bog i Cztowiek jest utajony w ludzkim ciele. Zyjac na ziemi Chrystus swoiscie
kryje swa Bosko$¢, a uwyraznia czlowieczenstwo. Mozna tez powiedzie¢, ze dzigki
Przeistoczeniu Chrystus jako Bog 1 Cztowiek jest utajony w postaciach Chleba i Wina.

Teraz po zmartwychwstaniu Chrystus swoiscie kryje swe cztowieczenstwo, a uwyraznia

% Przeczytam tu fragment swego artykutu pt.: ,,Rozumienie Eucharystii” (w druku).
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swa Bosko$¢ 1 w Eucharystii udostepnia nam swa meke krzyzowa. Chee by¢ dostepny
kazdemu cztowiekowi, gdyz wszyscy zostaliSmy zbawieni i przez Eucharysti¢ mamy
dostepowaé zbawienia uczestniczac w Jego mece, wprost w Jego Osobie stajac sie
Mistycznym Ciatem Chrystusa.

Ciato Mistyczne Chrystusa to my wszyscy, kochajacy Chrystusa i przez to razem
z Chrystusem stanowigcy Kosciot. W tym Kosciele Chrystus jest Glowa. A Duch
Swiety jest dusza Kosciota. W tym Kosciele jest nam dostepny Najswietszy Sakrament.

Zauwazmy tu, ze wedlug $w. Tomasza ,,sakramentem nazywamy to, co wskazuje
na nasze uswigcenie”. I dodajmy, ze: ,przyczyna naszego uswiecenia jest meka
Chrystusa, forma (lub moca) naszego uswigcenia jest taska i cnoty, celem naszego
uswigcenia jest zycie wieczne”. Sakrament wigc wskazuje na megke Chrystusa jako na
to, co wyprzedza nasze uswiecenia, ujawnia taske jako to, co w nas sprawia me¢ka
Chrystusa i zapowiada przyszla chwile. Sakrament wskazuje wigc na stowo Wcielone
jako na przyczyne u$wiccenia przez meke krzyzowa. Sw. Tomasz dopowiada tez, ze
»sam Bog sprawia wewnetrzny skutek sakramentu, (solus Deus operatur interiorem
effectum sacramenti)... stad taska, ktora jest wewngtrznym skutkiem sakramentu,
pochodzi od samego Boga (est a solo Deo)”. Ten wewngtrzny skutek sakramentu
sprawia Chrystus - Bog, takze jednak jako cztowiek. Jako Bog sprawia ten skutek swa
moca, jako cztowiek sprawia go przez zastuge i sprawczo, lecz instrumentalnie, gdyz
ludzka natura Chrystusa jest narzedziem jego Boskosci (humanitas est instrumentum
divinitatis eius). Chrystus jako B6g ma w sakramencie moc sprawcy, jako cztowiek ma
moc szafarza sakramentu. Sw. Tomasz mowi ponadto, Ze ,,sakramentem nazywamy to,
co zawiera w sobie co$ $wietego (aliquid sacrum)... I tym rézni si¢ Eucharystia od
innych sakramentoéw, ze zawiera w sobie co$ absolutnie $wigtego, mianowicie samego
Chrystusa (ipsum Chri-stum)”. Dzigki temu Eucharystia sprawia jednos¢ Ciala
Mistycznego, bez ktorego nie speinia si¢ zbawienie, gdyz nie ma zbawienia poza
Ko$ciotem. Jest Eucharystia zarazem spelnieniem si¢ zycia duchowego, kresem
wszystkich sakramentow 1 otrzymywaniem Chrystusa w Kosciele. Wedtug $w. Tomasza
,sakramenty Kos$ciola s3 wustanowione dla wspomagania czlowieka w zZyciu
duchowym”. To zycie duchowe jest podobne do zycia cielesnego. Rozwija si¢ i osigga

dojrzatos¢. Chrzest jest urodzeniem si¢ cztowieka do zycia duchowego, aby to Zycie

95



rozwijato sig, potrzebny jest pokarm, podobnie jak potrzebny jest pokarm w zyciu
cielesnym. Tym pokarmem duchowym jest wnoszaca taske Eucharystia. Ze wzgledu na
nas, na wspomaganie nas w zyciu duchowym, Najswietszy Sakrament jest wnoszaca
taske Eucharystig. Jest takze zarazem ofiarg, komunig, wiatykiem i hostig.

Sw. Tomasz ujmuje Najéwictszy Sakrament wiasnie z kilku punktéow widzenia.
Stanowi to podstawe réznych imion Eucharystii.

1) Imi¢: Najswigtsza Ofiara

Jest Najswictszy Sakrament prawdziwg ofiarg (sacrificium). Jest bowiem
pamiatka meki Panskiej, jej stalg wsérdd nas obecnoscia. Jest to ujgcie z pozycji tego, cO
wyprzedza nasze uswigcenie.

2) Imi¢: Komunia $wieta

Jest Naj$wietszy Sakrament spelnianiem si¢ jednosci Kosciola. Jest z tego
wzgledu Komunig $wigta (communio), gdyz w niej kontaktujemy si¢ z Chrystusem
uczestniczac w Jego ciele 1 Boskosci, a zarazem wzajemnie jako czgsci Mistycznego
Ciata kontaktujemy si¢ mi¢dzy sobg i ze soba jednoczymy. Communio oznacza tu dar
dawany i przyjmowany. Jest to ujecie Najswigtszego Sakramentu ze wzgledu na jedno$¢
Kosciota, na to, co si¢ aktualnie stanie, a spetnia si¢ nasze u§wigcenie.

3) Imig: Pokarm duchowy

Jest Naj$wietszy Sakrament, ujety ze wzgledu na nasze przyszte zbawienie,
pokarmem wspomagajacym nas w drodze do niebieskiej ojczyzny. Jest wiatykiem
(viaticum), jest tym pokarmem i jest juz w nim doznawaniem Boga.

4) Imi¢: Eucharystia

Jest Najswietszy Sakrament z tego wzgledu zarazem Eucharystia, to znaczy taska
(bona gratia), gdyz taska Boga jest zycie wieczne, ktore zaczgto si¢ dla nas w
Chrystusie. Jest Eucharystig, gdyz doznajemy taski i samego Chrystusa, ktory jako
faska niestworzona, jako pelny taski, udziela si¢ nam przez Naj§wietszy Sakrament, w
tym Sakramencie realnie obcym. Ze wzgledu wigc na to, co w Najswigtszym
Sakramencie wyprzedza nasze uswigcenie, co je spelnia i co zapowiada przyszla
chwatle, §w. Tomasz ukazuje Naj$wietszy Sakrament jako ofiare, komuni¢ i wiatyk.
Wskazujac na taske, na Chrystusa dla nas, zawartego w Najswietszym Sakramencie,

ukazuje ten Sakrament jako Eucharystig.
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5) Imi¢: Hostia

Dodaje sw. Tomasz, ze Najswietszy Sakrament istnieje nie tylko ze wzgledu na
nas. W Eucharystii jest wprost Chrystus sam w sobie (ipse Christus, aliquid sacrum
absolute). I ze wzgledu na to Najswigtszy Sakrament jest ponadto Hostig, czym$ za-
wierajagcym samego Chrystusa: inquantum continet ipsum Christum. Jest Chrystus
Najswietszg Hostig. Gdy o tym pamigtamy, moze pojawi¢ si¢ w nas odniesienie, ktore
niech nam scharakteryzuje cytat z mojej ksigzki ,,On ma wzrasta¢”:

,Czasem pojawia si¢ w cztowieku tesknota, aby pobiec do kosciota natychmiast,
rzuciwszy wszystko, i tam trwaé¢ na zawsze w milczace] modlitwie... (Pojawia si¢)
gorace 1 bolesne pragnienie, aby z oczami pelnymi tez pochyli¢ si¢ nad Hostig i
roztoczy¢ wzruszajaca opieke nad utajonym w Eucharystii Cialem Jezusa zupeiie
bezbronnym. Bég je powierzyl ludziom z catkowitym zaufaniem. Trudno wyobrazié
sobie, ile powinien ptakac cztowiek, ktorego powali grzech, oddzieli od Boga i odbierze
opisang powyzej tesknote”.

Reagujac na to ujecie z roku 1965, tak pisatem o Eucharystii w roku 1984 w
ksiazce ,,Dziesiatek rozanca refleksji”:

»Kieruje nas do Chrystusa wiara, nadzieja, mito$¢ o ksztalcie tgsknoty. Oddziela
nas od Niego, od bezposredniego i tak nam potrzebnego teraz widzenia Go ‘twarza w
twarz’, nasza struktura cielesno-duchowych bytéw, znakomita struktura osob, lecz jesz-
cze nie posiadajacych wiladzy poznawczej, ktora kiedy$ otrzymamy: bezposredniego
widzenia Boga. Teraz pociechg jest oglada- nie Hostii, widzialnego Chleba, ktory jest
Ciatem Jezusa, gdy kaptan, zastepujac Chrystusa, wypowie nad chlebem Jego stowa:
‘To jest ... Ciato moje’”.

seste$ tu, Jezu Chryste, zywy i obecny, zupelnie blisko w eucharystycznym
Chlebie, bezbronny 1 dostepny, powierzony przez Ojca naszej opiece. Zawsze
powinienem by¢ przy Tobie, broni¢ Cig, nie zawies¢ zaufania Boga, otacza¢ opieka jak
goscia lub jak matego synka potozonego w zlobie, jak zranionego, umegczonego na
krzyzu kogo$ najblizszego, zarazem jako osobe, ktora - zwycigzywszy $mier¢ swym
zmartwychwstaniem - moc swej mitosci, mitosci do nas, zawierzyta milczeniu Chleba,
danego nam do reki na zawsze. Powinienem wigc ‘roztoczy¢ wzruszajacg opieke nad

utajonym w Eucharystii Ciatem Jezusa zupeknie bezbronnym’, powinienem ‘pobiec do
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ko$ciota natychmiast, rzuciwszy wszystko, i tam trwa¢ na zawsze w milczacej
modlitwie’”.

Dodajmy takze, réwniez za moja ksiazka ,,Dziesigtek rozanca refleksji”, ze
,.Ojciec Swiety Jan Pawet II ... w encyklice Redemptor hominis (20) napisat ... ze ‘w
tym sakramentalnym znaku On ... Chrystus rzeczywiscie obecny ... powierza si¢ nam z
tak bezgranicznym zaufaniem jakby liczy? si¢ z naszg ludzkg stabo$ciag, niegodnoscia, a
takze przyzwyczajeniami, rutyna, czy wrecz mozliwoscia zniewagi’. Ojciec Swiety
dodaje tez w ‘Liscie (z roku 1980) do biskupow o tajemnicy i kulcie Eucharystii’, ze
‘jest zatem powierzona ta wielka Tajemnica wiary ... Biskupom i kaptanom ... Jest ona
powierzona takze catemu Ludowi Bozemu, wszystkim wierzacym w Chrystusa’ i
‘ukazuje ... jakg warto§¢ w oczach Bozych ma kazdy cztowiek, nasz brat 1 siostra, skoro
kazdemu w taki sam sposob Chrystus daje siebie samego pod postaciami chleba i wina.
Jezeli praktykujemy autentyczny kult eucharystyczny, w oczach naszych musi rosnaé
godno$¢ kazdego cztowieka’. I Ojciec Swicty ... powtarza (w Liscie do biskupow), ze
Chrystus ‘w Komunii eucharystycznej zawierza siebie kazdemu z nas, naszemu sercu,
naszemu sumieniu, naszym wargom i ustom: jako pokarm’. W zwigzku z tym Ojciec
Swiety prosi biskupéw i kaptanow, aby zabezpieczyli ‘sakralna godno$é postugi
eucharystycznej, a takze owego glebokiego ducha eucharystycznej Komunii, ktory jest
szczegdlnym dobrem Kosciota jako Ludu Bozego, szczegdlnym naszym dziedzictwem
po Apostotach, po réznych tradycjach liturgicznych i1 tylu pokoleniach wiernych, a
czesto heroicznych wyznawcoéw Chrystusa, wychowanych w ‘szkole Krzyza’
(Odkupienia) i Eucharystii’”.

.Mozemy zapewni¢ Ojca Swictego Jana Pawta II, Ze ‘sakralng godno$é¢’
kaptanskiej ‘postugi eucharystycznej’ zabezpiecza takze nasza wiara i nasza mito$¢ do
Chrystusa. Poczucie ‘eucharystycznej Komunii’ z Chrystusem, a przez Niego i w Nim z
calym Kosciotem, jest takze ‘naszym dziedzictwem’, naszym przezywaniem
Eucharystii, nasza troska, tgsknotg i potrzeba, aby ‘pochyli¢ si¢ nad Hostig i roztoczy¢
wzruszajacg opieke nad ... Ciatem Jezusa zupetnie bezbronnym’ i tak ‘trwac na zawsze
w milczacej modlitwie’... Chcemy przezywac ‘kult eucharystyczny’ z czcig i mitoscia, z
ogromng mito$cig wcigz zdumieni ‘bezgranicznym zaufaniem’ do nas Chrystusa i

starajacy si¢ nie zawies¢ tego zaufania mimo stabos$ci, niegodnos$ci, niebezpieczenstwa
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rutyny i mozliwosci zniewagi... Wiemy i wierzymy, ze Chrystus zaufat ‘naszemu sercu,
naszemu sumieniu’. To serce teskni do Chrystusa, kazde ludzkie serce, gdyz zawsze
teskni do prawdy, dobra i mitosci, ktore tylko Chrystus przez Wcielenie i Odkupienie
czyni ukrytym w Bogu nieutracalnym $rodowiskiem cztowieka. Nasze sumienie, gdy
powali nas grzech, wywota Izy zalu i w mitosiernej mitosci Chrystusa podejmiemy
pokute: zmiane myslenia i tesknot. Serce 1 sumienie przywrocg nas Chrystusowi
obecnemu w Eucharystii, zabezpiecza ‘godno$¢ postugi eucharystycznej’ i sprawowanie

kultu eucharystycznego z czcig i mitoscig”.

4) Osoby Tréjcy Swietej i Matka Boza
Wiez Matki Bozej z Trojca Swieta wyjasnia tez nam, w jaki sposoéb Matka Boza
uprasza nam taski. Jak to si¢ dzieje?

1) Przypomnijmy sobie najpierw, ze wedlug Soboru Watykanskiego Il
Najswictsza Maryja Panna jest ,,Rodzicielkg Syna Bozego, a przez to najbardziej
umitowang Coérg Ojca i $wigtym Przybytkiem Ducha Swiqtego”.lo To sa prawdy wiary.

Trzeba teraz, rozwazajac te prawdy wiary uswiadomié sobie, ze cate zbawienie
cztowieka jest faktem trynitarnym lub ze ma strukture trynitarng. Zbawienia bowiem
dokonuje Bog, stworca porozumienia z ludzmi, stworca przymierza. Gdy w Raju
zatamaty si¢ kontakty cztowieka z Bogiem 1 gdy nadszedt wiasciwy czas (gdy nadeszia
petia czasu), Bog Ojciec posyta swojego Syna jako Zbawiciela. Dzigki Chrystusowi,
ktory zbawia czlowieka, Bog Ojciec napetnia Duchem Swietym ludzi, czyniac ich w ten
sposob synami, powolujac ich czy przybierajac ich za syndéw. Takie jest ukazanie
zbawienia przez §w. Pawta w liScie do Galatow 4,4-5 1 w liscie do Rzymian 8,16. Jest to
dynamiczne ujecie zbawienia. Tak to okreslaja teologowie. Powtorzmy to ujecie
zbawienia: Realizowanie zamystu Boga Ojca przez Chrystusa i dzigki Chrystusowi.
Zarazem postanie Ducha Swietego przez Ojca i Syna do nas, dzieki czemu stajemy sie
przybranymi dzie¢émi Boga. Teraz wystgpuje, podkreslany takze przez teologow,
zaskakujacy i pigkny moment: to dynamicznie realizujace si¢ zbawienie ma postac

statyczng w osobie Matki Bozej. Inaczej] mowigc, Matka Boza statycznie zawiera w

0K K.53. Rozwazanie wiezi miedzy Osobami Tréjcy Swietej i Matka Boza jest fragmentem ksiazki pt.:
Najwicksza jest mitos¢ (1 Kor 13,13). Warszawa 1988, s. 84-102.
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sobie to dynamicznie spetniajace si¢ zbawienie. Zobaczmy to rozwazajac Matke Boza
wobec Trzech Osob Trojcy Swictej.

a) Bog Ojciec jest autorem catego planu zbawienia, catego pomystu zbawienia juz
objawionego nam w pierwszych ksiggach Starego Testamentu. Cate dzielo zbawcze
Chrystusa, cata dziatalno$¢ Chrystusa, ktéra polega na odkupieniu nas i zbawieniu,
zmierza z powrotem do Boga Ojca. Jest to, jak méwi Jan Pawet II, przywracanie nas
Bogu, albo wprowadzanie nas z powrotem w mito$¢ Ojca, od ktorej odwrociliSmy si¢ w
Raju. Bég zaproponowat nam mitos¢, kiedys odwrécilismy si¢ od Boga, nie przyjelismy
tej propozycji. Bog w dalszym ciggu ponawiat i ostatecznie ponowit t¢ prosbe stajac si¢
w drugiej osobie cztowiekiem. Wcielenie jest tym otwarciem si¢ i wcigz nieustannym
otwieraniem si¢ Boga wobec nas. Odkupienie jest naszym powrotem do Boga. Jest to
uktad osobowy. To sa wydarzenia, ktore si¢ dzieja w osobach. Dostownie Bog Ojciec
otwiera si¢ wobec nas i dzigki odkupieniu przez Chrystusa mozemy wroci¢ do mitosci
Boga. Wracamy w Duchu Swietym.

Wszystkie te wydarzenia zbawcze spelniajg si¢ dzigki macierzynstwu Matki
Bozej, dzigki poczgciu 1 urodzeniu Chrystusa. Zarazem przez swoje macierzynstwo
Matka Boza objawia Boga Ojca. Przede wszystkim objawia Boga Ojca, a zarazem stuzy
Ojcu, stuzy Ojcu z czcig. Wyraza Jego zamyst, Jego mysl, Jego wole. Wskazuja na to
tytuty, ktore Kosciol odnosi do Matki Bozej: Umilowana Coéra Ojca, Niepokalana,
Matka Boga. Te tytuly, ktore wyrazaja w skrocie prawdy wiary, ujawniaja shuzebng role
Matki Bozej wobec Ojca, a zarazem Jej role stuzenia w catym dziele Zbawienia.

We wspotczesnej teologii, gtdwnie na obszarach protestanckich, podkresla si¢ w
tym miejscu, ze Matka Boza jest wybrana i wyjatkowa nie dla niej samej, lecz dla dobra
catego rodzaju ludzkiego. Zarazem Matka Boza w odniesieniu do Boga Ojca wyraza
pelne przygotowanie Izraela, narodu izraelskiego, do przyjecia juz Zbawiciela. W Jej
osobie spelnia si¢ zbawienie. Duch Swiety sprawia poczecie Chrystusa. Podkresla si¢
tez w teologii maryjnej, ze w swoim przezywaniu wi¢zi z Bogiem, a wigc w swoim
przezywaniu religii, Matka Boza wcigz odkrywa oblicze Boga Ojca, ujawnia Boga
Ojca, ujawnia to, ze jest Swigty, potezny, ze jest obroncg ubogich, ze jest mitosierny,
wierny (to ze $w. Lukasza 1,46-55). A w swym osobistym kontakcie z Synem Matka

Boza dostrzega i swoiscie ujmuje w wierze to, ze Bog jest Ojcem wszystkich ludzi. |
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Matka Boza jest zgodna z Bogiem Ojcem w pogladzie na nasze wi¢zi z Chrystusem.

Jest to ujecie o ogromnej urodzie teologicznej. Na przyktad odniesienie si¢ Matki
Bozej do Chrystusa w Kanie Galilejskiej: ,,Zrobcie wszystko, cokolwiek wam powie” (J
2,5). Bog Ojciec podobnie prezentuje nam Chrystusa na gorze Tabor: ,,Jego stuchajcie”
(Mt 17,5), zrobcie wszystko, cokolwiek wam powie. Matka Boza doskonale wyraza,
doskonale rozumie, czuje to, jak mamy odnosi¢ si¢ do Chrystusa, stucha¢ Go, spetnié
wszystko, co nam powie. To sg akcenty mariologiczne, ukazujgce wiezi Matki Bozej z
Bogiem Ojcem.

b) Syn Bozy, Chrystus, jest osrodkiem catego planu czy pomystu zbawienia.
Pomyst zbawienia jest taki, ze jedynym Zbawicielem jest Chrystus. Znowu to wspaniate
osobowe rozwigzanie. Zbawienie nie jest uktadem relacji, procesow. Zbawienie to
Chrystus. I Chrystus jest jedynym Zbawicielem. Ta mysl zawiera si¢ w liscie do Efezjan
1,18-23, u $w. Jana 4,42, w liscie do Zydow 8,6, w pierwszym liscie do Tymoteusza
2,5-6. Ot6z Matka Boza ukazuje nam swoistg tajemnic¢ Chrystusa. T¢ tajemnice, ze
Chrystus jest Zbawicielem. Skoro Chrystus jest Zbawicielem, to rola Matki Bozej
polega na tym, aby by¢ Stuzebnica Panska, aby pomaga¢ w dziele zbawiania ludzi, aby
by¢ Matka Odkupiciela. Matka Najswietsza jest wilasnie Stuzebnica Panska. Tak
okreslita siebie w sytuacji Zwiastowania. Jest Matka Odkupiciela. Powiedziata: ,,Niech
mi si¢ stanie wedlug stowa Twego”. Teologowie ukazuja tutaj ogromna delikatnos¢
Matki Bozej. Nie powiedziala do aniofa: dobrze, zgadzam sig, tak. Niech si¢ stanie tak,
jak powiedziates. Odpowiedziata raczej, ze to nie ja rozstrzygam, lecz Bog. Niech mi
si¢ stanie tak, jak Bog proponuje, jak sobie zyczy. Nastepnie Matka Boza towarzyszy
Jezusowi w catej Jego dziatalno$ci. Uswiadamia sobie wszystko, co si¢ wydarzylo. Jest
swiadoma tego, ze rodzi Syna Bozego w ludzkim ciele. Styszy proroctwo Symeona,
styszy proroctwo Anny Prorokini, przyjmuje wizyte medrcoOw, wszystko to zapamigtuje
1 rozwaza. Mozna by powiedzie¢, to jest moja ulubiona mysl, ktorg wyrazitem w
ksigzce ,,Dziesigtek rozanca refleksji”, ze Matka Boza jest pierwszym teologiem
swieckim. Nie jest bowiem kaptanem, nie jest apostotem. Jest matka. Pierwsza rozwaza
w swoim sercu wszystko, co si¢ zdarzylo i co ustyszata. Dokonuje refleksji
teologicznej. Jest pierwsza osobg sposrod ludzi, ktora zna prawdy wiary Nowego

Testamentu, ktora nimi zyje, ktora je spetnia. Zarazem macierzynstwo Matki Bozej jest
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w Niej gleboka podstawg wiezi wiary z Chrystusem, Matka Boza doskonale zna prawdy
wiary Nowego Testamentu, ale Syn Bozy jest zarazem Chrystusem, jest Jej Synem i
Matka Boza musiala z trudem, mozna by powiedzie¢, moze nie z trudem, ale
wypracowaé swoja wiarg, musiata podja¢ wysitek poglebienia wiary. Tak jak kazdy z
nas musi poglebiac relacje wiary w odniesieniu do wszystkich osob, do ludzi i do Boga.
Pawel VI podkreslat w swoim tekscie Marialis cultus 25, ze ,,w Najswigtszej Pannie
wszystko si¢ odnosi do Chrystusa i wszystko zalezy od Niego”. W zwiazku z tym takze
nasze osobiste odniesienie do Matki Bozej, odniesienie religijne ma poczatek w
Chrystusie. W Chrystusie uzyskuje swoj pelny wymiar. Nasze odniesienie do Matki
Bozej spetnia si¢ wiegc w swoim najwigkszym wymiarze wtedy, gdy z mitoscig
odnosimy si¢ do Chrystusa, tak jak Ona. Wypehia si¢ zarazem przez Chrystusa w
Duchu Swietym. W ten sposob: przez Chrystusa, w Duchu Swietym, wszystko
prowadzi nas do Boga Ojca. Dobrze uj¢ta Swietos¢ i osoba Matki Bozej wprowadza nas
w kontakt z Tréjca Swicta.

Mata dygresja: Sadze, ze dzigki temu lekcewazonemu kultowi maryjnemu, dzigki
temu witasnie kultowi, tak mocnemu w Polsce, Polska zawsze realizowata religijnos¢
katolicka trynitarng. Nigdy Matka Boza nie byta uwazana za Boga. Zawsze Polacy mieli
swiadomos$¢, ze Matka Najswictsza jest Matka, kim§ wyjatkowym w Kosciele, ale
cztowiekiem, wlasnie Matka. Dzigki temu nie bylo u nas szans na rozwdj
protestantyzmu, ktory kwestionuje kult maryjny. Nasze pozytywne odniesienie do
Matki Bozej, tak sadzg, chroni Polske przed odejsciem do objawionej informacji Boga,
ze jest jedynym Bogiem w Trdjcy Osob.

¢) Duch Swiety. Wedlug Nowego Testamentu Duch Swiety przebywa w
kazdym ochrzczonym cztowieku, w kazdym chrze$cijaninie. Przebywa w kazdym
chrze$cijaninie, aby odnowi¢ serce. Odnowi¢ serce to z powrotem ozywi¢ w cztowieku
podstawy jego odniesien do Boga. Duch Swiety mieszka w nas wlasnie w tym celu, aby
odnowi¢ serce, uzdolni¢ nas do dziatah wlasciwych dziecku Bozemu. ZostaliSmy
bowiem powolani do tego, aby by¢ dzie¢mi Boga. Znaczy to, Ze zostaliSmy powolani
do podejmowania z Bogiem odniesien przez mito$¢, wigzania si¢ z Bogiem przez
mitos¢. To sg dziatania chrzescijanina. Nie ma innych wazniejszych dziatan. Inne sg

pomocnicze. I podobnie Bég mieszka w nas dzigki mitosci i przez mitosé. Duch Swigty
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zamieszkal tez w Matce Bozej przez mitos¢. Jak blizej teologia ujmuje te wigzi Ducha
Swietego z Matke Boza?

2) Blizej ujete powigzania Ducha §wietego z Matka Boza.

a) Duch Swiety tworzy w Matce Bozej nowe serce, ktore pozwala Jej da¢ Bogu
odpowiedz pelng wiary. Duch Swigty daje Jej nowe serce. Duch Swicty wigc swoiscie
chroni Matke Bozg przed réznymi znieksztalceniami kulturowymi, utrwalajgc
w Niej podstawowa wrazliwos¢ intelektu mozno$ciowego, dzieki ktéremu rodzi si¢ w
Niej stowo serca, nowe serce, ktore pozwala Jej na skierowanie si¢ do Boga z wiarg.
Matka Naj$wigtsza daje Bogu odpowiedz pelng wiary. Tak jest wedlug $w. Luka
sza 1,38.

b) Duch Swiety dokonuje w Maryi dziewiczego poczecia Chrystusa (§w. Lukasz
1,35 1 §w. Mateusz 1,20). Jest to zarazem bardzo ciekawy moment w osobowosci Matki
Bozej. Matka Boza pomys$lata swoje zycie jako wylaczne odniesienie do Boga i
otrzymuje propozycj¢ stania si¢ Matka Syna Bozego. Zaplanowata dziewictwo i widzi
swoiste zaktdcenie Jej planu. Z calym spokojem i odwaga dopytuje wigc o to: jak to sie
stanie, nie znam meza. A jest w tym i ta mysl, ze przeciez Jej pomystem zycia jest
wylaczno$¢ mitosci skierowanej do Boga. I aniot odpowiada, ze Duch Swiety to sprawi,
ze Duch Swicty rozwiaze ten problem. Taka jest odpowiedz. Problem ten tylko w
wypadku Matki Bozej jest tak rozwigzany, ze Jej mitos¢ do Boga, do calej Trdjcy
Swietej, mito$¢ wylaczna, nie zostaje zmieniona, gdyz Jej Synem jest Syn Bozy, jest
Bog. Mitos¢ do Boga spelnia si¢ w caltym Jej cztowieczenstwie 1 w catej Jej duszy.
Rozwigzanie niezwykle wspaniate. W wypadku Matki Bozej nawigzujace do
wszystkich Jej umitowanych projektow zycia.

¢) Duch Swiety daje Matce Bozej natchnienie, dzigki czemu wypowiada Ona
,Magnificat”. Ta piesn ukazuje nam glebokie rozumienie prawd wiary, glebokie
rozumienie wlasnie tego, jak dokonuje si¢ zbawienie, na czym ono polega, jaki jest los
ludzi, co maja robi¢, jak odnosi¢ si¢ do Boga, ktory w mitosierdziu swoim kieruje si¢ do
nas, jak zapowiedzial to juz Abrahamowi. Znaczy to, ze milosierdzie jest wcigz
mito$cig natychmiast nas wspomagajaca, jest budzeniem w nas poczucia godnosci (Lk
1,46-55 - L.k 2,19,51).

d) Duch Swiety wtacza Matke Boza do jednosci wierzacych. Moglibysmy
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powiedzie¢, ze wlacza Matke Najswigtsza do jednosci ludu Bozego. Maryja jest dzigki
temu wcigz w Kosciele, jest pierwsza w tym Kosciele osobg zbawiona, w ktoérej skutki
Odkupienia spetniajg si¢ w jakiej$ najwigkszej mierze. Zarazem teologowie mowig tez
rzecz wzruszajaca, ze Chrystus pozostawia Koéciotowi w darze Ducha Swietego i
Najswigtsza Maryje Panng, gdy zostata wprowadzona do jedno$ci wierzacych (J 14,16;
16,13-14).

e) Duch Swiety powoduje zabranie Maryi do nieba. Taka jest prawda wiary i
swiadomos¢ religijna Kosciota. Duch $wigty bo wiem wskrzesza ciato. Jest to akcent
teologiczny. W analizach filozoficznych mowi sig¢, ze forma, ktdra jest pryncypium,
ktora jest zasada lub kodem ciala, odtworzy potem cialo czlowieka po
zmartwychwstaniu bez wigkszego trudu, gdyz kod jest podstawa zgromadzenia
wszystkich tych elementéw fizycznych, ktore stanowig nasze ciato. Mowi sie tez, ze
zmartwychwstanie cial nie jest naturalnym procesem, lecz Ze jest to proces specjalny,
wydarzenie specjalne. To Duch Swicty wskrzesza ciata, czyni je -ciatami
nie$miertelnymi 1 dawcami zycia. Taka jest mys$l wydobyta przez teologow z
pierwszego listu do Koryntian 15,42-45. Duch Swiety jest dawca zycia, sprawit
poczecie Chrystusa. W zwigzku z tym cata rola Matki Bozej polega na
wspotuczestnictwie w dziele zbawienia i zarazem na swoistym wstawiennictwie czyli
na posredniczeniu w Chrystusie migdzy ludZmi i Bogiem. Matka Boza wstawia si¢ za
nami.

Teologowie zwracajg tu uwage na to, ze ta rola posredniczenia, wstawiania si¢
Matki Bozej za nami, jest zrozumiata tylko w $wietle wstawiennictwa Ducha Swietego.
To Duch Swiety nieustannie wstawia si¢ do Ojca za nami. W starych przektadach Pisma
$w. czytamy, ze Duch Swicty jest w nas i modli sic w nas wzdychaniem
niewymownym. Bardzo lubi¢ to wyrazenie. Duch Swiety modli si¢ w nas do Boga. To
On wstawia si¢ za nami i to jest Jego rola, Jego zadanie. Matka Boza ma w tym udziat
przez Ducha Swietego i w Nim wstawia si¢ za nami do Boga. Znowu teologowie
zwracajg uwage na to, ze wszystkie tytuty, ktére odnosimy do Matki Bozej, te ktore na
przyktad odnajdujemy w litanii, w godzinkach, wszystkie tytuty Matki Bozej wyjasniaja
Jej udzial w dziele zbawienia. Jaki udziat 1 jaka role? Tg¢ role petni w Kosciele Duch

Swiety. Wszystkie tytuty Matki Bozej sa opisaniem, wskazaniem na role, jaka Duch
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Swiety petni w Kosciele, role uswigcajaca dzieki odkupieniu przez Chrystusa.

Krétko zestawmy powiazania Ducha $wietego z Matka Boza: Duch Swiety
zamieszkal w osobie Matki Bozej, w istocie Jej osoby. Napetil sobg Maryje.
Zamieszkal w Niej takze w ten niezwykly sposob, ktory jest spowodowaniem poczgcia
Syna Bozego. Wilasnie uczynit Maryje Matka Chrystusa Mesjasza, wigc Matka
Chrystusa zbawiajacego. Uczynit jg pierwszg wierzacg osobg wedtug prawd Nowego
Testamentu. Uczynil zarazem Matke Boza matkg wszystkich wierzacych, gdyz
stanowimy Ciato Mistyczne Chrystusa. Nasz zwigzek z Chrystusem jest petniejszy niz
zwigzek przyjazni. To jest pelniejszy niz zwigzek przyjazni. To jest stanowienie
mistycznego Ciata Chrystusa. JesteSmy jak gdyby wbudowani w Chrystusa stanowiac
Jego mistyczne ciato, stanowigc Kosciot. Modlmy sie

Ojcze z Nieba Boze, zmituj si¢ nad nami.

Synu Odkupicielu §wiata Boze, zmituj si¢ nad nami.

Duchu Swicty Boze, zmituj si¢ nad nami.

Swigta Tréjco jedyny Boze, zmiluj si¢ nad nami.

Swigta Maryjo, modl sie za nami.

Swigta Boza Rodzicielko, médl si¢ za nami.

Swieta Panno nad pannami, médl si¢ za nami,

O Maryjo bez grzechu poczgta modl si¢ za nami, ktdrzy si¢ do

Ciebie uciekamy.

Niech bedzie pochwalony Przenajswigtszy Sakrament, teraz i zawsze i na wieki

wiekow. Amen.

7. ,,Byl sercem Chrystusa w §wiecie”

(Mitosierdzie jako rys postawy chrzescijanskiej u §w. Wincentego a Paulo)

Byt sercem Chrystusa w $wiecie ubogich”.** Tak okreslit §w. Wincentego a

Paulo Ojciec Swiety Jan Pawet I w liscie do przetozonego generalnego Zgromadzenia

1| ist Ojca Swigtego Jana Pawta II do przetozonego generalnego Zgromadzenia Misji, W: W nurcie
zagadnien posoborowych, t. 15, Warszawa 1983, s. 186.
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Misji. Korzystam z tego okreslenia i czyni¢ z niego dar gratulacyjny dla Siostr
Mitosierdzia w 350 rocznice zalozenia Zgromadzenia. Winszuj¢ tej roczniCy i zarazem
zycze, aby takze Siostry Milosierdzia byly zawsze ,,sercem Chrystusa w $wiecie”.

29 listopada 1633 w Paryzu, w domu przy Faubourg Saint-Victor, dzi§ 21 rue
Monge, ks. Wincenty a Paulo tworzy Zgromadzenie Sidstr Milosierdzia przeksztalcajac
w grupe zakonng zespdt dziewczat, ktore pod opieka pani Ludwik de Marillac, ich
opiekunki i wychowawczyni, zdecydowaly sie stuzy¢ wylgcznie biednym i chorym, a
przez te postuge wytacznie Bogu. Zyciem religijnym pani Ludwiki de Marillac kierowal
najpierw jej spowiednik ks. Honoré de Champigny, p6zniej gtéwnie ks. bp Franciszek
Salezy i ks. Wincenty a Paulo.”® Droga do utworzenia Zgromadzenia Sidstr
Mitosierdzia byta osobowo$¢ Malgorzaty Naseau, wiejskiej dziewczyny, ktora juz w
1630 roku ,,zglosita si¢ do ks. Wincentego... zdecydowana na bezinteresowng prace
wiérod ubogich”.*® Jej zycie religijne ksztattowat ks. Wincenty a Paulo i pani Ludwika
de Marillac. Po trzech latach w 1633, Matgorzata Naseau, przez swoj styl zycia 1 stuzbe
ubogim, pierwsza siostra mitosierdzia, byla juz przygotowana, by wraz z grupa innych
dziewczat sta¢ si¢ Zgromadzeniem Siostr Mitosierdzia.

Ks. Wincenty a Paulo zatozyl zgromadzenie zakonne, zdumiewajace w tamtych
czasach, gdyz nie zamknigte kratg klauzury. Wybronil to zgromadzenie i uzyskatl dla
niego zatwierdzenia ko$cielne. Wedtug ks. Wincentego klasztorem siostr mitosierdzia
sg sale chorych 1 dom w ktoérym przebywa ich przetozona. Celg siostry mitosierdzia
stanowi wynajeta izdebka. Kaplicg klasztorng jest ko$ciot parafialny. Kruzgankami
klasztornymi sg ulice miasta. Klauzurg jest postuszenstwo, kratg klauzury jest bojazn
Boza, welonem - skromno$¢. Profesja zakonng, sytuujaca zakonnicg w spoteczenstwie,
jest dla siostr mitosierdzia trwate zaufanie Opatrznosci i ofiarowanie wszystkiego, czym

si¢ jest.14

12 A Dodin. St. Vincent de Paul et la charité, Bourges 1976, (seria Maitres Spirituels), s. 36-38.

13 J. Dukata, Sw. Wincenty a Paulo - Do$wiadczenia duchowe i dzieto, W: W nurcie zagadnien
posoborowych, t. 15, s. 199.

4 Sw. Wincenty a Paulo, X, 661. Sygnowane cyfra rzymska i arabskg cytaty z tekstow $w. Wincentego a
Paulo odnosza do dzieta: Saint Vincent de Paul, Correspondance - Entretiens-Documents, édition publiée
et annotée par Pierre Coste, t. I-XIV, Paris 1920-1925. Dla usprawiedliwienia polskiego przektadu tekstu
X, 661 por. List Ojca Swigtego Jana Pawta II, s. 186. A oto pickny, wprost rewelacyjny tekst §w.
Wincentego a Paulo: ,,Elles auront pour monastére - les maison des malades et celle ou reste la
supérieure. Pour cellule - une chambre de louage. Pour chapelle - 1 église paroissiale. Pour cloitre - les
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Zauwazmy, ze zycie zakonne siostry mitosierdzia, ks. Wincentego a Paulo sytuuje
si¢ W jej osobowosci, nie w sytuacjach zewnetrznych. Nie klasztor, cela, kruzganki,
klauzura, lecz wewngtrzna bojazn Boza, skromno$¢, zaufanie Opatrznosci i stuzba
chorym. ,,W nas dzieje si¢ zycie zakonne, tozsame z pelnym chrze$cijanstwem,
Wyrazajacym si¢ w pominigciu siebie i ofiarowaniu wszystkiego, czym si¢ jest, Bogu
poprzez shuzenie cierpigcym i1 pragngcym zbawienia”.*®

Ten pickny akcent, ze w nas, w naszej osobowosci spetia si¢ zycie poswigcone
Bogu przez stuzenie ludziom, wprowadza nas w dwie perspektywy: pierwsza dotyczy
nas, druga dotyczy wielkosci zycia i dzieta §w. Wincentego a Paulo. Perspektywa, ktora
nas dotyczy, to odczytanie w propozycjach §w. Wincentego, sformutowanych dla siostr
mitosierdzia, programu zycia dla kazdego z nas: wewngtrzna wierno$¢ Bogu,
skromno$¢, zaufanie Opatrznosci, stuzba ludziom ,,cierpigcym i1 pragnagcym zbawienia”.
Nie wywotuje w nas tych postaw klasztor, organizacja spoteczna, instytucja, lecz Duch
Swiety, ktory przebywa w nas, gdy ukochamy Chrystusa. A ,.gdy sic méwi, ze Duch
Swiety dziata w kimé, to rozumie sig, ze ten Duch obecny w tej osobie, daje jej te same
sktonnosci, ktore miatl Jezus Chrystus na ziemi, one sprawiaja, ze cztowiek czyni to
samo”.*® Nagladowanie wiec Chrystusa jest odtwarzaniem Jego postaw z okresu Jego
ziemskiego zycia. Daje to nam w wyniku pelni¢ osobowosci. A ,,petlnia osobowosci,
wedtug $w. Wincentego, to autentyczna $wictos¢”.’

W naszej osobowosci, ksztattowanej przez Ducha Swietego, ktory w nas tworzy
postawy Chrystusa z okresu Jego ziemskiego zycia, ma zrodto nasze odnoszenie si¢ do
Boga i do ludzi, odnoszenie si¢ nasladujgce Chrystusa. W naszej §wigtosci ma wiec
zrédto stuzenie ludziom dobrocig, sercem, wiedza, madroscia, roztropnoscia,
sprawiedliwoscia, mestwem, umiarkowaniem, mitosciag, wiarg, nadzieja, prawda,
fagodnoscig, wdziecznoscia, cierpliwoscig, pokojem. Moze dlatego wcigz s3 wojny,
niecierpliwos¢ w dialogu 1 negocjacjach, zapominanie o doznanym dobru, gwaltowne

atakowanie ludzi, postugiwanie si¢ ktamstwem, niechgcig, brak zaufania, wykluczanie

rues de la ville. Pour cldture — 1’obéissance. Pour grille - la crainte de Dieu. Pour voile - la sainte
modestie. Pour profession - la confiance continuelle dans la Providence, I’offrande de tout ce qu’elles
sont” (X, 661).

1T, Koztowski, ,,Badzcie mitosierni”, W: ,,W nurcie zagadnien posoborowych”, t. 15, s. 235.

18 Sw. Wincenty a Paulo, VIII, 524.

YT, Koztowski, s. 342.
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porozumienia, kierowanie si¢ az nienawiscig do ludzi i do Boga, moze to wszystko
dzieje si¢ dlatego, ze nie ma w nas swigtosci. Powiedzmy wigc wyraznie, ze najpilniej-
szg potrzeba naszych czasow jest swictos¢ ludzi. Konflikty miedzy ludzmi tak si¢
poglebily, ktamstwo i nienawis¢ tak opanowaly serca, atak na czlowieka i Boga stat si¢
tak powszechny, ze moze temu wszystkiemu zapobiec tylko §wigtos¢ ludzi, taka ich
osobowos¢, ktora wyznaczy stuzenie ludziom z bezgraniczng mitoscia, odbudowujacg 1
chronigcg mitos¢. Ostatecznie bowiem kazdy czlowiek pragnie trwania mitosci. Gdy
pragnie nieutracalnosci jej trwania, to pragnie zbawienia, gdyz zbawienie jest wlasnie
sprawiong przez Boga nieutracalnoscig trwania mitosci, taczacej ludzi z ludzmi i ludzi z
Bogiem. Nieutracalne trwanie mitosci to najglebsza i podstawowa potrzeba czlowieka.
Spetnia si¢ ona poprzez $wigtos¢é. Tak wigc, jak najglebsza potrzeba cztowieka jest
trwanie mitosci, czyli zbawienie, tak tez najpilniejsza potrzeba spoteczng jest dzisiaj
swietos¢. Wynika to z analizy tego, czym czlowiek naprawde zyje. Nie ukazuja tego
niektore wspodtczesne psychologie, teorie spoteczne, ktore akcentuja w zespole wartosci
tylko dobra materialne, techniczne, dochody, wygodniejsze zycie. O trwaniu mitosci
moéwi metafizyka bytu, o §wigtosci mowi teologia. Potrzebna wigc nam jest na co dzien
metafizyka bytu, teologia dogmatyczna, moralna i mistyczna, gdyz one ratuja
humanizm i religi¢. Potrzebna nam jest religia, ktora stanowiac zesp6t realnych wigzi
cztowieka z Bogiem - umozliwia Duchowi Swigtemu ksztaltowanie w nas §wictosci.
Bez poglebionego zycia religijnego, bez $wietosci nie beda owocowaly w nas dary
Ducha Swictego. Owoce tych daréw, te najwznio$lejsze, ktore Ewangelia nazywa
btogostawienstwami, to migdzy innymi: nieposzukiwanie rzeczy lecz osob, (co nazywa
si¢ ubdstwem), to tagodnosc¢ 1 cicho$¢ wobec 0sob, to kierowanie si¢ sprawiedliwoscia,
to czynienie milosierdzia czyli reagowanie mitoscia na najpilniejsze potrzeby
cztowieka, te, ktoérych brak sprawia cierpienie, to takze sprawianie pokoju. Nie
obronimy pokoju, nie uchronimy $wiata przed grozacg nam katastrofa nuklearng, jezeli
nie bedzie w nas $wietoSci, poprzez ktéra przechodza w $wiat owoce darow Ducha
Swietego. Poprzez nas, poprzez nasza osobowo$é Bog wnosi w $wiat swa milosé i
pokoj.

Stusznie $w. Wincenty a Paulo w osobowosci Katarzyny Naseau, w osobowosci

siostr mitosierdzia, widzial spetnianie si¢ chrzescijanstwa i zycia zakonnego, czyli
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poswigconego ludziom i Bogu, stusznie widzial w osobowosci cztowieka droge
cztowieka do Boga i droge Boga do czlowieka i $§wiata, umeczonego cierpieniem i
pragnacego zbawienia.

Perspektywa, ktora dotyczy wielkosci zycia 1 dzieta §w. Wincentego a Paulo,
wynikajaca z akcentu, ze w naszej osobowosci spetnia si¢ zycie po§wigcone Bogu przez
stuzenie ludziom, polega na odczytaniu w zyciu i1 dziele $w. Wincentego innej
kolejnosci wydarzen niz podaja to biografie 1 wigkszo$¢ opracowan. W wielu
biografiach i opracowaniach stosuje si¢ chronologiczng prezentacje zycia i dziet sw.
Wincentego. Owszem, byt najpierw synem biednych rodzicow, potem si¢ ksztalcit,
zostal ksigdzem, wychowawca studentéw, objat parafie, byt wychowawca dzieci
rodziny des Gondi, jej kapelanem, a w majatkach des Gondi duszpasterzem
zatrudnionych tam ludzi, spotkal ks. Pierre de Bérulle oraz bpa Franciszka de Sales 1
pozostawal pod ich duchowym wptywem, w 1626 zatozyl Zgromadzenie Misji, w 1633
Zgromadzenie Siostr Milosierdzia, a wezesniej, w 1617, grupy Pan Mitosierdzia, ktore
wizytowala Ludwika de Marillac jeszcze przed zatozeniem Zgromadzenia SiOstr
Mitosierdzia. Ta chronologiczna prezentacja zycia i1 dziel §w. Wincentego jest
prawdziwa i sluszna. Pomaga nam ogarnaé¢ zycie tak aktywne i owocujace dzietami o
$wiatowym wymiarze. Sw. Wincenty a Paulo, jak pisze A. Dodin, wprowadzil prostsze
formy zycia religijnego, wszystkim dostgpne, zreformowatl we Francji wychowanie
ksigzy, tworzyt nawe zgromadzenia zakonne 1 oddzialtywal na dawne, oddziatywat na
episkopat francuski, wprowadzit do kazan prostot¢ Ewangelii, dzigki niemu niewidzia-
Ina mito$¢ Boza stata si¢ widzialna w trosce o serca i ciala ludzi."® Stusznie Ojciec
$wiety Jan Pawetl II w swym liscie do przetozonego generalnego Zgromadzenia Misji
nazwal §w. Wincentego a Paulo i Siostry Mitosierdzia ,,sercem Chrystusa w $§wiecie
ubogich”.19

Sw. Wincenty a Paulo byt ,sercem Chrystusa w $wiecie”. Najpierw wiasnie byt

pelny serca i postaw Chrystusa. Wypeil swa osobowo$¢ Chrystusem. I gdy Duch

18 Il avait introduit une nouvelle forme de la vie religieuse. II avait été un des plus habiles et peut-étre le
meilleur des réformateurs du clergé. Son action s était étendue aux religieux qu’il avait encouragés et a
I’Episcopat qu’il avait épuré. Plus qu’un autre, il avait redonné a la prédication le bon goit, un peu de
simplicité, en un mot, le ton et le sens de I’Evangile... Grace a lui, durant quel-ques années, I’invisible
amitie de Dieu s’était visiblement nouée a travers les coeurs et le corps des hommes”. A. Dodin, s. 56.

9 List Ojca Swigtego Jana Pawta II, s.186.
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Swiety uksztaltowal w nim ,,te same sktonnosci, ktore miat Jezus Chrystus na ziemi”,?

wtedy ks. Wincenty a Paulo zaczai dostrzega¢ otaczajaca go nedze ludzi, ich niewiare,
ich cierpienie i pragnienie zbawienia, ich potrzeby materialne i duchowe. Zaczat tez na
to wszystko reagowac. Zaczat ,,czyni¢ to, co Syn Bozy czynil, przebywajac na ziemi”.
Wrciaggnal w swe prace ludzi, podobnie jak on dobrych i nasladujacych Chrystusa.
Utworzyt z nich zgromadzenia zakonne, aby trwalo chronienie zycia ludzi, zycia ciata 1
zycia duszy, aby wtasnie niewidzialna mito$¢ Boza stata si¢ widzialna w naszej trosce o
duszg i ciato czlowieka.

Powtérzmy wigc, ze chronologiczna prezentacja zycia i dzieta §w. Wincentego a
Paulo ukazuje go nam prawdziwie i zrozumiale. Nie ttumaczy jednak dzieta jego zycia.
To dzieto zaczgto si¢ od momentu czynienia tego, ,,co Syn Bozy czynil, przebywajac na
ziemi”. Zaczeto sie od wewnetrznego upodobnienia si¢ ks. Wincentego a Paulo do
Chrystusa. To upodobnienie do Chrystusa w glebi osobowosci, zgodno$é tego, co
czynig, z tego, co czynit na ziemi Chrystus, zgodno$¢ wiec naszej woli z wolg Boga,
jest $wigtoscig. Taka wigc jest kolejnos¢ wydarzen w zyciu 1 dziele §w. Wincentego a
Paulo: najpierw jeszcze nikomu nie znana jego $wieto$¢, potem dostrzeganie nedzy i
niewiary ludzi, z kolei ratowanie zdrowia ciata i duszy cztowieka, wreszcie tworzenie
struktur, zapewniajacych kontynuowanie ujawniania niewidzialnej mitosci Boga w
widzialnej trosce o ludzi ze strony osob kochajacych Boga. Rozwazmy blizej te

chronologiczng 1 przyczynowa prezentacje zycia i dzieta §w. Wincentego a Paulo.

Chronologiczne wyjasnianie Zycia i dzieta Sw. Wincentego a Paulo

Przez 36 lat swego zycia (od roku urodzenia w 1581 do pelnego nawrdcenia w
1617) ks. Wincenty a Paulo nie u§wiadamiat sobie materialnej 1 duchowej nedzy ludzi.
Nie widziat jej. A przeciez trwala ona we Francji od dawna. A. Dodin podaje, ze w
czasach $w. Wincentego a Paulo, a doktadniej za panowania Henryka IV, Francja
liczyta od siedemnastu do dwudziestu miliondw mieszkancéw. Z powodu
niedozywienia 1 choréb umieratlo piecdziesigt procent dzieci przed osiggnigciem
pierwszego roku zycia. Czeste wojny powoduja migracje rodzin, brak stalej pracy,

wybuchanie epidemii. W prowincjach umiera do czterdziestu procent ludzi. Srednia

2 por. Sw. Wincentego a Paulo, VIII, 524.
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wieku mieszkancow wsi wynosi od dwudziestu do dwudziestu pi¢ciu lat. W miastach
ludzie zyja dluzej, przecigtnie od czterdziestu do czterdziestu pigciu lat. Ci, ktorzy zyja,
majg przecietnie dziesigcioro lub dwanascioro dzieci. Ta duza liczba dzieci powoduje,
ze na 0go6l mimo duzej umieralnosci ludzi ludnosé¢ Francji wcigz liczy od siedemnastu
do dwudziestu milionow. W tej liczbie tylko trzy do czterech milionéw 0s6b umie
czyta¢ 1 pisa¢, mimo, ze dwie trzecie ziemi nalezy do kleru, ze sg sto dwadziescia trzy
diecezje, sto piecdziesiat dwa tysigce kosciotow 1 kaplic, cztery tysigce klasztorow.
Oblicza si¢, ze okoto roku 1660 jest we Francji dwiescie szescdziesigt szes¢ tysiecy
duchownych oraz sto osiemdziesigt jeden tysiecy zakonnikow i zakonnic. Jest ponadto
jeden milion protestantdw, ktorzy maja siedemset Swiatyn i cztery akademie
teologiczne. Dla pordOwnania zauwazmy, ze w samym Paryzu jest w tym czasie
pigcdziesiat tysigcy niewierzacych, sto tysigcy ztodziei, jedenaScie tysigcy osiemset
rodzin w nedzy, a umiera co miesigc dziesi¢¢ tysiecy ludzi. Jest rok 1652. Od
dziewictnastu lat dziatajace siostry mitosierdzia zywig w swym domu tysigc piecéset
biednych, opiekuja si¢ o$miuset emigrantami, dwa razy dziennie rozdaja zupe pieciu
tysigcom gltodnych. Od roku 1638 przyjmuja pod swa opiekg rocznie okolo trzysta
sierot. Ks. Wincenty a Paulo juz wszystko to wie od roku 1617. Juz organizuje pomoc
dla chorych i glodnych, juz prowadzi misje. Przypuszcza, w momentach zmartwienia,
ze za sto lub sto pigcédziesiat lat we Francji Ko$ciot przestanie istnie¢.?* Owszem,
dziataja jezuici, ktérzy w kolegium w Clermont licza dwa tysiace osob. Rozwijaja si¢
urszulanki 1 ksztatcg mtodziez. Nauczajg kapucyni. Oglasza swoje pisma kard. Pierre de
Berulle, bp Franciszek Salezy. Co roku wydaje si¢ dzietlo Tomasza a Kempis ,,0
nasladowaniu Chrystusa”. I przypomnijmy, ze jest we Francji dwiescie szes¢dziesiat
sze$¢ tysigcy ksigzy i sto osiemdziesigt jeden tysigcy zakonnikéw oraz zakonnic.
Ludzie jednak popadaja w analfabetyzm 1 nedze, tracg wiare¢, zdrowie 1 zycie. Nie ma
bowiem zorganizowanego nauczania i wychowania. Ks. Wincenty a Paulo najpierw
mobilizuje kobiety do ratowania zdrowia ciata 1 duszy ludzi biednych. Zaklada
stowarzyszenia Pan Milosierdzia, z czasem Zgromadzenie Siostr Mitosierdzia.
Mobilizuje z kolei ksi¢zy do ratowania myslenia ludzi i ich wiary w Boga. Zaktada

Zgromadzenie Misji. Sam prowadzi rekolekcje dla ksi¢ezy i stawne konferencje

2L A, Dodin, s. 9. Dane liczbowe powtarzam za ksiazka A. Dodina, s. 6-9 oraz 44-52.
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wtorkowe.

Na prosbe krola Ludwika XIII, ktéry niepokoi si¢ niskim poziomem zycia
religijnego duchownych, proponuje kandydatow na biskupow. Zna bowiem wielu
ksigzy. W latach 1628-1660 odprawito u niego rekolekcje lub shuchato jego
wtorkowych konferencji okolo czternascie tysiecy ksiezy. Proponuje kandydatow
odpowiedzialnych, przejetych troske o religijne potrzeby ludzi. Stawia czota grzechowi,
chorobom, biedzie.

Do tej troski i walki o cztowieka, o zdrowie jego ciata i duszy, Opatrznosé
troskliwie przygotowuje $§w. Wincentego a Paulo. Ojciec Swiety Jan Pawet II sadzi, ze
nic w zyciu $w. Wincentego nie byto przypadkowe. Wyszedt z ubogiej rodziny, lecz
,»po $wieceniach kaptanskich... jakby odwrocil si¢ od ubogich udajac si¢ do Paryza w
nadziei otrzymania dobrego beneficjum. Udalo mu si¢ otrzymaé urzad jalmuznika
krolowej Malgorzaty. Pozwolito mu to zetknaé si¢ z nedza ludzka... Wtedy to... ksiadz
de Berulle... poprzez seri¢ inicjatyw, pozornie majacych ze sobg niewiele wspolnego, da
mu okazj¢ dokonania odkry¢, ktore stang si¢ poczatkiem wielkich realizacji jego zycia.
Ks. de Berulle posle najpierw Wincentego do pracy w parafii na przedmiesciu Paryza w
Clichy-la-Garenne. W cztery miesigce pozniej, kaze mu zaja¢ miejsce nauczyciela dzie-
ci w rodzinie generata galer de Gondi. Opatrzno$¢ Boza miala swoje w tym zamiary.
Towarzyszac panstwu de Gondi w ich podrozach do poszczegdlnych ich patacow i wsi,
Wincenty a Paulo odkrywa straszng ngdze materialng i duchowa ubogiego ludu
wiejskiego... Ks. de Bérulle posyta go na proboszcza do Chatillonles-Dombes. W tej
zaniedbanej parafii nowy proboszcz przezyje doswiadczenie, ktére ukierunkuje jego
zycie. Wezwany pewnej niedzieli w sierpniu 1617 roku do rodziny, ktérej wszyscy
cztonkowie byli chorzy, stara si¢ uja¢ w ramy dobrze zorganizowane poswigcenie
sasiadow 1 ludzi dobrej woli: powstaje pierwsze ‘Bractwo Mitosierdzia’, ktore postuzy
za wzor tylu innym... To... ukazuje nam kaptana ogromnie uwaznego na znaki czasu,
kaptana, ktory pozwala si¢ prowadzi¢ wydarzeniom albo raczej Opatrznos$ci Bozej”. %

Sw. Wincenty a Paulo nie zawidodt Opatrznoéci. Zareagowal na wszystkie
odmiany materialnej i duchowej biedy ludzi. Wzigt do pomocy ksigzy, z ktorych

utworzyt Zgromadzenie Misji, aby ratowac biedny lud wiejski. ,,Nie przestawal wpajac

22 List Ojca Swictego Jana Pawta II, s. 183-184.
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swym towarzyszom 'ducha Pana naszego', ktéry wedtug niego mozna byto stresci¢ w
pieciu zasadniczych cnotach: prostocie, tagodnosci w stosunku do blizniego, pokorze
wobec siebie, a nast¢pnie, jako warunki tych trzech cnét, umartwieniu 1 gorliwoéci”.23
Zalecit przemawianie w sposOb prosty. Zarazem uswiadamiatl sobie, ze w ogole
potrzebni s3 ,.ksieza dostatecznie wyksztatceni i gorliwi”. Zalecit Zgromadzeniu Misji
nauczanie 1 wychowywanie ksi¢zy przez prowadzenie seminariow duchownych. Wziat
tez do pomocy kobiety. Utworzyt grupy Pan Miltosierdzia. A gdy, jak wiemy, Ludwika
de Marillac swym przyktadem catkowitego poswigcenia si¢ Bogu przez stuzbe ubogim,
pociagneta za sobg kilka dziewczat, zatozyt Zgromadzenie Siostr Mitosierdzia. Dzi$ juz
w wielu krajach i na wielu kontynentach troska §w. Wincentego a Paulo i jego walka o
zdrowie duszy i ciatla czlowieka, kontynuowana przez Siostry Mitosierdzia, jest
widzialnym znakiem niewidzialnej mito$ci Bozej, wprost ,,sercem Chrystusa w $wiecie
ubogich”, skrzywdzonych, gltodnych, uwigzionych, zagubionych w podrozy, kalekich,
chorych, osieroconych, smutnych, oczekujacych dobroci, naszej prostoty i tagodnosci,
naszej petnej, bezinteresownej mitosci.

Brat Roger z Taisé¢ pisze, ze ,,sw. Wincenty a Paulo... umial znalez¢... w swej
epoce... konkretne gesty i jezyk ognia rozéwietlajacego mitoéé zapalona przez Boga”.?!
Umiat wigc nie tylko dostrzec nedzg duchowa i materialng ludzi swych czasow, lecz tak
ze umiat zaradzi¢ tej ngdzy. Wychowywatl 1 ksztalcit. Zorganizowat instytucje, ktore
wychowywaty i ksztalcily. Zorganizowatl instytucje spoleczne, ktére ratowaly glodnych
i chorych. Znalazt sposoby ulzenia ludziom w cierpieniu.

Opatrzno$¢ przygotowywata §w. Wincentego do tych dzialan. To prawda.
Prezentujac jednak chronologicznie jego zycie i dziatania jeszcze tego nie widzimy.
Widzimy to dopiero z pozycji dokonaf, z pozycji kresu jego Zycia. A zmart $w.
Wincenty a Paulo 27 wrze$nia 1660. I mimo wszystko stawiamy pytania: Dlaczego
chciat tego wszystkiego dokonac¢? Skad czerpat sity do dokonania dziet tak ogromnych,
jak zorganizowanie w skali $wiatowe] opieki nad chorymi i glodnymi? Jakie

wewngetrzne moce 1 motywy pozwolity mu tak wrazliwie odczyta¢ wskazania Opa-

2% List Ojca Swictego Jana Pawta II, s. 184-185.

24 Saint Vincent de Paul...a son épogne, a su trouver les gestes concrets et un langage de feu pour
rayonner 1’amour brilant de Dieu qui le consumait désirait tant partager”, Frere Roger, dé Taisé, W: Au
temps de St.-Vincent-de-Paul... et aujourd'hui, Bordeux 1981, s. 165.
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trznosci?”

Przyczynowe wyjasnienie Zycia i dzieta Sw. Wincentego a Paulo

Ks. J. Dukata, w swym artykule o do$wiadczeniach duchowych i dziele §w.
Wincentego a Paulo, pisze, ze: ,,po swoim nawroceniu w 1617 roku Wincenty zobaczy
w ubogich tajemniczg obecnos¢ Jezusa Chrystusa”.25 Ks. S. Nowak podkresla, ze $w.
Wincenty za kard. P. de Berulle dostrzeze w Stowie Wcielonym ,,najwiekszy program
chrzescijanski, a mianowicie: radykalne wyrzeczenie samego siebie i przylgniecie do
Chrystusa”.? Ks. T. Koztowski zwraca uwage, ze $w. Wincenty ,,chrzescijanska mitogé
polozyl u podstaw wszelkiej dziatalnoSci spolecznej” i ze wedlug niego ,,dzialanie
charytatywne koniecznie domaga si¢ $wictosci”.?’ A. Dodin przypisuje $w.
Wincentemu przekonanie, wspolne ze §w. Franciszkiem Salezym, ze §wieccy mogg si¢
uswieci¢ wypehniajac obowiazki swego zawodu.?® A. Dodin akcentuje tez to, ze mito$é,
ktora sw. Wincenty ogarnia chorych i biednych, grzesznych i czynigcych dobro, nie
wynika z jego myslenia, z rozeznania sytuacji spotecznej, lecz odwrotnie, to myslenie i
reagowanie na biede i choroby zarowno cielesne, jak i duchowe, jest przejawem jego
mitosci”.?

Wedlug nawet tych kilku przytoczonych tu $wiadectw, w osobowosci $w.
Wincentego a Paulo pierwsza jest mitos¢ i Chrystus. Mito$¢ i Chrystus wyznaczyty
dzialalno$¢ charytatywng 1 spoteczng §w. Wincentego. 1 nie tylko dlatego, ze chciat
ratowac¢ ludzi, lecz ze zobaczyt w nich obecno$¢ Chrystusa 1 zapragnat, aby mieli udziat
w szczgsciu kochania Chrystusa. Nie mogl cieszy¢ si¢ kochaniem Boga, jezeli nie
kochat Boga jego blizni.*°

Kolejnos¢ wigc wydarzen w zyciu 1 dziele §w. Wincentego a Paulo byla inna niz

ukazuje to prezentacja chronologiczna: pierwszy byt Chrystus, ktorego sw. Wincenty

ukochat i do ktorego ,,przylgnat”. Wyrzekt si¢ siebie i cata mitos¢ skierowat do

% J. Dukala, s. 191.

2 Ks. S. Nowak, ,,Zrédta duchowosci wincentynskiej”, W: ,,W nurcie zagadnien posoborowych”, t. 15, s.
208

"' T. Koztowski, s. 231-232.

% A. Dodin, s. 26.

29 L’amour n’est pas une conséquence de sa pensée, au contraire, dirait-on, la pensée n’est qu’une filie et
une expression de son amour”. A. Dodin, s. 65.

% por, Frére Roger, de Taise, s. 165.
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Chrystusa, a z kolei tam, gdzie Chrystus kierowal swoja mito$¢. A Chrystus kierowat ja
do cztowieka, potrzebujacego zdrowia ciata i duszy, potrzebujacego naszej mitosci i
zbawiajacej nas milosci Bozej. Zobaczyl wiec w czlowieku i przy czlowieku
kochajacego nas Chrystusa. Zaczat wigc stuzy¢ cztowiekowi, potrzebujacemu petnego
uzdrowienia. A korzystajac ze swego intelektu, z uzdolnien organizacyjnych, ze swej
pomystowosci, sity decyzji i wytrwatosci, t¢ stuzbe zorganizowal na skal¢ Paryza,
Francji, kontynentow wciggajac w to wielu ludzi, ktorych umiat zacheci¢, a przede
wszystkim i najpierw skierowa¢ do Chrystusa. Kierowatl ich do Chrystusa z peing
odpowiedzialnoscig za ich zycie duchowe, ktéoremu wyznaczyl poziom S$wigtosci.
Przekonat zainteresowanych, ze mogg si¢ uswiecic spetniajac swe codzienne obowigzki
pielggniarki, zakonnicy, ksiedza, ojca, matki, gdy obowiazki te uczynig sposobem
wyrazania mitosci Bogu i ludziom, sposobem stuzenia cztowiekowi, w ktoérym jest
obecny Chrystus, gdy ten cztowiek cierpi.

W kazdym takze dzi§ cierpigcym, w kazdym chorym, biednym, glodnym,
zapomnianym, zagubionym, w alkoholiku i narkomanie, w wypedzonym z domu, w
blgkajacym si¢, w emigrancie i w uwiezionym, w pozbawionym dochodéw lub
mieszkania i w pozbawionym czci przez zakwestionowanie, oskarzenie, w sierotach i w
poszukujacych wiedzy, prawdy, dobroci, jest obecny Chrystus. Obecnego w cierpigcym
cztowieku Chrystusa dostrzege tylko kochajacy Go $wieci. Moze dlatego tyle u nas
biedy, kryzysow ekonomicznych i moralnych, zagubienia, zagrozen i leku, Ze nie ma
swietych, ktorzy odniesliby si¢ do nas z mitoscia.

O Boze, czy to mozliwe? Czyz nie ma wsrdd nas swietych?

Modédlmy si¢ o $wigtych, dla ktorych, gdy jest ich choéby dziesigciu, Bog nam
wybacza, jak obiecal to Abrahamowi i ratuje od zagtady nardd, kraj, ludzkos§¢. Moze sa.
wsrdd nas $wigcl, jezeli nie niszczy nas jeszcze wojna, katastrofa nuklearna, gtod 1
ogien. Nie zdarzg si¢ te kleski, jezeli cho¢ dziesig¢ 0sob bedzie kochato Chrystusa z
catego swego serca, ze wszystkich sit swoich, z calej duszy swojej, a blizniego swego
jak siebie samego. Francja w latach 1581-1660, w latach wigc zycia ks. Wincentego a
Paulo, miata swych dziesigciu sprawiedliwych, a wsrdd nich, co dzi$ juz wiemy, §w.
Wincentego a Paulo. Jego odnoszenie si¢ do chorych i1 biednych z mitoscia, ktéra

zaradzata nedzy i grzechowi, aktualnie dokuczajacemu cierpieniu, ujawnia nam, ze byto
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to odnoszenie si¢ z miloScia mitosierne, gdyz mitosierdzie polega na mitosci
zaradzajacej cierpieniu, przywracajacej cztowiekowi jego ludzka godno$¢ przez
wlaczenie go w §wiat kochajacych go osob, ktore tacze rany ciata i duszy.

To mitosierne odnoszenie si¢ do cztowieka ujawnia z kolei, ze w ks. Wincentym a
Paulo owocuja dary Ducha Swictego i gltoéwnie dar rady, ktory uzdalnia rozum do
wyboru trafnych dziatan, kierowanych cnote roztropnosci, wspierane tym darem rady,
owocujacym dobrocig i mitosierdziem, nazywanym w Ewangelii blogostawienstwem:
,,blogostawieni mitosierni, albowiem oni mitosierdzia dostepie” (Mt 5,7).

Dopowiedzmy za ks. A. Zychlinskim, ze gdy ,,zaskoczy nas na drodze zbawienia
co$ niezwyklego i1 nieprzewidzialnego, potrzebujemy wyzszego S$wiatta, ktore by
kierowato czynami naszymi wedlug zasad Bozych i nas pouczato o tym, co nalezy
uczynié, czego Bog od nas w danej chwili wymaga. Cnota roztropnosci sprawia, ze
zastanawiamy si¢ i pilnie szukamy najodpowiedniejszych srodkow, by dojsé¢ do celu, ze
korzystamy =z doswiadczenia nabytego w przesziosci, by powzig¢ rozumne
postanowienie. Natomiast z darem rady rzecz ma si¢ zupelnie inaczej: on sprawia, ze
Duch Swiety staje si¢ bezposrednim doradce duszy... Pod kierunkiem Ducha Swietego,
przebywajacego w duszy sprawiedliwej, czlowiek wydaje sady trafne o tym, co w
zawitych okoliczno$ciach czyni¢ wypada... Kiedy rozum wzbogacony cnote
roztropnosci stoi bezradny na rozdrozu zycia, woéwczas rozstrzyga... Duch Swiety, ktory
mieszka w duszy, uswieca je i poucza przez serce... Przez dar rady Duch Swiety
opanowuje teren naszego dziatania praktycznego dajac nam uczestnictwo w naszym
Bozym rozsadku... Sw. Tomasz laczy blogostawienstwo ewangeliczne dotyczace
mitosierdzia z darem rady. Wymieniony bowiem dar jest najbardziej potrzebny, kiedy
chodzi o czynno$ci wazne dla osiggnigcia celu ostatecznego, czyli szczes$cia wiecznego.
Czynno$ciami za$ tymi sg uczynki mitosierdzia... Maja one dla rozwoju milosci 1 Zzycia
wewngtrznego znaczenie pierwszorzedne, a przy tym wymagaja wiele przezornosci i
roztropnosci. I dlatego w dziedzinie mitosierdzia chrze$cijanskiego potrzebny jest w
szczegblniejszy sposob dar rady, ktory tez jasniat niezwyklym blaskiem w duszy i Zzyciu
apostota 1 mistyka mitosierdzia, sw. Wincentego a Paulo”.*

Mitosierdzie, ktore $w. Wincenty a Paulo przejawiat wobec ludzi, wskazuje, ze w

31 A. Zychlinski, ,,Rozwazania filozoficzno-teologiczne”, Poznaf 1959, s. 431-432. Por. s. 420.
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jego duszy przebywa Duch Swiety, przywotany przez mitos¢, kierowane do Chrystusa.
To milosierdzie ujawnia warunkujacy je dar rady. A jezeli w jego duszy dziatajg dary
Ducha Swietego, to sa w niej takze cnoty mitoéci, wiary i nadziei, taska uswiecajaca i
wlasnie Tréjca Swieta. W sumie jest to wewnetrzna $wieto$é. Przejawiala si¢ ona
poprzez mitosierdzie tym poziomem modlitwy, ktory nazywamy modlitwe zjednoczenia
ekstatycznego. Chodzi wtedy o to, aby innym glosi¢ rados¢ swego ukochania Chrystusa
1 zachgca¢ do podobnej mitosci. Kochajacy bowiem pragnie, aby i inni kochali osobe,
ktora on kocha. Tak wiasnie zachowywat si¢ $w. Wincenty a Paulo. Z taka silg zachgcat
do ukochania Chrystusa, ze do dzi§ jego mito§¢ zapala serca i wprowadza ludzi do
Zgromadzenia Misji i Zgromadzenia Siostr Milosierdzia ukazujgc im w cierpigcym
cztowieku obecnos¢ Chrystusa.

To ukazywanie obecnoséci Chrystusa w cierpigcym cztowieku jest bliskie dzisiaj
budzacej si¢ §wiadomosci teologicznej, ze cztowiek cierpiacy, zreszta kazdy cztowiek,
jest sakramentem zbawczego uobecniania si¢ Chrystusa. Czlowiek sakramentem
obecnosci Chrystusa. Warto zaja¢ si¢ blizej takim tematem w pismach 1 mysh $w.
Wincentego a Paulo.

Mozemy tez tyle juz powiedzie¢, ze wedlug encykliki Redemptor hominis, jezeli
Chrystus, Bog i Cztowiek, kontaktuje nas w sobie z Tréjca Swieta, to On jest droga
cztowieka do Boga i zarazem jest droga Boga do kazdego czlowieka. Z tego wzgledu
cztowiek jest naszg droga do Chrystusa, ,,droga codziennego zycia Kosciola”. ¥
Codzienne zycie Kosciola to powodowanie, aby przez nasza mitos¢ do Chrystusa
umacniata si¢ w osobie cztowieka obecnos$¢ Trojcy swigtej. To zarazem uszlachetnianie
odniesien miedzy ludzmi mitoscia Boza. Wywolywanie tych uszlachetnien wymaga
wlasnie przebywania w nas Tréjcy Swietej, aby Duch Swiety, postany przez Ojca i
Syna, mogt w nas te mitos¢ ksztaltowac.

Nasze odniesienia do Boga nie moga wigc by¢ tylko pomyslane, gdyz sg wtedy
wylacznie teologia i filozofig, tylko naszym zyciem intelektualnym. To zycie jest dla
nas korzystne, kieruje nas do Boga, lecz nie wigze nas z Bogiem realnie. Wigze nas

realnie z Bogiem mito$¢, wiara, nadzieja, lecz sprawione w nas przez Boga. Bog je

%2 Redemptor hominis 13,14. Por. M. Gogacz, ,,Aktualno$é ascetyki $w. Wincentego a Paulo”, W: ,W
nurcie zagadnien posoborowych”, t. 15, s. 282.
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wywoluje, gdy wiasnie ukochamy Chrystusa i gdy dzigki temu staje si¢ w nas realnie
obecny. Znakiem tego jest chrzest i pokuta, Eucharystia i inne sakramenty, ustanowione
przez Chrystusa, aby stawata si¢ w nas Jego zbawcza obecnos¢. Ta obecno$¢ wymaga
rozméw. Modlitwa, jako rozmowa cztowieka z Osobami Trojcy Swictej, ujeta z naszej
strony staje si¢ wyrazaniem Bogu milos$ci, a ujeta do strony Boga jest ksztalttowaniem i
poglebianiem w nas tej mitosci przez Ducha Swietego dzieki Chrystusowi na zyczenie
Ojca. Ta mitos¢ powoduje, ze kochajac Chrystusa, a w Nim Boga w Trzech Osobach,
kochamy takze cztowieka. W tej mitosci do cztowieka zastajemy Chrystusa, gdyz Boga
odnajduje si¢ przez mitos¢ i w mitosci. Kochajac wigc Boga, kochamy petniej
cztowieka i dlatego w powiazania z ludzmi wnosimy wierno$¢, zaufanie, przyjazn,
pokoj, dobro, prawde.

Codzienne zycie Kosciota, nasze zycie jako wspdlnoty osdb, powigzanych z
Chrystusem mitoscig, a w Chrystusie ze wszystkimi ludzmi, jest wigc w odniesieniu do
ludzi stuzeniem im mito$cig, a w odniesieniu do Boga, dzigki spotkaniu Chrystusa w sa-
kramentach, jest naszym wewnetrznym rozwojem, ujawniajagcym si¢ w odmianach
modlitwy, wyrazajacej Bogu mito$¢ przez stuzenie ludziom miloscia. ®

Te mitos¢ sw. Wincenty okresla jako pragnienie dobra dla osoby kochanej. Gdy ta
osobg jest Bog, wtedy ta milo$¢ polega na tym, ze pragnie si¢, aby imi¢ Boga bylo
znane 1 gtoszone w calym §wiecie, aby Bog krolowatl na ziemi, aby spetniana byla Jego
wola jako w niebie, tak i na ziemi.** Kochajac Boga ponad wszystko, kocha sie Go
bardziej niz jakakolwiek rzecz, bardziej niz ojca, matke, przyjaciot, bardziej niz siebie.®
Mito$¢ sprawia, ze idzie si¢ ku Bogu. Sprawia, ze kochamy Boga catag moca uczud.
Pragniemy wtedy, aby caty §wiat kochat Boga i Mu stuzyl, aby Go znat jako odwieczna
prawdg, niezmierzonos¢, czystos$¢, dobro¢, madrosé, jako Boska opatrznos¢ i wiernos¢,
w ktorej przekazuje sprawiedliwym swa chwatle 1 sprawia, ze nieustannie modlimy si¢

za caty swiat.>®

% Ten fragment na temat codziennego zycia Ko$ciota por. z tekstem artykutu: M. Gogacz, ,,Aktualno$é
ascetyki §w. Wincentego a Paulo”, W: ,,W nurcie zagadnien posoborowych”, t. 15, s. 255-257.

3 Aimer quelqu’un... ¢’est lui youloir du bien. Selon cela, aimer Notre-Seigneur veut dire vouloit que
son Nom soit connu et manifesté a tout le monde,qu’il regne sur la terre, que sa VVolonté soit faite en la
terre comme au ciel”. Sw.Wincenty & Paulo, X1, 43.

% Aimer Dieu souverainement: ¢’est L’aimer plus que toute chose, plus que pére, mére, parents, amis,
ou une créature quelquonque; ¢’est L’aimer plus que soi-méme”. Sw. Wincenty & Paulo, IX, 19.

% por. Sw. Wincenty a Paulo, IX, 355.
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Mitosierdzie jest ta mitoscig, ktora spelniajac cel, wyznaczony jej przez
Chrystusa, tworzy na tym $wiecie swietych 1 dobro w tych, ktorym ta mitosciag
s{uZyrny.37

Niech Ksigza Misjonarze beda $wieci. Niech Siostry Milosierdzia bgda Swigte.
Wszyscy Stuchacze tega apelu niech beda $wigci. Bedziesz $wigty, jezeli ,,bedziesz
milowal Pana Boga swego ze wszystkiego serca swego, z catej duszy swojej, ze
wszystkiej mysli swojej 1 ze wszystkich sit swoich, a blizniego swego jak siebie

samego”.

¥ Cytuje za ksiazka A. Dodin, s. 127.
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SEOWNIK TERMINOW

Animator - osoba pobudzajagca do myslenia lub dzialania. Egzystencjalizm -
ogo6lne okreslenie doktryn i pogladow, ktoérych gtownym przedmiotem zainteresowania
jest byt ludzki, rozumiany jako kompozycja przezy¢, wyznaczonych warunkami
zewnetrznymi (kondycja ludzka).

Eschaton - to, co jest najwazniejsze dla czlowieka; eschatologia - nauka o
rzeczach ostatecznych, ktére juz si¢ w nas realizujg. Intelekt - duchowa wladza
poznawcza do ujmowania czego§ w sposob nienaoczny, ogdlny. Intelekt bierny lub
moznosciowy to wiladza intelektualnopoznawcza, ktéora sama z siebie nie wytwarza
przedmiotu poznania, lecz odbiera go jako przedmiot istniejacy i pozostaje w stosunku
do niego w stanie moznosci. Intelekt czynny lub dzialajacy - wladza
intelektualnopoznawcza wytwarzajgca na podstawie jednostkowych przedstawien
zmystowych ogbélnag posta¢ poznawczag. W ujeciu psychologicznym: catoksztatt
uzdolnien cztowieka do proceséw poznawczych. Intelekt madry - intelekt, ktory uzyskat
sprawno$¢ madrosci, to znaczy umiejetnosci patrzenia na rzeczy z pozycji prawdy i
zarazem dobra. Inaczej: umiej¢tno$é widzenia skutku w wiezi z jej przyczyna.

Kod ciala - forma, zapis w duszy fizycznej struktury ciata, stale w duszy jej
nastawienie na to ciato, z ktorym przed $miercig cztowieka stanowita jedng substancje¢
(commensuratio ad hoc corpus).

Metafizyka - (filozofia pierwsza, filozofia bytu). Przez metafizyke rozumie si¢ na
ogét gtowny dziat filozofii, ktéory mozna scharakteryzowa¢ jako wskazywanie na
podstawowe elementy lub zasady poznawanego bytu.

Metafizyka ogélna -jest to ogolna teoria bytu (zwana niekiedy ontologia).

Metanoia - przemiana intelektu i woli cztlowieka, wywotywana oddziatujacymi
na nas bytami, skierowujacymi do prawdy i dobra. Przemiana takze religijna, wywolana
W nas przez Boga.

Mistyka - 1) nie wywotane przez cztowieka doswiadczenie Boga wewnatrz osoby
ludzkiej, pojawiajace si¢ nagle, bezposrednie, dostepne $wiadomosci, o charakterze

intelektualno-wolitywnym. 2) Dziedzina przezy¢ i stanow psychicznych wywotanych
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wiarg w bezposrednie i doswiadczalne zjednoczenie duszy ludzkiej z Bogiem.

Moment - wyr6zniajacy sie, niesamodzielny element bytu. Moment bytowy -
wspotelement jakiego$ sposobu istnienia. Poznanie niewyrazne - zespot realnych relacji
istotowych, wywotanych przez byt, oddzialujacy na intelekt mozno$ciowy i udo-
stepniajacy innemu bytowi to, czym jest i ze jest.

Poznanie wyrazne - uswiadomienie sobie skutkow spotkania, lub doznan z
poziomu mowy serca i wrazen, odebranych przez zewnetrzne wtadze zmystowe.

Proste zjednoczenie - wérod odmian modlitwy stan pelnego zaufania do Boga i
rozumienie Jego zyczen. Taki poziom milosci, w ktoérym ustaja watpliwosci w wierze, a
wola jest zgodna z wolg Boga.

Pryncypium - konieczny w bycie element strukturalny (np. akt istnienia, forma,
materia), takze zasada poznania lub postepowania.

Relacje ontyczne - wigzi zachodzace migdzy bytami. Moga by¢ wyznaczone
istnieniem bytu lub jego istota. W zagadnieniach religijnych wazne sa relacje
istnieniowe wyznaczone istnieniem o0sob.

Rozum - duchowa wladza poznawcza, w szczegdlnosci wlasciwa cztowiekowi,
przejawiajagca si¢ w odrebnej i wyzszej od poznania zmystowego zdolnosci
abstrakcyjnego i dyskursywnego myslenia tj. ustalenia koniecznych w bycie elementéw
strukturalnych, takze relacji miedzy przedmiotami, oraz formutowania zasad, praw, co
stanowi podstaw¢ komunikowalnej wiedzy. Inaczej intelekt w swym dziataniu.

Sprawnos¢ - trwala zdolno$¢ do czego$, nabyta przez dziatanie. Sprawnosci
praktyczne: techniczne lub estetyczne (rzemiosto, malarstwo).

Sprawnosci intelektualne - opanowanie wiedzy w okreslonych dziedzinach.

Sprawnosci wolitywne (moralne) - zdolnosci woli cztowieka do osiggania

wyznaczonych sobie celow.
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