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1. Kilka wyjasnien wprowadzajacych

Wyrazenie ,,chrzescijanska koncepcja Zycia” wskazuje przynajmniej na trzy
rézne aspekty problemu zycia: na aspekt aksjologiczny, teologiczny, filozoficzny. W
tej kolejnosci aspekty te odstaniaja si¢ rozwazajacemu je cztowiekowi. Powodem tego
jest moze typowa w Polsce, a nawet w §wiecie, kolejno$¢ przejmowania informacji o
Zyciu.

Najpierw uczy si¢ nas, jak zy¢, co sytuuje w aspekcie aksjologicznym. Dodaje si¢
zaraz, ze takich zachowan lub dzialan zyczy sobie Bog, co wprowadza w aspekt
teologiczny. Gdy na propozycje aksjologiczna, uzasadniana uj¢ciami teologicznymi,
zareagujemy pytaniem ,,dlaczego ?” - dlaczego takie ma by¢ moje zycie i dlaczego
Bog zyczy sobie takich moich zachowan lub dziatan - to odpowiada sig, ze potwierdza
to wszystko ludzki rozum, co przenosi nas w aspekt filozoficzny.

Nie zawsze jednak wiaze si¢ z rozumem odpowiedzi prawdziwe. Najczgsciej
przypisuje si¢ mu, wzigte z aktualnej kultury, kompilacyjne ujecia $wiatopogladowe,
nierzadko ideologiczne, a wigc dowolne, w najlepszym razie te, ktdre upowszechnia
dominujaca w danym czasie filozofia. A dominuje dzi$ filozofia celu, wobec tego
funkcjonalistyczna, w ktorej okresla si¢ czlowieka przez poréwnanie go wilasnie z
celem. Kazdy byt, wedlug tej filozofii, jest tym, czym jest na miare celu. Jest
realizowaniem si¢ celu. Jest wobec tego procesem, stawaniem si¢, co z moca glosi
Hegel i co uznajemy, gdy juz zablokowalo nam myslenie przekonanie Kanta, ze istota
bytow nie jest poznawalna. Gtosi si¢ wigc, np. w wersji Ricoeura, Ze stanowiace nas
pole egzystencjalne wypelniaja 1 okreslaja zinterpretowane symbole, stanowiace
kulturg. Za Schelerem stawia si¢ nas wobec wartosci, ktore sa przeciez celami,
wzigtymi z kultury, a wigc wymyslonymi przez ludzi. A prawidtowe jest stawianie nas
wobec realnych os6b, wobec Iudzi i Boga. Cele naleza do kultury, nie do
rzeczywisto$ci. Do rzeczywisto$ci naleza realne osoby. Sa one realnymi bytami.
Jednak nie dominuje dzi$ filozofia realnych bytéw. Brakuje wigc zgodnych z bytami
odpowiedzi prawdziwych.

Powtorzmy wobec tego, ze wiaze si¢ z rozumem odpowiedzi funkcjonalistyczne,
aksjologiczne, dowolne, gdyz wymyslone, harmonizujace jednak z aksjologiczna
informacja o zyciu. Bez wigzi z bytami 1 prawda czlowiek sytuuje si¢ w
agnostycyzmie. Btednie sadzi, Ze niczego nie mozna rozstrzygna¢ zgodnie z prawda,
ze jego losem jest sceptycyzm, ze fideistycznie musi co§ wybra¢. Wybiera wigc albo
chrzescijanstwo, albo ateizm kierujac si¢ dodatkowymi celami, dzi§ najczes$ciej
politycznymi. Polityka rozstrzyga o tym, jak zy¢, 1 sytuuje nas w tak zorientowanym,
aksjologicznym stylu zycia.

Ten styl lub aspekt Zycia wlasnie najpierw si¢ nam odstania, gdyz najpierw
oddziatuje na nas kultura, w ktorej dominuje aksjologia.

Zauwazmy, ze aksjologia w wersji szkotystycznej polega na stawianiu czlowieka
wobec celu, a wigc na poréwnywaniu cztowieka z celem. Porownanie jest zabiegiem



czysto myslnym 1 sktania, np. w zyciu religijnym, tylko do szukania i utrwalania
realnych wigzi z Bogiem. Nie jest zabiegiem identyfikujacym Boga lub cztowieka.
Poniewaz sklania do poglebienia zycia religijnego ukazujac s$wigtos¢ Boga i
grzesznos$¢ czlowieka, jest bliska ascetyce, a przez nia teologii.

W teologii, korzystajacej ze szkotyzmu, a wigc utozsamiajacej Boga z celem, nie
odroznia si¢ relacji mys$lnych, samych porownan Boga z cztowiekiem, od relacji
realnych. Teologia w tej wersji blgdnie utozsamia si¢ z religia.

Do utozsamiania teologii jako mys$Inych odniesien do Boga z religia jako realna
wigzia cztowieka z Bogiem, tylko wyjasniang przez teologig, os$mielit nas i
przyzwyczail gtownie protestantyzm chocby falszywa interpretacja grzechu
pierworodnego jako szansy tworzenia przez prace kultury. Teologia nalezy do kultury
1 nalezy do niej utozsamiona z teologia religia.

Jednak religia jest rzeczywistoscia realnych relacji cztowieka z Bogiem,
spehiajacych si¢ w Chrystusie, w ktorym Duch Swigty realnie wiaze nasza mito$¢ do
Boga, jako zreszta wlana w nas cnotg teologalna, z nadprzyrodzona mitoscia do nas
Boga. Bez tej posredniczacej roli Chrystusa, jako swoistego ,, miejsca’” powstawania
wspolnej relacji mitosci, taczacej Boga z cztowiekiem i czlowieka z Bogiem, religie sa
teologiami.

W kulturze wspodiczesnej dominuja i sa chronione teologie, utozsamiane z religia.
Tylko pod tym warunkiem wiele teologii moze korzysta¢ z powagi i autorytetu religii.

Jeszcze raz zauwazmy, ze bez Chrystusa nie ma religii jako realnej wigzi z
Bogiem. Jest tylko teologia. Tylko teologia jest dzi$ judaizm, islam, buddyzm i wiele
tak zwanych ko$ciotéw protestanckich, np. $wiadkow Jehowy, ktorzy ponadto
utozsamiaja religi¢ z biblistyka.

Te teologie sa jedynie mysleniem o Bogu. Jednak poszczeg6lni ludzie, odnoszacy
si¢ do tych teologii jak do religii, na innej zasadzie moga realnie wigzac¢ si¢ z Bogiem.
Jan XXIII wyjasnia, ze gdy ktokolwiek poza Kosciotem szczerze poszukuje prawdy i
bezinteresownie czyni dobro jest w zasiggu Chrystusa. A w Chrystusie realnie
kontaktuje si¢ z Bogiem.

Dodajmy, ze teologia jest komentarzem do prawd objawionych, do objawionej
wigc rzeczywisto$ci Boga i objawionych relacji Boga z czlowiekiem, ktore powoduja
zbawienie. Zbawienie jest utrwaleniem na wiecznos¢ tych osobowych relacji. Trwanie
relacji jest czym§ cennym, jest warto$cia.? Ze wzgledu na to ustalenie mozna
powiedzie¢, ze teologia jest objawiong aksjologia. Nie mozna jej jedynie utozsamiac
ze stawianiem czlowieka wobec dowolnych, wymys$lanych przez ludzi celéw 1 wobec
tych wartos$ci, ktorych list¢ ustala si¢ w oparciu o mysl Schelera 1 Heideggera, tym
bardziej, ze Heidegger buduje swa mysl na nieskrywanej gnozie. Wedlug jego wersji
gnozy, poczatkiem liniowo wyjasnianej rzeczywistosci jest nieokreslonos¢, z ktorej
jest wyrzucana w $wiat mysl, przybierajaca rézne postaci realnosci. Heidegger radzi
uciekanie z tej realno$ci w nieokreslonos¢, w nicos¢. Wyklucza pierwotno$¢ osoby
Boga i samodzielno$¢ bytow. Wszystko czyni procesem jak Hegel, rowniez
upowszechniajacy gnoze.

Dzi§ najwigksza powaga cieszy si¢ teologia biblijna. Nie ufa si¢ teologii



dogmatycznej, gdyz musi ona korzysta¢ z filozofii. A teologowie-dogmatycy
thumaczac przeciez realna rzeczywistos¢ Boga opieraja si¢ najczesciej na heglowskiej
filozofii mys$li, na theilardowskiej filozofii kosmosu, na filozofii przezycia,
powtarzanej za Freudem przez von Hildebranda w uwodzicielskiej wersji teorii serca,
a w dziedzinie eschatologii ufaja Heideggerowi oraz wspierajacemu si¢ na jego mysli
Karlowi Rahnerowi, ktory z powodu btednej filozofii czyni nas po naszej $mierci
tylko zespotem $wiadomych dziatan 1 wyznacza duszy oraz cialu nowe funkcje poza
Bogiem, w materialnym kosmosie. Tymczasem w mszalnym , credo” styszg
codziennie, ze Syn Bozy stat si¢ czlowiekiem dla nas ludzi i dla naszego zbawienia,
dla ludzi wige, zbudowanych z duszy i ciata, a nie tylko ze $wiadomosci, ktora jest w
nas zespotem niematerialnych przypadtosci.

Rozstrzygnigcie tych problemoéw wymaga filozoficznie poprawnej identyfikacji
cztowieka jako bytu. Ta identyfikacja chroni teologdw-dogmatykow przed dowolna,
czasem karkotomna interpretacja prawd wiary. I chroni staranna egzegeza biblijna.
Dzi$ najwigksza powaga cieszy si¢ wlasnie teologia biblijna.

Zgodnie z taka sytuacja nalezy pomina¢ obserwowana w naszej kulturze
kolejno$¢ przejmowania informacji o zyciu, kolejno$¢ odstaniania si¢ w temacie zycia
aspektu aksjologicznego, teologicznego 1 filozoficznego. Aby zrozumie¢ Zzycie,
rozwazmy najpierw, czym jest zycie wedtug realistycznej filozofii cztowieka, to
znaczy identyfikujac bytowa zawarto$¢ ludzi, a nie opisujac ich przez poréwnanie z
celem lub wartosciami. Z kolei nawiazmy krétko do ujecia zycia w Ewangelii $w.
Jana. Wspierajac si¢ na rezultatach filozoficznego rozumienia Zycia i na akcentach
teologicznych, wydobytych z tekstu objawionego, bedziemy mogli dojs¢ do
narzucajacego si¢ dzi§ aksjologicznego aspektu zycia i wyjasniaé, jak zy¢ po
chrzescijansku zgodnie z wierna prawdzie filozofia i zgodnie z katolickim ujgciem
tresci Ewangelii §w. Jana.?

2. Filozoficzne twierdzenia o zyciu w tekstach
sw. Tomasza z Akwinu

Realistyczna filozofia czlowieka zachowata si¢ do naszych czasow w jednej tylko
wersji, w wersji $w. Tomasza z Akwinu. Musimy wigc nawiaza¢ do tej wersji, jezeli
chcemy uzyska¢ twierdzenia o zyciu, zgodne z realnym zZyciem i z realnym
cztowiekiem. Tylko przeciez identyfikujac realne zycie i realnego czlowieka
uzyskamy twierdzenia prawdziwe. A wylacznie takie twierdzenia moga wyznaczaé
chrzescijanska wersjg zycia, kontaktujacego nas z ludzmi i z Bogiem.



a) Okreslenie i odmiany zycia

Swigty Tomasz nazywa zyciem zespol czynnosci, ktéorym poczatek daje
dziatajacy sam z siebie podmiot. Inaczej méwiac, zyciem jest zespol przejawow
bytowej zawartosci podmiotow. Te czynnosci i przejawy sa takie, jaki jest podmiot.
Mozna wigc mowi¢ o zyciu, typowym dla roslin, zwierzat, ludzi, Boga. Znaczy to, ze
jezeli podmiot jest doskonalszy, to takze doskonalsze jest jego zycie.

Poziom lub doskonalo$¢ Zzycia mozemy mierzy¢ ustalajac, kto okresla cel dziatan
1 przejawiania si¢ podmiotu, jakimi wladzami postuguje si¢ podmiot, jaka forma go
stanowi.

Rosliny nie okreslaja celu swych dziatan i przejawow, postuguja si¢ mechanicznie
wiladzami odzywiania si¢, wzrostu 1 rozmnazania, stanowi je forma wegetatywna.

Zwierzgta takze nie okreslaja celu swych dziatan i1 przejawow, ich wladze jednak
porusza to, co poznaly, a wigc reaguja wybierajac aktywizujacy je bodziec, stanowi je
forma zmystowa.

Cztowiek juz sam okresla cel swych dziatan i1 przejawdéw, sam uruchamia
odpowiednie wtadze kierujac swym poznaniem i decyzjami, stanowi go forma
rozumna. Podlega jednak jeszcze pierwszym zasadom bytowania oraz celowi
ostatecznemu.

Bog jest Samoistnym Istnieniem, tozsamym ze swa istota i natura. Juz niczemu
nie podlega. Stanowiace Go istnienie, a tym samym istota, jest w Nim mysla, ktora
jest Jego zyciem, jak On najdoskonalszym i wiecznym. Zyciem Boga jest wiec Jego
myslenie, a tym samym Jego istota, tozsama z istnieniem. Boég wobec tego jest
tozsamy ze swym zyciem. Nie ma w Nim, jak w innych bytach, zasady Zycia, ktora
jest forma.¥

Interesuje nas peniej zycie ludzkie. Jest ono w cztowieku zespolem czynnosci
przez niego uruchamianych i przejawiajacych jego bytowa zawarto$c¢.

Rozwazmy wigc przez chwilg bytowa zawarto$¢ czlowieka.

b) Bytowa zawartosé cztowieka

Zapoczatkowuje czlowieka stworzone dla niego przez Boga istnienie, ktore
urealnia moznos$ciowa istotg¢ 1 wiaze si¢ z nia w jeden byt samodzielny. W tej istocie
istnienie - we wspoOtpracy z otaczajacymi cztowieka substancjami - ksztattuje czyli
aktualizuje duszg i cialo. Istnienie przejawia si¢ w cztowieku jako jego realnos¢,
jedno$¢, odrgbnos¢, zarazem jako dostepnos¢, nazywana prawda, oraz jako dobro,
ktére wywoluje potrzebg wigzania si¢ z tym, co realne i dostgpne. Istota jako dusza
cztowieka przejawia si¢ w postaci intelektu 1 woli, a jako ciato ludzkie przejawia sig¢ w
rozciaglosci, wyznaczajacej przestrzenno$¢, wymiary, jako$ci, zachowania
wegetatywne, a z kolei zmystowe.

Kazdy cztowiek jest osoba, ktora czyni go istnienie 1 wyzwalana przez istnienie w



istocie cztowieka jego intelektualnos¢. Podobnie osoba jest Bog. W Bogu jednak
intelektualno$¢ ma pozycj¢ pryncypium, tozsamego z istnieniem, a nie wyzwolonej
przez istnienie witadzy poznawczej. To wyposazenie 0sob, gdy poroOwnamy je z
innymi bytami, wyznacza osobom wyjatkowa pozycjg, swoisty status wsrdd bytow,
nazywany godnoscia. Wszystkim osobom, ludziom i Bogu, takze aniotom, przystuguje
aksjologiczna wlasnos$¢ godnosci.

Realnos$¢, jako przejawiajace si¢ w tej postaci istnienie osob, wyzwala laczaca
osoby relacje mitosci. Prawda, jako przejaw istnienia, powoduje relacje wiary. Dobro
aktualizuje relacje nadziei. Intelekt podmiotuje recepcj¢ oddzialujacych na nas
pryncypiéw rzeczy dzigki prawdzie jako udzielaniu si¢ nam bytu. Wola odbiera
oddziatujace na nig dobro. Cialo przejawia si¢ w przypadiosciach fizycznych oraz w
takich relacjach jak uczucia i w fascynacjach poznawczych wtadz zmystowych.

c) Zycie ludzkie

Zyciem czlowieka sa wiec wsparte na przejawach jego istnienia wiazace go z
osobami relacje mitosci, wiary, nadziei, zarazem czynnos$ci poznawania, decyzji i
tworzenia przez pracg dziet przy pomocy takze wladz zmyslowych. Czynnosci
poznawania, decyzji oraz praca i jej dzieta sa sposobami chronienia relacji
osobowych. Poprzez chronienie relacji osobowych wszystkie czynnosci harmonijnie
wspotstanowia zycie ludzkie.

Relacjami osobowymi czlowiek wiaze sig takze z Bogiem jako Osoba.

Na zycie cztowieka skladaja si¢ wigc ponadto jego realne wigzi z Bogiem. Te
wigzi z Bogiem stanowia zycie religijne cztowieka, tak jak wigzi z ludzmi stanowia
zycie humanistyczne.

To wlasnie zycie humanistyczne i religijne wyrdznia cztowieka.

Zycie humanistyczne i religijne moze byé czynne lub kontemplacyjne, gdy nasza
trosk¢ o ludzi i Boga wyznacza milo$¢ do Boga. W zyciu czynnym zabiegamy o
zbawienie bliznich troszczac si¢ o ich wlasciwe odniesienie do dobra czasowego. W
zyciu kontemplacyjnym zabiegajac takze o wlasne zbawienie troszczymy si¢ o dobra
wieczne dla siebie 1 dla innych ludzi.

Zaleznie wigc od tego, ktore dzialania dominuja, mozemy mowi¢ o Zzyciu
humanistycznym i religijnym, czynnym i kontemplacyjnym, duchowym i cielesnym, o
zyciu prawym, gdy kierujemy si¢ cnota 1 wolnoscia, oraz o zyciu nagannym, gdy
pomijamy dobro wlasne i innych oséb.

Swigty Tomasz zwraca uwage, ze napedem dziatan, powodujacych dominowanie
jakiej$ ich grupy, jest sktonno$¢, opanowujaca albo intelekt 1 wolg, albo zmystowe
wladze poznawcze 1 uczucia.

Nalezy tu dodaé, ze stwierdzajac ten fakt §w. Tomasz odstania nam pozycjg i rolg
pedagogiki. Pisze przeciez czgsto, ze intelekt ma dominowa¢ w czlowieku 1



powodowac tad w dziataniach ludzkich. Intelekt wlaczy sklonno§¢ w stuzbe dobru.
Wyznaczy szlachetny kierunek fascynacjom zmystowym i uczuciom. Dodajmy, ze
uczucia sg relacjami, wywotanymi w sferze uczuciowosci przez wyobrazenia. Jest tez
uczucie mitosci. Nazwa tego uczucia jest identyczna z nazwa relacji mitosci, ktora
wyznacza istnienie swym przejawem realnosci. T¢ mitos¢ jako relacje chroni madros¢.

Swiety Tomasz proponujac dazenie do przewagi w nas intelektu zacheca do
uzyskiwania madros$ci, ktora jest sprawnoscia intelektu.

Madros$¢ jest umiejetnoscia takiego odnoszenia si¢ do prawdy, ze sprawia ona w
nas dobro. Madros$¢ sktania do mitos$ci, jako najpowazniejszej relacji wiazacej osoby.
Madro$¢ powinna sta¢ si¢ napgdem naszych dziatan, czynno$ci i przejawiania si¢
innym. Spowoduje ona zycie madre.5

3. Teologiczne ujecie zycia w Ewangelii Sw. Jana

Aby rozwiaza¢ temat chrzes$cijanskiej realizacji zycia, nalezy zorientowaé si¢ w
teologicznym jego ujeciu. To ujecie wzbogaci nasz filozoficzny obraz zycia i pozwoli
na zaproponowanie aksjologicznej odpowiedzi na pytanie, jak zy¢ po chrzescijansku.
W teologii jednak jest tyle koncepcji zycia, ile jest dominujacych szkoét filozoficznych.
A dominuja te, ktére nie budza zaufania zwolennikow realistycznej teorii cztowieka.
Odwotajmy si¢ wigc do opracowan biblistow.

Od dawna zachwycam si¢ Ewangelia w wersji §w. Jana. Z tego wzgledu, w
oparciu o teksty tego autora, chcg ukazaé teologicznie ujgty temat zycia. Nie chcg
jednak sam komentowa¢ tekstu Pisma Swietego.

Postuzg si¢ opracowaniem ks. Feliksa Gryglewicza, opublikowanym w ksiazce pt.
Zycie chrzescijanskie w ujeciu $w. Jana Ewangelisty, Katowice 1984.

Ks. F. Gryglewicz uwaza, ze w tekstach §w. Jana wystepuja pojecia typowe dla
chrzescijanstwa, i ze Nowy Testament uscisla 1 poglebia pojecie zycia, ponadto zycia
wiecznego, uzywane w Starym Testamencie.

Ks. F. Gryglewicz sadzi, ze w Starym Testamencie uwazano zycie za co$
najcenniejszego. Zarazem rozumiano przez zycie fakt istnienia, polaczonego ze
zdrowiem, dobrym samopoczuciem i szcz¢sciem. Czesto dodawano, ze zycie w petni
posiada jedynie Bog, ktéry jest samym zyciem i zroédlem zycia wszystkiego, co
istnieje, gléwnie cztowieka. Nazywano tez zyciem dobra, wynikajace ze zbawczej
dziatalnos$ci Mesjasza. Po niewoli babilonskiej i wojnach machabejskich gloszono, ze
zycie, jako dobra wysluzone przez Mesjasza, bedzie trwato wiecznie. Pojawito si¢
wtedy pojgcie Zycia wiecznego.

Swiety Jan Ewangelista obejmuje pojeciem zycia osobg Jezusa i Jego zbawcze
dzieto oraz nasze wigzi z Bogiem, nawigzywane w Chrystusie, gdy wierzymy
Chrystusowi oraz gdy spozywamy Jego Ciato i pijemy Jego Krew.

Wyjasniajac to pojecie zycia w perspektywie dogmatycznej §w. Jan Ewangelista



stwierdza, ze zycie ma w sobie Bog Ojciec, ze Ojciec udzielit tego zycia Synowi, a
Syn dat je ludziom. Inaczej méwiac zycie, ktore jest w Bogu Ojcu, ma roOwniez w
sobie Syn Bozy, rowny Ojcu. Ze wzgledu na to Jezus Chrystus jako Bog jest ,,droga,
prawda i zyciem” (J 14,6). Bég w Jezusie daje nam swoje zycie wieczne, gdy
odnosimy si¢ do Jezusa z wiarg 1 gdy spozywamy Jego Cialo oraz pijemy Jego Krew,
gdy wigc przyjmujemy Najs§wigtszy Sakrament.

Z tych uje¢ dogmatycznych $w. Jan Ewangelista wyprowadza wskazania
praktyczne. Informuje nas, ze aby uczestniczy¢ w nadprzyrodzonym zyciu Boga,
trzeba korzysta¢ z dobroci Boga i dziet zbawczych Chrystusa. Sposobem korzystania z
tego jest nasza wiara i spozywanie Eucharystii. Przez wiarg 1 Eucharysti¢ wlaczamy
si¢ w zycie Boze Jezusa, ktory przez wcielenie udostgpnil nam zycie wewngtrzne
Boga. To zycie wyraza si¢ w mitosci do Boga 1 w braterskiej mitosci do ludzi.

Wiara, ktora kieruje nas do Eucharystii, polega na tym, by przyjs$¢ do Jezusa, i8¢ z
Nim, odrodzi¢ si¢ przez chrzest, zachowaé¢ przykazania i nauk¢ Chrystusa,
przestrzegac jej, mitowac braci, pozna¢ Boga i1 Chrystusa.

Spozywanie Eucharystii sprawia, ze odrodzeni przez chrzest poznajemy Boga i
Chrystusa, pokonujemy zte sktonnosci i przejmujemy zycie wieczne.

I powtoérzmy: zycie Boze w cztowieku jest skutkiem wiary oraz spozywania Ciala
1 Krwi Jezusa. Jezus wigc daje nam to zycie. Otrzymat je od Ojca 1 przyszedt do nas,
aby$my to ,,zycie mieli” (J 10,10). Daje je nam przez nasza wiarg i wi¢z z Jego
Ciatem 1 Jego Krwia, wciaz dostgpnymi w Eucharystii.

Sw. Jan Ewangelista uczy wiec nas, ze zycie Boze to najpierw sama istota Boga, a
z kolei to wywotana w nas przez Boga poprzez Chrystusa nasza wiara i kontakt z
Eucharystia. Tym naszym dziataniom daje poczatek zycie Boze, dane przez Boga Ojca
Chrystusowi, ktory z kolei to zycie dat ludziom.

Zauwazmy, ze teologiczne ujgcie zycia jest zbiezne z akcentami filozoficznej
identyfikacji zycia, jaka prezentuja filozofowie realisci. Wedlug poprawnej analizy
filozoficznej zycie jest zespotem czynnos$ci, ktdre maja poczatek w dzialajacym
podmiocie. Wedlug uje¢ teologicznych zyciu Bozemu w nas daje poczatek Bog jako
dziatajacy w nas podmiot. Nie jesteSmy autorami tego zycia. To Bog tworzy w nas
nasze zycie religijne.

Najpierw Bog w Trojcy Osob przychodzi do nas 1 przebywa w stanowiacej nas
istocie, gdy ukochamy Chrystusa. Gdy ukochamy Chrystusa - powtdérzmy - Bog
przychodzi 1 przebywa w istocie osoby ludzkiej. Dzigki tej obecnosci Bog w Trojcy
Osob stwarza w nas taskg¢ jako dana nam nadprzyrodzona mozno$¢ postuszenstwa
Bogu, czyli otwarcia si¢ na mitos¢ Boza. Laska jako - jeszcze raz powtorzmy -
stworzona dla nas i w nas, w naszej naturze nadprzyrodzona mozno$¢ otwierania sig
na Boga. Ta moznos$¢ postuszenstwa, czyli otwierania si¢ na Boga jest podstawa cnot
wlanych i darow, ale ze swej natury jest bierna. Chrystus Eucharystyczny staje si¢ w
tej moznosci stowem serca, powodujacym, ze z taski rodza si¢ cnoty wlane, kierujace
nas do Boga, i dary Ducha Swietego, dzigki ktorym odbieramy oczyszczajace nas
natchnienia i poruszenia Boze. Dzigki oczyszczeniu owocuja w nas dary Ducha
Swigtego, a te owoce daréw sa nasza dojrzatoscia religijna. Inaczej mowiac, owoce



daréw Ducha Swietego sa naszym dojrzatym zyciem religijnym. Szczegélnie te owoce
darow, ktore ujete sa w osiem blogostawienstw.

4. Préba polaczenia ujec filozoficznych i teologicznych

Aby uzyskaé chrzeécijanski obraz zycia jako koncepcje i propozycjg, trzeba
potaczy¢ filozoficznie poprawne rozpoznanie realnego zycia z poprawng informacja
teologiczna. Proba takiego potaczenia byla juz sygnalizowana w Instytucie Studiow
nad Rodzina w wypowiedzi panelowej dr. Jakuba Wojcika z okazji XV-lecia
Instytutu. Pragng nawiazac do tej proby.

Przypomnijmy najpierw, ze wedtug §w. Tomasza zycie jest zespotem dziatan i
przejawow podmiotu, zapoczatkowujacego dziatania 1 przejawy. Dzialania np.
poznawcze, zmystowe, wegetatywne wyznacza istota, przejawy sa manifestowaniem
si¢ istnienia bytu zywego. Na przejawie realnosci wspiera si¢ relacja mitosci, na
przejawie, ktérym jest prawda, wspiera si¢ wiara, dobro jest podstawa nadziei.

Dr J. Wojcik dochodzi do wniosku, Ze Zycie jest realna relacja, rozpigta migdzy
odrebnoscia 1 jednoscia, takze przejawiajacymi stworzone istnienie bytu. Odregbnos¢
jest bezposrednia podstawa relacji zycia, jedno$¢ jest jej kresem. Ta relacja ogarnia
wszystkie istotowe dzialania cztowieka, a ludzki charakter tym dziataniom nadaja,
towarzyszace relacji zycia, istnieniowe relacje mitosci, wiary i nadziei. W zwiazku z
tym mozna powiedzie¢, ze istnienie relacji zycia nalezy do porzadku stwarzania,
natomiast istota zycia lub istotowa warstwa relacji zycia nalezy do porzadku
Opatrznos$ci. Znaczy to, ze Opatrznos¢ kieruje dziataniami cztowieka zarowno wtedy,
gdy czltowiek swoimi sitami realizuje cele przyrodzone, jak i wtedy, gdy silami
Bozymi realizuje cele nadprzyrodzone. Celem bowiem ostatecznym zycia ludzkiego
jest filozoficznie ujety Bog jako Stworca i teologicznie ujgty Bog jako mitujacy nas
Ojciec. Wynika z tego chronienie zycia przez chronienie relacji mitosci dziataniami
przyrodzonymi i nadprzyrodzonymi. Chronienie Zycia jest zyczeniem Boga. Jest wigc
elementem powotania, wchodzacego w tres¢ istotowej warstwy relacji osobowych,
wiazacych nas z Bogiem. Jawi si¢ tu doniosto$¢ zar6wno doczesnego zycia czlowieka,
jak 1 zycia wiecznego, gdyz tylko wtedy, gdy Zyjemy na ziemi, moze wzrasta¢ w nas
zycie wieczne.

W moim ujgciu zycia gloszg, ze zyciem ludzkim jest w rownym stopniu relacja
mitos$ci, wiary, nadziei, jak i relacja poznania, decydowania, odczuwania i doznawania
uczu¢. Zaleznie od dominacji jakiego$ zespotu tych relacji nasze zycie jest szlachetne
lub naganne, czynne lub kontemplacyjne, duchowe lub cielesne, humanistyczne lub
religijne. Chodzi o to, aby jego charakter wyznaczata madros$¢.

Dr J. Wojcik dopowiada do tych ujeé, ze wszystkie te relacje skupia odniesienie
miedzy nasza odrebnoscia i1 jednoscia. To odniesienie jest istota Zycia, odrgbnego w
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kazdym bycie zywym i scalonego jednoscia.

Badania nad zyciem sa wig¢c kontynuowane w dobrym kierunku.

5. Aksjologiczna wersja zycia

Kazde dziatanie ludzkie, aby bylo ludzkie, musi by¢ zgodne z istota cztowieka
jako osoby. A osoba jest zawsze ten byt, ktorego istnienie - ogarniajac realno$cia
istotg tego bytu - wyzwala w niej intelektualnos¢. Intelekt harmonizuje dziatania, gdy
uzyskawszy madros¢, jako skutek kierowania si¢ prawda i dobrem, chroni relacje
osobowe. Te relacje sa odniesieniami do wszystkich osob, zard6wno do ludzi, jak i do
Boga. Prawidlowo dziatamy i rozwijamy si¢, gdy chronimy i utrwalamy relacje do
ludzi i do Boga, gdy wigc sytuujemy si¢ w humanizmie i w religii.

Stosujemy humanizm, gdy w sposob czynny uzyskujemy cnoty intelektu 1 woli, a
przez wierno$¢ prawdzie i dobru uwalniamy od zniewolen nasza wolnos$¢. Dzigki
cnocie wiedzy 1 dzigki wolnosci uszlachetniamy sktonnosci 1 uczucia. Wierni
prawdzie i dobru chronimy zdrowie oraz zycie fizyczne ludzi. Usprawnieni w
madro$ci odnosimy si¢ do 0s6b na poziomie relacji osobowych, wprowadzajac tym
samym do kultury motyw mito$ci, wiary i nadziei oraz dbamy zarazem o wiernos¢
prawdzie i dobru ze strony wszystkich ludzi. Wszyscy wtedy wchodza na droge do
madrosci jako dobra wspolnego. Te wszystkie usprawniajace nas, czynne dziatania sa
humanistycznym oczyszczeniem czynnym z btedoéw, niedoskonatosci i zta. Uwalniaja
intelekt z ignorancji i z takich znieksztalcen w dziedzinie wiedzy, ktore sa
agnostycyzmem jako przekonaniem o niezdolnos$ci cztowieka do poznania prawdy lub
sa ateizmem jako skutkiem niepelnego i niedoktadnego poznania rzeczywistosci.
Usprawnienia uwalniaja tez wol¢ od powiazan z niszczacymi nas strukturami
myS$lnymi i otwieraja na realne dobro, co przywraca jej prawos¢. Uzyskana przez wigz
z prawda 1 dobrem naturalna madro$¢ widzi szanse czlowieka w jego
nadprzyrodzonych powiazaniach z Bogiem. Sktania do chronienia religii.®

W tym humanizujacym nas oczyszczeniu czynnym wybitng pomoca jest
oswiecanie intelektu czynnos$cia studiowania filozofii bytu i wspartym na tej filozofii
studiowaniem teologii dogmatycznej. Powiazania z Bogiem wypelniaja nasze cnoty
naturalne cnotami wlanymi, a nadprzyrodzony dar madro$ci wspomaga nasza mito$¢
do Boga w stopniu, ktory powoduje petna wiernos¢ przebywajacym w nas osobom
Tréjcy Swigtej. Dar rozumu ufatwia nam pelne rozumienie zyczen Bozych. Ten stan
jest znakiem, Zze opanowalismy juz kryzysy humanistyczne i religijne, ze utrwalito si¢
odniesienie do ludzi i Boga pelne troski o ich dobro. Wypehit si¢ w naszym zyciu
religijny etap o§wiecenia.

Po okresie oczyszczenia i o$wiecenia nastgpuje stan zjednoczenia osé6b w dobru,
ludzi z ludzmi i ludzi z Bogiem. Ten stan nie jest jeszcze powszechny. Najwigcej
szans ma w rodzinach i w osobistym powiazaniu cztowieka z Bogiem. To powiazanie
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ludzi z Bogiem w Chrystusie ma posta¢ Ko$ciota. Rodzina i Kosciot sa dla osob
podstawa tych odmian zycia, w ktorych wzajemna mito$¢ wyznacza i jednoczy
wszystkie dzialania.

Dopowiedzmy, ze rodzina, ujeta z pozycji jej genezy, jest zespolem osob, ktore z
racji malzenstwa lub tylko rodzicielstwa wiaza si¢ osobowymi relacjami mitos$ci,
wiary 1 nadziei. Ta rodzina, ujeta w jej trwaniu, jest zespotem osob, ktére orientuja
swoje zycie relacjami osobowymi. Wiaze je mitos¢, zaufanie, zarazem chronienie tych
relacji dziataniami poznawczymi i decyzyjnymi, umacniajacymi nadzieje, ze realizuje
si¢ w rodzinie dobro, wsparte na wiernosci prawdzie. Tym dobrem jest wlasnie
mitos$¢, wiara 1 nadzieja, osoby stanowiace rodzing, ich fizyczny i duchowy rozwoj
kierujacy do madrosci. Madros¢ wprowadza w zachowania moralne i sklania do
wiazania sig relacjami osobowymi takze z Bogiem.

Kosciot jest zespotem o0sob, realnie powiazanych mitoscia z Chrystusem.
Wszystkie te osoby stanowia nadprzyrodzone cialo, nazywane Ciatem Mistycznym,
ktorego Glowa jest Chrystus, a Dusza Duch Swicty. Caly Kosciél zyje zyciem
wiecznym Boga. To zycie jest zarazem w Chrystusie. Chrystus dzigki wcieleniu daje
nam to zycie poprzez wiar¢ i Eucharystie. Wiara w sensie humanistycznym wspiera
si¢ na prawdzie jako otwieraniu si¢ ku nam osob. Bog poprzez wcielenie otwiera si¢
wobec nas. Z tego wzgledu wiara przejmujac charakter prawdy jako udostgpniania si¢
nam Boga jest sposobem przejmowania zycia wiecznego, ktore jest w Chrystusie. A
Chrystus wnosi je w cztowieka poprzez realne 1 zbawcze uobecnianie si¢ w nas, gdy
przyjmujemy Sakrament Eucharystii.

Aksjologiczna wigc koncepcja zycia chrzescijanskiego to propozycja, czym
kierowac si¢ w zyciu.

Nalezy kierowa¢ si¢ w zyciu madroscia jako wiernos$cia prawdzie 1 dobru.
Madros¢ sktania do shuzenia z czcia osobom przez wigzanie si¢ z nimi mitoscia, wiarg
1 nadzieja. Wsérod tych odniesien najwigksza jest mito§¢. Nalezy chroni¢ relacje
osobowe, a gtownie milos¢. Milos¢ bowiem z kolei chroni zycie. Chroni zZycie
doczesne 1 zycie wieczne. To zycie wieczne wnosi w nas Chrystus. Nalezy odnosi¢ si¢
z miloscia do Chrystusa. Stajemy si¢ wtedy Kosciotem. Nalezy trwa¢ w Kosciele
przez wiarg, przez przyjmowanie sakramentow, przez spozywanie Eucharystii. Nalezy
organizowa¢ swoje zycie wokot Eucharystii, a wigc w wigzi z Chrystusem. Wspomaga
nas w tym modlitwa. Wspomagaja nas §wieci, dzigki s$wigtych obcowaniu. Wspomaga
nas Matka Boza i Aniolowie. Nalezy takze odnosi¢ si¢ do nich z mitoscia, wtasnie do
swigtych, do Aniotow, do Matki Bozej. Odniesienie do Matki Bozej jest ciaglym
chronieniem chrystologicznego i trynitarnego charakteru katolicyzmu.

A moéwiac najkrocej, chrzeécijanska koncepcja zycia spetnia si¢ w realizowaniu
przykazan i w kierowaniu si¢ we wszystkich dziataniach mitoscia do ludzi i do Boga
poprzez Chrystusa.

W tym ujeciu skupiaja si¢ wszystkie podstawowe zasady katolickiego zycia
chrzescijanskiego: Bog jeden w Trojcy Osob, Chrystus, Eucharystia, stanowienie
Kosciota, Matka Najswigtsza, Ewangelia, modlitwa, przejawiajaca poziom mitosci do
ludzi 1 Boga.
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PRZYPISY

D Dominujace koncepcje wartos$ci rozwazam w artykule pt. Wartosci osobowe w
kulturze, w: Cztowiek i jego relacje, ATK, Warszawa 1985, 102-113.

2 Na temat filozofii wspodlczesnej por. inne moje publikacje, np. Mysl §w.
Tomasza droga do poznania prawdy, Studia Philosophiae Christianae 26 (1990) 1,
145-152; Mys$l $w. Tomasza i filozofia wspotczesna na przyktadzie teorii serca,
Odpowiedzialnos¢ 1 Czyn (1990) 1, 26-36.

3 Poglad $w. Tomasza jest opracowany na podstawie Sumy teologii I, 18.

49 Odmiany zycia, takze teori¢ wyznaczajacych je sktonnosci, powtarzam za $w.
Tomaszem I, 18, 3, ¢ oraz 1, 18, 4, ad 2.

9 Teori¢ madrosci szerzej omawiam w pracy pt. Filozoficzna identyfikacja
godnosci osoby, Studia Philosophiae Christianae 25 (1989) 1, 181-207.

9 Korzystam tu z rozwazan, stanowiacych ksiazke¢ pt. Modlitwa 1 mistyka,
Michalineum, Warszawa/Struga 1987.
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