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MIECZYSELAW GOGACZ

UWAGI NA TEMAT MISTYKI W BOSKIEJ KOMEDII DANTEGO

O s$redniowieczu myslimy obrazem gotyckich katedr, rytmami gre-
gorianskich melodii, problematyka trudu zyciowego Krystyny, corki
Lawransa. Myslimy dobrze. Uzupelniamy to pragnieniem zrozumienia
tomizmu i jednoczesnie dostrzegamy w sobie rado$¢, ze uchwyciliSmy
sens dziejow okresu Tomasza i Tempier!, Bonawentury i Abelarda 2,
okresu utworéw: Beniamin Maior i Roman de la Rose 3,

Pomylké i niezastuzona rados¢. UchwyciliSmy mys$lowo nieliczne wy-
darzenia, ktére dokonaly sie w sredniowieczu. Sens epoki lezy glebiej,
u zrédet tych wydarzen. Zrédla wyznaczajg ich bieg i charakter. By do-
trze¢ do zrédel, trzeba najpierw zna¢ wydarzenia. Pamie¢ je zbiera.

Malowidlo powieksza sie i niepokoi, bo wyobraznia przenosi tu stusz-
nie, a czesto anachronicznie wydluzone postaci El Greca, grzmoty klatw,
widma zapalonych stoséw. Czlowiek jawi sie we wlosiennicy i smutny.
Sredniowiecze, ktére straszy.

Przychodzi mys$l, ze dopiero sprawiedliwe odrodzenie daje czlowie-
kowi prawo do usmiechu, przypomina godno$é 1 pozycje w Swiecie.
Pozwala zyé.

Sady pobiezne i bledne.

Analiza wydarzen sSredniowiecza méwi o nieprawdopodobnym wy-
miarze wszystkich wtedy przedsiewziec. Krucjaty, architektura, summy.
Jakis uniwersalizm wielkosci, rozmachu tworezege, tesknot, bledow
i ortodoksji.

Wydarzenia uwarunkowane sy odziedziczona, lecz przede wszystkim
wytwarzang kulturg. W niej wiec jest zrédlo wydarzen, jakas dominan-
ta, ktéra zbudowala takze i atmosfere Sredniowiecza, nurt zasadniczy,
z ktorego wyplywa wszystko, nawet czlowiek.

! Chodzi tu o zaznaczenje kontrastu pogladéw. Tempier, arcybiskup Paryza
potepit tezy Tomasza z Akwinu.

2 Teoretyk uporzgdkowanej milo$oi przeciwstawiony czlowiekowi, ktéry prze-
2yl chaos mitoéci; por. E. Gilson, Abelard i Heloiza, ttum. A. Podsiad, Warszawa
1856 i zamieszczony tam piekny wyklad Gilsona pt. Filozofia $redniowiecza a hu-
manizm, s. 276—296. Wyklad ten drukowany jest takze w ,,Zyciu i Mysli” (1956)
4 —5.

3 Dzielo naukowe na temat szczytowych dostrzeien ludzkiego ducha w dzie-
dzinie mistyki i popularne w $redniowieczu dzielo laickie, ktére mozina by dzis
nazwac¢ romansem.

5 — Zeszyty Naukcwe II, 1
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Trud zapytan wykazuje, Ze sensem kultury $redniowiecza jest daze-
nie w gore, jak najdalej, do konca bytu, w sam Byt. Dazy czlowiek, jego
postepowanie i wytwory, wielkoé¢ zrozumien, najtrafniej pojete uspo-
lecznienie, bo powiekszenie siebie o Boga.

~ W tym lezy cala problematyka odrebnosci sredniowiecza. To jest
dominanta epoki masowego maksymalizmu. To jest ten nurt, z ktérego
wyszla kultura najdziwniejsza i tak bardzo naturalna, bo z czlowiekiem,
powszechnie zgadzajgcym sie na to, by odda¢ w sobie pierwsze miejsce
Bogu.

Nielatwo to zrealizowa¢. Potrzebny tu wysilek i rozmach, prawy ro-
zum i ochotna wola, swiadomosé, ze musimy i8¢ droga Dantego w Wergi-
lim az do spotkania z Beatrice, ktéra poprowadzi dalej, do Bernarda
i tam, gdzie ,fantazja moze nie nadazy”, w ,,Milos¢ co wprawia w ruch
stonce i gwiazdy” 4.

Zawsze od nowa staja przed czlowiekiem problemy, ktére spotkal
Hiob i Dawid, Augustyn i Sartre. I zawsze staje konieczno$¢ zrozumie-
nia, ze w szersze $wiaty niz filozofia prowadzi czlowieka Bég, ktory ofia-
rowuje przyjazn czlowiekowi, gdy ten zwréci do Boga ochotng wole w ro-
zumnej mitosci.

O tym Dante méwi w Boskiej komedii. Na tym polega nie tylko od-
rebnoéé¢, lecz glebia i prawda S$redniowiecza, sens jego wertykalizmu
i gregorianskich melodii, zycie czlowieka w symbolu Krystyny. Dante
ukazuje pelne zycie czlowieka. Jego ped wzwyz i upadki, przemyslenia
i bezradnos¢, tragizm faktu, ze jest compositum i piekno znalezienia
szcze$cia w Pelni Bytu, dotarcie rozumem i wolg do Boga i powigkszenie
sie o szczescie Boze. Szczescie, jako dobro, rozlewa sie: czlowiek czlo-
wieka uczy drogi. A Bog na kazdy wymarsz odpowiada przyjaznig.

Dante opowiada o sposobach zawarcia tej przyjazni, o sprawach i tro-
skach czlowieka, o sprawach i troskach Boga, czyli o porzgdku natury
i porzadku Laski. A wszystko uklada wedtug drogi, ktora indywidualnie
i na swoj sposob odbywat Bernard, Ryszard, Tomasz.

A jak ja odbyl Dante? Stawiam teze:

Dante: a) w przekazanej nam wiedzy o mistyce pokazuje syntetycznie
styl réznych systemoéw mistyki Sredniowiecza,

1 Tekst wedlug tlumaczenia E. Poarebowicza, Dante Alighieri, Boska
komedia, Warszawa 1921; por. fantasia qui mancéd possa, UAmor che move il sole
e Ualtre stolle, Raj 33, 142 i 145, z Dante Alighieri, La divina commedia, Giulio
Einaudi, editore, 1954, Parnaso italiano, t. II. (Wszystkie teksty Dantego podane sa
wedlug tych dwu pozycji. Przyjmuje sig¢ wige skrotowe cytowanie, np. Porebowicz,
Raj 33, 142 dla tekstdw polskich i Dante, Raj 33, 142 dla tekstow wioskich).
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b) dla jego poematu zaden z systemow nie jest konstytutywny. Wska-
zuje na to analiza watkow mistycznych Boskiej komedii. Nalezy przyjac,
ze rozwigzanie probleméw mistyki poematu wyznaczone jest przez kon-
cepcje inng, ktérej Dante mogl sobie nie uswiadamia¢, ktora jednak jest
jego osobistym sformulowaniem wiedzy o drodze do Boga.

* * *

Przez mistyke nalezy rozumie¢ glebokie zycie religijne czlowieka, gdy
czlowiek prawym rozumem i ochofng wolg oddaje siebie transcendent-
nemu i osobowemu Bogu (porzadek natury), a Bog na ofiarng decyzje
czlowieka odpowiada przyjaznig (porzadek Laski) udzielajgc czlowiekowi
konkretnie co do przedmiotu pelni naturalnego poznania nadnaturalnych
spraw Boga, co do sposobu specjalnie powodujac catkowite zrozumiénie
prawd o Bogu, oczywiécie na miare naszej natury. To powodowanie jest
nadprzyrodzone i nie jest dawane ludziom powszechnie. Dawana jest
wszystkim mito$¢. Przewaga milosci decyduje o $wietosci. W kazdym
razie nie moze byé mistyki bez swietosci. Moze by¢ jednak niekiedy
Swietos¢ bez mistyki, czyli bez tej w glebokim zyciu religijnym przewagi
poznania nad mitoscia. Przewagi nie co do ilosci, lecz co do akcentu,
czyli cechy duchowosci. '

Mozna wigc powiedzie¢ krétko, ze w zyciu mistycznym Boég przynosi
czlowiekowi specjalne wiadomoéci o sobie, skloniony ofiarowana sobie
cala mitoscia, ktéra rozwinela sie w cztowieku przez wspoiprace z Milo-
$cia otrzymang. Znaczy to jednak tylko tyle, ze w mistyce, czyli w dzie-
dzinie swoistych stcsunkéw Boga i czlowieka, stosunkéw polegajgeych
na nadprzyrodzonej przyjazni Boga i duszy z tq wlaénie charakterystyczna
cecha przewagi poznania nad milo$cia, takiego poznania, ktore osiaga
naturalng pelnie co do przedmiotu, a dokonuje sie co do sposobu bez
udzialu wladz poznawczych czlowieka jako czynnych lecz tylko przyjmu-
igeych 5, ze w tej dziedzinie chodzi z jedrej strony o sprawe wiedzy
o Bogu, z drugiej o sprawe doswiadczenia Boga. I glownie o sprawe do-
$wiadczenia Boga, co jest potem racja, powodujaca zrozumienie prawd
o Bogu.

Rozwiazania tradycyjne dotycza sprawy posiadania wiedzy o Bogu
inaczej niz przez zmysty. I stad sprzeciwy. Sprzeciwy sluszne z pozycji
realizmu i empiryzmu poznawczego. Oczywiscie Augustyn i mistycy neo-
platonizujgcy powiedzg (ujmuje to w terminach tomistycznych), ze inte-
lekt mozno$ciowy czlowieka moze odebra¢ od Boga wiadomosci z pomi-

5 Powtarzam w tym skrocie definicje mistyki, podang w artykule M. Gogacza,
O przedmiocie metafizyki w XII w. (z historii stosunku metafizyki do mistyki na
tle zagadnienia odmian neoplatonizmu), ,Roczniki filozoficzne”, t. V, z. III (1957).
s. 65.
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nigciem intelektu czynnego. I ze to jest wlasnie sposéb nadprzyrodzony.
Dodajmy, ze to jest bardziej sposéb kartezjanski i anielski: znajdywanie
w sobie tresci, chociaz nie s3 uzyskane przez zmysty i chociaz nie zostaty
przez nas wytworzone. Na to zgodzitby sie Platon. Nurt realizmu poznaw-
czego nie przyjmie tych rozwigzan. Nie znaczy to jednak, ze nie jest
w ogole mozliwe otrzymanie wprost od Boga wiedzy o Nim poza droga
poprzez zmysly i w tym jeszcze zyciu. Taka mozliwo$é nie miesci sie
W ujeciach postawy empiryzmu i realizmu, w ktorych miesci sie doskonale
teza o spowodowaniu przez Boga catkowitego zrozumienia wiedzy o Nim.
To jednak jest inna zupelnie sprawa niz do$wiadczenie Boga.

Najwiecej zdan sprzecznych wywoluje sprawa do$wiadczenia mistycz-
nego. Sprowadza sig na ogoét do tego calg mistyke. Taka jest zreszta suge-
stia $w. Tomasza i mistykéw ¢. Sugestia stuszna. Zawsze jednak do$wiad-
czenie Boga rozumiano jako wiedze, jako otrzymanie tej wiedzy poza
rnormalng drogg poznania zmystowo-umystowego, jako wiec intuicyjny
kontakt z istotg Boga. To budzilo sprzeciw i na tym polegal blgd. Tymcza-
sem doswiadczenie Boga jest do§wiadczeniem istnienia Boga. A istnienie
wedlug prac Gilsona?, Krapca® i innych wspoélczesnych metafizykow
tomistycznych mnie jest ujmowane w pojeciu lecz w sadzie egzystencjal-
nym. Zanim dokona si¢ poznanie pelne, czyli z wytworzeniem pojecia,
nastepuje ,,styk dwu istnien”, podmiotu poznajacego i istniejacego poza
mna przedmiotu. Stusznie twierdza mistycy, ze doswiadczenie Boga jest
niejasne. Jest tylko jako$ ujete. Owszem jest bowiem sadem, ze Bég jest.
Niczym wiecej. Nie jest pojeciem, ktore ujmuje tresci. Jest tylko do-
$wiadczeniem, ujetym w przekonaniu, ze do$wiadczam istniejacego Boga,
doswiadczam intelektualnie, chociaz nie pojeciowo, bo nie ujmuje tresci,
istoty. Nawet nie wiadomo, czy przekonanie uzyskuje formule sgdu
vegiystencjalnego. Ta interpretacja pokazuje, ze mozna doswiadczy¢ Boga
weciaz jeszcze w ramach naturalnego poznania, chociaz wtasnie w sposob
nadprzyrodzony. Nie przed kazdym czlowiekiem staje Bdg w taki spo-
sob. Mozna jednak do$wiadczy¢ istnienia Boga. Méwia o tym wiarygodni
mistycy ?. Jest to moziiwe nawet w ramach realistycznej teorii poznanis,
w ramach wiec sensownn$ci naukowej 19,

6 Zobacz np. u ks. J. Majkowskiego, ,mistyka jest poznaniem jakby
doswiadczalnym Bostwa”, Psychologia przezyé mistycznych, ,Roczniki filozo-
ficzne”, t. II — III (1949—50), s. 174; cognitio quasi experimentalis Dei, Tomasz
z Akwinu, In IV libros Sententiarum, 14, 2, 2, 3.

7 L’étre et l’essence, Paris 1948.

8 Egzystencjalizm tomistyczny, ,,Znak”, 28 (1951), s. 108—125; Préba ustalenia
struktury bytu intencjonalnego, ,,Collectanea Theologica”, 28 (1957), s. 303—381.

% Znane jest np. zaufanie Bergsona do mistykow.

10 Zagadnienie do$wiadczenia mistycznego jest omowione w osobnym studium
pt. Mistyka a poznanie Boga.
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Mozna tez uzyskaé¢ pomoc w pelnym zrozumieniu objawionych prawd
o Bogu. Wtedy jednak stawia sie w mistyce inny zupelnie akcent. Wtedy
chodzi o sprawe ujecia istoty Boga, jego natury, o zespol pojeé, o wiedze,
o zrozumienie, a nie doswiadczanie. Jest to juz jednak dziedzina kontem-
placji.

Poznanie mistyczne nalezy wcigz do poznania naturalnego, czyli zgod-
nego z naturg ludzka. Co do przedmiotu jest naturalne, co do sposobu
nadprzyrodzone. Po Smierci dopiero rasze poznanie naturalne przyro-
dzone, czyli naturalne takze co do sposobu, i nasze poznanie naturalne
nadprzyrodzone stanie sie poznaniem nadnaturalnym, przekraczajacym
przyrodzone mozliwo$ci natury ludzkiej.

Jest to weigz mistyka w sensie scistym, doéwiadezenie Boga, dziedzina
swoistych stosunkéw Boga i czlowieka, osobiste o wielkiej intensywnosci
przezycie stosunku do Boga !, dazenie czlowieka do zjednoczenia z Nie-
skonczonoscia w sposéb wewnetrzny i tajemniczy 2, polaczenie duszy
z Bogiem w tym jeszcze zyciu przez kontemplacje i akty doskonalosci 13,
glebokie zycie religijne. Wiedze o tej mistyce nazywano w $redniowieczu
mistykg teoretyczng 4. Nalezy nie myli¢ tego z mistycyzmem, ktory cho-
ciaz u Bricouta '® znaczy to samo co mistyka, teraz juz coraz czescie]
oznacza raczej mistyke falszywa. Jakies poznanie quasi specjalne, nie
oparte na $wigtosci.

11 Jest to definicja K. Gorskiego, ,,przezycie osobiste stosunku do Boga o wiel-
kiej intensywno$ci’’, Stan bada#n nad dziejami mistyki w Polsce, ,Nasza Prcze-
sztosc”, t. III, s. 247. ;

12 Une tendance qui porte Uhomme d s’'unir 4 UlInfini d’une maniere intime
et secrete, M. De Wulf, Histoire de la philosophie médiévale, wyd. 6, Paris 1934,
t. I, s. 226.

13 I’ascension surnaturelle de 'dme et son union avec Dieu dans la vie pré-
sente par la contemplation et différents actes de l'état de perfection, A. Mignon,
Les origines de la scholastique et Hugues de saint Victor, t II, Paris 1895, s. 327;
pdr‘ Me ger, Mystik, ,Lexikon fir Theologie und Kirche”, Freiburg im B. 1935,
t. VIIL

4 Pe Wulf rozréoznia w S$redniowieczu mistyke teoretyczng 1 praktyczna.
Praktyczna jest bardzo bliska religii, teoretyczna jest wiedzg: la description des
rapports de communication directe entre l’dme et Dieu et D'explication de l'ordre
universel par cette union, M. De Wulf, Histoire de la philosophie médiévale
wyd. 2, Paris 1905, t. VI, s. 226 (ze wzgledu na uwagi o mistyce zacytowano $wia-
domie wydanie starsze). Wiedze ¢ mistyce, czyli mistyke teoretyczng nazywa tez
de Wulf mistyka naturalng, filozoficzng w przeciwstawieniu do nadnaturalnej,
praktycznej.

15 Muysticisme, mystique, mystére, ces divers mots, qui dérivent du grec pf)(o
fermer, étre fermé, évoquent l’idée de quelque chose de secret, qui échappe plus
ou moins 4 la claire raison et qui ne peut étre clairement divilgé ou e¢xprimeé.
J. Bricout, Mysticisme, ,Dictionnaire pratique des connaissances religieuses”,
Paris 1926, c¢. 1253, t. IV.
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Nalezy wigc zwroci¢é uwage na fakt, ze do poznania wlasciwego
mistyce nie dochodzimy wlasnymi silami. Bég pomaga, gdy juz przez
chrzest przyjdzie do czlowieka i potem zaproszony specjalnie jako Przy-
jazn, by przeja¢ oddang sobie milos¢, a tym samym powiekszyé ja przez
polaczenie ze swg miloécig, czyli z Sobg. Polgczenie oczywiscie na sposéb
przyporzadkowania sobie czlowieka tak dalece, ze dziala Bog plus czlo-
wiek. Wypelnienie przyjaznia jest jednoczesnie poszerzeniem czlowieka,
powiekszeniem go o Boga, ktéry wchadzac do czlowieka jako zaprzyjaz-
niona Osoba podnosi go ku Pelni Bytu, a w konsekwencji ku najmedr-
szym zrozumieniom, ku najszczesliwszej milosci, w sumie ku pelni owego
wiagnie naturalnego poznania, konczgcego sie u progu visionis beatificae.

Nalezy wyjasni¢, ze skoro istnienie, jako przygodne w rzeczach, jest
uprzyczynowane i ciggle podtrzymywane w nich przez Boga, Bdég wiec
pierwszy i jedynie Boég daje wszystko czlowiekowi. Daje mu tez zycie
religijne. Ze strony czlowieka — tylko zgoda na to, by przyzna¢ to Bagu
i mimo tej bytowej degradacji, wlasciwie pozornej, odda¢ Mu milosé,
ktéra Bdg wynagradza przyjsciem do czlowieka. Znajdujemy tu, Ze zycie
mistyczne w duzej czeSci zalezy od czlowieka. Stwierdzamy, ze miesci
sie ono w moznosci naszej natury, aktualizowane jednak nie przez nas,
lecz przez Boga. Mowimy stad, ze poznanie mistyczne co do przedmiotu
mieéci sie w naszej naturze, co do sposobu — przychodzi z zewnatrz.

Cecha zycia mistycznego i przygotowaniem jest kontemplacja. Chodzi
tu o skupienie uwagi na przedmiocie myslenia. Cwiczenie sie w tym,
przygotowujace do zycia mistycznego, moze by¢ jaka$ ascezg, czyli rezyg-
nowaniem, abstrahowaniem cd tematéw i rzeczy, kidre nie sg tylko Bo-
giem i Jego zyczeniem. Takie rezygnowanie chetnie doprowadza do tat-
woéci zatrzymywania my$li przy Bogu, a z czasem przechodzi w stan
wzmocniony przez Boga, w ktorym czlowiek, pelniac wszystkie obo-
wiazki swego stanowiska na ziemi, zostaje przy Bogu nie tylko calg wola
i miloscia, lecz i umystem. Obrazowo mozna powiedzie¢, ze czlowiek na
chwile odwraca oczy od towarzyszacego mu Boga, by popatrze¢ na coé
innego. Cztowiek zalatwi sprawe drugiego czlowieka i powraca wzrokiem
znéw do Boga. A moze sie zdarzy¢, ze tak bardzo zajeci sa rozmowg Bog
i czlowiek, ze czlowiek nie reaguje na przedstawiane mu z zewnatrz
sprawy innego czlowieka. Nie styszy. Nie widzi. Nie czuje. Zmysty nie
przewodzg. Dusza jest przy Bogu. Taki stan — to ekstaza. Jest ona czyms
nieistotnym dla zycia mistycznego. Jest w sferze zmystéw. Jest wycwi-
czeniem, zewnetrznym skutkiem ascezy. Nie musi wystepowaé w zyciu
mistycznym. Nalezy jednak dodaé, ze inaczej ujmuje te sprawe Bernard
z Clairvaux i cala mistyka cysterska i mistyka franciszkanska, z Bona-
wentura wlacznie. Dla nich ekstaza jest najwyzszym etapem poznania
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1 najwyzszym znakiem do$wiadczenia Boga. Stoi ponad kontemplacjg,
jako jej wykonczenie.

Kontemplacja takze rozmaicie jest ujmowana w réznych nurtach du-
chowosci, czy filozofii. W klasycznym dziele z zakresu mistyki, w Benia-
min Maior, Ryszard ze $w. Wiktora okreéla kontemplacje, jako dziatanie
poznawcze intelektu, ktory w spos6b wolny i z podziwem poznaje rzeczy,
wskazujgce na Boga, ujawniajacego w tych rzeczach swg madrosé 6.
Kontemplacja wiec jest czynnoscig czlowieka co do natury i co do spo-
sobu. .

Nalezy dobrze pamieta¢, ze mistyka jest taka $Swigtoscia, w ktorej
przewaza, jako akcent, specjalne poznawanie Boga. Jezeli to pnznawanie
rozumie sie jako do$wiadczenie Boga, do$wiadczenie Jego istnienia, wtedy
jest mistyka sensu stricto. Gdy sie podkresli w mistyce sprawe wiedzy
pojeciowej, sprawe zrozumienia istoty Boga, zrozumienia udzielonego,
spowodowanego przez Boga, wtedy moéwi sie o kontemplacji mistycznej.
Oprocz tej jest zwykla, filozoficzna kontemplacja, jako czynno$é inte-
lektu ludzkiego, poszukujacego Boga, intelektu podnoszacego sie wlasna
sila wysoko, az do Boskich Brzegdéw, lecz wcigz w ramach naturalnegn
poznania i co do sposobu przyrodzonego.

Zatrzymanie sie czlowieka przy filozoficznej kontemplacji, przy eks-
tazie, przy ascezie, jest nazywane znowu mistycyzmem. Mozna wiec dalej
precyzowaé pojecie mistycyzmu dodajgc, ze mistycyzm nie tylko jest
mistyka falszywa, ale takze tym sie rézni od mistyki, ze zatrzymuje sie
1 odnosi jedynie do srodkéw, prowadzgcych do przedmiotu i celu mistyki.
Nie odnosi sie wprost do Boga, poszerzajacego czlowieka o Przyjazn.

Przyjazn mistyczna, Bog w czlowieku, daje pelnie naturalnego pozna-
nia. I trzeba tu silnie podkresli¢, ze nie ma w tym zyciu przekroczenia
tej pelni, z poznania naturalnego do nadnaturalnego. Dopiero in visione
beatifica nadprzyrodzone sprawy niedostepne poznaniu naturalnemu po-
znamy dz'eki temu, ze Bog przystosuje nasze wladze poznawcze do
poznawania nadnaturalnego i nadprzyrodzonego %, ,twarzg w twarz”.

* * *

18 Contemplatio est libera mentis perspicatia in sapientiae spectacula cum
admiratione suspensa, Beniamin Maior, ,,Opera omnia”, t. 196, ,Patrologiae cur-
sus ccmpletus series secunda”, acc. J. Migne 1855, c. 67 D, ¢ 193 B; por. M. G o-
gacz, Filozofia bytu w ,Beniamin Maior” Ryszarda ze $w. Wiktora, Lublin 1957,
s. 44—51; rézne okreSlenia kontemplacji zobacz Ch. Baumgartner, Contempla-
tion. , Dictionnaire de spiritualité ascétique et mystique”, Paris 1952, 1. 14—15.

17 Poglad ten omowil $§w. Tomasz w Komentarzu do Sentencji Piotra Lom-
barda, I, IV, 49, 1, 4, ¢ 21 w S. Th. I, 12, 4, ad. 5. Sobor w Vienne gpowiedzial sig
za nauka sw. Tomasza; por. K. Michalski, Mistyka i scholastyka u Dantego,
Krakow 1921.
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Struktura tresciowa Boskiej komedii, w ktérej Dante prowadzi czlo-
wieka przez pieklo, czysciec i raj, przez cale rozmaite zycie do Boga,
ilustruje te mys$l, ze dla sredniowiecza istoine jest dazenie do Boga.
Takie dazenie ma poczgtek w pragnieniu szczescia, a realizuje sie na sze-
rokich zrozumieniach problematyki bytu, ktéry wyczerpuje wszystko.
Gdy dojdzie sie¢ do wniosku, ze pelnig bytu jest Bég, wiadomo, ze do-
tarcie do Niego odbylo sie poprzez uniwersalizm zrozumien, pozwalaja-
cych czlowiekowi poprawnie wartosciowaé. Wartosciowanie prowadzi
do stwierdzenia, ze i zZrédiem bytu jest Bég. Uznanie tego jest w konsek-
wencji rozpoczeciem marszu w strone Boga. Nastepuje poglebienie zycia
religijnego, ktére moze objg¢ ludzi tak powszechnie, ze mistyka staje
sie cechg zasadnicza i podstawowym nurtem kultury okresu. Tak bylo
w. Sredniowieczu. Bez mistyki nie mozna Sredniowiecza zrozumie¢, ani
jego architektury, filozofii, muzyki, ani Boskiej komedii.

W marszu do Boga mozna sie jednak zatrzymac¢ na ktoryms etapie.
I mozna dalej nie péjsc. Wtedy jest tragizm zycia, bo stawianie sobie
fikeyjnych celéw ostatecznych, albo niemoznos¢ odejscia od celu, ktory
byI etapem. Wtedy pojawiaja sie przeciwstawienia: Ronawentura —
Abelard, Beniamin Maior — Roman de la Rose.

Bo6g pomaga is¢ do siebie. Pomaga przez dawanie zrozumienia, albo
przez dawanie miltosci. Zrozumienie powieksza Milosé, albo przychodzg-
ca najpierw mitosé ulatwia zrozumieé¢. Jawi sie w tym sformulowaniu
blizej stosunek mistyki do $wietosci. Swietosé jest stals, poprzez wole,
lgcznoscig z Bogiem. Scisle wiec biorgc — osiggana tylko w widzeniu
uszczesliwiajgcym. W szerszym znaczeniu moze by¢ orzekana o czlo-
wieku, ktéry w tym zyciu idzie z Bogiem do Boga. Bylaby wiec czescio-
wo, co do znaczenia, tym samym co mistyka, a wiec glebokim zyciem
religijnym, z tg jednak réznica, ze w mistyce zawsze, jako akcent, pierw-
szy jest moment poznawania, wtérny — mitosé. Swietos¢é zawsze sie
mierzy iloscig mitosci, ktéra czlowiek dal Bogu. Mistyke mierzy sie ilos-
cig zrozumien, a najbardziej dodwiadczeniem Boga. Mistyka i swieto$§é¢ —
to dwa ujecia glebi zycia religijnego czlowieka.

Widzi sie w mistyce, z racji pierwszenstwa zrozumien, ze przewaza
tu element kontemplacji. Moze sie zdarzy¢, ze kto$ zostanie tylko przy
poznawaniu, a nie dolacza do niego réwnie duzo miltosci. Wtedy konczy
sie mistyka, pozostaje mistycyzm, lub wiedza o mistyce. Wiedza o mi-
styce jest nauka, omawiajgcg taki wlasnie specjalny, w antropologii
filozoficznej i metafizyce szczegélowej, stosunek czlowieka do Boga.

Mozna tu juz ustali¢, ze Dante miatl wiedze o mistyce. Taka wiedza,
chociaz jest czym$ innym od zycia religijnego, moze by¢ jednak drogg
takze do Boga.
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Ze wzgledu na postawiong definicje mistyki, nalezy przyjaé podzial
materiatu dotyczgcego mistyki w Boskiej komedii na dwie czesci: w jed-
nej znajdzie sie zdanie:

A juz wtoérzyta pragnieniu i woli,
jak koto, ktére w parze z kotem krazy,
Mitos¢, co wprawia w ruch stonce i gwiazdy 8.

W drugiej czesci — reszta poematu. W tej ostatniej jest to wszystko,
co czlowiek sam przedsiebierze w drodze do Boga (porzgdek natury),
w poprzedniej — odpowiedz Boga (porzgdek REaski). Dante wyréwnat
zacytowanym zdaniem caly brak réwnowagi w mistyce Boskiej komedii.
Omowit szeroko czlowieka. Omoéwil calg kulture. Zapomnial jednak
o tej prawdzie tomistycznej filozofii bytu, ze skoro Bég bezposrednio
podirzymuje istnienie kazdej rzeczy, bezposrednio i zawsze jest przy
tej rzeczy. Stad nasz niepokéj metafizyczny i poczatek szukania Boga.
Bég poza tym przez Easke wchodzi do czlowieka i Sam sprawia wszyst-
ko. Udzial czlowicka polega na wyrazeniu zgody. Nie pamietajgc o tym,
musial Dante wprowadzié¢ szereg osdb, ktére go nie tvlko akcydentalnie
rrowadzily przez zycie do Boga 19,

Dante wiec z tej racji nie jest w mistyce tomistg. Moze czesciowo
w podkresleniu momentu spolecznego, czyli ze jest fakt wzajemnej po-
mocy ludzi w drodze do Boga. .

Wedlug tomizmu Bég posluguje sie czlowiekiem, lecz akcydental-
nie. W Boskiej komedii widzimy jednak, 7e to Bernard rzeczywiscie
prowadzi Dantego ?®, przedtem Beatrice 2!, chociaz czerpie $wiatlo nie
z siebie 22, Bog w takim ujeciu jest elitarny. A to jest cechg neoplato-
nizmu 28. Cechg neoplatonizmu jest takze szereg posrednikéw.

Do Boga jednak Dante teskni i dlatego zdaza w gére. Po stopmiach
idzie coraz wyzej. Od nieszczes$¢ 1 win, az do Milosci. Ta tesknota, ktéra

18 Ma gid volgeva il mio disio e il velle, Si come rota ch’igualmente é mossa,
L’Amor che move il sole e laltre stelle”.

Dante, Raj 33, 143—145.

" Wergili... i0o saré tua guida, Dante, Pieklo 1, 113; ,Ja ci bede przewodni-
kiem” to zdanie wziete z tlumaczenia A. Swiderskiej, Boska komedia, Krakéw
1947, Pieklo 1, 119. ,,Io son Beatrice, che ti faccio andare, Dante Pieklo 2, 70; ,Je-
stem Beatrycze... tu zestana”, Swiderskay Pieklo 2,70. Credo veder Beatrice, e vidi
un sene”, ,,Oto w jej miejscu stal maz siwobrody”, Porebowicz, Raj 31, 59.

2 Ibid.

2t Ibid.

2 Beatrice tutta nell’eterne rote fissa con li occhi stava, ,Zapamietala w kot
wieczystych zorzy stala Beatryx”, Porebowicz, Raj 1, 64.

¥  Nauka Plotyna o emanacji, o wyptywie hipostaz z Absolutu; por. B. Jasi-
nowski, O istocie neoplatonizmu i jego stanowisku w dziejach filozofii, War-
szawa 1917.
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jest atmosfera mistyczng Boskiej komedii, moéwi o jawigcym sie poprzez
obrazy pcematu, jego estetyke i erudycje, poprawnym rozumieniu przez
Dantego wtasciwego zycia religijnego, w konsekwencji — mistycznego.
Jedno ostatnie zdanie poematu ratuje Dantego.

Dante poza tym ma szerckyg wiedze o mistyce. I to na swojg korzyseé.
Prowadzi bowiem akcje Boskiej komedii, zblizanie czlowieka do Boga,
wlasnie poprzez posrednikéw, poprzez Wergilego, Bernarda, Beatrice.
W najglebszym jednak nurcie, tym, ktéry mozna uvzasadni¢ strukturg
Boskiej komedii tak odczytanej, ze ostatnie zdanie poematu (o Bogu)
przeciwstawia sie calemu poematowi (o czlowieku), Dante idzie nie po
drodze Tomasza, Bonawentury, czy wiktorynow 2¢. ldzie wlasng droga
samodzielnego rozumienia mistyki jako tesknoty za Bogiem. Tesknota
do Boga jest istotg modlitwy. Modlitwa jest podstawa, na ktérej rozwi-
ja sie mistyka i $wietos¢. Modlitwa tesknoty jest aktem zgody na przyj-
Scie Boga. Bog dzieki tesknocie czlowieka przychcedzi. Wtedy zaczyna sie
poprawne i trudne postepowanie ku zawarciu przyjazni z Przyjaznia.

II

Bernard z Clairvaux nawiazal *® w swych rozwazaniach do Augusty-
na. Augustyn i Bernard?® oddzialywali na wiktorynéw. Oddzialat
wiec uchrzes$cijaniony platonizm i spekulacje neoplatonskie. Widoczne
to jest u wiktorynéw w przyjeeiu stopni zblizania sie do Boga, lub grup
przedmiotéw, ktére trzeba kolejno od najnizszych do najwyzszych pe-
zna¢ kontemplacyjnie, jako warunek intelektualnego przyblizenia do
Boga 27. Widoczne to jest i u Bonawentury *. U wszystkich mistykow
24 Uzasadnienie w cz. II rozprawy.

25 Wie einst Augustin, und er sagt auch mnicht wviel anderes als Augustin.
A. Dempf, Metaphysik des Mittelalters (bmrw) s. 70.

2 Op. cit, Dennoch ist das Paradox dass nun der grosse burgundische Mysti-
ker und sein Freund. der Schotte Richard wvon St. Victor, dieser sogar in eigener
schulmdssiger Form, den schopferischen Realismus Augustins erneuern und ver-
treten, von grosser Wichtigkeit fiir die weitere Eniwicklung der Metaphysik ge-
wesen.

27 Sex autem sunt contemplationum genera a se et inter se omnino diversa.
Primum itaque est in imaginatione et secundum solam imaginationem. Secundum
est in imaginatione secundum rationem. Tertium est in ratione secundum imagina-
iionem. Quartum est in ratione secundum rationem. Quintum est supra csed non
praeter rationem. Sextum est supra rationem et videtur esse praeter rationem. Ry-
szard, op. cit. 1, 6, ¢ 70. Kulesza zwraca uwage, Zze Ryszard podkreéla raczej grupy
przedmiotéw kontemplowanych, a mniej stopnie kontemplacji, E. Kulesza, Kon-
templacje mistyczna wedtug Ryszarda od $w. Wiktora, ,,Collectanea Theologica”, 12
(1931). s. 236—253, 383—405.

22 Zobacz Bonawentura, De triplici via. ,,Opera omnia”, t. 8, Quaracchi
1902. La théorie de la contemplation de saint Bonaventure doit beaucoup d celle



MISTYKA W ,,BOSKIEJ KOMEDII* 75

do czasé6w Tomasza moéwi sie przynajmniei o trzech oczach duszy
i trzech drogach?®®. Na kazdej drodze jest kilka stopni, ktére kolejno
trzeba przejs¢. Ostatnie oczy, oczy kontemplacji bywaja omawiane naj-
szerzej. Tu bowiem dusza juz kontaktuje sie z Bogiem, juz jakos Boga do-
swiadcza. Charakter tych doswiadczen roézni szkoly. Szkoly, omawiajgce
" mistyke, rozmaicie interpretuja spotkanie czlowieka z Bogiem.

Neoplatenizm wypowiada sie w takim stanowisku, ze czlowiek wilasng
sila, poprzez etapy idzie do Boga. Bog czeka ma szczycie drogi i bytéw.
To jest podej$cie mistyki naturalistycznej. I ciekawe. Pomimo, ze tak
zacigzyla atmosfera naturyzmu na mistyce Sredniowiecza poza tomi-
styczng, jednak mistyka ta utrzymala sie w granicach ortedoksji. Przyj-
muje bowiem jednak, wbrew Plotynowi i neoplatonskim spekulacjom,
ze i Bog idzie do czlowieka przywolany albo pragnieniem woli, albo na-
sza potrzebg poznawania. Lecz aby to wyjasni¢, ustala ta mistyka stopnie,
ra ktérych spotyka sie Bég i czlowiek. Stopnie, ktore koniecznie trzeba
przejs¢ i to nie w znaczeniu psychologicznym, czy ascetycznym, lecz
w znaczeniu ontycznym.

Stopnie te, jezeli nie sg sprawg ontycznych akcentow, dotycza albo
strony umyslowej czlowieks, albo wolitywno-emocjonalnej. Trzy 30
gldwne nurty interpretacyjne dajg sie ustalic w mistyce, odpowiednio
do wtadz duchowych czlowieka: poznawania i chcenia.

Szkota cysterska (Bernard) i franciszkanska (Bonawentura) akcen-
tuja wole i uczucia ?. To lamie réwnowage pelnego cbjecia dazen czlo-
wieka do Boga. Pominiety jest intelekt jako kierujacy, jakkolwiek eksta-

de Hugues de Saint-Victor, P. Pourrat, La spiritualité chrétienne, Paris 1921,
t. II, s. 271; por. M. De Wulf op. cit 306—307. (Ciekawy jJest tekst Platona
w Fedonie 65 E — 66 A).

2% Ibid.

30 La spiritualité pratique et affective qui se propose de toucher le coeur
sans recourir au raisonnement, la spiritualité spéculative qui construit des théories
et se préoccupe moins de la pratique, enfin la spiritualité a la fois affective et
spéculative qui cultive autant le sentiment que le raisonnement”. Pourrat, c¢p.
cit., Préface, s. VI

3t L’ordre franciscain, fidéle d l'esprit de son fondateur, garda toujours des
preférences pour la spiritualité affective”, Pourrat, op. cit., s. 229. ,Saint Bona-
venture... comme saint Bernard.:. il a une ame affective, beacucoup plus portde
d Vamour qu’ d la spéculation, Pourrat, op. cit., s. 264—265. La contemplation
n’est pas exclusivement un acte de lintelligence; elle implique aussi un sentiment
savoureux de la vérité percue. On ne regarde pas alors Dieu, ou les choses de
Dieu, d’une facon aquelquonque, mais avec amour, un sentiment affectueux et
plein de suavité, tekst Bonawentury z Tract. de septem itineribus aeternitatis,
t. III, d 3, podany za L. Lejeune, Contemplation, ,Vacant-Dictionnaire de
Théologie Catholique”, III 2, Paris 1937, c¢. 1616—1631; por. takze K. Michalski,
’f\dy.s’l franciszkanska i jej wplyw ma Dantego, ,Przeglad Wspdlezesny” 57 (1927).
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za, najwyzszy etap kontaktu z Bogiem, jest nie tylko maksymalnym
napieciem emocjonalnym, lecz takze czesciowo umyslowym. Réwna wiec
waznos¢ wszystkich wiadz i przewaga ekstazy, napiecia. Wazne jest wzmo-
zenie, uzyskiwane na drodze kolejnych ¢wiczen i wreszcie pomocy Bo-
ga. Nalezy bowiem przej$¢ najpierw cztery stopnie miltosci, dwanascie
stopni pokory, by uzyska¢ pierwszy stopien poznania. Poznaje sie wlasng
nedze i nedze innych ludzi. Poznanie obydwu oczyszcza i prowadzi do
kontemplacji. Szczytem kontemplacji jest ekstaza. Umyst przejety po-
dziwem dla Boga zapomina o sobie. Czlowiek i Bég to jakby powietrze
1 $wiatlo, powietrze zalane swiatlem. Powietrze zostaje, ale widzi sie
tylko $wiatlo32. Wiktoryni bardziej podkreslaja kontemplacje filozo-
ficzng 3%, a tym samym rozum i jego wlasng prace, wilasnymi silami.
Tylko bowiem rozum kontempluje i przybliza do Boga. A o to chodzi.
Reszte sprawia Bég. Dajac przewage rozumowi mie wiaczaja do przezy-
cia mistycznego calego czlowieka.

Tomizm i czesciowo benedyktyni (od strony prekiycznej) lgcza te
dwa nurty w jedno przezycie mistyczne. Nie stworzyli benedyktyni, jak
Tomasz, teoretycznego systemu i wiedzy o mistyce. W systemie mis-
tycznym $w. Tomasza 3* caly czlowiek bierze udzial w przezyciu mi-
stycznym, jego rozum i wola. ,,Uwaza sie, ze ci prowadzg zycie kontem-
placyjne, ktorzy dgzg gléwnie do kontemplacji prawdy. Dazenie zas jest
aktem woli... poniewaz dazy sie do celu, ktéry jest przedmiotem woli.
Stad zycie kontemplacyjne co do istoty dzialania jest umystowe, ze
wzgledu na to, co sklania do wykonania takiego dzialania, jest wolitywne.
Wola bowiem porusza do dzialania wszystkie wladze, a wiec takze
umyst” 35

Caly czlowiek poznaje byt, jego istote i istnienie. Poznaja zmysty
i rozum. Dzieki swej wladzy rozumu z rozwazan o istnieniu konkretéow

32 Por. chotby W. Tatarkiewicz Historia filozofii, Warszawa 1958.

t. I, s. 307—310, por. E. Gilson, La théologie mystique de saint Bernard, Paris
1947 i por., E. Gilson, La philosophie de saint Bonaventure, Paris 1925.

33 Caly Beniamin Maior omawia tylko kontemplacje. C’es! par la contempla-
tion que Lon arrive ¢ la vérité. Pourrat, op. cit, s. 159. Mimo podkreélenia roli
rozumu, l’école de Saint Victor (przytaczam dla dyskusji za Pourrat’em, op. cit,
s. 153) s’éfforca de wvulgariser cette conception mixte de la science qui serait d la
fois spéculative et affective, théoretique et pratique.

3% S Th., Opera omnia iussu impensaque Leonis XIII P. M. edita, t. X, Ro-
mae 1899, II—II, q. 179—182.

35 Vita contemplativa illorum esse dicitur qui principaliter intendunt ad con-
templationem veritatis: Intentio autem est actus voluntatis... quia intentio est de
fine, qui est wvoluntatis obiectum. Et ideo vita contemplativa, quantum ad ipsam
essentiam actionis, pertinet ad intellectum: quantum autem ad id quod movet ad
exercendum talem operationem, pertinet ad voluntatem, quae movet omnes alias
potentias, et etiam intellectum ad suum actum, S. Th. II—II, 180, lc. :
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czlowiek dochodzi do rozwazan o istnieniu Boga. I dalej. Poznany inte-
lektemm Bog — Prawda, przedstawiony woli czlowieka, staje sie dla niej
dobrem, do ktérego dazy. A dazy takze i dlatego, ze Dobro przyporzad-
kowuje sobie wole, Wola jest wladza pozadawczg umyslows, uczucie
jest wladzg pozadawcza zmyslows. Réznica stopnia. Pozgdanie idzie za
wskazaniem wladzy poznawczej, caly wiec cztowiek zdaza w tomizmie
do Boga.

Nigdzie jednak nie spotykamy u Dantego czlowieka kontaktujacego
sie z Bogiem wszystkimi wladzami jednoczesnie i bezposrednio. Zawsze
sa stopnie. Nigdzie nie znajdujemy, ze Boég prowadzi sam czlowieka do
Siebie. Chot¢by takie teksty: ,Na Beatrycze spojrze..” 3, ,Tak ja gesto-
wi Beatryczy wtérze...” 37. Dante poprzez Beatrice poznaje raj. Ona mu
tlumaczy niebo, stopnie chwatly, hierarchie duchéw i zbawionych. Po-
tem Bernard. A przedtem Wergili.

W tomizmie BoOg sam bezposrednio kontaktuje sie z czlowiekiem.
I tak jest rzeczywiscie. Dante to wyczuwa, gdy moéwi:

Czym tam byl w ciele, czyli duch dobyty

Z powlok sam biezal — ty wiesz, niebem wtodne

Kochanie $§wiatlem rwace mnie w blekity 8.
Zwraca sie Dante prawie bezposrednio do Boga. Stwierdza, ze sam Boég
,sSwiatlem porywa go w blekity”. To jest znamienne, lecz rzadkie
w Boskiej komedii. Wiecej jest jednak danych, sklaniajacych do rozu-
mienia przytoczonego tekstu w ten sposéb, ze nie sam Bég porywa Dan-
tego ku sobie, lecz pocigga go piekno Boga, $wiatlo, a wiec posrednik 3.
Takie rozwigzanie jest zgodne z atmosferg i strukturg artystyczng Bos-
skiej komedii, w ktérej nawet przytlacza system stopni i posrednikow.

Mozna jednak przyjgé, a nawet twierdzi¢, ze w najglebszym swym
przezyciu religijnym, ktére nie jest objete obrazem Boskiej komedii,
Dante zyje tesknotg za tym Bogiem, z ktérym mozna sie wprost spotkac.
Takie spotkanie byloby moze doswiadczeniem Boga.

Dla sw. Tomasza doswiadczenie to nie wykracza poza mozliwosci
natury czlowieka, chociaz wymaga nadprzyrodzonej pomocy. Mozliwosci
te moga by¢ zaktualizowane maksymalnie. Wtedy czlowiek rozumie

38 Quando Beatrice in sul sinistro fianco vidi rivolta... Dante, Raj, 1, 46.
37 Cosi dell’atto suo.. Dante, Raj 1, 52.
38 S’o0 era sol di me quel che creasti
Nowvellamente, Amor che il ciel governi,
Tu il soi, che col tuo lume mi levasti.

Dante, Raj 1, 75.
Przytoczony tekst mozina by tez rozumieé w sensie metafizyki §wiatla, swoi-
stej symboliki, ktérg tlumaczy K. Michalski, Gnozeologia Dantego, ,,Sprawo-
zdanie PAU”, t. 47, Nr 9 (1916); por. K. Michalski, La gnoséologic de Dante,
Krakéw 1950; por. R. Guénon, Lesoterisme de Dante, Paris 1957.

39
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wigce] 1 glebiej. Zna Boga wiecej i glebiej. Dazy do Niego. Ale to wszyst-
ko sprawia Bog.

Tomizm ujmuje metafizycznie sprawe mistyki. Po prostu opiera ja
na metafizyce, uzasadnia i metafizykg wyjasnia problemy mistyki. Meta-
fizyks, czyli teorig bytu, a takze teorig czlowieka. Tak tez ujmowal
sprawe Ryszard, drugi z wielkich wiktorynéw. I trzeba sprecyzowaé,
ze raczej mowil o kontemplacji. Méwit o przygotowaniu do kontemplacji
w Beniamin Minor, o samej kontemplacji w Beniamin Maior. Przy okazj:
kontemplacji, ktéra jest trzecim i ostatnim, cho¢ szesciostopniowym
etapem poznawania rzeczy i Boga, rozwaza przezycie kontaktu z Bogiem
tylko od strony poznania, ktére essentialiter nalezy wiasnie do kontem-
placji. Podczas gdy milos¢ terminative, jako kres i cel mistyki. Tu rozu-
miemy, ze kazda Swigtos¢ jest zakonczeniem mistyki ortodoksyjnej.

Sw. Tomasz idzie w swych rozwazaniach za wiktorynami. Cytuje
Ryszarda. Rozni sie tym, ze inaczej uzasadnia mistyke, mianowicie me-
tafizyka nie necplatonsks, lecz realistyczng i koncepcjg czlowieka, nie
teorig struktury Swiata. Nie przyjmuje tez jako warunku kontemplacji,
$wiatla wlanego w rozumie. Nie méwi o tym w okresleniu kontempla-
cji #!. Ryszard, chociaz w- definicji kontemplacji4? nie moéowi o $wietle
wlanym, poniewaz u niego kontemplacja odnosi sie do calego poznania,
jednak na dwu ostatnich stopniach przyjmuje koniecznos¢ specjalnego
dzialania Bozego, ktéorego skutkiem jest lumen infusum w duszy 4.

4 Podaje wyczerpujace streszczenie $w. Tomasza: Richardus de Sancto Vi-
ctore... distinguit sex species contemplationum: quarum prima est secundum solam
imaginationem, dum attendimus res corporales; secunda autem est in imaginatione
secundum raticnem, prout scilicet sensibilium ordinem et dispositionem conside-
ramus; tertia est in ratione secundum imaginationem, quando scilicet per inspec-
tionem rerum wvisibilium ad invisibilia sublevamur; quarta autem est in ratione
secundum rationem, quando scilicet animus intendit invisibilibus quae imaginatio
non novit; quinta autem est supra rationem, quando ex divina revelatione
cognoscimus quae humana ratione comprehendi non possunt; sexta autem est
rationem, et praeter rationem, quando scilicet ex divina illuminatione cognoscimus
ea quae humane rationi repugnare videntur sicut ea quae dicuntur de mysterio
Trinitatic, S. Th. II—II, 180, 4 ad 3; por. odn. 27.

i1 Contemplatio pertinet ad ipsum simplicem intuitum veritatis, S. Th. II—II,
180, 3, ad 1: Contemplatio essentialiter consistit in intellectu, sed principium habet
in effectu, S. Th. II—II, 180, 7, ad 1.

42 Ryszard, op. cit.,, ¢ 67 D i ¢ 193 B; por. odn. 16.

43 Por. cytowane streszczenie $w. Tomasza. (Wedlug definicji mistyki przyje-
tej w rozprawie dzialanie Boze w tym wypadku jest zgoda Boga na zrealizowanie
sie wszystkich naturalnych mozno$ci poznawczych eczlowieka. I jest pomoca Boga
w sensie udzielenia iczlowiekowi nadprzyrodzonego sposobw zrealizowania tego
wszystkiego w calej pelni. Sposéb polega na wzmocnieniu naturalnych sit poznaw-
czych czlowieka. Inng sprawg jest kontemplacja i nalezy sie obawiaé, Ze Ryszard
za bardzo podkreslit divinam illuminationem.
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Tomasz i Ryszard zgadzaja sie w tym, Ze najwyzszym przedmiotem kon-
templacji jest Bog.

Tekst $w. Tomasza: ,,Zycie kontemplacyjne polega szczegélnie na
kontemplacji Boga. Do tej kontemplacji pobudza milos¢... W zyciu wigc
kontemplacyjnym przezywamy rado$¢ nie tylko dzieki kontemplowaniu,
lecz takze dzieki milosci Boskiej” 4¢. Sw. Tomasz wiec przyjmuje fakt
calego zaangazowania cztowieka w kontemplacji. Stwierdza, ze poznanie
kontemplacyjne jest naturalnym poznaniem Boga i spowodowanym przez
Boga, rados¢ kontemplacji spowodowanej milosciag Boga. Bog zgodzit sie
ra to, by czlowiek kontemplowatl i pomaga w tym czlowiekowi. Ryszard
przyjmuje wlanie $wiatla, divinam illuminationem.

Dante blizszy jest wiktorynom niz Tomaszowi. Mowi bowiem o swiet-
le. , niebem wlodne kochanie, swiatlem rwace mnie w blekity”. Nie jest
jednak tomistg ani zwolennikiem wiktorynéw, poniewaz na spotkanie
z Bogiem przygotowuje sie przez wzmozenie uczuc.

Ku Pramito$ci obréémy oblicza,

...wiec nim wyposazysz
sily, uczucie niechaj w tobie wzbierze,
i sercem memu wotaniu towarzysz 5.

Ostatecznie Bernard doprowadza Dantego do Boga. Nurt cysterski
z ekstaza i emocjonalny mistyki jest postawiony najwyzej. Uczucie
przygotowuje czlowieka na doswiadczenie Boga. A $w. Bernard ustala
stopnie, stopnie pokory, jako warunku poznania i kontemplacji. Lecz
dalej — uczucie, wreszcie:

Od owej chwili méj wid stal sie wiekszy,
niz ludzka mowa potrafi mu sprostaé
i pamie¢ mdleje, grozy sie uleklszy 48,

Tak mnie zjawienie nowe zastanawia:
podpatrze¢ chcialem, jako sie sprzymierza
figura z kregiem i jak sie wen wjawia;

44 Vita contemplativa praecipue consistit in contemplatione Dei, ad quam
movet caritas... inde est quod in vita contemplativa non solum est delectatio ratione
ipsius contemplationis, sed ratione ipsius divini amoris, S. Th. II—II, 180, 7 c.

4 E drizzeremo li occhi al Primo Amore,

E tu mi seguirai con l’affezione,
Si che dal dicer mio lo cor non parti.
Dante, Raj 32, 142 i 149—150.
46 Da quinci innazi il mio veder fu maggio
Che il parlar nostro, ch’a tal vista cede,
E cede la memoria a tanto oltraggio,

Dante, Raj 33, 55—5T7.
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Lecz mnie wystarczal lot ziemskiego pierza.
Wtem grom mie razil; mySl w cudo sie grazy,
czulem, ze wola Jego w nig uderza.

Dalej fantazja moja nie nadazy *°.

Zetkniecie z Bogiem dokonuje si¢ przy pomocy wiladz naturalnych.
Pamig¢, ktéra mdleje, sily ziemskie, ktére nie wystarczaja, fantazja nie
nadgzajgca za biegiem obrazéw. A my$l, wnikajaca w obraz, przenika
wola Boga. Wola Boga, nie mys$l Boga. To jest nurt Augustyna i Ber-
narda.

Idzmy dalej. Dante oglada raj. ,,Wylecie¢ na gwiazdy” %5, mozna tylko
wizyjnie. ,,M6j wid stal sie wickszy” 4*. Wizja jest obrazem zmystowym.
Zmysly przeciez nie kontemplujg. To jest zawsze czynnos$¢ intelektu
A intelekt jest poddany woli Boga. Jezeli dalej Dante za Bernardem
przygotowat sie do wizji ekstazg, rozumiang przez cystersow jako wzmo-
zenie uczué, lub intelektu e tu mi segui con lUaffezione, to dziwig sto-
wa: ,,pamie¢ mdleje, grozy sie uleklszy” %°, ,,grom mnie razil” 5!. Nie wy-
trzymuja ekstazy ani wladze cielesne, ani umystowe,

W ekstazie, rozumianej na sposob cysterski, najglebiej poznaje si:
Boga, a tu ekstaza nie wytrzymuje spotkania. Widoczna jest tu we-
wnetrzna sprzeczno$é nurtu emocjonalnego, ktérym sie kierujac tylke
Swieci potrafili dotrze¢ do Boga. I widoczne jest, ze nurt cysterski nic
dominuje w Boskiej komedii, tak jak nie dominuje tu tomizm an
wiktoryni.

Dante dziwnie lgczy sprzeczno$é nurtu emocjonalnego z pogladem
ze ekstaza jest zawieszeniem sil zmystowych, ze dziala wiedy tylko za
stuchany w Boga umysl. Ale umyst jest za slaby. Za stabe sg sily natu
ralne czlowieka. Wiec czyzby tylko wszystko w czlowieku mogt jedyni.
sprawia¢ Bog, bez udzialu czlowieka? Z tej racji takze Dante przestaj
by¢ cystersem, przestaje nawet by¢ tomists, a dalej wiktorynem, cho
najblizszy jest Bernardowi, potem wiktorynom, wreszcie Tomaszow:

47 Tal era i0 a quella vista nova:
Veder volea come si convenne
L’imago al cerchio, e come vi s’indova;
Ma non da cié le proprie penne;
Se non che la mia mente fu percossa
Da un fulgore, in che sua voglia venne.
All’alta fantasia qui manco possa,

. Dante, Raj 33, 136—143.

48  Sglire alle stelle, Dante, Czysciec 33, 145.
4 Il mio veder fu maggio, 1. c.

50 E cede la memoria a tanto oltraggio, 1. <.

51 La mia mente fu percossa da un fulgore, 1. c.
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Pozostaje przyjaé, ze Dante czerpie swg wiedze o mistyce ze wszyst-
kich istniejagcych wtedy systeméw. Wszystkie omawia. Przy zadnym jed-
nak nie zostaje 2. Poniewaz przyczynowo$¢ wymaga, by tylko byt dawat
byt, niebyt nie moze da¢ bytu, musial wiec Dante przyjaé osobiscie
i milczaco inng koncepcje mistyki i by¢ moze nieuswiadomions, ktora stala
sie przyczyng tak dziwnego rozwigzania prcblemu mistyki w poemacie.
W nim Dante: ,czlowieka stojacego jeszcze w tym zyciu ze stanu niedoli
(wprowadza) do szczesliwosci” %3,

L3 * *

Gdy sie przeczyta jakakolwiek prace o mistyce Dantego i potem
przejrzy sie Boskg komedie, wypadnie stwierdzi¢, ze raczej nie tak na-
lezalo postawié¢ zagadnienie. Dante jakos glebiej i inaczej méwi o misty-
ce. Nasza formula wcale jej nie cbejmuje. Dante czerpie ze wszystkich
mistykéw. Wszystkich wylicza, chociaz z réznym stwierdzeniem swojego
do nich stosunku. Blizej siebie stawia Bernarda. Ryszarda podziwia.
W teorii swej mistyki zbliza sie do sformutowan tomizmu. Zreferowanie
tego jest jednak trudne. Nasza bowiem miara, przykiadana do tak boga-

52 Wynikiem rozwazan na temat mistyki w Boskiej komedii jest stwierdzenie,
ze Dante nie przyjmuje, jako konstytutywnego dla poematu, zadnego ze znanych
mu systeméw mistyki. Wszystkie wlacza do Boskiej komedii jako watki myslowe
lub artystyczne. Nie daje zadnemu rangi najglebszego i ostatecznego nurtu roz-
wigzan.

Rozprawa byla przygotowana do druku juz w 1953 roku. Jest spojrzeniem na
Boskq komedie ze stanowiska filozofii. Prof. K. Morawski w ,Stowie Powszech-
nym” z 1954 r. wyrazat opinie, jak to formuluie W. Preisner, Dante i jege dziela
w Polsce, Torun 1957, ze ,,zgodnie z najnowszymi badaniami punkt ciezkosci Bo-
skiej komedii nie lezy w alegorii i mistycyzmie lecz w stronie etycznej i nastrojach
poetyckich. Wyodrebnienie poezji i filozofii dla oddzielnych badan nad Dantem jest...
btedem metodycznym”, s. 100. Zakladajac nawet, ze stanowisko takie jest stuszne
mozna raczej sie cieszy¢ z wynikdéw rozwazan nad mistykg w Boskiej komedii.
Sg one bowiem zgodne z rozwazaniami prof. Morawskiego w artykule pt. Ideaty
Kulturalne, etyczne i polityczne Dantego w S$wietle ,,Convivio”, ,Zycie i My$l”,
2 (1956). W artykule tym, jak formuluje to znowu Preisner, s. 101, prof. Morawski
~Dadkresla niezalezno$¢ Dantego w stosunku do filozofii jemu wspoétczesnej”. Poza
tym nie znaczy to, ze Dante nie siegal do nurtéw czasowo wczesniejszych, wsréd
ktorych mistyka zajmowala miejsce prawie naczeine., Rozszyfrowanie tego ze sta-
nowiska filozofii jest praca przynajmniej jpozyteczng, w kazdym razie ,uzytkiem
robionym z madroéci”. Tak zreszty Dante okreslit filozofie (filosofia € uno amoroso
uso di sapienza). Wydaje sie tez, Ze rozprawa o mistyce u Dantego, przejrzana
i uzupelniona, moze by¢ mimo wszystko glosem w dyskusji. (Por. E. Gilson,
Dante et la philosophie, Paris 1939).

% Za Porebowiczem z Przedmowy do Boskiej komedii, op. cit., ,,... Poeta w li-
$cie do Can Grande della Scala (§ 15) pisze...”

6 — Zeszyty Naukowe, II, 1
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tego w tresci poematu, nie wymierza go calkowicie. Cog zostaje. I kto
wie, czy nie to najwazniejsze: przezycie mistyczne, ktére nie daje sie
latwo opowiedzie¢. Stad ustalenie wiedzy o tych wypowiedziach sprawia
trudnos¢. Nie zawsze bowiem jest w nas gotowos¢ zrozumienia tego ty-
pu zagadnien. Nie zawsze wystarcza przygotowanie i wspolny jezyk.

A by¢ moze, ze myli wlasnie jezyk Dantego. Dobrze jednak, ze o naj-
glebszym z przezyé Dante napisat pieknie.




