190 MATERIALY [12]

stencjalny). Natomiast krytyka poglgdu Arystotelesa na temat drogi
mlecznej t. LVII). jest wynikiem rozwoju astronomii.

Widoczne sg rowniez znaczne wptywy pogladow metafizycznych
Suareza: istota i istnienie réznig sig¢ jedynie myS$lnie, zasada jednost-
kowienia bytow jest modus, modus takze sprawia, zZe natura jednost-
kowa staje sig osobnikiem. Sg to jednak wplywy posrednie: poprzez
Hiszpana Ortiza, ktérego Radzimski byl uczniem w Poznaniu #. Suarez
bowiem wydal swe Disputationes metaphysicae w r. 1597 w Salamance,
jest wiec malo prawdopodobne, by Radzimski miat je do dyspozycji
w Braniewie juz trzy lata pdzniej. Nie mozna takze catkowicie wy-
kluczyé wplywu Dunsa Szkota na niektére z tych pogladdéw, a takze
na twierdzenie o formalnej roéznicy miedzy umyslem czynnym i moz-
nofciowym, mimo ze przy omawianiu zasady jednoskowienia bytéw
{t. X1V) wyraznie odrzuca skotystyczng haecceitas.

W zbiorze tez z catoSci filozofii zwraca uwage stosunkowo obszerne
potraktowanie zagadnien szeroko rozumianej filozofii przyrody, a zwlasz-
cza do$é szczegbélowe uwzglednienie drobnych pism przyrodniczych
Arystotelesa (tzw. Parva mnaturalia). Wiadomo, ze filozofia przyrody
(fizyka) w ciggu w. XVII i XVIII zyskiwala na znaczeniu i poswigcano
jej stopniowo coraz wiecej uwagi i czasu, ale na przelomie w. XVI
i XVII panowala jeszcze wzgledna réwnowaga dyscyplin filozoficznych.
W tej dziedzinie Radzimski jest swoistym wyjatkiem, wyraznie bowiem
uprzedza epoke pdiniejszg.

STANISLAW RADZIMSKI SJ (1565—1622),
PROFESSEUR DE PHILOSOPHIE A BRANIEWO ET A KALISZ

Résumé

Radzimski, né.a Zacharzewo prés de Kalisz, entre e 1583 dans la
Compagnie de Jésus et fit ses études de philosophie sous Diego Ortiz
SJ au Collége des Jésuites & Poznan (1591—1593) et celles de théologie
a P'Académie de Vilna (1594—1598). Ensuite, il enseigna la philosophie
au Collége des Jésuites de Braniewo (1598—1601) et au Collége des
Jésuites de Kalisz (1602—1604). Puis, il fut recteur des colléges des
Jésuites 3 Lwoéw, Kamieniec, Kalisz et Lublin od ‘il mourut le
28 X 1622.

Un ample manuscrit de ses cours de logique (Braniewo 1598/99)
et une collection imprimée de 100 Assertiones ex universa philosophia
(Braniewo 1601) provienent de la période de son enseignement a Bra-
niewo. Les Assertione ont pour objet les disciplines philosophiques
suivantes: la logique, la métaphysique, le traité sur Dieu et les ,in-
telligences”, le philosophie de la nature, la psychologie et 1’&thique.

La philosophie de Radzimski est en principe celle d’Aristote, mais
on y trouve des influences postérieures, surtout celles de St. Thomas
d’Aquin. 11 admet p. ex. la création du monde par Dieu dans le temps
et la transformation future de ce monde — la fin du monde. Les in-
fluences des opinions suareziennes — @& travers de Diego Ortiz —
¥y sont aussi visibles: 'essence et l'existence ne différent pas réelement,

% Na temat pogladéw Ortiza zob.: R. Darowski, Jakub Ortiz SJ
(1564—1625), profesor filozofit w Poznaniu i w Akademii Wilenskiej,
Studia Philosophiae Chtiastianae, 19 (1983) 2, 5—24 oraz: Nowe 2rédia
do dziatalno$ci filozoficznej Jakuba Ortiza, tamze, 22 (1986) 2, 15—24.
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un mode (modus) est le principe d’individuation des &tres, la nature
individuelle devient un suppositum par un mode etc.

Radzimski admet un définition actualiste de I’&tre (,ens est idem
quod ‘actu existens”) et -— déja au début du XVIIe sidcle — traite
longuement les questions de la philosophie de la nature.

MIECZYSLAW GOGACZ

DOSWIADCZENIA MISTYCZNE NA TLE ODMIAN WIDZENIA BOGA
W ZWIAZKU Z DAS SEHEN GOTTES MIKOLAJA Z KUZY !

1. Profesor Stefan Swiezawski w czwartym tomie swego dziela pt.
Filozofia XV wieku napisal, ze ,w zalecanej przez Kuzanczyka mistyce
zasadniczg role spelnia wizja .. Aby Deum mistice videre ... winnismy
przede wszystkim usprawniaé nasz.intelekt. Kuzanczyk umieszeza wiec
kontemplacje, czyli wizje intelektualng, w samym sercu mistyki” 2,

W pogladzie profesora S. Swiezawskiego na mistyke Mikolaja z Kuzy
wazng wiec role pelnig trzy pojecia: mistyka, wizja, kontemplacja, po-
nadto — w tych trzech dzialaniach czlowieka -— rola intelektu.

Zauwazmy najpierw, ze wedlug profesora S. Swiezawskiego Mikolaj
z Kuzy akcentuje w mistyce visio. Sytuuje to Kuzanczyka w mistycz-
nej tradycji szkoly wiktorynow i przeciwstawia go tradycii cysterskiej,
wediug ktérej nie visio, lecz affectio, dzi§ moéwi sie serce, jest pod-
miotem mistycznego do$wiadczenia Boga. Mikotaj z Kuzy przez problem
visio wchodzi do tego nurtu mistyki, wedtug ktorego wyraza czlowieka
intelekt, jako podmiot poznania Boga, a nie uczucie, umozliwiajace
tylko przezycie Boga. Przezycie czego$§ dotyczy, ze moze byé bezprzed-
miotowe. Tym przedmiotem przezycia mistycznego jest Bég, bezposred-
nio doSwiadczany przez intelekt cziowieka.

. Profesor 8. Swiezawski ponadto utozsamia wvisio z kontemplacja
1 uwaza ja za cenfralne pryncypium mistyki Kuzanczyka.

Trzeba tu dopowiedzieé, ze visio nie wskazuje wylgcznie na kon-
templacje. Wskazuje takze na do$wiadczenie mistyczne, ktérego pod-
miotem -— podobnie jak w kontemplacji — jest ludzki intelekt. Uwy-
rainiajg to $w. Bonawentura i §w. Tomasz z Akwinu. .

W zwigzku 2z tematem mistyki i do§wiadczenia mistycznego trzeba
'Crl.l zwrocié. uwage, ze w literaturze ascetycznej terminu mistyka uzywa
sig¢ w dwu znaczeniach:

i a) W pierwszym znaczeniu mistyks nazywa sie poglebione zycie reli-
ligijne, gldwnie od modlitwy skupienia wlanego, a wiee od kontemplaciji
wlanej czynnej az do meodlitwy zjednoczenia przemieniajacego .

! Jest to tekst wykladu, przygotowanego na sympozjum miedzynaro-
dowe, poswiecone tekstowi Mikotaja z Kuzy pt. De wvisione Dei (Das
Sehen Gottes). Sympozjum odbylo sie w Trier (RFN) w dniach 25—27
wrzeSnia ‘1986, zorganizowane przez Cusanus Gesellschaft przy Institut
fiir Cusanus-Forschung an der Universitit und der Theologischen Fa-
kultdt, Trier.

¢ 8. Swiezawski, Dzieje filozofii europejskiej w XV wieku, t. 4: Bég,
ATK, Warszawa 1979, 52.
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To poglebione zycie religijne przejawia skutki oczyszczen biernych
czyli powodowanych w nas przez Boga.

Skutki oczyszczen biernych muszg byé wyprzedzone oczyszczelniem
czynnym, dokonywanych przez, nas, Te oczyszczenia czynne wyrazaja
uzyskane nasza praca odmiany modlitwy: modlitwa ustna, myslna,
afektywna (aktow strzelistych) i nabytego skupienia.

Po tych etapach Bo6g przemienia nasze z Nim wiezi, co przejawia
sie w modlitwie skupienia wlanego, nazywanego modlitwg kontemplacji
wlanej czynnej, w ktérej jeszeze ingerujemy w udzielang nam pomoc
Boga. Dzieki tej pomocy wchodzimy w modlitwe kontemplacji wlanej
biernej doskonalgcej wole i w modlitwe kontemplacji wlanej biernej
doskonalgcej intelekt, ca niekiedy nazywa sie prostym zjednoczeniem.
Po tej modlitwie realizuje sie droga zjednoczenia, ktoérg przejawia
modlitwa zjednoczenia bolesnego, modlitwa zjednoczenia ekstatycznego,
modlitwa zjednoczenia przemieniajgcego.

Droge zjednoczenia poprzedza droga oswiecenia, a wezesniej droga
oczyszczenia. Droge oSwiecenia wyraza glownie kontemplacia.

Od momentu kontemplacji wlanej czynnej przez kontemplacje wlang
bierng doskonalgca wolg az do momentu kontemplacji wlanej biernej
doskonalgcej intelekt i nazywanej prostym zjednoczeniem trwa w na-
szych przezyciach ciemna noc. W swej bytowej strukturze polega ona
na uzgodnieniu woli czlowieka z wolg Boga i na zrozumieniu do
koneca zyczen Bozych. :

Po ciemne] nocy spelnia sie bolesne, ekstatyczne i przemieniajgce
zjednoczenie.

Trzy drogi to poziomy naszego zaprzyjaznienia z Bogiem. Te poziomy
przejawiajg sie w modlitwie. :

Modlitwa jest przejawianiem sie poziomu lub intemsywnoéci naszej
milosci do Boga i pro$bg o {rwanie laczacej nas z Bogiem milosci.
Badanie odmian modlitwy jest badaniem poziomu zyecia religijnego.

W strukture zZycia religijnego w etapie ciemnej nocy wchodzi kon-
templacja. Nie wchodzi w te strukture doéwiadczenie mistyczne.

b) W drugim znaczeniu mistyka jest tylko do$wiadczenie mistyczne,
ktore nie jest kontemplacjg, lecz zgodnie z naturg intelektu jest dozna-
niem Boga jako pryncypium istnienia.

2. Powtérzmy najpierw dwa rozumienia mistyki:

Mistyka to pogiebione zycie religijne czlowieka. Wystepuje w nim
kontemplacja. -

Mistyka to wylgcznie doswiadczenie mistyczne, kiore nie wchodzi
w strukture zycia religijnego, mimo ze doznajg tego do$wiadczenia osoby
religijne. DoSwiadczenie mistyczne jako bezposrednie do§wiadezenie
Boga w Jego istnieniu jest tylko upewnieniem intelektu w jego ciemnej
nocy, a wiec 'w modlitwie kontemplacji wlanej czynnej i biernej dosko-
nalacej wole, ze Bog istnieje. Pomaga to w przetrwaniu ciemnej nocy
do momentu, gdy dar rozumu, dar Ducha Swietego, ulatwi nam pelne
zrozumienie prawdy o istnieniu Boga i wprowadzi nas w proste zjedno-
czenie. Samo do$wiadczenie mistyczne nie polega na kontemplacji, lecz
na wizji (visio). .

Uwyraznijmy teraz rozumienie wizji i w tym aspekcie doswiadczenia
mistycznego, z kolei zycia religijnego i kontemplaciji. .

Visio w szerokim sensie jest bezposrednim widzeniem Boga. Inaczej
jednak speinia si¢ w do$wiadczeniu mistycznym, w widzeniach prywat-
nych, w widzeniu uszcze$liwiajacym jako visio beatifica,
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Visio dostepna nam na ziemi, in via nie jest visio beatifica, gdyz
nie mamy tu jeszcze nowej wladzy poznawczej, nazywanej lumen glo-
riae, ktérg otrzymamy dopierc po $mierci.

W widzeniach prywatnych visio Boga dzieje sie poprzez obrazy i po-
jecia, odbierane za posrednictwem zmysiow.

W doswiadczeniu mistycznym, wvisio — widzenie Boga jest we-
wnetrzne, nagle, krétkotrwale, nie przygotowane przez nas, bezobra-
zowe 1 bezpojeciowe, bezposrednie i polega na biernym odbiorze Boga
jako istnienia przez nasz inteleki, gdyz intelekt — zgodnie ze swa
naturg — odbiera tylko pryncypia. A istnienie, stanowigce Boga, jest
pryncypium, jest ipsum esse a se, ipsum esse subsistens. Brak w do-
Swiadczeniu mistycznym obrazéw i poje¢ wskazuje, ze jest to visio tego
pryncypium, ktére jest stanowigcym Boga istnieniem.

Kontemplacja nie moze wigc byé do$wiadczeniem mistycznym, gdyz
czlowiek z racji substancjalnej jednosci duszy i ciala ujmuje istnienie
drogg przez relacje istnieniowe, wsparte na przejawach jego istnienia
i istnienia bytu kontemplowanego. Kontemplacja wobec tego jest
$wiadczeniem intelektu i woli, ze trwaja laczace nas z istniejageym by-
tem, gléwnie z osobami i z osoba Boga, relacje istnieniowe jako milosé,
wiara i nadzieja. Kontemplacja jest wiec $wiadczeniem o tych rela-
cjach, a tym samym s$wiadczeniem o zyciu religijnym.

Zygie religijne, nawet poglebione, ktére nazywamy zyciem mistycz~
nym lub mistyks, jest zespotem wlasnie relacji istnieniowych, lgcza-
cych — dzieki lasce — Boga z czlowiekiem wigzig mitosci, wiary i na-
dziei jako sposobami naszego kierowania si¢ do Boga oraz laczgcych
Boga z czlowiekiem darami Ducha Swietego jako sposobami odbierania
Boga. To zycie religijne na drodze zjednoczenia charakteryzuje sie od-
biorem i1 widzeniem Os6b Trojcy Swietej.

Widzenie Os6b Tréjey Swietej na drodze zjednoczemia nie jest jed-
nak doswiadczeniem mistycznym, doznaniem Boga bezposrednio przez
intelekt, wrazliwy na pryncypia, gdyz osoby nie sg pryncypiami. Widze-
nie Osob Boskich na drodze zjednoczenia jest visio, polgczona z obra-
zami i pojeciami, gdyz bez nich nie odrdéznimy oséb. Jest wiec odmiang
widzenia prywatnego, w ktorym intelekt przez rozumowanie widzi
Osoby Trojcy Swietej w obrazach i pojeciach.

3. Spojrzmy raz ‘jeszcze na trzy wazne odniesienia naszego intelektu
do Boga.

Kontemplacja dotyczy relacji istnieniowych, wigzacych nas z Bo-
giem.

Doswiadczenie mistyczne jest bezposrednim doznaniem Boga przez
intelekt, Boga jako ipsum esse subsistens.

Widzenie Os6b Tro6jcy Swietej charakteryzuje w naszym zyciu reli-
gijnym droge zjednoczenia, gtéwnie modlitwy zjednoczenia przemienia-
jacego. Charakteryzuje wobec tego mistyke w pierwszym znaczeniu
jako nasze poglebione zycie religijne.

W swym dziele De visione Dei, w rozdziale 17, Mikolaj z Kuzy
moéwi, ze ,Bég moze byé w pelni poznany (widziany) tylko jako
troisty” 3. Rozwaza wazny problem, ,w jaki sposéb Bo6g moie byé

3 Nur als dreieinen kann Gott vollkommen gesehen werden”. Ko-
rzystam z przekladu dokomanego na jezyk niemiecki przez Helmuta
Pfeiffera. Nikolaus von Kues, Textauswahl] in deutscher Ubersetzung 3,
De visione Dei — Das Sehen Gottes, Sonnenburg, Trier 1985, 49.

13 — Studia Philos. Christ. nr 2
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w pelni poznany (widziany) tylko jako troisty”4. Moéwi w tym rozdziale
o widzeniu Osbéb Trdjcy Swietej i ze jest to doskonale widzenie Boga.
To widzenia, wlasciwe drodze zjednoczenia, uwaza za doskonalsze niz
inne odmiany wvisio. I posluguje sie wlaénie pojgciami, pozwalajacymi
odroznia¢ osoby. Méwi bowiem, ze ,,w Bogu miloéé nalezy do istoty
Trzech. I tak widze zupelnie prostg istot¢ wymienionych Trzech, mimo
ze rbéznia sie miedzy sobg” s. )

Mikolaj z Kuzy sytuuje wiec swoje rozwazania w temacie religijnego
zjednoczenia czlowieka z Bogiem, sytuuje je w mistyce rozumianej jako
nasze poglebione zycie religijne. To widzenie Boga jako Trzech o0s6b
wyraza w pojgciach i rozumowaniach. Korzysta z visio charakterystycz-
nej dla widzenia prywatnego, gdyz kazde osobiste widzenie Oséb Bo-
skich, jak i Zzycie religijne, jest prywatne.

Moze Mikolaj z Kuzy opisuje swoja modlitwe zjednoczenia przemie-
niajgcego w temacie i przedmiocie tej modlitwy. Moze ze wzgledu na
ten_ przedmiotowy aspeki rozwazan siedemnasty rozdziat jego De wvisione
Dei nabywa cech wykladu, opartego na przemysleniach, a nie na zwie-
rzeniu swych osobistych doznan.

De visione Dei staje sie rozprawsg filozoficzno-teologiczng i zarazem
zapisem w rozdziale 17 skutk6w modlitwy zjednoczenia przemieniajg-
cego, moze wlasnej modlitwy Mikolaja z Kuzy. ‘

STANISEAW KRAJSKI

PEWNOSC I PRAWDA W OPUSCULACH TOMASZA Z AKWINU

Zadaniem poznawczym, jakie zostalo postawione przy podjeciu tego
tematu, bylo ustalenie na podstawie opusculéw Tomasza z Akwinu
jego pogladéw na temat pewnosci poznania, jak réwniez okre§lenie
zwigzkow, ktére zachodzg pomigdzy tak rozumiang pewnoscig i prawdg .

Pod tym katem przebadane zostaly trzydzieSci cztery opuscula Dok-
tpra Anielskiego o tacznej objetoSci okolo tysigea trzystu stron znorma-
lizowanego maszynopisu. Teksty te pochodza ze wszystkich prawie
okresow zycia Akwinaty i dotyczg wiekszoéci poruszanych przez niego
probleméw. Stanowia zatem, jak mozna sadzié, pewien reprezentacyiny
dla jego twoérczo$ci material 2

¢ ,Quomodo Deus non nisi unitrinus videre perfecte potest”. Tekst
facinski cytuje z Dziela: Nikolaus von Kues. Philosophisch~Theologische
Schriften, herausgegeben und eingefiihrt von Leo Gabriel ... (Studien —
Iil;'leqz Jl)égiléumsausgabe Lateinisch — Deutsch, Bd III), Herder, Wien

, 168,

) 5 S0 gehort (in Gott) die Liebe zum Wesen der Drei. Und so sehe
ich die ganz einfache Wesenheit der dei Vorgenanten, obwohl sie sich
umerle_«inandecr unterscheiden”. H. Pfeiffer, 53. Por. ,Sic amor est de
essentia trium. Et sic video trium praedictorum simplicissimam essen-
tiam, licet inter se distinguantur”. Schriften, Wien 1967, rozdz. 17, 174.
1 Tekst wykladu wygloszonego na miedzynarodowej sesji filozoficznej
w Paryzu w 1986 roku.

* S. Thomae Aquinatis: De propositionibus modalibus (1244—45):
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Terminy pojawiajagce sie w przebadanych tu opusculach wystepuia
na ich kartach przewaznie po kilka tysiecy, a rzadziej po kilkaset razy.
Termin veritas nie nalezy tu do wyljatkébw, choé Tomasz nie porusza
w zasadzie w tych tekstach problematyki przez nziegg wyznaczonej
sygnalizujgc jedynie gdzieniegdzie niektoére stanowigce ja .zagadm.ema.
Mozna spotkaé go we wszystkich prawie opusculach.. Term’m cgrtztudo
wystepuje za§ w nich jedynie czternascie razy. Termmy pos&gda)ace ten
sam rdzen stowotwoérczy, co termin certitudo, pojawiaja sie tu trzy-
dzie$ci jeden razy.

Uzywajac terminéw, reprezentujacych rodzine slowotwérczg, do kto-
rej nalezy termin certitudo Tomasz najczeSciej uzywa ‘:e\x:mmu certus,
ktory w wiekszosci zawierajacych go opusculow wystepuje w znacze-
niu, ktére najlepiej oddajg stowa — okreslony, jaki$, pewien, ten oto3.

W kilku przypadkach terminy certitudo 1 certus uzyte sa przez
Akwinate w porzadku, ktéry mozna nazwaé porzadkiem bytowym.
I tak w De ente et essentic Tomasz odnosi termin certitudo do sul-
stancii (Dicitur etiam formam secundum quod per formam significatur
certitudo rei)t. W De forma absolutionis uiywa terminu certus w cha-
rakterystyce sakramentéw (Neutrum autem est temerarium quia sacrd-
menta habent certos effectus, licet impediri possint per fictionem re-
cipienti) 5. W De sortibus okre$la przez termin certus charakter cial
niebieskich, wyrazajgcy sie w takim, a nie innym ich porzadku (Uﬁde
cum sit certus ordo quo moventur coelestia corpora)S. W Compendium
theologiage odnosi termin certitudo do Opatrznosci Bozej (Nec tamen

De fallaciis (1244—45); De principiis naturae (1252—56); De ente et
essentia (1252—56); De iudiciis astrorum (?); Epistola exhortatiora de
modo studendi (?); De articulis fidei (1261—65); De mixtione elemen-
torum (1270—171); De motu cordis (1270—71); De occultis operationibus
naturae (1269—717?); De substantiis separatiis (1271—73); De regno
(1265——67); De aeternitate mundi (1271); De unitate intellectus (1270);
Contra impugnantes Dei cultum et religionem (1256); De perfegtz_one
spiritualis vitae (1269—70); Contra doctrinam retrahentium o relzgzone
(1271); In decretalem primam expositio ad archidiaconum Tridentinum
(1260—170?); Compendium theologiae (1260—73); In decretalem. se-
cundam expositio ad eundem (1260-—70); De secreto (1269), Collationes
super credo in Deuwm (1273); Collationes super Pater Noster (1273_);
Collationes super Ave Maria (1273); Collationes de decem praeceptiis
(1273); De sortibus (1271); De forma absolutionis (12697); De emptione
et venditione ad tempus (1262); Responsio ad lectorem Venetum de
articulis VI (?); De rationibus fidei (1264); Responsio ad Bernardum
(1274); Responsio ad fr. Joannem Vercellensem de articulz§ 108 (1265—
66); Responsio ad fr. Joannem Vercellensem de articulis 42 (1271);
Contra errores Graecorum (1263). . ) .

.3 Cf. S. Thomae Aguinatis, De sortibus, w: S. Thomae Aquinatis,
Opuscule omnia, tomus primus. Parisiis 1927, 152. o

4 S, Thomae Aquinatis, De ente et essentia, w: S. Thomae Aquinatis,
Opuscula ommnia, tomus primus, Paris 1949, 26. )

5 8, Thomae Aquinatis, De forma absolutionis sacrame:ntalzs ad Ma-
gistrum ordinis, w: S. Thomas Aquinatis, Opuscula omnia, tomus ter-
tius, Parisiis 1927, 173.

¢ S, Thomae Aquinatis, De sortibus, op. cit,, 151



