MIECZYSLAW GOGACZ

APOFATYKA JAKO SPOSOB OPISU
DOSWIADCZENIA MISTYCZNEGO
W TEKSTACH SW. BONAWENTURY

I. Aktualno$é, cel i zagadnienia wyjSciowe tematu

1. Aktualnos$¢e problemu doswiadczenia mistycznego

a ostatniej, III sesji Synodu Biskupéw, w pazdzierniku 1974 r.,

papiez Pawet VI wsréd siedmiu najwazniejszych punktéw, uza-

sadniajacych jego pozytywna ocene prac Synodu, wymienil to,
ze uswiadomiono sobie i podkres$lono na Synodzie wage wychowania du-
chowego i potrzebe poglebienia duchowosci katolickiej. Dodajmy, ze Epis-
kopat Francuski, wsréd najpilniejszych spraw w dziedzinie ewangelizaciji
i zarazem jako cechg charakterystyczng naszych czasow, zglosit na Synod
Biskupéw wyraZnie zauwazalng w $wiecie potrzebg modlitwy i powszech-
re, gldwnie wiréd mlodziezy, zainteresowanie mistyka. O te dos¢ zanied-
bane dziedziny we wspétezesnej duchowosci katolickiej, o modlitwe i mi-
styke, pyta i upomina sie wiec Lud Bozy glownie w swej grupie osob
Swieckich.

Jest wobec tego znamienne, ze w dzisiejszej kulturze, ktéra w duzym
stopniu cechuje praktycyzm i praktyczny materializm, obserwujemy, i to
nie tylko w Srodowiskach religijnie zaawansowanych, doé¢ powszechny
i mocny nurt poszukiwania wprost przezy¢ mistyeznych. Przezyé tych
w calym $wiecie poszukuje glownie miodziez. Jezeli wezmie sie pod uwa-
ge, ze potrzeba tych przezy¢ stanowi wainy punkt programu, takze wielo-
tysieeznych grup miodziezy hippistycznej lub hippizujacej, to poszukiwa-
nie przezy¢ wiasnie mistycznych stusznie i zgodnie z opinia Synodu nale-
zy uzna¢ za wazny i aktualny czynnik w profilu kultury naszych czasow.
Z kolei podjecie tematu i problemu do$wiadczenia mistycznego nalezy
uznac za pelnienie przez nas obowiazku kontaktowania ludzi z Chrystu-
sem, obowigzku, ktéry wynika z tego, ze jestesmy — wedlug stéw $w.
Piotra — , krélestwem kaplanéw” w kaplanstwie wspélnym na mocy
udziatu w kaplanskiej funkeji Chrystusa i obowigzku, ktéry wynika
7 ewangelicznego blogostawienstwa, abysmy podjeli z miloscia najpilniej-
sze ludzkie cierpienia, troski i sprawy, gdyz tylko wtedy dostapimy mi-
losierdzia.

Doznan, doswiadczen, a ogoélnie méwige — przezyé mistyeznych po-
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szukuje sig dzisiaj przede wszystkim na trzech drogach: (1) przy pomocy
narkotykow, (2) w zrédlach i tradycji wielkiej poezji i teologii Wschodu,
(3) w zyciu religijnym ksztaltowanym przez Ewangelie.

Historyk teorii i kierunkéw mistycznych musi byé¢ zaniepokojony nie-
porozumieniem, ktére polega na przypisaniu narkotykom i poezji, a takze
naturalistycznym teologiom mocy wywolywania przezy¢ mistycznych.
Tych przezy¢ nie wywola nawet tres¢ Ewangelii. Przezycie mistyczne,
jezeli jest wewnetrznym i bezposrednim doznaniem obecnosci w nas Bo-
ga, moze spowodowa¢ tylke Bog. Przezycie to zaklada wiec osobowy kon-
takt z Bogiem jako osobg. Zaklada wiec Zycie religijne, ktore jest zespo-
tem realnych, osobowych powigzan czlowieka z Bogiem. I wiasnie Bog,
powigzany z nami osobowo relacjg glebokiej wiary, nadziei i obustronnej
milosci, niekiedy nieoczekiwanie sprawia bezposrednie doznanie w nas
swojej obecnosci. To nieoczekiwane, nie dajace sie wypracowa¢ doznanie,
teologowie nazywajg do$wiadczeniem mistycznym w czlowieku obdaro-
wanym wiarg, miloscig, darami Ducha Swietego, a glownie darem ma-
drosci, ktéry wnosi w milos¢ nadzieje bezposredniego spotkania Boga
1 zarazem wywoluje te miloéé¢, bedaca danym nam naszym kierowaniem
sie¢ do Boga, i poprzez dar madrosci odbiorem Boga, co w sumie nazywa-
my zjednoczeniem. Zadne wiec mechaniczne i poznawcze dzialania ludz-
kie nie mogg spowodowac przezycia mistycznego. Myla sie tu funkcjona-
listycznie i naturalistycznie zorientowane teologie.

Wyczuwajac jednak, Ze przezgcie mistyczne jest wewnetrznym w nas
— w obrebie psychiki lub $wiadomosci — spotkaniem Boga, $rodowiska
hippistyczne siggajg do $srodkéw mechanicznych, poszerzajgcych psychike
0 mozliwos¢ — tak sadzg — takze objecia Boga. Myla tu oni realne, two-
rzone w nas przez Boga zycie religijne z jego bledna, funkcjonalistyczna
i naturalistyczng interpretacja.

Poniewaz -— powtérzmy — zagadnienia te stanowig aktualny i dosé
duzy zakres spraw ludzkich, wazny czynnik w kulturze naszych czasow,
a takze modng dzi$ problematyke $rodowisk mlodziezowych, nalezy je po-
dejmowa¢ i starannie wyjasnia¢. Nalezy je wyraznie podja¢ przede wszy-
stkim w teologii katolickiej, ukazujac miejsce przezyé¢ mistycznych w zy-
ciu religijnym os6b, ktére poszukuja spotkania z Bogiem na drodze okres-
lonej Ewangelig. Mlodziez katolicka nie moze bowiem nie zetknaé sie
z problemem przezy¢ mistycznych i przypuszczaé, ze tylko teologie
Wschodu prowadza do Boga zywego i ze nie prowadzi do Niego katoli-
cyzm, czesto jeszeze utozsamiany w ziej teologii z systemem nakazow
i zakazow. Takie popularnej teologii wciaz brakuje wymiaru, ktory jest
ukazywaniem osobowej i zywej wiezi czlowieka z Bogiem, nie wyklucza-
jacej szans mistycznego doswiadczenia, jezeli Bog zechce nim obdarzy¢
danego czlowieka.
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Dobrze sie sklada, ze w r. 1974, w okresie postulatéow I Sesji Synodu
Biskupdw, uroczysto¢ jubileuszu Sw. Bonawentury staje sie okazjg do
zaktualizowania i przemyslenia jego opisu doswiadczenia mistycznego. In-
formacja $w. Bonawentury o tym, na czym polega i jak przebiega dos-
wiadczenie mistyczne, jest wigc takze odpowiedzig na pytanie naszych
czasow, odpowiedzig tym bardziej ewentualnie cenng, ze Leon XIII opie-
rajgc sie na sadzie — jak pisze — 0s6b kompetentnych przyznaje sw. Bo-
nawenturze miejsce , ksigcia teologii mistycznej”.!

2. Cel artykutu

Potrzeba poglebienia duchowosci katolickie], obserwowane dzis zain-
teresowanic mistyksg, a w zwigzku z tym aktualnose problemu doswiad-
czenia mistyeznego, zagadnienia same w sobie donioste, pilne, ciekawe,
wazne w ideologii chrzeécijanskiej, w stosunku do tematu artykulu sg
vboczne, drugorzedne. Moga mie¢ charakter jedynie motywu, kiory kaze
uezonemu w trakecie prowadzonych przez niego badan odpowicdzie¢ na
zktualne pviania epoki. Badania naukowe nie sa ustugowe wobec pytan
«pecki, nie sa tez uslugowe wobec tematyki zgloszonej nawet przez Synod
Biskupow.

Jako ludzi, uwiklanych w pytania naszych czasow, interesuje nas i ra-
duje ewentualna aktualnos¢ przemyslen $w. Bonawenturv, aktualnosé
ujecia pomagajacego nam znalezé trafne i prawdziwe odpowiedzi.

Jako uczonych interesuje nas samo w sobie dzieto $w. Bonawentury.
Analizujemy tres¢ jego tekstow, aby je poznaé, aby je zrozumied, aby
uezyni¢ je czymé zrozumiatym dla siebie i dla innych. Badajac dzieje teo-
'Ii doswiadczenia mistycznego chee poznac przemyslenia na ten temat
takze $w. Bonawentury, uderzony klasa jego propozycji. Chce tg propo-
zycje zrozumie€ i uczyni¢ czyms$ zrozumialym, co 2 kolei pozwala jej by¢
czyms$ dostepnym dla-pytan.epoki.

Zgodnic z postulatem wspoélczesne] hermeneutyki, ktéra — wediug
stow K. Kerénvia — kaze czynic my$li czym$ zrozumialym,? analizujac
teksty $w. Bonawentury chee zrozamied 1 wyrazic, ukaza¢ jego ujecie
doswiadezenia mistycznego. Musze wiec z tekstow $w. Bonawentury wy-
doby¢ jego opis tego dodwiadczenia, zbada¢, jak zbudowal ten opis, zasta-
nowic sie, czy sposob formulowania opisu gwarantowal wiernosc temu, co
dzieje sie miedzy dusza i Bogiem, ktory pozwala niekiedy doswiadczalnie

U Aprés s'étre éleré qux sommets les plus ardus de la spéculation. il traita de la
théologic mustique arec une telfe perfection, giw'au jugement des hommes les plus
compétents, il tient sans peine la place de prince de la théologie mystique. Acta
Ordinis Minoron 2: 1890, 177, Cvt, za: Saint Bonaventurve: Itinéraire de
idme en elle méme. Introduction et traduction du J. de Champsecret. Blois 1956, 10.
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dozna¢ swej obecnosci. Poniewaz artykul jest informacja, ktérg poprze-
dzaja przeprowadzone badania, moge zapowiedzieé, co zreszta ujawnia ty-
tut artykutu, ze sw. Bonawentura postuzyl si¢ w opisie doswiadezenia mi-
stycznego metoda apofatyczna, wlasciwa metafizyce necplatonskiej. Zo-
baczmy wiec, czy ta metoda pozwolila mu w pelni opisa¢ wydarzenie, na-
zywane do$wiadczeniem mistycznym. Te gitéwnie zagadnienia uwazam za
cel wykladu.

3, Zespol zagadnien wyjsSciowych zawierajacych
problem doswiadczenia mistycznego

Nalezy wyrodzni¢ dalszy 1 blizszy zespél zagadnien, w ktdrych zawiera
siec problem doswiadczenia mistycznego. Tym dalszym zespolem zagad-
nien wyjsciowych jest cale dzielo $w. Bonawentury. Blizszy zesp6l za-
gadnien wyjéciowych, w ktérych nalezy szuka¢ opisu doswiadczenia mi-
stycznego, stanowi — wedlug do$¢ powszechnej opinii — tescria kontem-
placji 1 teoria ekstazy.

«) Historycy mysli $w. Bonawentury uwazaja, ze cale dzielo tego autora
dotyczy gliownie chrzescijanskiej duchowosci. W znakomitym Diction-
naire de spiritualité E. Longpré twierdzi, ze teksty $w. Bonawentury
sg ukazywaniem metafizycznych i dogmatycznych podstaw wlasnie
tej duchowosel.® P. Pourrat w ksiazce La spiritualité chrétienne do-
daje, ze wszvstko, co istotne w teorii tej duchowosci, sprowadza sig do
zagadnienia trzech drog zycia duchowego. do pogladu na kontemplacje
i do rozpamietywania meki krzyzowej Chrystusa. P. Pourrat dopowie.
ze ta kontemplacja jest ujeta bardziej dozmatycznie niz mistycznie,
lecz ze to niczego nie zmienia, gdyz teologia jest dla §w. Bonawentury
wiedzg nie tyle spekulatywna, ile afektywna, ktéra powinna pro-
wadzi¢ do milosci. Wiedza bowiem jest tylko po to, aby czynila nas
lepszymi, aby wilasnie prowadzila nas do milosci i aby jednoczyla nas
z Bogiem. wynoszac nas ku Bogu w ekstazie.t . Ku pokojowi ekstazy™.
2 Istote hermeneutyki stanowi .. nie rozumienie, pojmowanie mysli, lecz czy-

nienie mvsl zrozumialymi®. K. Kerényi. Pochodzenie i zastosowanie hermeneu-

tuki w kontekstach religii antycznej. TL. M. Kurecka. .Poezja” 9: 1967, 93.

5 Ses veurres scolastiques ... revelent les fondements métaphysiques et dogmati-
ques de la spiritualité ... Tous les écrits du Séraphique Docteur intéressent hautement
fa spiritualité. E. Longpré: Bonaventure, W: Dictionnaire de spiritualite ascétique
et mystique. T. 1. Paris 1937, 1770.

4 Ce yuwil y a dimportant dans la spiritualite de saint Bonaventure se ramene:
1" @ sa théorie des trois voies de la vie spirituelle; — 2° 4 ses vues de la contempla-
tion: — 3% a ses considerations sur la passion du Christ. P, Pouvrat: La spiri-
tualité chrétienne. Pavis 19244 T. 1. 267. On remarquera que cetle contemplation
est plutbt dogmatique que mystique. Mais, pour Bonaventure, la théologie est science

24 — Sw, Bonawentiura
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jak to precyzuje E. Longpré.® W sumie wynika z tego, ze dzielo $w.

Bonawentury sprowadza si¢ do teologii mistycznej. E. Longpré i J. de

Champsecret wyjasniaja, ze teologia ta obejmuje zagadnienia, ktére w

blizszych nam czasach podzielono na teologie ascetyezng i teologie mi-

styczna.b Sw. Bonawentura natomiast w jednym ujeciu rozwazal zjed-

noczenie z Bogiem przez milo3¢ oraz sposoby dochodzenia do tego
zjednoczenia na drodze oczyszcezenia, o$wiecenia i udoskonalenia. La-
czyl w jedna caloié¢ ascetyke i mistyke. W calym wigc jego dziele na-

lezy szuka¢ tych ujed, kiore beda stanowily opis doswiadczenia mi-

stycznego. I moze nalezy czytac nie tyle Itinerarium mentis in Deum,

ile raczej np. Breviloguium.

by Teorii do$wiadczenia mistycznego w tekstach $w. Bonawentury szuka
sie najczesciej w obrebie zagadnienia kontemplacji i zagadnienia eksta-
zy. W obrebie bowiem tych zagadnien $w. Bonawentura mowi w od-
niesieniu do Boga o .doSwiadczalnym poznaniu — experimentalis
cognitio”. Tym wyrazeniem oznacza sie w teoriach mistycznych wias-
nie mistyczne doswiadczenie Boga. Poniewaz cognitio experimentalis
jest dla éw. Bonawentury odmiang kontemplacji, poniewaz jest tak
zwang kontemplacja per donum sapientice — przez dar madroSci,

J. de Champsecret powie wprost, ze kontemplacja jest ,do$wiadczal-

nym poznaniem Boga ~— connuissance experimentale de Diew.’

Sw. Bonawentura wyjasni w Itinerarium mentis in Deum, ze dusza
uzyssuje to poznanie w ekstatycznym zetknieciu z Bogiem, per ecstatices
excessus.t Bedzie to wyjasnial takie w Quaestio disputata de perfectione
evangelica, w komentarzu do II Ksiegi Sentencji, w Sermo in dominica
in albis. Historycy pogladéw $w. Bonawentury stwierdza wige, ze kon-
templacja i ekstaza prowadza do doSwiadczalnego poznania Boga 1 ze
kontemplacja i ekstaza pozwalajg to doswiadczenie mistyczne wyjasnic.
Dodaja jednak, ze $w. Bonawentura wladciwie nigdzie wyraznie nie zdefi-

arfective qui doit conduire @ Pamour, Jw. 274 La science n'a d’intéret qu'en tant
jwelte nous rend meilleurs, qu'elle nous conduit ¢ Uamour et qu'elle nous unit a Dieu,
Jw. 263, Ne soyons pas surpris de ce qu'il nous propose une étude théologique pour
aller @ Dieu et pour arriver ¢ Uextase. Jw. 274

v Son oeuvre enti¢re est orientée vers la paix de Uextase. E. Longpré, jw. 1770

s Definicja teologii mistycznej: laisse entendre suffisamment que saint Bona-
veniure rameéne G une science unique les disciplines spirituelles que les modernes
appellent théologie ascetique et theéologie mystique. Jw. 1773. Depuis, on e distingué
Mustique et Ascétique. J. de Champsecrvel: Introduction. W: Saint Bonaven-
ture: ftinéraire de ldme en elle-méme. Blois 1956, 49.

“J. de Champsecret, jw. 100,

¢ Sancti Bonaventurae Itinerarium mentis in Deum. W: Tria opuscula. Quaracchi

1925% 291,
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niowal kontemplacji i ekstazy. W zwigzku z tym E. Longpré w Diction-
naire de spiritualité przytoczy propozycje definicji kontemplaciji, wypra-
cewane przez historykéw w oparciu o teksty sw. Bonawentury, a P. Pour-
rat stwierdzi tylko, ze $w. Bonawentura nie opisal ekstazy.?

Zagadnienie si¢ komplikuje. Na czym wiec, wedtug $w. Bonawentury,
polega doswiadczenie mistyczne? Jak je opisal w swych tekstach? Czy
doswiadczenie mistyczne, wlasnie experimentalis cognitio, jest odmiang
kontemplacji lub ekstazy. czy moze jest wymienianym przez $w. Bona-
wenture poznaniem per raptum? Aby to ustalié, musimy rozwazyé te trzy
sposoby mistycznego poznania Boga.

I1. Poszukiwanie w tekstach §w. Bonawentury opisu
doswiadczenia mistycznego

1. Droga czlowieka do Boga

J. de Champsecret zwraca uwage, ze wediug $w. Bonawentury kazdy
chrzescijanin jest powolany do Zycia mistycznego.!® Zobaczmy wiec naj-
pierw, jak to zycie przebiega, aby si¢ zorientowaé, ktore momenty tego
7ycia mistycznego sg tak zwanym do$wiadczeniem mistycznym.

Zycie mistyczne polega na zjednoczeniu czlowieka z Bogiem przez mi-
lusé. Do tego zjednoczenia prowadzi dluga droga rozwoju duchowego,
ktory jest mozliwy dzigki lasce chiztu 1 bierzmowania. Kolejnymi eta-
pami rozwoju duchowego sa trzy drogi: wlasnic droga oczyszezenia, o$wie-
cenia 1 udoskonalenia.

P. Pourral twierdzi, ze pelne omowienie tych drég po raz pierwszy
przedstawil sw. Bonawentura rozwijajac rozréznienia wprowadzone przez
Pseudo-Dionizego Areopagiie. 1l

Sw. Bonawentura uwaza, ze w etapie drogi oczyszcezenia dusza uwal-
nia sie od grzechow, w etapie drogi oswiecenia glebiej poznaje Boga.
Chrystusa i sama sicbie. w etapie drogi udoskonalenia jednoczy sie z Bo-
giem przez milo$é. Oczyszezenie daje w wyniku wewnetrzny pokéj, odwie-
cenie prowadzi do prawdy, udoskonalenie — do miloéei. Do uzyskania
postepu na kazdej z tych drog stuza trzy $rodki: rozmyslanie, modlitwa
i kontemplacja.

Zauwazimy tez, ze wedlug $w. Bonawentury zanim czlowiek dojdzie

SE Longprd¢, jw. 1796 n. Por. Saint Bonaventure ne décrit pas [lextase.
P. Pourrat, jw. 274

0 Or, la vie mystique, & laquelle tout chrétien est appelé .. J. de Champse-
cret, jw. 49,

U P Pourrat, jw, 267,
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do Zycia mistycznego, rozwijajacego sig¢ na trzech wymienionych drogach,
przechodzi wezeénie] dwa etapy poznania, doprowadzajace do trzeciego,
ktorym jest wlasnie zycie mistyczne, to — wedlug ujecia E. Gilsona 1* —
odnalezienie ,cieni i $ladow Boga w $wiecie zmystowym”, oraz poszuki-
wanie obrazu Bdga we wlasnej duszy. Bog stworzyl swiat w tym celu,
aby przejawiaé siebie. Rzeczy wiec sg znakami Boga. Dusza natomiast
nie jest tylko znakiem, lecz takze obrazem Boga, gdyz Bog jest nie tylko
przyczyna duszy, lecz takie przedmiotem jej wyboru. Trzeba by by¢ sza-
lonym, aby nie kierowa¢ si¢ do Boga, o ktorym moéwi cala ksiega Swiata
i naptywajgce do duszy swiatlo Boze. Wybierajac Boga, czlowiek wkracza
na droge zyvcia mistycznego.

E. Longpré w swym pieknym studiun, opublikowanym w Dictionnuire
de spiritualité, pomijajac zagadnienia, ktore przyloczylem za E. Gilsonem
mowi o tym, ze zanim czlowiek, dzieki fasce chrztu i bierzmowania, wkro-
czy na mistyczng droge oczyszezenia, oswiecenia i udoskonalenia, zanim
wiec juz bezposrednio zacznie iS¢ tymi drogami w kierunku ckstazy, Bog
tworzy caly jego ,nadprzyrodzony organizm”, ktéory umozliwia duszy jel
duchowy rozwoj. Bog wiec swa laska uswiecajaca na nowo stwarza dusze
na obraz Trojey Swietej, wydobywajac dusze z unicestwienia moralnego.
spowodowanego grzechem pierworodnym. Bég wzmacnia jej wladze cno-
tami, ogranicza jej zle dgzenia laska sakramenlalng, przynagla do zdoby-
cia doskonalosei darami Ducha Swigtego. utrwala w dobru blogostawien-
stwami, kieruje we wszystkich dzialaniach swymi przykazaniami. Dziek!
kontaklowi z Bogiem dusza odzyskuje zdolno$é kontemplacji, ktora zatarl
grzech pierworodny. Odzyskuje tez zmysl religijny. ktory pozwala Jej
nalezed¢ do Chrystusa w pokoju ekstazy. Wszystko to umozliwia jej zda-
zanie do Boga trzema mistycznymi drogami.t?

Pomijam wzruszajaca swym mistycznym wymiarem, wypracowang
przez $w. Bonawentureg teologie laski uswigcajacej, teologie cnot wlanych.
teologie sakramentow, przejrzysta teologie daréow Ducha Swigtego i od-
wazna teologic blogoslawienstw. Interesuja nas glownie te trzy drogi zy-

2 por. E. Gilson: Historia filozofii chrze$cijanskiej w wiekach srednich. TL
S Zalewski. Warszawa 1966, 327.

13 Ainsi recrée a I'image de la Triniteé par la grdace du Saint-Esprit, rectifiée dans
ses puissances par les vertus, gueric des ses blessures par la grdce sacramentelle,
poussée a la conquétte rapide de la perfection par les dons et les béatitudes, dirigée
enfin dans toutes ses démarches par les préceptes de Dicu, I'dme est disposee entie-
vement qur ascensions spirituelles ... Grace awx communications divines, elle a« ve-
couvré et ia faculté de contempler qu'elle avait perdue par la faute originelle et les
vens spirituels qui lui permettent d'adhérer au Christ dans la paix de Uextase. If
jui est donc aisé de purcourir les trois voies qui la conduisent normalement au pas-
soge mystique en Dieu par le Christ crucifié. E. Longpré, jw. 1791
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cia mistycznego: oczyszczajgca, oSwiecajaca i udoskonalajaca, ,ktére pro-

wadzg do spotkania z Bogiem w ekstazie”.

Dodajmy, ze trzy drogi nie sa wylacznie odmianami ¢wiczen ascetycz-
nych, lecz, ze sg one raczej sposobami uzyskiwania trzech elementow kon-
stytuujgcych doskonalose: pokoju, prawdy i miloSci.

Sw. Bonawentura nazywa te elementy aktami hierarchicznymi, gdyz
dusze, posiadajacg dar laski uswigcajacej, te akty hierarchiczne praktycz-
nie ksztaltuja na obraz Boga i hierarchii niebieskiej. Te akty sa takze
zhierarchizowane, gdyz droga udoskonalenia lub zjednoczenia wymaga
wezesniejszego o$wiecenia, do kidrego przygotowuje oczyszczenie.

a) Na drodze oczyszezenia czlowiek przy pomocy rozmyslania budzi swo-
je sumienie, pobudza je i nim kieruje. Budzi je przez rachunek su-
mienia pozwalajacy uswiadomié sobie zaniedbania, namigtnosci i zlo.
Pobudza sumienie przez rozwazanie bliskoscei $mierci, bolesnej meki
Chrystusa i surowo$ci Sadu Ostatecznego. Czlowiek kieruje sumienie
ku dobru naprawiajgc zaniedbania gorliwo$cia, leczac namietnosci
przez ich opanowanie, usuwajac zlo prawoscig.!

Na tej samej drodze oczyszezenia modlitwa oczyszcza serce czlo-
wieka i podnosi dusze do Boga. To oczyszczenie odzyskuje sie przez
optakiwanie naszej biedy. To oplakiwanie obejmuje zal z powodu grze-
chow, wstyd z powodu upadkéw moralnych, lek na my$l o nieuniknio-
nym sadzie i na my$l o zasluzonym potepieniu. Temu nastawieniu po-
winno towarzyszy¢ pragnienie zniszezenia zlych instynktow i zaufanie
Chrystusowi, Matce Boskiej i $wigtym. Swiadomos¢ naszej biedy po-
woduje prosbe o milosierdzie, prosba ta z kolei sklania do kultu. W
ten tréjetapowy sposob modlitwa podnosi dusze do Boga oczyszezajac
ja zarazem z pychy, z pragnienia rozkoszy i z wyobrazen zmyslowych.
Pomaga w tvm wlasnie zal, wstyd i lek oraz nadzieja pokladana w
Chrystusie, Matce Boskiej i swietych.

Oczyszezenie przez rozmyslanie 1 modlitwe dopelnia sie w konten-
placji. Na drodze oczyszezenia kontemplacja powoduje wyzszy stopien
wstydu z powodu grzechow, pelny lek przed sadem Boskim, zal z po-
wodu wielu strat duchowych: utraty przyjazni z Bogiem, utraty nie-
winnosci, zal z powodu bledéw poprzedniego zycia. Kontemplacja ta
jest blaganiem o pomoc i jest surowoscia ograniczajaca pozadanie. Jest
przywroceniem pragnienia meczenstwa w celu odbycia pokuty. Jest
tez pragnieniem mistycznego zjednoczenia: jest appetitio Sponsi.t

W zwiazku z droga oczyszczenia sw. Bonawentura omawia ponadto

" Por. P Pourvat, jw. 267 n,
15 Referuje tu ujecie z art. E. Longpré, jw. 1794—1799.
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caly szereg innych ¢wiczen duchowych tworzac bogatg psychologic
i ascetyke wychowania religijnego.

b) Na drodze os$wiecenial® czlowiek nasladuje Chrystusa korzystajac
z poznania poprzez wiare 1 poprzez dar madrosci. To nasladowanie
daje w wyniku postep w dobru. Srodkiem rozwoju jest lakze rozmy-
§lanie, modlitwa i kontemplacja.

Rozmyslanie na drodze o$wiecenia aktywizuje juz nie tylko sumie-
nie, lecz takze intelekt, dzigki ktéremu czlowiek z poznania dziel Bo-
zych wznosi sie do poznania samego Boga. Intelekt rozwaza to, ze Bog
odpuscil cziowiekowi jego grzechy, ze udostepnia aktualne dobra, o
obiecuje nagrode. Rozwaza tez, Ze wszechdwiat informuje go o Bogu,
ze Chrystus w Eucharystii nas wspomaga, ze Duch Swiety jest rekoj-
mig usynowienia nas przez Boga. Rozmyslanie wiec kieruje intelekt
ku Bogu.

Modlitwa na tej drodze nie jest juz oplakiwaniem win, lecz proéba.
Wywotana w nas przez Ducha Swietego, oparta na zastugach Chrystu-
sa, wspomagana cierpieniem $wietych, uprasza laske Swiatla Bozego
i laske prawego zycia. Dzieki tej modlitwie intelekt rozumie tresc
Pisma $w., rozpoznaje stopnie wznoszenia si¢ ku Bogu, a czlowiek kie-
ruje sie do Chrystusa w intensywniejszym nabozenstwie do Slowa
Weielonego.

Kontemplacja jeszcze doskonalej przenosi dusze z czasikowego
Swiatla wiedzy w $wiatlo pelnej wiedzy teoretycznej. afeklywnej
i praktveznej o Chrystusie ukrzyzowanym. Dusza wkracza w ,urode
prawdy”, w ,,sen pokoju’ po siedmiu stopniach: przekroczenia rozumo-
wan, wspolcierpienia, uwielbienia, wylewu poboznosei, upodobnienia,
objecia krzyza, przenikniecia prawdy. Budzi sie wiara we wecielenie
i odkupienie. dusza upodabniajgc sie do Chrystusa ukrzyzowanego
pragnie cierpie¢, pragnie meczenstwa dla Chrystusa. Znajduje w krzy-
zu ksigge wszelkiej wiedzy. Krzyz bowiem ujawnia, ze Bog jest milo-
sierny. sprawiedliwy 1 dobry, jezeli dla zbawienia $wiata poswiecil
swego Syna, ze dusza ludzka jest cenna, skoro Chrystus za nig byl
ukrzyzowany, ze Swial nie widzi tych wydarzen, ze Bog przeznaczyl
dla duszy niebo 1 ze aby je nam zapewnié, stal sie niewolnikiem, ze
pieklo jest odejsciem od Chrvstusa, ze rozumiemy piekno cnoty i ciez-
kose grzechu. Kontemplacja jest wiec przeniknigciem tajemnicy Chry-
stusa ukrzyzowanego.

¢) Droga udoskonalenia polega na rozwoju milosci az do mistycznego po-
lyezenia duszy z Bogiem. Droga ta z tego wizgiedu jest droga zjedio-
G Omaewicnie te] drogl, a takze drogi zjednoczenia vpieram na wydobyivm z ca-

fosci drziel $w. Bonawentury ujeciu podanym przez E. Longpré, jw. 1803—1815.
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czenia. Postawa czlowieka charakteryzuje sie tu odbiorem (biernoscia),
dominuje natomiast laska. Czlowiek uzyskuje milos¢ doskonala, ktorej
owocem jest madros¢ mistyczna.

Rozmyslanie zawsze oczyszeza 1 oswieca. Na drodze udoskonalenia
juz nie tylko budzi sumienie i intelekt, lecz takze aklywizuje ,,plomien
madroéci”. Czlowiek rozwaza dziela Boze, dziela duszy i niezwyklosé
jednosci mistycznej. Rozmy$lanie poprzez ten plomienr madrosei wy-
nosi serce na szezyt duszy, uwalnia od stworzen i powoduje, ze juz
nic poza Bogiem nie moze przynies¢ pociechy. Rozmyslanie pozwala
pojacé. ze tylko milosé uprasza, ze jest zrodlem dobra i ze pozwala uzy-
ska¢ obecno$é¢ najwyzszego Dobra. Milo$¢ wynosi plomienn madrosci
ponad wrazenia, wyobrazenia i pojecia ukazujac, ze Bég wszystko to
przekracza. Rozmyslanie wiec prowadzi do prawdziwej madroSci.

Modlitwa takze prowadzi do doskonalej mitosci. Jest to modlitwa
adoracji: polega na czci wobec Boga, dzigkezynieniu 1 zachwycie preze-
ksztalcajagcym modlitwe w rozmowe, quae est Sponsi et Sponsae. Te
trzy etapy modlitwy adoracyjnej powoduja trzy stopnie milosci: $wiat
ukrzyzowany w czlowieku, czlowiek ukrzyzowany w Swiecie, czlowiek
ukrzyzowany dla $wiata, aby wszyscy ukochali Boga. Jest to szezyt
doskonalej miloscl. Do tego trzeciego stopnia milosci prowadzi szeS¢
etapow: sfodyez. tesknota, nasycenie, upojenie, pewnosé, pokoj. Modli-
twa adoracji wypelnia sie wiec w pokoju jednosci mistycznej.

Kontemplacja na drodze udoskonalenia prowadzi do lask mislycz-
nych i do ewangelicznej doskonatosci. Te taski nie sg objawieniami. Sa
najpelniejszym poznaniem Boga w mistycznym zjednoczeniu.

2 Teoria kontemplaciji

Historvey pogladow Sw. Bonawentury zwrvacajy uwage, ze $w. Bona-
wentura poshuguiae sig tak przeciez czesto pojeciem kontemplacji, a we-
dlug P. Bonnefoy piszac prawie wylacznie o kontemplacji, nigdzie Scisle
nie okreslit. co rozumie przez kontemplacje. Wiemy, Ze wystepuje ona na
kazdej 7 trzech drog zveia mistycznego, ze na drodze oczyszezenia jest

wyzszym stopniem zalu i prosby o pomoc w drodze do doskonalej mi-
e H o

Inici. Ze_na drodze o$wiecenia jest wnikaniem w tajemnice ukrzyzowania.
72 na drodze udoskonalenia jest pelnia poznania i spotkania Boga. Histo-

ryey bonawenturianizmu analizujge teksty §w. Bonawentury usilujy jed-
nak ustalié, czvm jest kontemplacja.

W wypracowanych definicjach dwaj autorzy, a mianowicie Remy
d'Alost i Jean de Champsecret podkreglajg, czego nie akcentuje np. J.M.
Dissen. ze kontemplacja jest ..do$wiadczalnym poznaniem Boga'.

Remy d'Alost uwaza wiec, ze kontemplacja jest doSwiadczalnym po-
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znaniem Boga, w ktorym to poznaniu za posrednictwem daru madrosci
dusza cieszy si¢ intuicyjnym odczuciem swego zjednoczenia z Bogiem
przez milo§¢” 17

J. de Champsecret nastepujaco okresla nadprzyrodzong kontemplacje,
to co nazywa do$wiadczeniem milo$ci: jest to ,doswiadczalne poznanie
Boga ujetego w duszy, poznanego w jego dzielach, szczegélnie w dziataniu
taski, poznanie utrwalajace milujace wejrzenie tam, dokad kierujg wszyst-
kie afektywne sily duszy”.1¥

Te okreslenia kontemplacji jako doswiadczalnego poznania Boga suge-
rowaly, ze uwienczeniem naturalnego rozwoju duchowego czlowieka jest
wlasnie mistyczne doswiadczenie Boga. Owszem, glosit to sw. Bonawen-
tura i do takiego rozumienia kontemplacji uprawniaja jego teksty. Zanim
jednak rozstrzygniemy, czy naprawde kontemplacja jest doswiadczeniem
mistycznym, rozwazmy sama kontemplacje w ujeciu $w. Bonawentury.

Jak informujg specjalisci, a nawigzuje tu do badan glownie E. Longpré
i J. de Champsecreta, sw. Bonawentura w komentarzu do ..Sentencji”,
juz na terenie zycia mistycznego odréznia kontemplacje intelektualng, wy-
znaczona darem rozumu, oraz kontemplacje madrosciowy, wyznaczong
przez dar madrosci.t?

Kontemplacja intelektualna, nazywana cognitio speculationis extensae
—— ,poznanie przez poszerzajacg spekulacje”, daje w wyniku uzyskanie po-
koju przez zdobycie prawdy. Na wszystkich swych stopniach, kontempla-
cja ta jest jednak nie tyle intelektualna intuicja. ile racze) contuitus.
Oznacza to, ze jest ona trwalym, wolnym i przenikajacym spojizeniem
duszy, podirzymywanym przez podziw. Nie polega tylko na naszej intui-
cvinej i pelnej podziwu wizji Boga, lecz — jak to wyjasnia J. de Champ-
secret — jest ona naszym intelektualnym wspdlpoznaniem Boga wraz
z Bogiem, gdyz jest to poznanie uzyskane pod wplywem daru rozumu.
~Contuitus” oznacza tu wiec wspodlpoznanie. Kontemplacje te $w. Bona-
wentura, owszem, nazywa liber ac perspicax et defixus intuitus — ,,wolna,
przenikajgca 1 podziwiajaca intuicja”?® niekiedy nazywa ja speculatio 2.

17 La contemplation est la connaissance expérimentale de Dieu dans laguelle par
Tintermédiaire du don de sagesse, I'dme jouit du sentiment intuitif de son unrion
amoureuse avec Dieu. Przytaczam wedlug E. Longpré, jw. 1797

13 Connaissance expérimentale de Dieuw percu dans Pdme, connu dans son oeuvre,
en particulier dans l'action de la grdce, et fixé d’un amoureux regard ot se portent
toutes les énergies d’affection d’'une dme. J. de Champsecret, jw. 100.

¥ E Longpré (jw. 1797 n) podaje nastepujice wazniejsze miejsca z tekstow
Sw. Bonawentury: In Il Sent. d 35 a1 g 3 ad 3; Brevil. p 5 ¢ 5; Comm. in Eccl.
¢ 4; Perf. ev. g 1; Coll. I1I in Hex. n 24,

2 Comm. in Eccl. ¢ 4.

2 Brevil. p 5 ¢ 6.
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Mowi jednak takze, ze Boga jako prawde ujmujemy per simplicem con-
tuitum — , przez proste wspoétpoznanie” 22. Boga wigc poznajemy przez
kontemplacje intelektualng w ten sposab, ze dzieki darowi rozumu wlas-
rie wspolpoznajemy Boga razem z Bogiem obecnym w nas dzieki lasce
uswiecajgce].

Kontemplacja madrosciowa, nazywana ,,cognitio experientine — pozna-
nie do$wiadczalne” daje w wyniku uzyskanie pokoju przez umilowanie
najwyzszego Dobra. To umilowanie najwyzszego Dobra jest afektywnym
ujeciem, wprost ,zakosztowaniem” obecnosci Boga w nas. Umozliwia to
dar madrosci, doskonalacy milosé. To wlasnie ,,zakosztowanie” obecnosci
Bega jest tu nazywane poznaniem do$wiadczalnym. Dusza doswiadceza
Boga, to znaczy odbiera Go, odczuwa jednak nie wprost, lecz w skutkach
wplywu laski uSwiecajacej, w ogniu milosci powodujace; zjednoczenie
Boga i duszy. To zakosztowanie obecnosci Boga jest doskonalsze niz
wspolpoznanie, jest najwyzszym tu na ziemi sposobem ujecia Boga. Sw.

Bonawentura wlasnie sadzi, ze optimus modus cognoscendi Deum est per
experientiam dulcedinis — , najlepszy sposéb poznania Boga polega na do-
$wiadczaniu stodkosei”.23 Mowi tez, ze Deus conspicitur in effectu gratiae
et erperientia suavitatis suae per ipsam analogicam unionem — ..Boga po-
znaje sie w skutkach laski i doswiadezenia Jego slodkosel przez duchowe
zjednoczenie”.

Zwroémy wice uwage, ze owszem, $w. Bonawentura mowi tu o cogni-
tiv experientiae. Wyjasnia jednak, ze jest to do$wiadczenie stodyczy, wy-
wolane] obecnoscia w nas Boga, ujmowanego nie wprost, lecz w skutkach
taski. in effectu gratiae. i w doswiadczeniu wlasnie slodyezy zjednoczenia,
przenoszacego nas w sfere Boga.

Kontemplacja w tych dwu odmianach prowadzi nas do oslggniecia po-
koju. a wigc nie do mistycznego do$wiadezenin, mimo ze $w. Bonawen-
tura nazywa te kontemplacje cognitio experimentiae.

Wiemy juz, ze kontemplacja w obydwu swych wersjach powodowala
na kolejnych trzech drogach wyzszy stopien zalu. wnikanie w {ajemnice
ukrzyzowania i petne poznanie Boga w spotkaniu Go przez milosc.

To pelne poznanie, dokonujace sie na drodze udoskonalenia, jest po-
znaniem kilkustopniowym ze wzgledu na vézne zrodla informacji: jest to
ujecie Boga przez odezytanie $wiata, przez pomoc wiary, przez zrozumic-
nie Pisma §w., przez zawieszenie w kontemplacji, przez wyvjasnienie pro-
roctw, przez wchloniccie nas lub nagle _per raptum” porwanie 1 wniesie~
nie w Boga. We wszystkich tych wypadkach chodzi o miniecie siebie,
0 ekstazg.

Z1Inll Sent. d35a 1 q 3.
% In III Sent. d35a1q 1 adb5.
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3. Teovia ekstazy

Kontemplacja, mimo ze $w. Bonawentura nazywa ja cognitio experi-
mentiae, nie jest jeszcze doswiadczeniem mistycznym, gdyz jest koszto-
waniem’ skutkow obecnosci w nas Boga, a nie obecno$ci samego Boga.
Wynika to z wyjasnien, podanych przez sw. Bonawenture. Wielostopnio-
wosé zreszty tego kontemplacyjnego poznania uniemozliwia uznanie kon-
iemplacji za do$wiadczenie mistyczne. Najwyzszym i ostatnim stopniem
kontemplacji jest — jak juz wiemy — visio ... per raptum. Sw. Bonawen-
tura méwi jednak takze, ze najznakomitszym poznaniem, cognitio excel-
lentissima, jest kontemplacja per .. mentis ercessum — ,.przez ekstaze
umystu’".2¢ Nalezy wiec Jeszcze zbada¢, czy visio .. per raptum — ,po-
znanie przez porwanie’ jest tym samym, co poznanie per mentis
excessum, przez ekstaze, czyli przez przekroczenie umysiu.

W Itinerarium mentis in Deum $w. Bonawentura podaje. ze ekstaza
jest celem zycia wewngirznego i ze nalezy jej pragnac¢. Osiagnal ja Sw.
Franciszek, a w nim Bog zaprasza do niej nas wszystkich.? Warunkiem
bezposrednim  osiagniecia ekstazy jest Swigtosc. Warunkiem wecezedniej-
szym jest oczyszczenie serca przez ub6stwo, prostote i pokorg. Warun-
kiem nie dajgcym sig pomingc jest modlitwa 1 mistyezna $mier¢ duszy.
O tej mistvezne] $mierci duszy poucza laska. a nie wiedza, tesknota, a nie
iutelekt. oplakiwanie modlitewne, a nie studia i lektury, zakochany, a nie
nauczyciel, Bog, « nie czlowiek, ciemnosc. a nie jasnosé, nie Swiallo, lecz
oglen zapalajacy dusze 1 przenoszacy ja w Boga®

Ekstaza wiec rysuje sie w tych ujeciach jako afektywne, w porzadku
wice deeyzji porzucenie siebie i zjednoczenie z Bogiem. Jest speinieniem
zjednoczenia przez miloscé. a ze wzgledu na to nie jest do$wiadczeniem
mistycznym. Przesledzimy jednak dokladnie] tresc tekstow.

Rozwijajac najpierw przez chwilg warunki ekstazy zwrotmy uwage na
zazgadnienie hierarchizacji duszy. Sw. Bonawentura uwaza, ze aby zjed-
noczyé sie z Bogiem, dusza musi upodobni¢ sie do dziesigciu choréw
anielskich. To upodobnienie jest lrojelapowe: wznoszenie sie do Boga
(ascensus), zstepowanie do wlasnego serca i odbior oswiecen Boskich
(descensus), ustepowanie miejsca Bogu (regressus).

W ctapie ascemsus dusza wykonuje dziewiec aktow. Najplerw trzy.

% Itin. ¢ 7 n 3. W: Tria opuscula, 346.

% Omnes riros rere spirituales Deus per cwm pacitaret ad huiusmodi transitum
et mentis execessum. Itin. ¢ 7 n 3. W: Tria opuscula, 345 n.

% Sioqutem guaeras, quomodo haec fiant, interroga gratiam, non doctrinam: de-
siderium. non intellectum; gemitum orationis. non studium lectionis; sponsum. non
magistrum; Deum, non hominem; caliginem, non claritatem: non lucen, sed ignem
totaliter inflammaniem et in Deum excessivis unctionibus et ardentissimis affectio-

nibus transferentem. Itin. ¢ 7 n 6. W: Tria opuscula, 347 n.
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ktore upedabniaja ja do Aniolow, Archaniolow i Ksigstw: rozpoznawanie
rzeczy (nuntiatio), rozwazanie swego wsrdd nich miejsca (dictatio), wybor
tego, co trzeba czyni¢ (ductio). Nastgpne trzy akty upodabniajace do
Zwierzchno$ci, Mocy i Panowan: ordinatio jest zwracaniem sie duszy do
Boga jako celu, roboratio jest usunigciem wewnetrznego nieporza?:lku.
imperatio jest decyzja podjecia obu wezesniejszych aktow. Ostatnie trzy
akty hierarchizujace dusze¢ upodabniaja jg do Trondéw, Cherubinow i Se"—
rafinéw: w susceptio dusza otrzymuje oSwiecenie Boskie, w revelatio
poznaje tajemnice Boze, w unitio uzyskuje ekstaze.

W etapie descensus dusza ofrzymuje cnoty: susceptivee, custoditivae,
distributivae. Cnoty przyimujace: zywo$¢ tesknotyv, przenikliwosé widze-
nia, spokojny sad. Cnoty zachowujace: zgodnosé¢ z wolg Boga, pokonanie
zmartwien, wola zwycigstwa nad trudnosciami. Cnoty vozdzieleze: jasnosé
przykladu (oddanie dla Chrystusa nawet Zycia), prawda mowy {odrzuce-
nie klamstwa), pokorna stuzba blizniemu (nie opuszczenie dziel milosci
pod pretekstem kontemplacji). Te cnoty hierarchizuja dusze na wzor Se-
rafinébw, Cherubinéw, Tronéw, Panowan, Mocy, Zwierzchnictw, Ksiestw,
Archaniotow, Aniolow.

W etapie regressus dusza wraca do Boga wychodzge od rzeczy wi-
dzialnych, gdyz szuka Boga poza soba, w sobie. powyze) siebie. busza
aktywizuje sily zewnetrzne, wewnetrzne, wyzsze. Sily zewnetrzne to
rezpoznanie Boga w znakach rzeczy tego swiata (perlustratio), wybér tego.
co czyvnic (praeelectio), kierowanie sie ku dobru (prosecutio). Dusza tyfni
dzialaniami hierarchizuje sie na wzor Aniolow, Arvchanioléow i Ksie;tw.
Sity wewnetrzne: wyrwanie korzeni namietnosci {castigatio), pokonanie
trzech slabodci: zaniedbania, beznadziejnosci, niecierpliwosci (confortatio).
kierowanie dazeniami, wyobrazeniami, zajeciami (convocatio). Dusza na-
$laduje Moce, Panowania, Trony. Sily wyzsze: admissio to wezwanie do
zjednoczenia ekstatycznego, inspectio to kontemplacja Chrystusa i Trdj-
vy Swietej, introductio to mistycezne wejscie w Boga. Dusza upodabnia
sie tu do Tronow. Cherubindow i Serafinow. Jest wewnetirznie uporzadko-
wana, uwolniona od tego. co ziemskie i cielesne, wewnetrznie zhierarchi-
zowana 1 gotowa do przyjecia wizyty . Boskiego Oblubienca”™ W tym
wiaénie introductio jest porwana w Boga, rapitur in Deum.

Zauwazmy, 7e te trzy sily wyzsze, a wiec admissie, inspectio, intro-
ductio prowadza do ekstazy. ktora w etapie introductio $w. Bonawentura
rozumie jako porwanie duszy (rupitur in Deum). Wynikaloby z tego, ze
visio ... per rmentis excessum jest Lym samym, co visio ... per raptum.

Specjalisci w dziedzinie pogladow Sw. Bonawentury odrozniaja jednak
ckslaze od mistycznego porwania.

Do ekstazy prowadzi dusze kontemplacja intelektualna i madrosciowa,
gdy dusza jest wewnetrznie zhierarchizowana i gdy wchodzi na najwyzszy
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stopien poznania. Te stopnie s3 trzy: poznanie rzeczy extra nos, intra nos
i supra nos — poza nami, w nas i ponad nami. Sa to rzeczy cielesne, du-
chowe i wieczne. Przechodzac kolejno od jednych rzeczy do drugich, prze-
chodzimy takze wewnetrznie od sensus i imaginatio (wladze zmyslowe)
do ratio i intellectus {wladze umystowe), aby na terenie mens przejs¢ od
intelligentia do apex mentis, na szczyt duszy. Jest to dluga droga. Gdy
tu dojdziemy, kontemplacja intelektualna pozwala nam ujmowac¢ Boga
jako byt, a kontemplacja madrosciowa — Boga jako Tréjee Osob. Weszlis-
my do ,Swietego Swietych” i trwamy w podziwie zachwycajac si¢ Bo-
giem jako bytem i Osobami Boskimi w ich powigzaniu ze Slowem Wecie-
lonym. Na _szezycie duszy” podziw wobee Slowa Weielonego jest szezytem
kontemplacji. ktora powoduje ekstaze.

Ekstaza jest wiec ujeciem i odbiorem. Jest ujeciem otrzymujgcym.
Jest wice milezeniem. Jest excessivus modus cognoscendi, ... sursumactio
mentis in Deum — jest ,przekraczajacym siebie sposobem poznania ...
ponaddazeniem umystu do Boga”.?” Dusza sama juz nie ujmuje Boga, lecz
jest wchlonieta przez Boga. Sw. Bonawentura wyjasnia, Ze in comprehen-
sivo cognoscens capit cognitum, in excessivo vero cogritum capit cogno-
scentem — ,w pojmowaniu poznajacy poznaje poznawanego, w ekstazie
(Rég) poznawany poznaje poznajicego”.?® Wlasnie cognitum capit cogno-
scentem. W ckstazie wypelnia sie dazenie inteligencji: in excesivo... (ter-
minatur) intelligentice appetitus. W ekstazie wiee dusza jest od wewnatiz
céwietlona przez Boga, ktory spelnia jej dazenie. Dusza odpoczywa w po-
koju zjednoczenia. ,.Poznanie 1 wspolupodobanie s3 nierozdzielne™ — visio
et complacentia... inseparabiliter se habent. Laska kontemplacyjnej eksta-
zy jest swiatlem i miloScia. Jest to ekstaza intelektu i ekstaza woli. Taka
ekstaze powoduje dar rozumu.

A dar madro$ci sprawia, ze ekstaza ta jest po prostu i przede wszyst-
kim miloscia, ktora pozwala do$wiadcza¢ stodkosci Boga. Jest wigc ekstaza
doswiadezalnym poznaniem Boga, gdyz jest madro$cia, dzieki ktore) dusza
moze zakosziowa¢ stodkosci Boga. Sapientia... dicit cognitionem et affec-
ium... cognitionem Dei experimentalem... cuius actus consistit in degu-
stando divinam suavitatem — ,madro$¢ jest poznaniem i uczuciem... do-
$wiadczalnym poznaniem Boga.. polega ono na zakosztowaniu Boskie]
slodkosci”. 2

Ekstaza jest wobec tego pod wplywem daru rozumu i daru madrosci,
poznaniem otrzymtujacym Boga i jest zakosztowaniem Boskiej stodkosci
w taki sposdb, ze cognitio illa gustui est annexa —— ze ,poznanie to jest

27 Apol. paup. ¢ 3 n 3.
® Se. Chr. g 7.
% In ] Sent. Proem. q 3. Por. In IIT Sent. d 35 a1l gl

i
|
{
1
|
i
[ N—

Apofatyka 381

zwigzane z zakosztowaniem”. Jest poznaniem tego, co wieczne, a to, co
wieczne, stanowi droge ad experimentalem cognitionem divinae suavita-
tis — ,,do doswiadczalnego poznania stodkosci Boga”.

Ekstaza taka dokonuje sie wtedy, gdy czlowiek pominie wszystko, co
nie jest Bogiem. Chodzi o to, aby czlowiek separet se ab omniueo quod
Deus non est et a se ipso — ,,aby oddzielit sie od wszystkiego, co nie jest
Bogiem i od samego siebie”.? Wtedy Duch Swiety pomaga osiggna¢ mad-
ros¢ mistyczna, wlasnie per condescensionem desuper — | przez wspot-
zstapienie z gory”.

Istotg ekstazy jest wobec tego kosztowanie (gustus) stodyczy powigza-
nia z Bogiem przez milo$¢. Krotko mowiac, ckstaza jest udziclang nam
przez Ducha Swictego mito$cia, ktérej skutkiem jest mistyczny pokoj, po-
legajacy na tym, co mozna by nazwac ,.$miercia mistvezng”. Jest ona cal-
kewitym wzniesieniem sie czlowieka ponad wszystkie sprawy i rzeczy
stworzone. nawet ponad hierarchie aniolow. Jest utrwaleniem i wvlaczl
nescia powiazania cdowieka z Bogiem. Jest $miercia w sensie pélnés;u
milezenia duszy, ktéra wlasnie doswiadeza przychodzacej desuper mitosci.

HI. Poznaznie ,per raptum” jako doswiadczenie mistyezne
1. Cechy rozpoznawcze doséwiadczenia
mistycznego

Z dotychezasowych rozwazan wynika, ze ani kontemplacja, ani cksta-
za, takie jak je opisal w swych tekstach éw. Bonawentura. nie sg doswiad-
czeniem mistycznym. Kontemplacja bowiem polega na wiedzy o Bogu,
a ekstaza na cieszeniu si¢ darowang nam przez Boga miloscia. Pozostaje
wige do zbadania leoria poznania Boga per raptum, jako ewentualny opis
doswiadezenia mistycznego.

To nieuznanie kontemplacji 1 ekstazy za doswiadczenie mistyezne
upleramy na wnioskach, plynacych z zestawienia kontemplacji i ekstazy
v eechami rozpoznawezymi doswiadezenia mistycznego ustalonymi przez
dogmatykow. Chodzi o te cechy, na ktére godza sie wszyscy dogmatycy
niezaleznie od przyjmowanych orientacji teologicznych.

Opierajac sie na informujgcym o tych cechach dziele ks. W. Granata
pt. .Dogmatyka katolicka”, przyjmujemy. ze do$wiadczenie mistyczne jest
zowsze naglym. wewnetrznym, $wiadomym 1 bezposrednim doznaniem
obecno$el Boga. Mistyk jest wige swiadomy tego. ze w tej oto chwili jest
w nim obeeny Bog, dostepny jego duchowvm wiadzom poznawczym jako
bezpodredni przedmiot ich doznan

@ Coll. IT in Hex. n 30,
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W Iiteraturze fachowej z zakresu mistyki te zagadnienia nie ulegajy
walpliwoéci. Nie sa dyskutowane. Wszyscy teoretyey mistyki i sami mi-
styey podkredlaja, ze w doswiadezeniu mistycznym czlowiek bezposrednio
doznaje obecnosci Boga i ze wie, iz to jest wiasnie w tej chwili nie wy-
wolane przez niego wewnetrzne spotkanie z Bogiem.

Dyskutuje si¢ tylko przebieg doswiadczenia mistycznego, pytanie o to,
jaka sfera swego bytu czlowiek doswiadeza obecnoscl Boga nagle dostep-
nego jego $wiadomosci w bezposrednim doznaniu. Dyskutuje si¢ tez, po
czym poznad, ze to jest wilasnie doswiadczenie Boga, a nie innego bytu
i w zwiazku z tym dyskutuje sie. kim jest Bég. W odmiennym wigc poj-
mowaniu teologii nalezv szukaé réznorodnego pojmowania doswiadczenia
mistyeznego.

Zaakcentujmy raz jeszcze. ze wedlug dogmatykéw katolickich do-
¢wiadezenie mistyczne jest zawsze naglym, wewnetrznym, Swiadomym
i bezposrednim doznaniem obecnosci Boga.

Ks. W. Granat formuluje te cechy do$wiadczenia mistycznego naste-
pujaco:

1) Poznanie mistyczne polega na doswiadezalnym uswiadomieniu sobie
przez dusze bez pomoty wyobrazen i wnioskowania. .ze Bog jest w
niej obecny”.

2) ., To doswiadczenie i bezpoérednie poznanie Boga nie daje nowych po-
joé, jest ono bowiem ogolne i niejasne. a polega na skoncenirowane]
niezwykle intuicji wpatrujacej sie bez wielosci idei czy sgdow, a tylko
w sposdb prosty w Najwyzsze Dobro blizsze dla duszy od niej samej.
Z poznaniem tego rodzaju laczy sie jaka$ prosta, przeogromna milos¢™

3) .Najwazniejsza cechg mistycznego przezycia jest Swiadomosc, ze ono
zjawia sie nagle i nie zalezy od wysilku woli, ktora nie moze go ani
zdoby¢, ani zatrzymac. Wladze duchowe czlowieka sy jakby zahamo-
wane, a nawel w pewnym stopniu zawieszone, dokonuje sig wtedy
w samym rdzeniu duszy, 1). w najglebszych jej warstwach, scisle zjed-
noczenie z Bogiem” %

Sw. Teresa z Avili w swej ksigzee pt. Zycie” 3 pisze, ze ,rozum, il
mi sie zdaje, nie my$li. ani si¢ nie gubi, tylko jak mowie, nie dziala, jakby
porazony wielkoScig tych vzeczy, ktére oglada”. Teresa 2 Avili dodaje,
ze jest to ,,widzenie umyslowe”,  widzenie Boskiej obecnosei”.

Sw. Jan od Kizyza w ksigzce pt. . Droga na gore Karmel” * dodaje.

3 W. Granat: Bog jeden w Tréjcy Osob. Dogmatyka katolicka. T. I. Lublin
1962, 122; por. 149 n; por. tez M. Gogacz: Obrona intelektu. Warszawa 1969, 156.
2 Sw. Teresa od Jezusa: Zycie. Krakow, 142.

3 Sw. Jan od Krzyza: Droga na gére Karmel. Krakow 1948, 138 n.
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ze ,potrzeba zatem duszy pragnace]j zlaczy¢ sie bezposrednio z Booiem
i by¢ blisko Niego, zigczy¢ sie z tym ciemnym oblokiem”. )

Z rzacytowanych zdan i ich kontekstow wynika, ze wediug Teresy
2z Avili i Jana od Krzyza mistyczne doswiadczenie Boga jest odbiorenz
przez rozum, ktory ,,nie mysli, ani sie nie gubi”, doslownie \.viec odbiorem
obecnoéci Boga. Ten moment ,ciemnego obloku” oznacza, ze doswiadceze-
rile to nie dostarcza pojeé o Bogu i nie wyraza sie w pojeciach. Doswiad-
czenie mistyczne nie jest wiec kontaktem z Bogiem jako przedmiotem
pojeciowania, lecz z Bogiem pozwalajacym doswiadezaé swej obecnoscei,
swego istnienia w osobie ludzkie]. '

2. Opis poznania .,per raptum”
Sw. Bonawentury

w tekstach

Sw. Bonawentura w swych tekstach obok kontemplacji i ekstazy wy-
raznie wymienia intelektualng wizje Boga (visio intelligentice) dokonujgcy
sie w czlowieku per raptum. To per raptum oznacza, ze intelekt duszy
zostal przez porwanie wehloniety w Boga. Sw. Bonawentura pisze bowiem,
ze est visio intelligentiae... per raptum in Deum absorptae — ,zdarza sie
wizja intelektu ... wchlonietego w Boga pizez porwanic” 2

Sw. Bonawentura omawiajac réznorodny sposéb poznania Boga wy-
mienia wizje wlasciwg intelektowi z jego natury, wizje intelektu podnie-
s10nego przez wiarg, poinformowanego przez Pismo $w. zawieszoneso
przez kontemplacje, oswieconego przez proroctwa i wchlonietego w Bogfa
przez p.or\vanie Gdy jednak pisze o hievarchizacji duszy 1 uzyskiwaniu
grz’cz nig rT)i’ejﬁca aniolow, wiedy etap introductio. upodabniajacy do sera-
finow, wyjasnia przy pomocy wyrazenia rapitur in Deum: dusza ,,jest
porwana  w Boga, poniewaz juz odczuwa zjednoczenie... z Bogiem” .35
Sw. Bonawentura tak mocno wiec w swych pismach akcentuje kontem-
placj¢ 1 ckstaze, ze ani Jean de Champsecret, ant Luis de Mercin, ani
P. Pourrat nie rozwazaja osocbno, poza problemem kontemplacji, poznania
per raptum. Jedynie E. Longpré zwraca uwagg, ze $w. Bonawentura wy-
raznie odréinia poznanie per raptum od ekslazy, do ktorej prowadzi
kontemplacja,® jednak za $w. Bonawentura takze ekstaze charakteryzuje
wyrazeniem rapitur. Przypomina tez zaraz. ze w Collutiones in Hexaéme-
ren Sw. Bonawentura stwierdzil, iz nec est idem ecstasis et raptus — , nie
jest tym samym ekstaza i porwanie” .87

" Tekst podaje za E. Longpré (1838) ¢z Coll. in Her. n 24. Por. In Il Sent.
d33alql:Brevil. p5cé.

B Przytocrenie z pracy E. Lon gpré, Jw. 1818
3 .3" Au dela de Punion extatique, il n'y a plus que le rapt. Saint Bonaventure le
distingue nettement de l'extase dans ses principaux écrits, E. Longpré, jw. 1838

¥ Coll. U1 in Hex. n 30.
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To poznanie per raptum $w. Bonawentura okvesla jako elevatio, ktora
czyni dusze czyms najbardziej podobnym do Boga, mozliwym w tym zyciu.
Dusza jak gdyby przekracza swoj stan, chociaz w nim pozostaje. Pozo-
staje in statu viue, nie ma jeszcze stanu chwaly, lecz uzyskuje akt chwaly.
Sw. Bonawentura odroznia wice habitus glorice i actus gloriae. Duszy
przebywajacej in statu vice dostepny jest per raptum niezwykly actus
glorice: nagly akt widzenia Boga.’® Zdarza sig on u szczytu zycia ducho-
wego 1 stanowi na tym $wiecjie ostatnig czes$é tego zycia: Haec est ultima
pa?‘é vitae spiritualis in via.*¥ Na jej etapie czlowiek uzyskuje najwyzszy
stopien pokory i staje sic tak podobny do Boga. ze spelniaja si¢ w nim
stowa Pisma éw.: .Uczynmy czlowieka na obraz i podobienstwo nasze”
(Rdz 1, 26).

3 Uwagi do komentujacych poznanie ,per raptum”
pogladow E. Longprégo

I. Lorgpré omawiajgc réznice miedzy poznaniem per raptum, a eks-
oy 1 kontemplacjy, podkresla, ze io poznanie jest ,specjalng laskg i przy-
wilejem” oraz, ze polega na ,czystej biernosei”.* Dodajmy, ze ta biernose
polega na doznaniu przez dusze obecnosci Boga. J. de Champsecret wy-
jasnia, Ze wszystkie etapy zycla mistycznego. specjalne i niczwykle, nie
sn jednak czym$ wyjatkowym i cudo\\;nyxn Sa trzema drogami do stanu
biernosci. Ten stan biernege doznawania Boga jest nam duny juz w lasce
chrztu i bierzmowania. Rozwijajac swe zycie chrzescijanskie poszerzamy
tez stan biernego doznawania Boga.i! To bierne doznawanie Boga jest,
wedlug E. Longpré, juz nie tylko do$wiadczaniem Boga przez taske i mi-
osé. lecz jest takze radoscig intuicyjnej wizji istoty Boga‘? E. Longpré

8 Haec elevatio facit animam simillimam Deo, quantum possibile est in statu
vige; excedit enim aliqualiter viam, quia habens habitum viae, habet actum gloriae.
Coll. III in Hex. n 31. Za pracyg E. Longpré, jw. 1839.

38 Coll. XXIII in Hex. n 10.

® Le rapt est une grace extraordinaire, un privilege; il est caraclérisé par la
-assivité pure. E, Longpré, jw. 1839,

W Or, la vie mystique, ¢ laquelle tout chrétien est appelé. comprend les états
passifs. Il sont le développement normal de celte merveille extraordinaire, ol I'dme
est déja passive: l'union @ Dieu par la grdce du baptéme et de la confirmation. La
v mystique la plus parfaite est contenue dans ces grdces initiales comnie le plus
beau chéne dans un petit gland. Au fur et @ mesure que la vie chrétienne se deve-
ioppe, Taction de la grace sétand et. de méme, la passivité de U'dme devant Dieu.
J deChampsecret, jw. 49 n.

2 Dusza n'expériinente plus seulement Dieu dans la grice et U'amour, mais elle
jouit de le vision intuitive de lessence divine. E. Longpré, jw. 1830.
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powoluje si¢ tu na Collationes in Hexaémeron ¥ dodajac, ze taki akt po-
znania istoty Boga jest mozliwy dla nas w tym zyciu, gdy wlasnie od-
rozni sie habitus glorize i actus gloriae. Taka wizja istoty Boga, wizja
z porzadku lumen glorize, przemija, lecz moze trwaé nawet godzine,
o czym $w. Bonawentura pisze w w komentarzu do IV Seut, d. 6, wat-
pliwos¢ 1.

To zagadnienie widzenia istoly Boga jest bardzo trudnym problemem
dla teoretykow mistyki. Owszem. przy zalozeniu, ze czlowiek jest glow-
nie duszg lub Ze w aktach oczyszczenia, oswiecenia, udoskonalenia i wew-
netrznej hierarchizacji dochodzi do pozrania niezaleznego od zmystow,
muzna przyjmowaé bezposrednie poznanie istoty Boza. Sw. Bonawentura
jednak nie akcentuje tego przeksztalcenia w poznaniu per raptum. Zwra-
ca przeciez naszg uwage na to, ze Bog moze niekiedy udzieli¢ czlowie-
kowi w tym zyciu actus glorice. Sw. Bonawentura mowi tez, co zresziy
k. Longpré lakze przytacza, ze ,sam w sobie bardziej ram jest znany
brat niz Bog. Co do skutku bardziej nam jest znany Bog. Skutek boski.
ktorym jest umilowanie, wkracza bowiem do samej duszy i jest w niej
obecny i bardziej jest jej znany niz brat”.# Komentujgc ten fragment
E. Longpré twierdzi, ze ,.dzieki poruszeniu przez Ducha Swielego i pod
wplywem daru madrodci dusza doswiadeza tej obecnosci Trojey Swietej” .45
To wyjasnienie podaje E. Longpré przy omawianiu ekstazy, ktora polega
na doznawaniu slodyczy miltosci. W kazdym razie E. Longpré moéwi o do-
Swiadczeniu obecnosei w nas Trojcy Swietej i tym akcentem komentuje
wyrazenie effectus divinus... ei est praesens pomijajgc sprawe doswiad-
czenia milosci — dilectio. Sw. Bonawentura pisze wiec w swych tekstach
o do$wiadczeniu obecnosci Boga lub o doswiadczeniu obecnosci stodyezy
miloscei.

E. Longpré zwraca tez uwage. ze w poznaniu per raptum dusza uzy-
skuje swe najwyzsze podobienstwo do Trojey Swietej. Przypomina tez,
ze wedlug $w. Bonawentury .sama dusza nie moZe tego zrozumie¢, ani
innym wyjasni¢” * Nie moze wyjasni¢ swej ekstazy, lecz — dodajmy —
tvm bardzie] niclatwo jej wyjasni¢ to doswiadezenie, ktore per raptum
jest je) udzialem. Mozemy jednak te opinie $w. Bonawentury o ekstazie

# Coll. 111 in Hex. n 31.

W Secundum se notior est frater (quam Deus); secundum effectum notior est
Deus. Quia effectus divinus, qui est dilectio, intrat ipsam animam et ei st praesens
el magis cognoscitur quam frater. Cyt. za ¥. Longpre, jw. 1830,

# Sous la motion trés forte du Saint-Esprit et Uinfluence du don de sagesse ..
Uame expériment cette présence de la Trinité et acquicrt le sems parfait de Dieu.
.Longpré. jw. 1830. L

“ Nec ipsa anima possit comprehendere mnec aliis explicare. Coll. XX in Hex.
n 10 E Longpré jw, 1828,

5 — Sw. Bonawentura
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zwigzaé z poznaniem per raptum. Sam E. Longpré opisujac poznanie per
raptum odsyla do Breviloquium, gdzie $w. Bonawentura moéwi wiasnie
o ekstazie spiritus noster.. supra se ipsum rapitur in caliginem et exces-
sum — ,,duch nasz jest porwany ponad siebie w ciemnos¢ i ekstaze”.47

Termin ,,ciemno$¢” u $w. Bonawentury, a termin ,.ciemny obtok”
w $w. Jana od Krzyza, wskazuja, ze chodzi tu nic o poznanie pojeciowe,
lecz o do$wiadczenic boskiej w nas obecnoscd, zresztyq nagle, per raptum,
przez porwanie, dostepnej naszemu duchowi.

4. Cechy mistycznego poznania ,per raptum’

Poznanie per raptum wedlug $w. Bonawentury, roézni sie od kontem-
placji i ekstazy. Polega ono na ,podniesieniu” — elevatio, na takim wchlo-
niceiu duszy przez Boga, ze staje sig ona maksymalnie do Boga podobna.
T wchloniecie duszy przez Boga nie zmicnia jej stanu przebywania na
ziemi. Sama ta elevatio... per raptum — ,podniesienie... przez porwanie”
jest udzieleniem duszy actus gloriae, nie tyle wigce stalej wladzy, ile racze]
aktiu bezposredniego widzenia Boga. To widzenie trwa dos¢ krotko, nie-
kiedv nawet godzine, 1 jest biernym doswiadczeniem obecnosci w nas
Trojey Swietej: effectus divinus... intrat ipsam animam et ei est praesens
- ,skutek Boski wnika w dusze i jest w niej obecny”. Obecny w nas Bog
przenosi nas w ciemnose, Dusza rapitur in caliginem — | jest porwana w
ciemnos$é”, lecz poznaje wprost obecnos¢ Boga.

Jezeli wedlug teologow i wedlug mistykow takich, jak Teresa z Avili
i Jan od Krzyza, doswiadczenie mistyczne jest naglym, nie wywolanym
pizez nas, $wiadomym i bezposrednim doznaniem obecno$ci Boga, w kto-
rego obecnose wierzymy 1 ktory teraz daje sie bezposrednio doznac na-
szemu intelektowi, to opisane przez $w. Bonawenture poznanie Boga per
reptum jest do$wiadczeniem mistycznym. Jest bowiem doswiadczeniem
obecnosei w nas Boga, a nie doswiadczeniem wiedzy o Bogu (kontempla-
cja) lub doswiadczeniem stodyczy wniesionej w nas przez Boga mitosci
(ckstaza).

Wyakcentujmy takze to, ze wedlug $w. Bonawentury w doswiadcze-
niu mistycznym czlowiek pozostaje in statu viae, lecz jego apexr mentis
- .szezyt duszy’ jest wchlonigty w Boga i doswiadcza w sobie obecnosci
Trojuy Swiete]. To do$wiadezenie jest spelnieniem milosei, maksymalnie

tym zyciu upodabnlajgcej do Boga. Czlowiek jednak wie, ze doSwiadeza
Trojey Swigtej. Sw. Bonawenlura nie usuwa wice z doswiadezenia mi-
stveznego momentu wvisio. Pelna absorptio w spotkaniu duszy z Bogiem

7 Brevil. p 3 ¢ 7. W: Tria opuscula, 188.
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per raptum jest przeciez doznawaniem Boga poprzez swoisly actus gloriae,
pozwalajacy przez chwile ogladac¢ istote Boga. Sw. Bonawentura nie
likwiduje wige momentu poznania na rzecz affectus. Podkresla tylko, ze
sa nierozlaczne. Absorptio w tekstach $w. Bonawentury nie oznacza za-
gubienia si¢ w Bogu, lecz pelng $wiadomosé spotkania, wywolujacego naj-
glebszg pokorg. Absorptio wskazuje tu na bierno$é duszy, na doznawanie.
To doznawanie zawiera w sobie etap amplexus, lecz przewyisza ten etap
peina biernoscia, sygnalizowang terminem ,wchloniecie” — absorptio.

Tomista nie widzi mozliwosci bezposredniego poznania w tym zyciu
1stoty Boga. Uwaza, ze doznanie obecno$ci Boga w do§wiadczeniu mistycz-
nym polega na doznaniu przez intelekt moznosciowy istnienia Boga, a nie
Jego istoty. Sw. Bonawentura nie operuje w swych opisach pojeciami
istnienia i istoty. Chce wiec oslabi¢ problem bezposredniego widzenia
istoty Boga akcentujac w doSwiadczeniu mistycznym chwilowy actus
glorige 1 teren affectus. Doswiadczenie mistyczne jest wobec tego dla
Sw. Bonawentury zarazem widzeniem (visio) Boga i zakosztowaniem (gus-
tus) Jego obecnosci. Aby dalej jeszcze oslabié moment wisio, wlagciwy
przeciez zyciu in visione beatifica — ,w widzeniu uszczesliwiajacym”,
dost¢pnym nam dopiero po $mierci, sw. Bonawentura dodaje, ze szczyt
duszy rapitur in caliginem -— _jest porwany w ciemnos$¢”’. Dusza wice
bezposrednio do$wiadeza Boga. leez w swoistej ciemnosci, bez pelni wi-
dzenia Jego istoty. Dusza wie jednak, ze doswiadeza Trojey Swietej. Ciem-
nosc, emplexus i absorptio nie likwiduja wiec wvisio.

IV. Apofatyczna budowa opisu doswiadczenia Boga ,,per raptum”

1. Cechy apofatycznego opisu

Naturalne i spontaniczne odroznienie rzeczy, np. to jest zimne, a to
jest ciepte, stalo sie pierwsza metoda badawcza pod nazwa dialektyki.
Sposab postepowania badawczego polegal tu wiec na przeciwstawieniu,
skontrastowaniu dwu odrebnych, lecz réwnorzednych rzeczy lub pojec.
Zreszta dla przyrodnikow jonskich wszystkie rzeezy mialy e sama range
bytowa. Platon postugujacy si¢ dialektvky zmienil tylko juk gdyby kie-
runek kontrastowania. Nie bylo to juz przeciwstawienie dwu najblizszych
wobec siebie i odrebnych rzeczy, lecz kontrastowanie przez odnoszenie
czegokolwiek do jednego punktu wspolnego, nazywanego aksjomatem w

danej grupie odbitek. poje¢. zadan czyv nawet idei. To kontrastowanie,
stanowigce dialektyke, tak dalece zatrzymalo uwage, ze badano glownie
réinice miedzy bytami, a z czasem tylko zwigzki miedzy bytami zapomi-
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najac o bytowej zawartosci kazdego bytu. O badanie tej bytowej zawar-
tesci rzeczy upomnial sie Arystoteles. Zaczgl indentyfikowaé wewngtrzne
i konieczne czynniki strukturalne bytéow kontrastujac w nich akt i moz-
nosc. Byt wedlug Arystotelesa byl zlozong w sobie kompozycja czynnikow
bytowych, a nie tylko, jak dla platonikéw jednolitym obszarem rozpo-
znawanym przez skontrastowanie go z innym bytem i przez omowienie
zachodzacych miedzy tymi obszarami réznorakich relacji. Zwycigzyla jed-
nak tradycja platonsko-neoplatonska i powszechnie przyjmowana metodg
analizy byla dialektyka.

Jednak juz Ojcowie Kosciola i dopiero oni zauwazyli, a dal temu wy-
raz najmocniej moze Bazyli Wielki, ze dialektyczne kontrastowanie jest
mylace w teologii, gdyz Bog nic jest odwrotnoscia $wiata, jak np. zimno
i cieplo, lecz pierwszym i absolultnym bytem, od ktorego wszystko po-
chedzi 1 ktory wobec tego wyjasnia bytowanie rzeczy. Nalezy wszystko
odnosi¢ do absolutu, do ktérego jako Stworcy wszystko jest podobne.

W teologicznych analizach okresu patrystyki formuluje sig¢ wiec meto-
da apofatyczna, ktorej pelng wersje wypracowal i zastosowal w swych
dzielach Pseudo-Dionizy, korzystajacy takze z neoplatonizinu Proklosa.
Pseudo-Dionizy odnoszge do Boga imiona wziete z Pisma $w., dostrzegl
ich niewystarczalnosé i ograniczonosé¢ jako twordéw ludzkich. Owszem, Bog
jest dobry. Bog jednak jest wiecej niz dobry. Negujac treSc terminu ,.do-
bry” Pseudo-Dionizy uzyskal wyrazenie ,.Bog jest najlepszy’. Kazde do-
bro odnosi ste do czegod najlepszego jako do swego po platonsku ujetego
uksjomatu, podobnie jak skoriczone odnosi sie do nieskonczonego. Bog
jednak jest ponad tym czymé jednym i najdoskonalszym. Jest nie tylko
dobry 1 wiecej niz dobry. Jest ponad dobrem i ponad maximum dobra.
Metoda apofatyczna polega wiec na odaiesieniu wszystkiego do absolutu.

Najwyrazniejszy schemat metody apofatycznej stosuje w swych pra-
cach Anzelm z Canterbury: aby zrozumiec¢ tres¢ danego pojecia, nalezy je
zanegowac w ten sposob uzyskujac pojecie tresci absolutnej. Porownanie
danego pojecia z proporcjonalnym pojeciem absolutnym pozwala zrozu-
miec {res¢ pojecia wyjsciowego. Jest to metoda uzyskiwania pojeé rozna
oc arystotelesowskiej definicji, operujacej odniesieniem jednostki do ro-
dzaju i gatunku.

Metoda apofatyczna jest wige przekszialceniem dialekiyki. W dialek-
{yce kontrastuje sie dwa czynniki rownorzedne, np. zimno — cieplo.
W apofatyce odnosi sie wszystko do jakiegos absolutu. np. skonczone -
nieskonczone, wielo§¢ — jednosé. materia — Bég.

Ta apofatyczna metoda uzyskiwania pojec jest zarazem obrazem apo-
fatveznie skonstruowane] rzeczywistosel. Kazda rzecz okresla jej odnie-
sienie do Absolutu. W neoplatonizmie klasycznym jest to relacja odleg-
fesel, w neoplatonizmie sredniowiecznym jest to relacja podobienstwa.
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2. Apofatycznie ujety w tekstach sw. Bonawentury
proces religijnego rozwoju ludzi

Sw. Bonawentura, podobnie jak $w. Anzelm z Canterbury, apofatycz-
ny sposob uzyskiwania poje¢ uwaza za wierny opis rzeczywistosci. Nawet
wiecej, traktuje apofatyke jako sposéb rozwoju zycia mistycznego, w kto-
rym czlowiek od etapu chrztu i bierzmowania przechodzi poprzez oczysz-
czenie, oswiecenie, udoskonalenie, realizujace sie w wewnetrznej hierar-
chizacji duszy, az do kontemplacji, ekstazy i doswiadczenia Boga per
raptum. Tak ujety rozwdj religijny czlowieka jest w pierwszym rzedzie
uznaniem neoplatoniskiego hierarchizmu bytéw za faktyczng budowe rze-
czywistoscl. Jest takze uznaniem warstwowej budowy czlowieka, w ktore-
go duszy najwyzsza warstwa jest apex mentis, szczyt ducha tozsamy
z wola, jako podmiotem milosci i laski uSwigcajacej, ktéra z kolei przenosi
sie do wladz i1 pamieci. Poszczegolne wiladze doskonali zespdl cnot wla-
nych, towarzyszacych lasce uswigcajacej. Gdy dusza wspolpracuje z cno-
tami wlanymi i laska, wtedy ujawniajg si¢ juz w niej obecne dary Ducha
Swietego, ktore zblizaja dusze do Chrystusa. W tej drodze do Chrystusa
bronig duszy laski sakramentalne, a blogoslawienstwa utrwalaja w niej
stan udoskonalenia. Sama dusza tak prowadzona i wspomagana wznosi sie
do Boga przechodzac dziewie¢ stopni hierarchizujacych ja w etapie ascen-
sus az do poziomu Serafinow, przechodzi tez dziewigé stopni uzyskiwania
swego doskonalacego ja poziomu w etapie descensus. wkracza powoli in
Deum przez dziewigé stopni etapu regressus. Dzieje sie to na drodze zbli-
zania sie do ekstazy, gdy dusza juz przebyla droge oczyszczenia, oswiece-
nia 1 nawet udoskonalenia, konczacego sie po odmianach kontemplacji
stanem ekstazy, polegajacej na zakosztowaniu slodyczy milosci lgczace]
dusze z Chrystusem.

W tym calym hierarchicznie realizujgecym sie procesie rozwoju zycia
mistycznego dusza uzyskuje podobienstwo do Boga, najpelniejsze w po-
znaniu per raptum, a mniej doskonate, lecz przyblizajgce do pelni, na eta-
pach uzyskiwania podobienstwa do kolejnych chérow anielskich.

Proces uzyskiwania podobienstwa do Boga jest apofatyka w tym ciag-
lym poznawczym porownywaniu sie duszy z idealem danego etapu, a prze-
de wszystkim z Bogiem. Jest tez swoisty apofatyka w sensie realnego
stawania si¢ danym idealem, absolutem czy efektem przebylej drogi. Osta-
tecznie w poznaniu per raptum dusza staje sie wprost podobna do Boga.

3. Apofatyeczne momenty opisu doswiadczenia
mistycznego ,per raptum”
Najwyzszy etap zycia ludzkiego mistycznego — nagle i niezwykle do-
znanie przez dusze do$wiadczalnej, a wiec bezposredniej obecnosci w
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niej Boga w ten sposdb. ze intelekt duszy per raptum in Deum absorptae.
duszy ,.przez porwanie wchlonietej w Boga”, widzi Boga w swoistym
actus gloriae, w swoistym akcie poznania, wlasciwym juz przebywaniu
w wizji uszczesliwiajgcej — ten wlasnie etap Zycia mistycznego jest opi-
sany w sposob apofatyczny. Stanowi takze apofatycznie ukonstytuowang
rzeczywistosé.

Moglibysmy powiedzieé, ze do etapu per raptum dusza dokonuje po-
rownan siebie z kolejnymi idealami poszczegoélnych stopni rozwoju i z
aniolami, ktorzy sg odblaskiem coraz wyrazniejszego obrazu Boga, i ze
dusza swym wilasnym wysitkiem wspomaganym przez Boga staje si¢ da-
nym idealem, czastka podobienstwa. Caly proces kontemplacji i pézniej
ekstaza pozwalaja jej zakosztowaé stodyczy spodziewanego bezposredniego
spotkania.

W etapie per raptum dusza nie przybliZa sie do Boga swym wysil-
kiem, lecz zostaje porwana przez Boga, przez apofatyczny absolut. Ustaja
jej dzialania, doznaje szczeScia spotkania, odbiera to szczescie. Realnie
spelnia si¢ apofatyka. W spotkaniu per raptum dusza wchlonieta przez
Absolut, w pelni podobna do Boga jak tylko to jest mozliwe in statu viae,
juz nie poréwnuje sie z Bogiem, lecz realizuje to apofatyczne porownanie,
w wyniku ktérego ,stan porwania.. wyciska w niej najglebsza pokore
i najpelniejsza wyrozumialos¢ wobec ludzi”

W opisie i realizowaniu si¢ doSwiadezenia mistycznego zostaje zacho-
wana apofatyka. Nawet w porwaniu, w stanie wchlonigcia duszy przez
Boga w obreb wewnetrznego zycia Osob Trojey Swietej dzieje sie porow-
nanie. Dusza widzi wyraznie jako byt, ktory jest wprost samg pokors, byt,
ktory przez zanegowanie jego stanu duchowej nicosci, przez zanegowanie
ze strony Boga, jest podniesiony (elevatio) i wchloniety (absorptio) w upo-
dabniajgce do Boga doé$wiadczalne spotkanie.

W opisie do$wiadczenia mistycznego, ktorym jest visio intelligentiae
... per raptum — , intelektualna wizja dzicki porwaniu”, $w. Bonawentura
zachowuje wige klasyczny schemat apofatyki: pojecie lub rzecz zostaja
zanegowane i wyniesione przez to do sytuacji absolutnej, z ktérg porow-
nane dopiero stajg si¢ zrozumiale lub stajg sie tym, czym powinny byé,
gdy dang rzecza np. jest czlowiek. Powinien on by¢ pelnig pokory i umi-
lowania ludzi, gdyvz taki jest skutek pelnego spotkania duszy z Bogiem,
spotkania owocujacego efektem poréwnania.

E. Longpré zwraca uwage iylko na teologie negatywna, wystepujaca
w opisywanej przez sw. Bonawenture teori ekstazy. Ta negalywna teu-

* Le rapt ... imprime dans 'dme un grand sentiment d’humilité et de condescen-
dance envers le prochain. E. Longp ré, jw, 1840,
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logia, doslownie stanowigca etap ujecia apofatycznego, jest w tekstach
E. Longpré nazwa jednak calej apofatyki.

E. Longpré przypomina, ze wedlug sw. Bonawentury dusza, aby zbli-
zy¢ sie¢ do etapu milosci ekstatycznej, musi zanegowaé wszystko, co nie
jest Bogiem, aby odnalezé Boga. Chodzi o to, ut separet se ab omni eo
quod Deug mon est et a se ipso — ,aby oddzielila sie od tego, co nie jest
Bogiem, i od samej siebie”, wlasnie per negationem. E. Longpré dodaje, ze
dusza wznosi si¢ do Boga bardziej na drodze negacji niz afirmacji.¥* Te
droge negacji $w. Bonawentura rozumie jako usuwanie z duszy tego, co
nie jest Bogiem, podobnie jak rzeibiarz usuwa fragmenty tworzywa, aby
uksztaltowac posag. Dusza w ten sposob oddziela sie od innych bytéw,
nawet od siebie, uzyskujac skierowanie wylacznie do Boga. W tej pracy
odnajduje obecnego w niej Boga przedzierajgc sie ku niemu w drodze
oczyszezenia, oSwiecenia i udoskonalenia przez wszystko, co wlasnie nie
jest Bogiem. Ta negacja rzeczy i siebie pozwala duszy poznaé i spotkaé
Boga, z ktérym spotkanie, gléwnie per raptum ujawnia jej to, czym na-
prawde jest: jest niczym z tego, czym jest Bog i jest kims obdarowanym
miloécig oraz bezposrednim widzeniem Boga.

Apofatyczny sposéb opisu doswiadczenia mistycznego jest wiec w teks-
tach $w. Bonawentury takze stwierdzeniem apofalycznej struktury tego
dos§wiadczenia, ktore czyni dusze kims najpelniej pokornym i obdarowa-
nym pelnig mozliwego dla nas podobienstwa do Boga.

Zakonczenie

Stwierdzmy w zakonczeniu, ze opisane przez $w. Bonawentur¢ pozna-
nie Boga per raptum jest typowym dodwiadezeniem mistycznym, gdyz wy-
stepuje w nim nagte, wewnetrzne i bezposrednie doswiadczenie obecnosci
Boga w duszy. porwanej i wyniesionej ku Bogu w sferg swoistej ciem-
noéei, a wiec juz nie pojeciowego poznawania Boga, lecz odbioru Jego
obecnosci. Ten odbior Boga jest tak niezwykly. ze czlowiek nie umie go
rikomu wyjasni¢, ani sam nie moze go zrozumie¢. Powodem tego wedlug
$w. Bonawentury jest chyba udzielony duszy actus glorize, akt doznawa-
nia Boga wladciwy naszemu zyciu dopiero w wvisio beatifica. Trudno go
wige wyjasni¢ w jezyku tego Swiata. Wiazac ponadto doswiadezenie mi-
styczne z miloéeia, jako dzialaniem woli, $w. Bonawentura chcial ukazac,
ze to doswiadezenie nie jest pojeciowym ujeciem Boga, lecz wlasnie do-

“ Pour se disposer a amour extatique, U'dme doit briser avec tout ce qui n'est
pas Dieu et se laisser elle-méme ... Il est utile ¢ I'dme de s'élever a Dieu plus par
voie de négation que par voie d'affirmation: ... luvat autem industria in hoc exer-
citio ut homo dicat: Non est hoc Deus, nec est hoc, etc., per negationem et ablatio-
nem, ut sculpentes faciunt, non per appositionem E. Longpré, jw. 1826.
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znaniem Jego obecnosci, doznaniem, ktore jest zarazem intelektualng
wizjg i zakosztowaniem Boga.

To doéwiadezenie mistyczne jest opisane przez Sw. Bonawenture w
schemacie apofatyki. Nawet wigce], ono dzieje sie apofatycznie. Znaczy
to, ze czlowiek najpierw prawdziwie poznaje siebie wtedy, gdy negujgc
wszystko i siebie, odnajdzie Boga, do ktérego upodabniajgc sig odkrywa
prawde o sobie. I wlasnie czlowiek rozwija si¢ w etapach apofatycznych.
Dokonuje zanegowan siebie, aby spotka¢ Boga. Pelne spotkanie Boga
czyni czlowieka tym, kim jest: swoistg nicodcia, sama pokora, obdarowang
pelniag milodei 1 do$wiadcezenia Boga.

Caly religijny rozwéj czlowieka jest apofatyczny 1 apofatycznie jest
zbudowana rzeczywistos¢. Nasze jej poznanie jest takze apofatyczne. Wy-
vuznie i jasno ukazuje to E. Gilson. Oto jego ciekawy tekst: ,,Zwrocmy
uwage na fakt, ze idee Boga implikuje w rzeczywistosci nasze najprostsze
intelektualne dzialanie. Po to, bysmy mogli calkowicie okresli¢ jakas szcze-
golowa substancje. dopéty musimy sie odwolywaé do coraz wyzszych za-
sad, dopoki nie osiagniemy idei bytujacego samoistnie bytu, tak dlugo bo-
wiem nie jesteémy w stanie pozna¢ w calej petni definicji jakiegos kon-
kretnego bytu, jak dlugo nie wiemy, czym byt jest sam w sobie. Intelekt
nasz zatem jest w stanie w pelni uchwyci¢ swe przedmioty jedynie dzigki
idei czystego, totalnego i absolutnego bytu; obecnos¢ w nas idel tego, co
doskonale i absolutnie, pozwala nam poznaé¢ rzecz szezegdlowg jako to, co
niedoskonale i wzgledne... Poznajemy Boga, poniewaz jest On doskonale
w nas obecny ... Obecno$é Boga stanowi podstawe naszej wiedzy o Nim”.>

Dodajmy tez. ze sw. Bonawentura uwaza droge negacji za najznako-
mitszy sposob wznoszenia sie duszy do Boga®t Uznaje wige apofatyke za
sposob bytowania rzeczywistosci.

Zapytajmy juz tylko. czy naprawde rzeczywistos¢ jest zbudowana apo-
fatycznie, czy doswiadczenie mistvezne jest wylgcznie takie, jak to wyni-
zle veligijnie na drodze

ka 2z apofatycznego opisu, czy czlowiek rozwijz
wewnetrznej hierarchizacji stajac sie pod koniec Zycia duchowego juz tyl-
ko owym apexr mentis? Sposob poznania nie jest fotografig bytowania.
A moze — nawet zgodnie z wielkoscig drog ukazywanych przez sw. Bo-
nawenture -— Bog prowadzi ludzi do swej milosci droga, ktorej nie ujmuje
neoplatonska apofatyka.

% E. Gilson, Historia filozofii chrzedcijanskiej w wiekach Srednich, 328.
 Hic est nobilissimus elevationis modus (= via negationis) Tripl. via, ¢ 3 n 13
Za E. Longpré, jw. 1792,

Z DYSKUSJI

KAMIL BERUBE OFMCap.

(Filozofia chrzescijanska wedlug Rogera Bacona, Waleriana Magniego
i sw. Bonawentury)

Omoéwie dwa nurty filozofii chrzescijanskiej pochodzenia franciszkanskie-
go bardzo blisko zwigzane ze $w. Bonawentura. Jest to filozofia chrzescijan-
ska Rogera Bacona, bezposredniego przeciwnika $w. Bonawentury. oraz filozo-
{fia Waleriana Magniego, jego ucznia.

Wedlug Rogera Bacona nie ma madrosci doskonalej poza teologiy. Madrosé
ta zawarta jest w Pismie $w, ale powinna by¢ wyjasniania przez filozofie,
ktora zostala objawiona Patriarchom i Prorokom w tym samym czasie, co Pis-
mo $w. Co wigcej, Bog chceial, aby filozofowie poganscy byli prekursorami Ob-
jawienia chrzescijanskiego, ujawniajac im wiele prawd wiary chrzeécijanskici.
Filozofowie ci byli rowniez medrcami, ludZzmi oddanyvmi kultowi cnoty i wie-
dzy, oderwanymi od przyjemnosci, honorow i bogactw, dgzacymi do wiecznej
szczesliwoscei.

Rola filozofii jest podwéjna: ma odkrvwaé dostowne znaczenie Pisma $w.
i porzadkowac zasady teologii. Azeby zrozumieé te zadziwiajaca teorie nalezy
wiedzie¢. ze Bacon obalil arystotelesowskg koncepcje nauki. Na poczatku byly
nauki najprostsze. ktére daly poczatek naukom bardziej zlozonym az do pow-
stania najbardziej zlozonej nauki, jaka jest metafizvka i ostatecznie etyka.
I tak samo, jak etyka filozoficzna opiera sie na badaniach metafizycznych, tak
etyka chrzedcijanska bazuje na rozpatrywaniu prawd religii chrzescijanskie].

Caly problem filozofii chrzescijafskiej polega, wedlug Bacona. na zapew-
nieniu cigglosei filozofii i teologii z jednoczesnym bronieniem wyzszosci teolo-
gii nad filozofia, czyli wiary nad rozumem.

Filozofia ta musiala by¢ dzietem filozotéw chrzeseijanskich. Bacon nazy-
wat le filozofi¢ kompletng, ale rownie dobrze mozna ja nazwadc filozofia chrzes-
cijanska.

Tak wi¢e wiara jest nowym rodzajem filozofii. ale filozotii, ktora wywn-
d2ge si¢ z filozofit poganskiej, idzie znacznie dalej. Powinna ona podejmowaé
wigce] spraw, niz sprawy boskie, Bacon nie waha sie powiedzieé, ze tilozofo-
wie chrzedcijanscy powinni tak traktowac filozofie, jakby zostala stworzona.
aby stuzyé teologii.

To, ze filozofowie chrzescijanscy powinni ubogacac filozofie poganska, wy-
nika z wiary, z Pisma $w. i Ojcow Kosciola, ktorzy sg biegli w filozofii i méwiy
rowniez jak filozofowie,

Bacon twierdzi, Zze artykuly wiary chrzescijafiskiej nie powinny przeszka-
dza¢ w dowodzeniu, ale ze jest wiele prawd, kiore majg wspélne racje, ktore
medrzec przyjalby z latwoscia od innego, chociaz on sam ich nie zna. Filozo-
fow nie dziwi wige obowiazek podnoszenia filozofii do poziomu spraw boskich,
prawd teologii i Ojeéw Ko$ciota, poniewaz lilozofia i teologia maja wiele punk-
tow stycznych.

Walerian Magni byl kapucynem z Mediolanu, znanym jako misjonarz, dy-
plomata. radea polityczny, filozof i uczony. Urodzil sie w roku 1386, zmarl
w reku 1661. (Postugiwal sie bede drugim wydaniem jego dziela De luce men-
Lium et eius imagine, ex sanctis Patribus Augustino et Bonaventura wydanym
w Wiedniu 1646 r. i jego Opus philosophicum wydanym w Warszawie w 1660).




