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ZAGADNIENIE 47.

ROZTROPNOSC

Po zaznajomieniu si¢ z cnotami boskimi (1) trzeba nam z kolei zbada cnoty
kardynalne (2). Zaczynajac od roztropnosci (3): zadamy najpierw ja sama, nast¢pnie |
ej czesci, odpowiadajacy jej dar, przeciwstawne jej wady, a w koncu odnoszace si¢ do
niej przykazania.

Pierwszy temat zbadamy szukajac odpowiedzi na 16 pytan. (4) 1. Czy
roztropno$¢ jest rzecza woli czy rozumu? 2. Jesli jest w rozumie, czy tylko w rozumie
praktycznym, czy takze w spekulatywnym? 3. Czy dotyczy poznania czynnosci
poszczegodlnych? 4. Czy jest cnota 5. Czy jest cnota osobna? 6. Czy wyznacza cel
cnotom moralnym? 7. Czy stanowi w nich miarg? 8. Czy wlasciwa jej dziatalnos¢
polega na nakazywaniu? 9. Czy z roztropnoscia taczy sig troskliwos¢ lub czujnos¢? 10.
Czy roztropno$¢ rozciaga si¢ na kierowanie zbiorowoscia? 11. Czy roztropno$¢
odnoszaca si¢ do dobra wtasnego jest gatunkowo ta sama co roztropno$¢ majaca na
uwadze dobro spoteczenstwa? 12. Czy roztropnos$¢ polityczna jest w podwtadnych,
czy tylko u o0séb kierujacych? 13. Czy jest w ludziach ztych ? 14. Czy maja ja
wszyscy dobrzy ludzie? 15. Czy jest wrodzona? 16. Czy mozna ja straci¢ droga

zapomnienia?

Artykul 1.

CZY ROZTROPNOSC JEST W ZDOLNOSCIACH POZNAWCZYCH,
CZY TEZ W DAZNOSCIOWYCH?
Wydaje sig, ze roztropnos¢ jest nie w zdolnosci poznawczej, lecz w
dazno$ciowej, poniewaz:
1. Wedlug Augustynal): ,,roztropnos$¢ jest mitoscia przezornie (5) wybierajaca to co
sprzyja, a odrzucajaca to co szkodzi”. A poniewaz mito$¢ nie jest w zdolno$ci

poznawczej, lecz w dazeniowej, zatem réwniez 1 roztropnosc.



2. Dziatalno$¢ roztropnosci polega na przezornym wyborze. Otdz jak juz
wiemy2), wybdr jest aktem sily dazeniowej, a wobec tego i roztropno$¢ ma swa
siedzibe nie w zdolnos$ci poznawczej, lecz dazeniowe;j .

3. Wedtug Filozofa3): ,,mniej ganimy artyste za rozmys$lny btad w sztuce niz za
takiz btad roztropnego i cnotliwego w stosowaniu roztropnosci 1 cnoty”. Otdz,
poniewaz cnoty moralne, o ktérych tu mowi Filozof, wydoskonalaj zdolnos$ci
dazeniowe, zas sztuka rozum, wobec tego roztropnos¢ jest raczej w zdolnosci
dazeniowej niz poznawczej.

Przeciwnego zdania jest jednak Augustyn mowiac: ,,roztropnosc jest

znajomoscia tego, co nalezy osiagac i czego unika” 4) .

Odpowiedz : Wedlug Izydora$), ,,roztropnym jest cztowiek daleko widzacy;
jest bowiem przenikliwy i dostrzega niepewne wypadki”. Otdz widzenie nie jest
wlasciwoscia sity dazeniowej, lecz poznawczej. Stad jasne jest, ze roztropnos¢
bezposrednio nalezy do zdolnosci poznawczej, ale nie zmystowej. Zmystami bowiem
poznajemy tylko to, co jest obecne teraz i co narzuca si¢ zmystom bezposrednio.
Natomiast przewidywanie przysztosci z doswiadczen terazniejszych lub przesztych, co
nalezy do roztropnos$ci, jest wlasciwosci rozumu, poniewaz tylko rozum moze to
osiagnac droga pewnego rodzaju porownywania. Stad wynika, ze wlasciwa siedziba
roztropnosci jest rozum.

Ad 1. Jak juz powiedziano6), ruch wtadz ku wiasciwe j kazdej z nich czynnosci
pochodzi od woli, Stwierdzili§my tez7), ze pierwsza czynnos$cia wiadz dazeniowych,
jest mitos¢. Roztropnos$¢ jest mitos$cia nie w tym znaczeniu, jakoby mitos¢ i
roztropnos$¢ byty tym samym, lecz o tyle, ze mito$¢ powoduje rozpoznawcza czynno$é
roztropnos$ci. Stad nawet Augustyn dodaje dalej, ze ,,roztropnos¢ jest mitoscia dobrze
rozpoznajaca to, co jej pomaga w dazeniu do Boga, a co jej moze w tym
przeszkodzi¢”. Mowi sig za$, ze mito$¢ rozpoznaje w tym znaczeniu, ze porusza
rozum do dokonania rozpoznania.

Ad 2. Czlowiek roztropny bierze pod uwagg to, co jest dalekie, o tyle, ze to
moze by¢ pomocne lub szkodzace temu, co nalezy czyni¢ teraz. Roztropno$¢ zatem

zajmuje si¢ tym, co prowadzi do celu f rozum nad tym radzi, a wola decyduje wybor.



Z tych dwu czynno$¢ naradcza, nalezy do roztropnosci, jako ze Filozof zauwaza, iz
,»cztowiek roztropny jest dobrym w radzie”. Poniewaz jednak wybor jest wynikiem
poprzednie j narady, jest bowiem, jak powiedziano w Etyce8) ,,dazeniem do czego$
przemyslanego”, dlatego takze wybor mozna przypisaé roztropnosci jako jej wynik, o
tyle mianowicie, ze roztropno$¢ droga narady kieruj e wyborem. (6)

Ad 3. Wartos$¢ roztropnos$ci nie polega na samym tylko naradczym
zastanawianiu sig, lecz na zastosowaniu da dziela, co jest celem i1 zadaniem rozumu
praktycznego. Wobec tego btad w tym jest jak najbardziej sprzeczny z roztrop-noscia,
poniewaz jak cel jest czyms najwazniejszym we wszystkim, tak btad co do celu jest
czyms najgorszym. Stad Filozof stusznie zauwazyl3), ze ,,roztropnos$¢ nie jest tylko
rozumowa sprawnosci jak sztuka”; jej bowiem zadaniem, jak wiemy?9), jest

zastosowanie do dzieta, a tego dokonuje za posrednictwem woli.(7)

Artykul 2.

CZY ROZTROPNOSC JEST WEASCIWOSCIA SAMEGO TYLKO
ROZUMU PRAKTYCZNEGO, CZY TAKZE [ SPEKULATYWNEGO?

Wydaje sig, ze roztropno$¢ nalezy nie tylko do rozumu praktycznego, ale takze
do spekulatywnego, poniewaz:

1. Powiedziano w Przypowiesciach1): ,,madros$cia jest mg¢zowi roztropnos¢”
(8). A poniewaz madro$¢ ma swa siedzibg gownie w rozumie spekulatywnym, wobec
tego takze 1 roztropnos¢.

2. Mowi Ambrozy?2): ,,Roztropnos¢ zajmuje si¢ dociekaniem prawdy 1 wznieca
pragnienie peitnej wiedzy”. A poniewaz to nalezy do rozumu spekulatywnego, zatem
roztropno$¢ ma swa siedzibg takze w rozumie spekulatywnym.

3. Filozof umieszcza3) sztukg 1 roztropnos¢ w tej samej wladzy duszy. Otoz
sztuka jest nie tylko praktyczna, lecz takze spekulatywna, jak np. sztuki wyzwolone.

Zatem takze roztropnos¢ zachodzi w rozumie praktycznym i spekulatywnym.



Przeciwnego zdania jest Filozof, méwiac4): ,,roztropnos¢ jest to prawosc¢
rozpoznania w czynnosciach, ktore maja by¢ dokonane (recta ratio agibitium)”. A
poniewaz czynienie nalezy do rozumu praktycznego, wobec tego roztropnosc¢ jest
tylko w rozumie praktycznym.

Odpowiedz: Jak si¢ wyraza Filozof5), ,,roztropnym jest czlowiek mogacy
dobrze radzi¢”. Ot6z rada odnosi si¢ do tego, co mamy czynié, by osiagnac jakis cel. A
poniewaz zastanawianie si¢ nad tym, co prowadzi do celu, nalezy do rozumu
praktycznego, wobec tego jest jasne, ze roztropnos¢ ma siedzibe tylko w rozumie
praktycznym.

Ad 1. Jak juz powiedziano6), madros$¢ jest znajomoscia w swietle przyczyny
absolutnie najwyzszej. Stad tez znajomo$¢ w danej dziedzinie w §wietle przyczyny
najwyzszej jest madroscia w tej dziedzinie. Ot6z w dziedzinie czynow ludzkich
przyczyna najwyzsza jest wspolny cel catosci ludzkiego zycia. I ten to wasnie cel jest
przedmiotem, ktorym zajmuje si¢ roztropnos¢. Wedlug bowiem Filozofa7), kto dobrze
rozumuje w osiaganiu jakiego$ celu czastkowego, np. w osiaganiu zwycigstwa w
wojnie, jest roztropnym, ale nie absolutnie, lecz w danej dziedzinie, wigc np. w
sprawach wojennych. Natomiast kto dobrze rozumuje w dziedzinie dobra catosci
zycia, jest roztropnym absolutnie. Z tego oczywisty wniosek, ze roztropnosc¢ jest
madro$ci w sprawach ludzkich. Nie jest jednak madroscia bezwzgledna, bo nie
dotyczy przyczyny bezwzglednie najwyzszej. Przedmiotem bowiem roztropnosci jest
dobro ludzkie, a dobro to nie jest czyms najlepszym. Dlatego w Przypowiesciachl)
powiedziano znaczaco: ,,roztropnos¢ jest madroscia mezowi”, ale nie, ze jest
madro$cia bezwzglednie.

Ad 2. Ambrozy, a takze Cycero8) traktuj roztropno$¢ w znaczeniu
rozszerzonym, w odniesieniu do kazdego poznania, zaréwno spekulatywnego jak i
praktycznego. Mozna jednak powiedzie¢, ze nawet w czynnosci rozumu spekulatyw-
nego, przez to, ze jest czynnoscia wolna, zachodzi czynnik wyboru i naradczego
zastanawiania si¢ (consilium), ktoéry wobec tego podlega porzadkujacej funkcji
roztropnosci. Tak jednak jest tylko w samym uzyciu zdolnos$ci, bo w swym
przedmiocie, a tym jest prawda konieczna, rozum spekulatywny nie podlega

naradczemu zastanawianiu si¢ i roztropnosci.



Ad 3. Do sztuki nalezy kazde zastosowanie prawego rozumu do dzieta, ktore si¢
robi; natomiast do roztropnos$ci nalezy zastosowanie prawego rozumu do tego tylko,
co moze by¢ przedmiotem rady. Wedtug tego, co powiedziano w Etyce9), naleza tu
rzeczy, w ktorych drogi dojscia do celu nie sa ustalone. A poniewaz rozum
spekulatywny dokonuje niektorych czynnosci, w ktorych postepuj e wedlug drog
pewnych i statych, np. we wnioskowaniu, twierdzeniach itp., dlatego w tych
czynnosciach moze mie¢ miejsce sztuka, ale nie roztropnos¢. Moga zatem by¢

spekulatywne sztuki, ale nie ma spekulatywnej roztropnosci.

Artykul 3.

CZY ROZTROPNOSC ZAJMUJE SIE ZNAJOMOSCIA
CZYNNOSCI SZCZEGOEOWYCH? (9)

Wydaje sig, Ze roztropno$¢ nie moze poznawac czynnosci poszczegolnych,
poniewaz:

1. Jak dopiero co powiedziano, roztropno$¢ jest w rozumie. Rozum za$§ poznaje
rzeczy powszechne, o czym. jest mowa w Fizycel). Stad tez przedmiotem poznania
roztropnosci sa tylko idee powszechne.

2. Rzeczy poszczegolne tak pod wzgledem ilosci jak i r6znorodnos$ci sa
nieskonczone, a rozum nie jest w stanie obja¢ nieskonczonosci. A poniewaz
roztropnos¢ jest prawym rozumem, nie ma za przedmiot szczegotow.

3. Rzeczy poszczegdlne poznaje si¢ zmystami. Natomiast roztropnos¢ nie jest w
zmystach, bo wielu ludzi o bardzo bystrych zmystach nie jest roztropnymi. Wobec
tego roztropnos¢ nie dotyczy szczegotow.

Przeciwnego jednak zdania jest Filozof, ktory mowi2), ze ,,roztropnos¢ nie
zajmuje si¢ samymi tylko zasadami powszechnymi, lecz poznaje takze szczegdly”.

Odpowiedz: Jak dopiero co powiedziano3), do roztropnosci nalezy nie tylko
namyst rozumowy, ale takze zastosowanie do dzieta, a zastosowanie jest celem
rozumu praktycznego. Nie mozna bowiem zastosowac czego$ do czegos bez

znajomosci tego, co ma by¢ zastosowane, i tego, do czego to ma by¢ zastosowane. A



poniewaz dziatania sa dokonywane w przedmiotach szczegotowych, dlatego z
koniecznos$ci cztowiek roztropny ma zna¢ zarowno powszechne pewniki rozumowe,
jak 1 poszczegdlne przedmioty czynnosci.

Ad 1. Jest prawd, ze przedmiotem rozumu pierwszorzednie i naczelnie sa
zasady powszechne. Moze jednak rozum zastosowywac tres¢ powszechna do dziet
szczegotowych. Przeciez wnioski z rozumowania nie tylko sa powszechne, ale takze
szczegotowe, poniewaz, jak powiedziano w ksi¢dze ,,O duszy”4), umyst droga swego
rodzaju promieniowania rozciaga si¢ na materig.

Ad 2. Poniewaz rozum ludzki nie jest w stanie obja¢ nieskonczone j ilosci
rzeczy poszczegdlnych, dlatego, jak mowi Ksigga Madrosci?d), ,,niepewne sa
przewidywania nasze”. Droga jednak do$wiadczenia nieskonczone szczegdtowe
rzeczy sprowadzaja si¢ do pewnej skonczonej liczby wypadkow czgsto sig
powtarzajacych. I tych znajomos$¢ wystarcza do tego, by by¢ roztropnym. (10)

Ad 3. Wedtug Filozofa6), roztropnos¢ nie jest w zmystach zewngtrznych,
poprzez ktore poznajemy przedmioty zmystowe, lecz w zmysle wewnetrznym, ktory
dopetnia pamigc 1 do§wiadczenie do stopnia szybkiego osadzania rzeczy czastkowych
w danej chwili spostrzeganych. Nie znaczy to jednak, by zmyst wewngtrzny byt
siedziba gtoéwna roztropnosci. Tq bowiem siedziba (podmiotem) jest rozum, z ktérego

pewnego rodzaju zastosowaniem dociera on do tegoz zmystu wewngtrznego. (11)

Artykul 4.

CZY ROZTROPNOSC JEST CNOTA ?

Wydaje sig, ze roztropno$¢ cnota nie jest, poniewaz:

1. Augustyn twierdzil), ze ,,roztropno$¢ jest to wiedza, rzeczy, ktorych nalezy
chcied, a ktorych unikac¢”. A poniewaz, jak to wynika z tego, co powiedziano w dziele
De praedicamentis2), wiedza nie jest cnota, wobec tego nie jest nig 1 roztropnosc.

2. Do wtasciwego sobie dzialania cnota nie potrzebuj e innej cnoty. Ze sztuka
jednak jest inaczej, bo wedlug Filozofa3), do nalezytego urzeczywistniania siebie

potrzebuje ona cnoty, a wobec tego sztuka nie jest cnota. Oto6z, poniewaz sztuka i



roztropno$¢ pokrywaja si¢, co wyrazono w charakterystyce Hirama4), ,,umie rzeza¢
wszelkie rzezby 1 wynalez¢ roztropnie cokolwiek w robocie jest potrzebnego", zatem
roztropno$¢ nie jest cnota.

3. Cnota nie moze by¢ pozbawiona umiaru. Otdz roztropno$¢ moze by¢ bez
umiaru, bo inaczej niepotrzebnie powiedziano by w Przypowiesciach?2): ,,zat6z miarg
roztropnos$ci twoje j”. (12) Nie jest wiec cnota.

Sprzeciwia si¢ temu fakt, ze Grzegorz zalicza2) roztropnos¢ do czterech cnot,
obok umiarkowania, me¢stwa i sprawiedliwosci.

Odpowiedz: Jak juz powiedziano przy omawianiu cnot w 0gdlnosci2), cnota jest
czyms, ,,co dobrym czyni jej posiadacza, i j ego dzieto czyni dobrym”. Co§ mozna
uwaza za dobre z dwojakiego wzgledu. Albo materialnie ze wzgledu na rzecz dobra,
albo formalnie ze wzgledu na dobro¢ tej rzeczy, Dobro jako takie jest przedmiotem
sity dazeniowej (woli). Jesli zatem jaka$ sprawnos$¢ sprawia w rozumie prawosé
pogladu, ale bez sprawiania prawosci w dazeniu, ma ona w sobie mniej z istoty cnoty,
bo skierowuje do czego$ dobrego materialnie; to jest do tego co dobre, a nie przez
wzglad na tre$¢ dobra. Ot6z sprawnosci powodujace prawos¢ dazen maja w sobie
wigcej z istoty cnoty, jako ze maja na uwadze dobro nie tylko materialnie, lecz takze
formalnie; to znaczy to, co dobre, ze wzgledu na dobro.
0Otoz, jak dopiero co powiedziano8), funkcja roztropnosci polega na zastosowaniu
prawego rozumu do dziela to nie moze by¢ dokonane bez prawosci dazen. Dlatego
roztropno$¢ ma tres¢ cnoty nie tylko tg, jaka maja inne cnoty intelektualne, lecz takze
tre$¢ innych cn6t moralnych do ktoérych sig tez zalicza. (12A)

Ad 1. Augustyn bierze tutaj wiedz¢ w znaczeniu rozszerzonym, mianowicie w
znaczeniu prawosci rozumu we wszystkim.

Ad 2. Filozof wyraza si¢ tu, ze ze sztuka ma si¢ faczy¢ cnota, poniewaz sztuka
nie jest rownoczesnie prawoscia dazen (woli); dlatego tez, by czlowiek uzywa sztuki
W sposOb prawy, wymagane jest, by miat tez cnote, ktora sprawia prawos¢ dazen.
Natomiast roztropno$¢ nie ma miejsca w tym, czym zajmuje si¢ sztuka, po pierwsze
poniewaz sztuka stuzy celom czastkowym (partykularnym), po drugie poniewaz
sztuka osiaga wlasciwy sobie cel srodkami Scisle okreslonymi. A jednak mowi sig o

kims§, ze wykonuje dzieta sztuki roztropnie, ale tylko na sposob podobienstwa. W
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niektorych bowiem sztukach $rodki do celu nie sa wyrazne 1 pewne, dlatego zachodzi
tu potrzeba namystu naradczego. Jak powiedziano w Etyce9), zachodzi to np. w
lecznictwie 1 w zegludze.

Ad 3. To powiedzenie Mgdrca nie oznacza potrzeby poskramiania roztropnosci,

lecz to, ze wszystko inne ma by¢ poddane pod miar¢ wyznaczona przez roztropnosc.

Artykul 5.

CZY ROZTROPNOSC JEST CNOTA OSOBNA ? (13)

Nie wydaje sig, by roztropnos$¢ byta cnota osobna, poniewaz:

1. Nie podaje si¢ cnot osobnych w ogélnej definicji cnoty. Etyka za$ definiuje
cnotel) jako ,,sprawnos$¢ wyboru polegajaca na umiarze; miar¢ wyznacza dla nas
rozum wedtug tego, co okreslitby madry cztowiek™. A poniewaz rozum prawy jest to
rozum zgodny z roztropnosci, jak tego dowiedziono w Etyce2), wigc roztropnos¢ nie
jest cnota osobna.

2. Mowi Filozof 3): ,,cnota moralna sprawia prawos¢ dzialan w osiaganiu celu,
natomiast roztropno$¢ w srodkach do celu. A poniewaz w kazdej cnocie musi si¢
uzywa $rodkow do celu, wobec tego roztropnos¢ jest wlasciwos$cia kazde j cnoty; nie
jest zatem cnota osobna.

3. Cnoty osobne maja osobne przedmioty. Otdz roztropnos$¢ nie ma osobnego
przedmiotu, jako ze, jak powiedziano w Etyce4), jest ona ,,prawym rozumem w tym,
co nalezy czynic¢”, a tym sa wszystkie dziela cnot. Pozostawatoby zatem, ze
roztropnos¢ nie jest cnota osobni.

A jednak jest przeciwnie, poniewaz roztropnos¢ jest powszechnie
wyodrebniana od innych cnét 1 migedzy nimi jako odrgbna wymieniana. Tak np. Ksigga
Madro$ci wyraza sig5): ,,umiarkowania i roztropnosci uczy, sprawiedliwosci 1 mocy”.

Odpowiedz: Poniewaz, jak wiemy6), posta¢ gatunkowa czyndw i sprawnosci
zalezy od przedmiotu, dlatego jest rzecza konieczna, by sprawno$¢ majaca osobny 1 od

innych odregbny przedmiot, byta tez odrebna; jesli za§ sprawnos$¢ ta jest dobra, jest
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osobna cnota. O odrebnosci przedmiotu decyduj e nie tylko jego wzglad materialny,
ale takze i nawet wigcej wzglad formalny, czego dowiedziono poprzednio?7). Jedna
bowiem i ta sama rzecz moze z r6znych powodow by¢ przedmiotem roznorakich
sprawnosci, a nawet réznych wiladz. Jest jasne, ze wigksze zréznicowanie przedmiotu
jest potrzebne do roznorakosci wladz niz do zréznicowania sprawnosci, poniewaz, jak
wiemy8), w jednej wladzy moga by¢ liczne sprawnosci. Wobec tego o wiele wigkszy
wplyw na réznicowanie sprawnosci ma tres¢ przedmiotu, jako ze ta tres¢ wptywa na
zrbznicowanie wladz.

Nalezy wobec tego stwierdzi¢, ze roztropnos¢, bgdac w rozumie9), jest czyms
odrebnym od cnoét intelektualnych z powodu materialnej odrebnosci przedmiotows;
poniewaz madros¢, wiedza i pojetnos¢ maja za przedmiot byty i zasady konieczne,
natomiast sztuka i roztropnos¢ maja za przedmiot byty przygodne. Roztropno$¢ jednak
rozni si¢ od sztuki tymze o ile przedmiotem sztuki sa rzeczy do zrobienia w materii
zewngtrznej, jak dom, noz itp., roztropnos¢ ma za przedmiot czyny dokonujace sig
wewnatrz czyniacego cztowieka; byta o tym mowa poprzedniol0). Natomiast od cnot
moralnych roztropno$¢ rdzni si¢ tym, ze jest we wtadzy poznawczej, podczas gdy
cnoty moralne we wtadzy dazeniowe;.

Stad wniosek oczywisty, ze roztropnos¢ jest cnota osobna, od innych cnét odrgbna.

Ad 1. Definicja, o jakie j tu mowa, odnosi si¢ tyko do cndt moralnych., a nie do
cnoty w ogole. Jest prawd, ze zadna cnota moralna nie dziata bez intelektualnego
przewodnictwa roztropnosci. I cnota moralna 1 roztropno$¢ maja t¢ sama wspolna
materi¢. Mianowicie cnota moralna ma za przedmiot sity uczestniczce w rozumie, a
jest cnota dzigki temu, ze korzysta z intelektualnej cnoty roztropnosci.

Ad 2. Rozumowanie to wskazuj e tylko, Ze roztropno$¢ jest pomocna dla
wszystkich cnot 1 dziata we wszystkich. Nie dowodzi to jednak wcale, Ze nie jest cnota
osobna, Nic przeciez nie szkodzi to, ze w jakims rodzaj u jest jaki$ gatunek, ktory
dziata we wszystkich gatunkach tego samego rodzaju, jak to zachodzi w stoncu, ktore
w swoisty sposOb wywiera wplyw na wszystkie ciata, ale przy tym pozostaje soba.

Ad 3. Jest prawd, Ze czynnosci sa materig roztropnosci. Sa one bowiem

przedmiotem rozumu pod wzgledem prawdy. Niemnie j jednak sa one materig cnét
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moralnych, poniewaz sa przedmiotem sity dazeniowej pod wzgledem zawartego w

nich dobra.

Artykul 6.

CZY ROZTROPNOSC DOSTARCZA CNOTOM MORALNYM CELU ?

Wydaje sig, ze tak, poniewaz:

1. Roztropnos$¢ jest w rozumie, zas cnota moralna w sile dazeniowej, wobec
tego stosunek roztropnosci do cnot moralnych wydaje sig by¢ taki sam, jak stosunek
rozumu do sit dazeniowych. A poniewaz rozum wyznacza cel zdolnosci dazeniowej,
wigc roztropnos¢ wyznacza cel cnotom moralnym.

2. Cztowiek przewyzsza rzeczy bezrozumne wtasnie rozumem, w innych za$
rzeczach jest na tym samym co one poziomie. Z tego wniosek, ze stosunek rozumu do
innych czes$ci czlowieka jest taki, jak stosunek czlowieka do stworzen bezro-
zumnych. Ot6z, wedlug tego, co powiedziano w Politycel), cztowiek, jest dla tych
stworzen celem; podobnie tez inne czesci cztowieka sa podporzadkowane rozumowi
jako celowi. A poniewaz, jak powiedziano w artykule 2, roztropno$¢ jest to
»Sprawnos¢ rozpoznania w czynnosciach, ktére maja by¢ wykonane”, wigc tez
wszystko, co ma by¢, czynione, podporzadkowane jest roztropnosci jako celowi. Z
tego wniosek, ze roztropnos¢ wyznacza cele wszystkim cnotom moralnym.

3. Jest wlasciwoscia cnoty, sztuki i wladzy majacych cel za przedmiot, ze
kieruja innymi cnotami czy sztukami, ktore maja za przedmiot $rodki do celu. A
poniewaz roztropno$¢ kieruje innymi cnotami moralnymi i im nakazuje, wigc tez
nadaje im cel.

Cos$ przeciwnego jednak twierdzi Filozof w Etyce2): ,,cnota moralna czyni
prawym zamierzenie celu, za$ roztropno$¢ wprowadza prawos$¢ w tym co do celu
prowadzi”. Z tego wniosek, ze rola roztropnosci nie polega na wyznaczaniu cnotom

moralnym celu, lecz nalezy do nie j zarzadzanie w sferze §rodkoéw do celu.
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Odpowiedz: Celem cnot moralnych jest dobro ludzkie. Zas wedlug
Dionizego3), ,,dobro ludzkiej duszy polega na zgodzie z rozumem”. Stad z
koniecznosci cele cndt moralnych sa z zalozenia w rozumie.

W rozumie spekulatywnym sa pewne zasady same przez si¢ i bezposrednio oczywiste;
tych dotyczy pojetnos¢ intuicyjna (intellectus), oraz zawarte w tych zasadach wnioski,
bedace przedmiotem wiedzy. W rozumie za$ praktycznym sa wrodzone pewne zasady
same przez si¢ znane; tymi sg cele cn6t moralnych. Cel bowiem jest tym w dziedzinie
dziatan, czym w dziedzinie mysli teoretyczne j sa zasady podstawowe, jak tego juz
parokrotnie dowiedziono4). Sa tez w praktycznym rozumie zawarte pewne prawdy
jako wnioski, a tymi sa srodki do celu, do ktorych poznania dochodzimy poprzez
znajomos$¢ celow. Tu wystepuje rola roztropnosci, polegajaca: na zastosowywaniu
zasad powszechnych do poszczegdlnych wnioskow w dziedzinie dziatan. Stad
wniosek, ze do roztropno$ci nalezy nie stawianie cnotom moralnym celu, lecz tylko
rozporzadzanie co do srodkoéw do celu.

Ad 1. Cnotom moralnym wyznacza cele wrodzony rozum, noszacy nazwe
prasumienia (14), o czym byta juz mowa wyzej5). Nie nalezy to do roztropnosci z
powodow, jakie dopiero co podalismy w odpowiedzi.

Ad 2. Odpowiedz jest jasna na podstawie tego, co zostato powiedziane.

Ad 3. Cel nie nalezy do cndt moralnych w tym znaczeniu, jakoby one miaty go
dostarczaé, lecz dlatego, ze daza do celu wyznaczonego przez wrodzony rozum (15).
Roztropnos$¢ spetnia tu rolg pomocnicza, ktora polega na przygotowaniu im drog przez
dostarczenie srodkéw do celu. Z tego wniosek, ze roztropno$¢ stoi wyzej niz cnoty
moralne 1 daje im rozruch; natomiast roztropnosci daje rozruch prasumienie, podobnie

jak pojmowanie (czy rozumienie) zasad podstawowych prowadzi do wiedzy.
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Artykul 7.

CZY ROLA ROZTROPNOSCI POLEGA NA ZNAJDOWANIU
MIARY W CNOTACH MORALNYCH? (16 )

Wydaje sig, ze nie nalezy do roztropnosci znaj dywanie miary w cnotach
moralnych, poniewaz:

1. Postepowanie wedlug miary jest celem cnét moralnych. A poniewaz, jak
wykazano w artykule poprzednim, roztropnos¢ nie wyznacza cnotom moralnym celu,
wobec tego nie wynajduje tez dla nich miary.

2. Co jest samo ze siebie nie wydaje si¢ mie¢ przyczyny, lecz samo jest wlasna
przyczyn, poniewaz cokolwiek jest, jest dzigki swej przyczynie. Lecz by¢ w mi erze
jest wlasciwoscia cnoty moralne 1 z jej natury, jak to wynika z tego, co powiedziano w
artykule 5. Zatem roztropnos¢ nie daj e miary cnotom moralnym.

3. Roztropno$¢ dziata na sposob dziatania rozumu. Otdz cnota moralna dazy do
miary na sposob natury, co wyrazit Cycero, moéwiacl): ,,cnota jest sprawnoscia z
natury rzeczy zgodna z rozumem”. Zatem roztropnos¢ nie daje jej miary.

Temu sprzeciwia sig to, co wyzej powiedziano w definicji cnoty moralnej2), ze
»polega na umiarze, miar¢ wyznacza dla nas rozum wedtug tego, co okresli madry
cztowiek”.

Odpowiedz: Celem kazdej cnoty moralnej jest dostosowanie do prawego
rozumu. Umiarkowanie zamierza bowiem, by cztowiek nie odwrocit si¢ od rozumu
pod wpltywem zadz, a mgstwo, by od prawego sadu nie odwrodcito go tchorzostwo lub
zuchwalstwo. Cel ten jest cztowiekowi wyznaczony przez przyrodzony rozum, ktory
kazdemu cztowiekowi wskazuje, by dziatat zgodnie z rozumem.

Natomiast jak 1 czym czlowiek osiagnie w konkretnym dziataniu miarg rozumu,
nalezy do roztropno$ci. Chociaz bowiem osiagni¢cie miary jest zadaniem cnoty
moralnej, to jednak miarg t¢ znajduje si¢ dzigki nalezytemu rozrzadzeniu w dziedzinie
srodkéw do tego celu.

Ad 1. Odpowiedz na ten zarzut jest jasna w Swietle tego co powiedziano.
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Ad 2. Naturalny czynnik dziatajacy sprawia, by forma byta w materii, ale nie on
sprawia, by to, co jest tej formie wrodzone z nia si¢ zgadzato; podobnie roztropnosé
stanowi miar¢ w namig¢tno$ciach i dziataniach, lecz nie ona sprawia, by cnota szukata
odpowiadajacej jej miary.

Ad 3. Jest prawda, Ze cnota moralna zamierza dojscie do miary w sposob
naturalny, ale poniewaz miara nie we wszystkim znajduje si¢ w jednaki sposéb,
dlatego sktonno$¢ naturalna, ktora dziata zawsze w jednaki sposob, tu nie wystarcza,

lecz potrzebna jest dziatalno$¢ witasciwa roztropnosci. (17)

Artykul 8.

CZY NAKAZYWANIE JEST GEOWNA
CZYNNOSCI4A ROZTROPNOSCI ?

Nie wydaje sig, by nakazywanie byto gtownym aktem roztropnosci, poniewaz

1. Nakazywanie dotyczy czego$ dobrego, co nalezy wykona. Ot6z Augustyn
uwazal), ze aktem roztropnosci jest ,,ustrzec si¢ zasadzek™.

2. Filozof mowi2), ze ,,cztowiek roztropny dobrze radzi”. Otéz, jak wiemy3),
radzenie dobrze 1 nakazywanie to dwie od siebie ro6zne czynnosci.

3. Nakazywanie czy zarzadzanie nalezy do woli, bo jej przedmiotem jest dobro
1 ona to powoduje ruch we wszystkich wtadzach ducha. Ot6z roztropnos¢ jest nie w
woli, lecz w rozumie, a wigc nie do niej nalezy nakazywanie.

Z drugiej jednak strony Filozof méwi4), ze ,,roztropnos¢ jest czyms, co
nakazuje”.

Odpowiedz: Jak juz powiedziano5), roztropnos¢ to prawos¢ rozpoznania w
czynnoS$ciach, ktére maja by¢ dokonane, Jesli tak jest, to ta czynnos$¢ bedzie czyms$ w
roztropnosci gldwnym, ktdra jest gtbwna czynnosci rozumu w dziedzinie czynow. W
rozumie tym sa trzy takie czynnos$ci. Pierwsza jest namyst naradczy; oznacza to
znajdywanie, poniewaz namyst naradczy jest poszukiwaniem, jak tego wyzej

dowiedziono6). Druga jest czynnos¢ osadzania tego co zostalo znalezione; dokonuje
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tego rozum spekulatywny. Wszakze rozum praktyczny, ktorego zadaniem jest dzieto,
idzie dalej. I tu zachodzi trzecia czynnos¢, polegajaca na nakazie, ktory jest
zastosowaniem do dzieta tego, co juz zostato znalezione i osadzone. Ta wtasnie
czynnos¢ jest bardziej niz dwie poprzednie bliska celu, jakiemu stuzy rozum
praktyczny; w konsekwencji jest gtdbwna, czynnosci tegoz rozumu, a wige 1
roztropnosci. (18 ) Biorac pod uwage sztuke, jej doskonalo$¢ polega na osadzie, a nie
na nakazywaniu, dlatego za lepszego artyste uwaza si¢ tego, kto w swym dziele
popeltnia btad rozmyslnie, niz gdy to zrobi niechcaco; w pierwszym bowiem wypadku
jego sad jest poprawny, w drugim wadliwy. W roztropnosci za$ jest przeciwnie. Jak
bowiem to stwierdzono w Etyce7), bardziej nieroztropnym jest, kto grzeszy
rozmys$lnie, jako ze tu zachodzi wadliwo$¢ w gléwnym akcie roztropnosci, a wigc w
nakazie, niz kto grzeszy nierozmyslnie.

Ad 1. Czynno$¢ roztropno$ci rozciaga si¢ zaroOwno na osiaganie dobra jak 1 na
strzezenie si¢ przed ztem. A jednak Augustyn nie odnosi powiedzenia ,,ustrzec si¢
zasadzek” do roztropnosci jako jej czynnosci gtownej, lecz zwraca tu uwage na fakt,
ze tej czynnosci roztropnos$¢ nie bedzie spelniala w niebie.

Ad 2, Nie ma watpliwosci, ze dobro¢ w naradczym namyslaniu si¢ jest
potrzebna, by to, co dobrze zostato znalezione, zostalo zastosowane do dziatania. I
dlatego wasnie nakazywanie jest wlasciwoscia roztropnosci, jako ze ona dobrze radzi.

Ad 3. Jest prawd, ze powodowanie ruchu, absolutnie rzecz biorac, nalezy do
woli. Lecz trzeba pamigtac, ze nakazywanie oznacza ruch celowy, 1 z tego wzgledu

nalezy do rozumu jako jego czynnos¢, o czym zreszta byta juz mowa wyzej8).
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Artykul 9.

CZY Z ROZTROPNOSCIA £ACZY SIE TROSKILWOSC ?

Nie wydaj e sig, by tak, poniewaz:

1. Troska wnosi pewien niepokdj. Wedtug definicji Izydoral) bowiem,
»troskliwym nazywamy cztowieka zaniepokojonego”. Otoz niepokoj jest ruchem
zaburzeniowym w sile dazeniowej, a wobec tego takze zatroskanie. Natomiast
roztropnos¢ jest nie w sile dazeniowej, lecz w rozumie, o czym byla mowa w artykule
1. Zatem troskliwo$¢ nie taczy sig z roztropnoscia.

2. Zatroskanie wydaje si¢ by¢ zaprzeczeniem pewnosci. Tak np. Samuel
powiedziat do Saula2): ,,a o oslice, ktore§ dzis trzeci dzien stracil, nie frasuj sig, bo si¢
znalazty”. A poniewaz roztropnos$¢ dotyczy pewnosci, bo jest cnota umystu, wobec
tego troska raczej jest przeciwstawieniem roztropnosci niz czyms do nie j nalezacym.

3. Wedhug Filozofa 3), ,,cztowieka wielkodusznego cechuje niewzruszony
spokoj ", co zdaje sig¢ wyklucza u niego zatroskanie. A poniewaz roztropno$¢ nie
przeciwstawia si¢ wielkodusznosci, bo, jak stwierdzono w ksiedze De
praedicamentis4): ,,dobro nie wyklucza dobra”, wobec tego nie wydaje sig, by troska
faczyta sig z roztropnoscia.

Jednakze co$ przeciwnego wyrazit w swym liscie Piotr mowiac5): ,,Badzcie
roztropni i czuwajcie na modlitwach”. A poniewaz czujnos¢ jest tym samym co troska,
wobec tego troska jest czyms, co si¢ laczy z roztropnosci.

Odpowiedz: Wedlug Izydora6), sowo troskliwos¢ oznacza obrotnos$¢ ducha,
zwawo 1 szybko bioracego si¢ do tego, co nalezy czyni¢ w danych okoliczno$ciach.
Oto6z to wlasnie jest cecha roztropnosci, jako ze do niej gléwnie nalezy nakazywac
uczynienie tego, co zostato znalezione 1 rozsadzone. Dobrze to okresla Filozof
mowiac7): ,,0 ile namyst naradczy powinien by¢ powolny, to wykonanie tego, co
zostalo zdecydowane. powinno by¢ szybkie”. Z tego wniosek, ze troskliwos¢ jest
cecha wilasna roztropnosci. Wyjasnia to Augustyn w stowach8): ,,cztowiek roztropny
nie moze si¢ leni¢, lecz ma by¢ czujny, bo inaczej padnie na skutek chytrze

wkradajacej si¢ ztej mysli”.
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Ad 1. Jest prawd, ze troska jako wzruszenie uczuciowe pochodzi od sity
dazeniowej, ale istota troski, o jakiej tu mowa, polega na powstawaniu i dziataniu na
rozkaz i pod kierownictwem rozumu.

Ad 2. Wedhtug Filozofa9), ,,pewnos$¢ nie jest taka sama we wszystkim, lecz w
kazdej materii inna”. A poniewaz materia roztropnosci sa pojedyncze wydarzenia w
ludzkich dziataniach, pewno$¢ bedaca wlasciwos$cia roztropnosci nie moze by¢ tak
zupeha, by nigdy cztowiek nie byl cho¢ trochg¢ zaniepokojony, a wigc 1 zatroskany.

Ad 3. Mowi sig o cztowieku wielkiego ducha, ze jest ocigzaty i spokojny, nie w
znaczeniu, Ze 0 nic si¢ nie troszczy, lecz ze nie troszczy si¢ przesadnie o zbyt wiele
rzeczy. Jest on pewny wielu rzeczy na sposob wiasciwy. Nadmierna troska jest
wynikiem przesadnego Ieku 1 nieufnosci. Jak bowiem powiedziano przy omawianiu

namigtnosci 1 lgkul0), bo jazn pcha cztowieka do zaradnosci. (19)

Artykut 10.

CZY ROZTROPNOSC ROZCIAGA SIE TAKZE
NA KIEROWANIE INNYMI LUDZMI?

Wydaje sig, ze roztropno$¢ dotyczy tylko kierowania soba, a nie kierowania
Innymi, poniewaz:

1. Wedtug Filozofal), cnota dotyczaca dobra spotecznego jest sprawiedliwosc,
ktora jest czym innym niz roztropnosc.

2. Roztropnym wydaj e si¢ by¢ ten, kto szuka dobra i sprawia je dla siebie, A
poniewaz do$¢ czesto ludzie zajeci dobrem spoteczenstwa zaniedbuja wiasne, wobec
tego nie sa roztropnymi.

3. Cnoty moralne umiarkowania i mgstwa dotycza tylko dobra indywidualnego,
a wobec tego takze roztropnos$c¢, ktora przeciez jest cnota moralna.

Z drugiej jednak strony Pan Jezus powiedzial2): ,,Ktéry mniemasz jest sluga

wierny 1 roztropny, ktérego postanowit pan jego nad czeladzia swoja”.
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Odpowiedz: Jak stwierdza Filozof3), wedtug niektorych myslicieli, roztropnos¢
zajmuje si¢ tylko dobrem osobistym, a nie rozciaga si¢ na dobro spoteczenstwa.
Wychodzili oni z zatozenia, ze czlowiek ma zajmowac si¢ tylko dobrem wtasnym i
niczym innym. Ten jednak poglad jest sprzeczny z mito$cia, ktdéra, jak mowi
Apostot4), ,,nie szuka swego”. Mowiac za$ o sobie, tenze Apostot stwierdza5): ,,nie
szukajac, co mnie pozyteczne jest, ale co wielu, aby byli zbawieni”. Co wigcej, zdanie
tych myslicieli jest sprzeczne z prawym rozumem, ktory wyrokuje, iz dobro spoteczne
jest wyzszego rzedu niz tylko osobiste dobro jednostki. Wobec tego, poniewaz rola
roztropnosci jest dobrze zaradza, rozsadzac¢ 1 nakazywac¢ w dziedzinie tego, czym
osiaga, si¢ cel, jest oczywiste, ze ze swe j istoty roztropnos¢ dotyczy nie tylko
prywatnego dobra jednostki. lecz takze dobra wspdlnego spotecznosci.

Ad 1. Filozof ma tu na mysli cnoty moralne. Kazda cnota moralna odnoszaca
si¢ do dobra spoteczenstwa nosi nazwe sprawiedliwosci prawnej, zas roztropnos¢ tego
rodzaju nosi nazwe roztropnosci politycznej. Stosunek roztropnosci politycznej do
sprawiedliwos$ci prawnej jest taki, jak roztropnos$ci indywidualnej do indywidual-ne
cnoty moralnej.

Ad 2. Kto stuzy dobru spotecznemu, stuzy w konsekwencji dobru osobistemu.
Wskazuja na to dwa powody. Po pierwsze, nie moze by¢ dobra wtasnego bez dobra
spotecznego rodziny, miasta czy panstwa. Dobrze to wyrazit Valerius Maximus6) o
starozytnych Rzymianach, ze ,,woleli by¢ biedakami w panstwie bogatym niz
bogaczami w biednym”. Po drugie, cztowiek jest czescia rodziny, miasta itd., wobec
tego musi patrze¢ na to, co dobre dla niego, z punktu roztropnego widzenia dobra
spotecznosci, poniewaz dobro uktadu czesci mierzy si¢ ich stosunkiem do catosci.
Trafnie wyrazit ci¢ o tym Augustyn w zdaniu7) ,,wszelka czg$¢ nie zharmonizowana z
catoscia, do ktorej nalezy, jest brzydka”.

Ad 3. Nawet cnoty umiarkowania 1 megstwa moga odnosi¢ si¢ do dobra
spolecznego; stad tez, jak powiedziano w Etyce8), prawodawstwo moze nakazywac
czyny obu tych cndt. Tym wigcej zatem, moze nakazywac roztropnos¢ 1 sprawie-
dliwo$¢, ktore sa w rozumowych wtadzach cztowieka, bezposrednio zdolne pojaé
sprawy spolteczne, jako ze wadze zmystowe moga odnosic¢ sig tylko do rzeczy

poszczegolnych. (20)
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Artykul 11

CZY ROZTROPNOSC OSOBISTA JEST TA SAMA CNOTA
CO I ROZTROPNOSC ROZCIAGAJACA SIE NA DOBO SPOLECZNE?

Wydaje sig, Ze roztropnos¢ osobista jest ta sama cnota co 1 roztropnos¢
spoteczna, poniewaz:

1. Wedtug Filozofal), ,,polityka i roztropno$¢ sa ta sama sprawnosci, choc
kazda z nich dziata gdzie indziej”. Wobec tego roztropnos$¢ dotyczaca dobra
prywatnego jest ta sama co roztropnos¢ dotyczaca dobra spotecznego.

2. Wedhug Filozofa2), ,,cnota dobrego czlowieka jest ta sama, co cnota dobrego
rzadey”. Otéz polityczna roztropno$¢ jest cecha najbardziej wtasciwa dla rzadzacych,
ktorych zadaniem jest dbato$¢ o dobro spoleczne. A poniewaz roz-tropnos¢ jest cecha
dobrego cztowieka, dlatego widoczne jest, ze roztropnos¢ polityczna 1 indywidualna sa
identyczne.

3. Dobro osobiste, ktorym zajmuje si¢ roztropnos¢ zwykta, jest
podporzadkowane dobru spoteczenstwa, ktorym zajmuje si¢ roztropnos¢ polityczna.
Wobec tego obie te roztropnosci sa tym samym.

Jednakze zachodzi r6znica migdzy umiejetnoscia polityczna, stuzaca dobru
spotecznos$ci panstwowej, a umiejgtnoscia w sprawach rodziny czy osobistych;
ekonomia spoleczna czy polityczna ma odmienng materi¢ i inne metody niz ekonomia
rodzinna czy osobista. Ta wasnie odrgbnos$¢ materii powoduje takze odrgbnos¢
roztropnosci politycznej od prywatnej

Odpowiedz: Jak juz wiemy3), r6znica migdzy sprawno$ciami, zalezy od
formalnej r6znicy zachodzacej migdzy ich przedmiotami. Wzglad za$ formalny
powodujacy rdznice w sprawnosciach majacych za przedmiot cel zalezy, jak tego
dowiedziono wyzej4), od celu. Dlatego z koniecznos$ci roznice migdzy sprawnosciami
zaleza od réznicy w celach. Otdz cele takie jak dobro wtasne jednostki, dobro rodziny,
dobro miasta i dobro panstwa, sa to cele rozne, a wobec tego z koniecznosci rézne tez

beda roztropnosci odnoszace si¢ do kazdego z tych celow. Mamy wigc roztropnos¢
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zwykla, dotyczaca dobra wtasnego jednostki, roztropnos¢ ekonomiczna, czyli
domowa, majaca za cel dobro wspodlne domu, czyli rodziny, oraz polityczna,
odnoszaca si¢ do spotecznego dobra miasta czy panstwa.

Ad 1. Filozof wcale nie zamierzal tu powiedzie¢, ze roztropno$¢ polityczna jest
W samej rzeczy ta sama sprawnosci co inne typy roztropnosci; stwierdzi tylko jej
tozsamo$¢ z roztropnoscia odnoszaca si¢ do dobra spoteczenstwa. Roztropnos¢
polityczna jest roztropnosci, bo zawiera w sobie tres¢ wlasciwa dla roztropnosci w
ogole, bedac prawowitym rozpoznaniem w dziedzinie czynno$ci, a nazywa si¢
polityczna, bo jej przedmiotem jest dobro spoteczne.

Ad 2. Filozof wyrazit si¢ w tym samym miejscu, ze ,,wtasciwoscia dobrego
cztowieka jest to, ze jest w stanie dobrze rzadzi¢ 1 dobrze stosowac si¢ do zarzadzen.
Z tego wniosek, ze w cnocie dobrego cztowieka jest rOwniez zawarta cnota dobrego
rzadcy. A jednak cnota rzadzacego jest gatunkowo rézna od cnoty podleglego, tak
samo jak cnoty mgzczyzn 1 kobiet sa gatunkowo odmienne.

Ad 3. Jest prawd, ze rdznica w celach sobie podporzadkowanych powoduje
roznicg gatunkowa sprawnosci; bo przeciez sprawnos¢ dowodzenia wojskiem 1
sprawno$¢ administracji cywilnej sa gatunkowo rozne, cho¢ pierwsza jest
podporzadkowana drugiej. I podobnie, cho¢ dobro jednostki jest podporzadkowane
dobru spoteczenstwa, to jednak dla obu celow sa gatunkowo rézne sprawnosci.
Natomiast podporzadkowanie w celach powoduje podporzadkowanie w
sprawnosciach, tak ze sprawnos$¢ stuzaca osiaganiu celu ostatecznego jest naczelna 1

nakazuje innym sprawno$ciom. ( 21)
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Artykul 12

CZY ROZTROPNOSC POLITYCZNA MAJA TAKZE PODWEADNI,
CZY TEZ TYLKO RZADZACY? (22)

Wydaj e sig, iz roztropnos$¢ maja tylko rzadcy, a nie maja jej podwiadni,
poniewaz:

1. Wedtug Filozofal), ,,sami tylko rzadzacy maja roztropnos¢ jako ceche im
wlasciwa, natomiast inne cnoty maja zard6wno rzadzacy jak podwladni. Podwtadni nie
maja roztropnosci, a w je j miejsce maj g prawdziwe zdanie”.

2. Powiedziano w Polityce2), ze ,,sluga nie ma nad czym 1 czym zastanawia
si¢”. A poniewaz roztropno$¢ sprawia, ze cztowiek dobrze zastanawia sig, jak
powiedziano w Etyce3), wobec tego nie nalezy si¢ ona stugom czy podwladnym.

3. Jak powiedziano w artykule 8, roztropnos$¢ jest cecha nakazywania. A
poniewaz nakazywanie nalezy do rzadzacych, a nie do podwtadnych, wobec tego
roztropnos$¢ maja tylko rzadzacy, a nie maja jej podwtadni.

Z drugiej jednak strony Filozof méwi4) o dwu rodzajach roztropnosci polityczne;.
Pierwsza stanowi prawo 1 z tego powodu jest wtasciwoscia rzadzacych; druga za$ nosi
wspolne miano polityki, a polityka dotyczy czynnosci szczegélowych. A poniewaz
dokonywanie poszczegolnych czynnosci w panstwie nalezy takze do podwtadnych,
wobec tego jest. ona nie tylko u rzadzacych, ale takze u podwtadnych.

Odpowiedz: Roztropno$¢ jest w rozumie, zas kierowanie i rzadzenie jest rzecza
rozumu. Dlatego kazdy cztowiek przez to 1 o ile uczestniczy w kierownictwie 1
rzadzeniu, o tyle ma mie¢ roztropnos$¢. Jest tu rzecza jasna, ze podwtadny jako taki i
stuga jako taki nie maja kierowac 1 rzadzi¢, lecz by¢ kierowanymi i rzadzonymi. Z
tego powodu i wzgledu roztropno$¢ nie jest cnota stugi jako stugi i podwladnego jako
takiego. Jednakze, poniewaz kazdy cztowiek z tego tytutu, ze ma rozum, w pewnym
stopniu i znaczeniu bierze udziat w rzadzeniu swym rozumem, i w tym za-kresie ma

mie¢ roztropno$¢ polityczna. Z tego za§ wynika, ze roztropno$c¢ jest zar6wno w
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rzadzacym, ale ,,na sposob sztuki architektonicznej”, jak powiedziano w Etyce4), jak i
w podwladnych, u ktorych jest ,,na sposob sztuki rekodzielniczej”, wykonawcze;j .

Ad 1. Te sowa Filozofa oznaczaja tylko to, ze roztropno$¢ nie jest cnota
podwtadnego jako takiego.

Ad 2. Stuga czy wykonawca jako taki ma tylko wykona¢, ale jako cztowiek
obdarzony rozumem ma postugiwal si¢ rozumem i zastanawia¢ si¢ nad wykonaniem
zleconego mu dzieta.

Ad 3. Roztropno$¢ stuzy nie tylko do rozkazywania innym, lecz takze sobie, bo

rozum Nakazuje nizszym sitom w czlowieku.

Artykul 13

CZY ROZTROPNOSC MOZE BYC W GRZESZNIKU?

1. Wydaje sig, ze tak. Moéwi bowiem Pan Jezusl): ,,Synowie tego Swiata
roztropniejsi sa w rodzaju swoim niz synowie §wiatto$ci”. Otdz synowie tego §wiata
to grzesznicy, a wobec tego grzesznicy moga by¢ roztropni.

2. Wiara jest cnota wyzszego rzedu niz roztropnos¢. Zatem wiara moze by¢ w
grzesznikach, a wobec tego takze i roztropnos¢.

3. Wedtug Etyki2), ,,najwazniejsza czynnoscia roztropnosci jest dobrze radzic¢”.
Otoz wielu grzesznikow jest dobrymi w radzie. Z tego wniosek, ze wielu grzesznikoéw
posiada roztropnos¢.

Z drugiej jednak strony Filozof wyraza si¢3): ,,nie jest mozliwe, by czlowiek
roztropny nie byt zarazem dobry”. A poniewaz zaden grzesznik nie jest dobrym, zatem
zaden grzesznik nie jest roztropny.

Odpowiedz: Wszystko zalezy tu od tego, jak pojmuje si¢ roztropnos¢. Jest
bowiem roztropnos$¢ falszywa, czyli cecha zta podobna do roztropnosci. Roztropnym
jest cztowiek, ktory dobrze stosuje czynnosci dla osiagnigcia dobrego celu. Jesli
zatem kto$ ma na oku cel zly 1 dla jego osiagnigcia uzywa srodkow, ktorymi moze go

osiagna¢, jego roztropno$¢ jest fatlszywa, jako ze to, co sobie zatozyt jako cel, nie jest
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dobrym prawdziwie, lecz tylko wydaj e si¢ dobrym. Tak na przyktad méwimy, ze
jakis$ ztoczynca jest ,,dobrym” ztoczynca, np. ztodziejem, poniewaz przez
podobienstwo do dobrych ludzi jest on roztropnym w stosowaniu drog do celu, ale
ztego. O takie j to roztropnosci wyraza si¢ Apostot4): ,,roztropno$¢ ciata to Smierc”.

Jest tez roztropnos$¢ prawdziwa, ale niepelna. Jest prawdziwa, bo wynajduje
wiasciwe drogi do celu rzeczywiscie dobrego. Jest jednak niepetna z dwu powodow.
1. Jesli dobro, jakie przyjmuje za cel, nie jest wspdlnym celem catosci ludzkiego
zycia, lecz jakiego$ specjalnego dzialu zycia. Np. gdy kto$ wynajduje drogi stosowne
w kupiectwie lub zeglarstwie, jest roztropnym kupcem lub zeglarzem. 2. Jesli zawodzi
w swym gtownym akcie, np. gdy kto dobrze radzi 1 poprawnie rozsadza, nawet w tym,
co dotyczy catosci zycia, ale zawodzi w skuteczno$ci nakazu.

Trzecia roztropnos$¢ jest zarowno prawdziwa jak i1 petna, bo poprawnie radzi,
rozsadza i nakazuje w tym, co dotyczy celu catosci zycia. I ta tylko jest wprost
roztropnoscia. ( 23 )

Ot6z taka roztropnos$¢ nie moze mie¢ miejsca w grzesznikach. Pierwsza,
fatszywa, jest tylko u grzesznikow. Druga, rzeczywista, ale niepelna, moga miec 1
dobrzy i Zli, zwlaszcza jesli jest niepetna z powodu waskosci celu, poniewaz niepetna
z powodu wadliwo$ci w gtownej czynnosci jest tylko u ztych.

Ad 1. Te sowa Pana Jezusa odnosza si¢ do pierwszego typu roztropnosci.
Dlatego nie powiedziat po prostu, ze sa roztropni, lecz ze sa roztropni ,,w rodzaj u
swoim”.

Ad 2. Istota wiary polega tylko na poznaniu, ale nie na poprawnosci woli w
stosunku do dobrych uczynkoéw. Natomiast roztropnos¢ polega na porzadku dazen, a
to z dwu powodow. 1. Poniewaz podstawa roztropnosci sa cele dziatan, ktore cztowiek
poprawnie ocenia dzigki usprawnieniom dostarczonym przez cnoty moralne, ktore
powoduje prawos¢ dazen; dlatego, jak juz to powiedziano gdzie indziej5), nie ma
roztropnos$ci bez cnét moralnych. 2. Poniewaz roztropnos$¢ jest czyms nakazujacym
poprawne dziatania, co nie moze si¢ obejs$¢ bez uporzadkowania w dziedzinie sit
dazeniowych. Stad tez, cho¢ wiara jest czyms$ od roztropnosci wyzszym pod
wzgledem przedmiotu, to jednak trescia swa roztropnos¢ skuteczniej stawia opor

grzechowi, ktory przeciez ma swe zrodlo w zaburzeniu porzadku w woli. (24)
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Ad 3. Oczywisci, grzesznicy moga sobie radzi¢, jesli chodzi o cel zty lub w
jakichs$ poszczegdlnych sprawach zycia. Natomiast w sprawach dobrego celu calosci
zycia nie sa w petni zaradni, poniewaz rady nie doprowadzaja do skutku. Nie ma wigc
w nich roztropnosci, bo ta prowadzi tylko do dobra. Co w nich jest, to, wedtug
Filozofa6), przyrodzona przemyslno$¢ w dobrym lub ztym, lub przebiegtos¢, ktora

odnosi si¢ do zta, a ktéra nazwalis§my roztropnoscia falszywa lub roztropnoscia ciata.

Artykul 14

CZY WSZYSCY LUDZIE W STANIE LASKI MAJ4A ROZTROPNOSC?

1. Nie wyda je si¢, by wszyscy ludzie bedacy w stanie taski mieli roztropnos¢,
bo przeciez aby by¢ roztropnym, potrzebna jest jakas§ przemyslnos¢, dajaca
rozgarnigcie w tym, co nalezy czyni¢, a wielu ludziom majacym taske brak tej
przemyslnosci.

2. Jak juz powiedzianol), cztowiek roztropny potrafi dobrze radzi¢. Otéz wielu
ludzi majacych taske to ludzie niezaradni i musza kierowa si¢ rada innych.

3. Stwierdza Filozof2): ,, jest dowiedzione, iz mtodziezy brakuje roztropnosci”,
a przeciez wielu z nich ma taske.

Z drugiej jednak strony nikt nie ma taski, jesli nie jest cnotliwy. I znowu nikt
nie moze by¢ cnotliwy bez roztropnosci. Wyrazit to Grzegorz3) ,,jesli cnoty w
zdazaniu do celu nie dzialaja roztropnie, nie moga by¢ cnotami”. Zatem wszyscy
ludzie majacy task¢ maja tez roztropnos¢.

Odpowiedz: Z koniecznosci rzeczy cnoty sa tak miedzy soba powigzane, ze nie mozna
mie¢ jedne j cnoty pelnej bez wszystkich innych; tego dowiedziono juz poprzednio4).
Kto ma taske¢ uswigcajaca, ma réwnoczesnie nadprzyrodzonga mitos¢, a zatem z
koniecznosci 1 inne cnoty. A poniewaz, jak dowiedziono w artykule 4, roztropnos$¢ jest
cnota, wobec tego musi posiadaé takze roztropnosc.

Ad 1. Przemys$Inos$¢ jest dwojaka. Jedna wystarcza do dokonania tego, co jest

konieczne do zbawienia, i ta zostala dana kazdemu majacemu taskg, o czym wyraza
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si¢ Apostot Jan5): ,,pomazanie Jego uczy was o wszystkim”. Jest jednak 1 druga,
petniejsza przemys$lnos¢, dzigki ktorej cztowiek zdobywa dla siebie i dla innych nie
tylko to, co konieczne do zbawienia, ale takze wiele rzeczy potrzebnych w ludzkim
zyciu. I ta przemys$lnos¢ nie jest we wszystkich majacych taske.

Ad 2. Ludzie pobozni, ale prostaczkowie, potrzebuja rady drugich dla
pokierowania soba, ale sa na tyle roztropni dzigki tasce, ze widzac wiasna
niezaradno$¢ szukaja rady u innych ludzi; potrafia znalez¢ doradcg 1 odroznic radg
dobra od ztej. (25)

Ad 3. Trzeba tu odr6zni¢ roztropnos¢ nabyta od darmo danej. Nabyta powstaje
droga ¢wiczenia; dlatego, jak powiedziano w Etyce6), ,,dla jej zrodzenia potrzeba
doswiadczenia i czasu”. Taka roztropno$¢ nie moze by¢ u mtodziezy, ani jako
sprawnos$¢ ani jako czynno$¢. Natomiast roztropno$¢ darmo dana powstaje w
cztowieku droga wlania przez Boga. Stad to nowo ochrzczone niemowlgta, cho¢ nie
maja jeszcze uzycia rozumu, maja roztropnosc¢ jako sprawnos¢, cho¢ w stanie
nieczynnym. Podobnie jest z ludzmi pozbawionymi mozno$ci uzycia rozumu.

U dzieci, ktore juz doszly do uzywania rozumu, roztropnos¢ wlana jest juz czynna w
sprawach koniecznych do zbawienia. Jesli za$ ja ¢wicza, zastuguja na jej wzrost az do
stopnia pelnosci, podobnie jak to jest z innymi cnotami. Stad Apostot mowi7):
»doskonatych jest twardy pokarmy tych, ktorzy przez przyzwyczajenie maja

wycwiczone zmysly do rozeznania dobrego i ztego” .

Artykul 15

CZY ROZTROPNOSC JEST NAM WRODZONA?

Wydaje sig, ze tak, poniewaz:

1. Wedtug Filozofal), co jest potrzebne do roztropnosci, a wigc zdolnos¢

rozsadku, przezorno$¢ (synesis et gnome) i inne, jest nam wrodzone, czego nie mozna

powiedzie¢ o zdolnosciach nalezacych do madrosci spekulatywne;j .
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2. Zmiany zachodzace w czlowieku z jego wiekiem sa czym$ naturalnym. Otéz
roztropnos$¢ jest nastgpstwem wieku cztowieka, co stwierdza Joba2): ,,w starych jest
madro$¢, a w drugim wieku roztropnos$¢”. Wobec tego roztropnosc¢ jest cecha
wrodzona.

3. Jak stwierdza Filozof3), zwierz¢ta maja wrodzona im swoista roztropnosc.
Wobec tego tym wigcej winien j ja mie¢ cztowiek.

Z drugiej jednak strony Filozof twierdzi4), ze ,,cnot¢ poznawcza nabywamy 1ja w
sobie powigkszamy przede wszystkim droga wychowania, do czego potrzeba
doswiadczenia 1 czasu”. A poniewaz, jak powiedziano w artykule 4, roztropnos¢ jest
cnota poznawcza, wobec tego nie jest nam wrodzona, lecz nabywamy ja nauka i do-
$wiadczeniem.

Odpowiedz: Jak juz wiemy5), roztropno$¢ zawiera w sobie znajomos¢
powszechnych norm moralnych postepowania, do ktérego cztowiek roztropny te
zasady zastosowuje. Jesli chodzi o znajomo$¢ zasad ogolnych, to z roztropnoscia ma
si¢ rzecz tak samo jak z wiedza spekulatywna, bo w obu znajomos¢ ta jest wrodzona,
jak wiemy z artykutu 6. Z ta jednak roznic, ze powszechne zasady roztropnosci sa
bardziej z natura cztowieka zwiazane, poniewaz, jak zauwaza Filozof6), ,,zycie
spekulatywne jest wyzszego rzedu niz zwykte zycie ludzkie”. Natomiast inne zasady
ogolne; tak rozumu spekulatywnego jak praktycznego, ktore sa pochodne, nie sa znane
z natury, lecz trzeba je znalez¢ droga wtasnego doswiadczenia lub uczenia sig.

Jesli za$ chodzi o znajomos¢ poszczegdlnych celow dziatan, nalezy tu rozr6znic
: dziatanie dotyczy albo celu albo tego, co don prowadzi, Ot6z prawowite cele zycia
ludzkiego sa ustalone, dlatego, jak dowiedziono poprzednio?7), niektorzy ludzie maja
wrodzone jakie sity sktaniajace ich do prawowitych celow, w wyniku czego maja tez
wrodzony zdrowy sad o tych celach. Rzecz ma si¢ inaczej w dziedzinie $srodkéw do
celu. Te srodki, biorac pod uwage sprawy ludzkie, nie sa wy-znaczone i1 uprzednio
ustalone; sg one bardzo rézne, w zalezno$ci od 0sob 1 okoliczno$ci. Stad tez, chociaz
wrodzone sktonnos$ci zdazaja zawsze do czego$ okreslonego, to jednak znajomos$¢
tego, co nalezy czyni, by cel osiagnaé, nie moze by¢ cztowiekowi wrodzona. Prawda
jest jednak, ze niektérzy ludzie maj a wigksza niz inni zdolno$¢ orientacyjna w tych

rzeczach, co rowniez zachodzi w znajdywaniu wnioskow w wiedzy spekulatywne;.
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Zatem, poniewaz roztropnos¢ dotyczy nie celow, lecz czynnosci docelowych

(patrz o tym artykut 6), dlatego nie jest ona czyms$ wrodzonym.

Ad 1. Filozof ma tu na mysli tylko wrodzone dyspozycje do roztropnosci
majacej na uwadze cele, a nie roztropnos¢ w $cistym znaczeniu. Dlatego tez nie
wymienia przy tym zaradnos$ci (radnos¢), dotyczacej drog do celu.

Ad 2. Roztropnos¢ jest wigksza u ludzi starych nie tylko z racji dyspozycji
naturalnych, a wigc dzigki uspokojeniu si¢ w nich uczuciowosci, lecz takze dzigki
wieloletniemu doswiadczeniu.

Ad 3. Zwierzgta nie potrzebuja zastanawiania si¢ nad znalezieniem drog do
celu, poniewaz drobi te sa w nich z gory zdeterminowane. Dlatego, jak widzimy,
wszystkie zwierzgta tego samego gatunku dziataja w podobny sposéb. Inaczej jest z
cztowiekiem. Ma on rozum, dzigki ktéremu poznaje zasady 1 byty powszechne, ktore
nastgpnie ma zastosowac do nieokreslonej ilosci wypadkow szczegdtowych, co

wyklucza determinizm spotykany u zwierzat. (26)

Artykul 16

CZY MOZNA UTRACIC ROZTROPNOSC DROGA ZAPOMNIENIA?

Wydaje sig, ze tak, poniewaz:

1. Wiedza, ktorej przedmiotem sa byty konieczne, jest przeswiadczeniem o
wiele pewniejszym niz roztropno$¢, majaca za przedmiot czynnos$ci, ktore moga si¢
zdarzy¢ lub nie. Otéz, poniewaz wiedz¢ mozna zapomnie¢, zatem tym wigcej
roztropnosc.

2. Wedlug Filozofal), ,,cnota powstaje i psuj e sig¢ przez to samo, ale
przeciwnie dokonane”. Do powstania za$ roztropnosci konieczne jest dos§wiadczenie,
ktore jest owocem zapamigtania wielu rzeczy, jak powiedziano na poczatku
Metafizyki. A poniewaz przeciwstawieniem pamigci jest zapomnienie, wobec tego jest

widoczne, ze roztropno$¢ mozna utraci¢ przez zapomnienie.
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3. Nie moze byl roztropnos$ci bez znajomosci bytéw powszechnych. A
poniewaz t¢ znajomo$¢ mozna utraci¢ przez zapomnienie, zatem mozna tez utraci¢
roztropnosc.

Jednakze Filozof wyraza zdanie przeciwne2): ,,zapomnienie dotyka wiedzg i
sztuke, ale nie roztropnos¢”.

Odpowiedz: Zapomnienie moze zaj$¢ tylko we wtadzy poznawczej. Mozna
zatem droga zapomnienia catkowicie utraci¢ nabyta sztuk¢ 1 wiedzg, majce siedzibg w
rozumie. Natomiast roztropno$¢ nie jest tylko w rozumie, lecz takze we wladzy
dazeniowej, w woli, poniewaz, jak dowiedziono w artykule 8, jej gldwna czynnos¢
polega na, nakazywaniu, ktore jest zastosowaniem posiadanej znajomos$ci do dazen i
dziatan. Stad tez roztropnosci nie traci si¢ bezposrednio przez zapomnienie, lecz
racze] podlega ona zepsuciu przez namigtnosci. Wedtug Filozofa2): ,,rozkosze 1 smutki
burza wlasciwa roztropnosci zdolnos$¢ oceny”. Daniel za§ wyraza sig3): ,,Pigkno$ ci¢
uwiodta 1 pozadliwos$¢ wywrdcila serce twoje”, a Ksigga Wyjsciad): ,,.Daréw brac nie
bedziesz, bo i roztropnych zaslepiaja.”. Moze jednak zapomnienie przeszkodzi¢
roztropnosci posrednio, jesli mianowicie kto zabiera si¢ do wydania nakazu wedlug
zasad 1 doswiadczen, ktére moga by¢ utracone zapomnieniem.

Ad 1. Wiedza jest tylko w rozumie, dlatego z jej zapomnieniem ma si¢ rzecz
odmiennie niz z roztropnosci, o czym byta mowa poprzednio5).

Ad 2. Do$wiadczenie whasciwe roztropnos$ci nie opiera si¢ na samej tylko
pamigci, lecz takze na wprawie w prawowitym nakazywaniu.

Ad 3. Roztropno$¢ gtownie polega nie na znajomosci powszechnych zasad
moralnych, lecz na ich zastosowaniu do dziatania; byla o tym mowa przed chwila6).
Dlatego zapomnienie (chwilowe) zasady nie psuje tego, co w roztropnosci jest glowne,

lecz, jak dopiero co powiedziano, przeszkadza jej.
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ZAGADNIENIE 48. (27)

O SKEADNIKACH ROZTROPNOSCI

Trzeba teraz zapoznac si¢ ze sktadowymi cz¢$ciami roztropnosci: 1. Jakie sa jej
czesci (zagadnienie 48). 2. O czgSciach potrzebnych do jej petni (zagadnienie 49). 3.
O jej czgsciach subiektywnych (zagadnienie 50). 4. O jej czgsciach potencjalnych.

Artykul pojedynczy

CZY AUTORZY STOSOWNIE WYMIENIAJA
CZESCI ROZTROPNOSCI ?

1. Wydaj e sig, ze niestosownie przydziela si¢ roztropnosci trzy czgsci. Cycero
bowieml) zaktada trzy sktadniki roztropnosci: pamig¢, pojgtnos¢ 1 opatrznosc.
Makrobiusz za$2), idac za Plotynem, podaje ich sze$¢: rozum, pojetnosé, oglednose,
opatrznos¢, pouczalnos¢ i ostroznos¢. Natomiast Arystoteles mowi3), ze do
roztropnosci nalez: zaradno$¢ (eubulia), rozsadek (synesis) i gnome. Wzmiankuje tez,
ze z roztropnoscia tacza si¢ skrzg¢tnos¢ potaczona z zapobiegliwoscia (eustochia,
sollertia), zmyst 1 pojetnos¢. Inny znowu filozof grecki (Andronik) wymienia 10
sktadnikow roztropnosci: zaradno$¢ (eubulia), zapobiegliwos¢, przewidywanie,
rzadczos¢, wojskowosé, polityke, ekonomig, dialektyke, retoryke 1 fizyke. Wydaje sig
zatem, ze albo jedni przypisuja roztropnosci za duzo czesci, albo drudzy za mato.

2. Roztropnos¢ 1 umiejetnos¢ (wiedza) to dwie rozne rzeczy. Otoz polityka,
ekonomia, dialektyka, retoryka i fizyka naleza do dziedziny umiejgtnosci, a wigc nie
moga by¢ sktadowymi czgSciami roztropnosci.

3. Czg$¢ nie jest wigksza niz cato$¢, ktorej jest czesci. Poniewaz wige

umystowa pamig¢, czyli inteligencja, rozum i zmyst oraz pouczalno$¢ naleza nie tylko
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do roztropnosci, ale do wszystkich sprawnosci umystowych, wobec tego nie moga
by¢ uwazane za czgsci roztropnosci.

4. Jesli naradczos$¢, osadzanie 1 nakazywanie sa czynnos$ciami rozumu
praktycznego, to przeciez takze Z czynnos¢ uzycia, jak tego dowiedziono gdzie
indziej4). Wobec tego, skoro do roztropnosci dodaje si¢ zaradnos¢ dla usprawnienia
naradczosci, a rozsadek 1 gnome dla usprawnienia osadu, to nalezaloby rowniez dodaé
cos$ dla usprawnienia uzycia.

5. Troskliwos¢, jak powiedziano5), nalezy do roztropno$ci, a wobec tego
nalezy tez do jej czgsci sktadowych.

Odpowiedz: Sa trzy rodzaje czgsci.

I. Czgsci sktadowe istotne lub integralne (sktadniki): tak np. §ciany, dach i
fundamenty sa istotnymi sktadnikami domu. Sa czgsci podmiotowe, tu gatunki sa
czesci danego rodzaju, np. lew 1 wot sa cze$ciami wiata zwierzecego. Oraz czgsci
potencjalne : tak np. sita odzywcza 1 sita zmystowa sa czeSciami duszy. Stosownie do
tego mozna méwic o trojakich czesciach jakiejs cnoty. I tak do czesci sktadowych
naleza wszystkie wlasciwosci konieczne do petni funkcyjnej danej cnoty. Spomigdzy
wyzej podanych wlasciwosci osiem z nich mozna przyjac jako czesci sktadowe
roztropnosci, mianowicie sze$¢ wymienionych przez Makrobiusza, do ktérych jako
si6dma nalezy doda¢ wymieniong przez Cycerona pamig¢, a jako 6sma
zapobiegliwo$¢, ktora wymienia Arystoteles3). Pojetnos¢ (inteligencja), podawana
przez Makrobiusza, jest tym samym co podany przez Arystotelesa6) zmyst: ,,do tego
trzeba mie¢ zmysl, a jest nim pojetnos$¢”. Z tych o§miu cech pie¢ doskonali
poznawcze czynnosci roztropnosci: pamigé, rozumnos¢ (ratio), pojetnosc, po-
uczalno$¢ 1 zapobiegliwos¢. Trzy dalsze dopetniaja roztropno$¢ w jej czynnosci
nakazywania, czyli w zastosowaniu znajomosci do dzialania opatrzno$¢, oglednos¢ i
ostrozno$¢. Kazda z tych o§miu spetnia inng funkcje. WeZzmy najpierw strong
znajomosci, 1 zwro¢my uwage na trzy rzeczy. (a) Sama znajomos$¢ moze dotyczy¢
przesztosci; tu spetnia, rolg pamigé. Moze dotyczy¢ terazniejszos$ci 1 to albo wydarzen
niekoniecznych, albo tego co konieczne; tu dziala pojetnos¢ (intellectus sive
intelligentia). (b) Nabywanie znajomos$ci moze si¢ dokonywac drogi uczenia si¢

(disciplina); tu spetnia funkcj¢ pouczalnosé. Albo droga wynalazczo$ci, do czego
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cztowieka usprawnia eustochia - bystros¢, dajac mu mozno$¢ trafnego odgadywana
(bona coniecturatio); wedtug Etyki7), t¢ dopelnia zapobiegliwo$¢ dajaca, jak
powiedziat Filozof trafno$§¢ w znajdywaniu srodkow. (c) Jesli chodzi o uzycie
znajomosci: rozumno$¢ drogi wnioskowania ze znajomosci jednych rzeczy umozliwia
dochodzenie do znajomosci dalszych 1 do ich rozsadzania. A dalej, co do wlasciwego
roztropno$ci rozumu: by nalezycie nakazywat, musi mie¢: po pierwsze
przewidywanie (opatrzno$c¢), dajace moznos¢ zastosowania wiasciwych srodkow. Po
drugie oglednos¢, dzigki ktorej uwzglednia okoliczno$ci wazne dla danego dziatania.
Po trzecie ostroznos¢, dla uniknigcia przeszkod.

II. Czes$ci podmiotowe roztropnosci to nic innego, jak rozne jej gatunki: (a)
roztropno$¢ osobista, dla kierowania samym soba, oraz (b) roztropno$¢ w rzadzeniu
gromad; o odrgbnosci tych dwu byla mowa w zagadnieniu poprzednim9). Roztropnos¢
rzadzenia gromada ma znowu kilka odmian w zaleznos$ci od odmiennego typu
gromady. I tak (c) roztropno$¢ wojskowa pozwala dowddcy kierowa¢ wojskiem w
spetieniu przezen j ego zadan; wojsko bowiem jest gromada o zadaniu specjalnym, a
tym jest wojna czy walka.

O ile zadanie gromady zwanej wojskiem sprowadza si¢ do jednego tylko i to
specjalnego aspektu zycia, to inne gromady maja za cel cato$¢ zycia. Tutaj (d)
roztropno$¢ rodzinna (ekonomia) pozwala kierowa¢ gromada domowi lub rodzinna.
Roztropno$¢ (e) kierownicza, ktdra ma naczelnik, oraz (f) podporzadkowania sie,
bedaca u obywateli, zwana po prostu polityk, odnosi si¢ do gromady panstwowe;.
Powyzsze gatunki zachodza w roztropnos$ci brane j w $cistym znaczeniu tego sowa.

Jesli jednak rozpatrujemy roztropno$¢ w znaczeniu rozszerzonym, obejmujaca
takze umiejetnosci spekulatywne, o czym byta mowa w poprzednim zagadnieniul0),
wtedy mozna méwi¢ o dalszych czgéciach roztropnosci: (g) dialek-tyka, (h) retoryka,
(1) fizyka, z ktorych kazda oznacza inny sposéb osiagania wiedzy. Fizyka obejmuje
wszystkie gatezie wiedzy oparte na udowodnieniu; wiedz¢ zdobywa si¢ tu droga
dowodow, opartych o przestanki pewne (pewniki). Dialektyka jest to metoda
dochodzenia nie do wiedzy pewnej, lecz do zdania (opinii), w oparciu o zatozenia
prawdopodobne. Retoryka natomiast dochodzi do podejrzen co do czegos$ lub do

wyperswadowania w pewien sposob na podstawie poszlak (coniecturis). Te trzy
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ostatnie postacie mozna przypisac¢ takze roztropnosci branej w §cistym znaczeniu, jako
ze roztropno$¢ dochodzi do wniosku czasem w oparciu o pewniki, w pewnych
wypadkach o zatozenia tylko prawdopodobne, a niekiedy nawet na podstawie poszlak
1 odgadywania.

III. CzgSciami potencjalnymi jakiej$§ cnoty sa inne cnoty z nig sig taczace. Cnoty
te spetniaja pewne funkcje pomocnicze w materii drugorzednej i nie maja one catej
mocy, jaka ma cnota gowna, z ktora si¢ tacza. Takimi czg§ciami roztropnos$ci sa:
zaradnos$¢ (eubulia), ktora zajmuje si¢ radnoscia; rozsadek (synesis) zajmujacy si¢
osadzaniem czynnos$ci dokonywanych wedlug ogdlnie przyjetych norm prawnych,
oraz gnome, zajmujaca si¢ tym samym, ale w sprawach, w ktorych czasem trzeba
odstapi¢ od ogdlnie przyjetych norm postgpowania. Natomiast sama roztropnosé
dotyczy czynnosci gtownej, a ta jest nakazywanie.

Ad 1. Réznica zachodzaca u roznych autorow w przydzielaniu roztropnosci
roznych u kazdego czgsci jest tylko pozorna, Roznica ta bowiem polega na tym, ze
autorzy nie méwi o tych samych czg¢sciach, albo tez w podane j przez siebie czesci
facza kilka czg$ci wymienianych gdzie indziej. Tak np. Cycero w swe j ,,opatrznosci”
umiescit takze ostroznos¢ 1 oglednosé, a pod pojetnoscia rozumie takze rozumnosc,
che¢¢ uczenia si¢ od innych i1 zapobiegliwos$¢.

Ad 2. W zarzucie tym ekonomia 1 polityka sa brane nie jako umiejgtnosci, lecz
jako postacie roztropno$ci. Odpowiedz co do dalszych trzech jest oczywista z tego, co
powiedziano w odpowiedzi.

Ad 3. Wymienione tu wlasciwosci odnosza si¢ do kazdego pelnego poznania, a
wigc takze 1 do roztropnosci, cho¢ nie do niej wylacznie.

Ad 4. Trafno$¢ w nakazywaniu zawsze idzie w parze z trafnosci uzycia,
poniewaz nakaz rozumu oddzialywuje na nizsze sity wykonawcze powodujac ich
postuszenstwo.

Ad 5. Nie ma potrzeby wymienia¢ troskliwosci jako czesci osobnej, poniewaz

miesci si¢ W opatrznosci.

34



ZAGADNIENIE 49.

O KONIECZNYCH SKEADNIKACH ROZTROPNOSCI

Zbadac¢ teraz nalezy z osobna kazdy nieodzowny sktadnik roztropnosci (28): 1.
Pamig¢; 2. Pojgtnos¢; 3. Pouczalnos¢; 4. Zapobiegliwos¢; 5. Rozum; 6. Opatrznos¢ lub

przezornos¢; 7. Oglednos¢; 8. Ostroznose.

Artykul 1.

CZY PAMIEC JEST SKEADNIKIEM ROZTROPNOSCI?

Wydaje sig, zZe nie jest, poniewaz:

1. Jak dowodzi Filozof1), pamig¢ jest w zmystowych wiadzach duszy,
natomiast, jak wynika z Etyki2), roztropnos¢ jest w rozumie.

2. Roztropnos$¢ nabywa sig 1 rozwija drogi ¢wiczenia, natomiast pamig¢ jest
czym$ wrodzonym.

3. Przedmiotem pamigci sa rzeczy przeszte, natomiast roztropno$¢ dotyczy
tego, co ma by¢ zrobione w przysztosci, nad czym dopiero si¢ naradzamy,
zastanawiamy.

Na przeciwnym stanowisku stoi jednak Cycero3), ktory wylicza pamig¢ migdzy
innymi czg$ciami roztropnosci.

Odpowiedz: Jak juz wiemy4), roztropno$¢ dotyczy czynnosci niekoniecznych,
takich, ktére moga zaj$¢ lub nie. (29) Tutaj cztowiek nie moze si¢ kierowa tym, co
jest prawdziwe samo w sobie i konieczne, lecz tym, co zachodzi w przewaznej liczbie
wypadkow, poniewaz zasady musza by¢ w proporcji do wnioskéw; wedtug Filozofa
bowiem)), jakie sa zasady takie wnioski. O prawdziwosci za$ zasad zachodzacych
tylko w wigkszos$ci wypadkow, dowiadujemy si¢ droga do§wiadczenia. Stad tez

Filozof wyraza sig6), ze ,,cnota poznawcza powstaje 1 wzrasta dzigki dtugotrwatemu
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doswiadczeniu”. Dos§wiadczenie za$ powstaje z sumy wielu zapamigtanych rzeczy, jak
to powiedziano w Metafizyce7). Z tego wniosek, ze do roztropnosci wymagana jest
pamig¢ wielu rzeczy, a wobec tego pamig¢ jest koniecznym jej sktadnikiem.

Ad 1. Jak juz stwierdzono8), roztropno$¢ zastosowywuje wiedz¢ ogolna do
wypadkow czastkowych. A poniewaz te wypadki sa zmystowe, dlatego, aby by¢
roztropnym, nasza strona zmystowa musi by¢ bogato rozwinigta, a mi¢dzy innymi
takze pamigc,

Ad 2. Jesli roztropnos¢ ma wrodzone podtoza, ktore jednak musza by¢
dopetione ¢wiczeniem lub taska, tak rowniez 1 pami¢¢ wrodzona swa petni¢ osiaga,
jak to wyraza Cycero9), wieloma zabiegami i sztuka. Dla wyrobienia pamigci godne
sa polecenia cztery zabiegi:

1. Kto chce co$ dobrze zapamigtac, niech to potaczy z jakims znakiem
zewnetrznym, w jaki§ sposob przypominajacym dang mysl; znak ten nie powinien byt
czym czg¢sto spotykanym, poniewaz to, co widzimy rzadko, budzi wigkszy podziw 1
bardziej i mocniej ducha do siebie przykuwa; jak wiemy, co widzieliSmy w
dziecinstwie, to lepie j pamigtamy. Potrzeba wynajdywania sobie takich podobienstw
czy obrazow jest uzasadniona tym, ze idee oderwane tatwo wypadaja z pamigci, jesli
nie sa zwiagzane z jakimi$§ zmystowymi obrazami, a z natury rzeczy ludzkie poznanie
jest mocniejsze w dziedzinie rzeczy zmystowych, ktérych wyobrazenia przechowuje
wasnie pamigc.

2. Kto chce cos$ dobrze zapamigtaé, winien uporzadkowaé swe wspomnienia w
jaki; powiazany system, bo wtedy przypomnienie sobie jednego szczegdhu utatwia
przypomnienie innych. Filozof wyraza si¢ o tym w ten sposob10): ,,niekiedy
przypomnienie sobie miejsca przypomina to, co si¢ na nim dziato, a przyczyna tego
jest zwiazek migdzy miejscem a zdarzeniem, jakie w nim zaszio”.

3. Przedmiot, na ktérego zapamigtaniu komus zalez, nalezy otoczy¢ troskliwym
uczuciem, bo to glebiej wryje si¢ w dusze 1 trudniej wypadnie. Wyraza to Cycerol 1):
»troska ta zachowuje w catosci obrazy rzeczy”.

4. Nalezy czgsto wraca mys$la do przedmiotu, ktory chcemy zapamigtac.
Wyraza to Filozof10): ,,rozmyslania chronig pamig¢”. Wiele tu znaczy nawyk w

rozmyslaniu, ktory, wedtug Filozofal0), ,,staje si¢ jakby druga naturg”. Kto sobie
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czesto uswiadamia raz poznane rzeczy, szybko przypomni sobie i1 inne, bo jedna rzecz
przypomina druga.

Ad 3. PamigC rzeczy przesztych jest podstawa do zdawania sobie sprawy z
przysztych. Dlatego, by dobrze radzi¢ sobie z przysztosci, trzeba pamigta¢ wydarzenia

z przesztosci.

Artykul 2.

CZY POJE'TNOSC JEST CZESCIA ROZTROPNOSCI ? (30)

Wydaje sig, Ze nie jest, poniewaz:

1. Jak wynika z tego, co powiedziat Filozof1), pojgtnos¢ jest jedna z cnét
poznawczych, podobnie jak roztropno$¢, a wigc nie mozna uwazac pierwszej za czgs¢
sktadowa drugie;.

2. Jak juz powiedziano2), pojetnosé jest jednym z daréw Ducha Swigtego i
dopetnia cnot¢ wiary. Otdz, jak wynika z tego, co wyzej stwierdzono3), roztropnos$¢ i
wiara to dwie rézne cnoty.

3. Jak okreslono w Etyce4), ,,roztropnos¢ dotyczy dziatan szczegotowych”. A
poniewaz poj¢tnose, jak wynika z ksiggi De anima$), dotyczy czego innego,
mianowicie prawd 1 bytow powszechnych 1 niematerialnych, dlatego nie moze by¢
cze$ci roztropnosci.

Jednakze Cycero6) i Makrobiusz7) wyliczaja pojetnos¢ jako sktadowa czgs¢
roztropnosci.

Odpowiedz: Pojetno$¢ bierzemy tu nie w znaczeniu wiedzy poznawczej, lecz
jako poprawna 1 trafna oceng, czy sad o jakiej$ zasadzie krancowej, przyjetej dla jej
bezposredniej oczywistosci; tak jak w rozumowaniu dowodzeniowym pierwsze zasady
podstawowe przyjmuje si¢ pojmowaniem ich. Wszelkie bowiem rozumowanie
wychodzi z jakich zasad przyjetych jako pierwsze. A poniewaz roztropno$¢ jest
poprawnym rozumowaniem w dziedzinie dziatan, dlatego proces jej rozumowania

musi wyj$¢ z pojetnosci, ktéra wobec tego jest jej czgscia sktadowa.
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Ad 1. Konicowym owocem rozumowania roztropnosciowego jest wniosek
odnoszacy si¢ do jakiego$ konkretnego dziatania, do ktorego zastosowywuje on
powszechni zasadg postgpowania; byta juz o tym szerzej mowa poprzednio8).
Whiosek szczegdtowy wyciaga si¢ z twierdzenia rGwnoczesnie 1 powszechnego 1
jednostkowego. Stad tez rozumowanie zachodzace w roztropnosci musi wyjs$¢ z
dwojakiej pojgtnosci. Pierwsza jest pojetnos¢ powszechnych zasad moralnych;
pojetnos¢ ta jest cnota poznawcza, zdolng intuicyjnie pozna¢ powszechne zasady nie
tylko spekulatywne, ale takze praktyczne, np. ze nie nalezy nikomu wyrzadzaé
krzywdy. O tym byta juz mowa poprzednio9). Druga jest pojetnosc¢, ktora, jak
powiedziano w Etycel0), poznaje sarn kraniec, tj. prawdg pierwsza, ale jednostkowa,
dotyczaca konkretnego dziatania. Jest to przestanka mniejsza, ktéra w rozumowaniu
roztropno$ciowym musi by¢ jednostkowa; byta juz o tym mowa powyzejl1). Ta
zasada jednostkowa jest jaki$ cel czastkowy, jak tamze stwierdzonol11) . Paj¢tnos¢,
ktora jest skfadnikiem roztropnosci, jest trafnym zdaniem sobie sprawy z jakiegos
konkretnego celu. (31)

Ad 2. Poj¢tnos¢ jako dar Ducha swigtego, jak tego dowiedziono poprzednio
12), polega na bardzo wyraznym przenikaniu tajemnic Bozych; poj¢tnos¢ jako
sktadnik roztropnosci jest czym innym.

Ad 3. Trafne zdawanie sobie sprawy z celow poszczegdlnych jest zar6wno
pojetnoscia, a to z uwagi na przedmiot, ktérym jest zasada, jaki zmystem, mianowicie
z uwagi na konkretnos$¢ przedmiotu. Wyraza to Filozof méwiac 13): ,,rzeczy
poszczegolne poznajemy zmystami, zas powszechne pojetnoscia”. Nie chodzi tu
jednak o zmysty zewnetrzne, ktérymi poznajemy przedmioty pod nie podpadajace,

lecz o zmyst wewngtrzny, ktorym osadzamy wydarzenia konkretne.
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Artykul 3.

CZY POUCZALNOSC (DOCILITAS) JEST
SKEADNIKIEM ROZTROPNOSCI ?

1. Nie wydaje sig, by mozna bylo pouczalnos¢ uwazac¢ za sktadnik roztropnosci,
poniewaz co jest warunkiem kazde j cnoty poznawczej nie moze by¢ przydzielane
tylko jednej z nich. A poniewaz pouczalnos¢ jest konieczna do kazdej cnoty
poznawczej, wobec tego nie moze by¢ sktadnikiem specjalnie roztropnosci.

2. Nasze cnoty zastuguja na pochwale, podobnie jak wady na nagang dlatego,
ze sa zalezne od nas, ze my je w sobie zbudowalisSmy. A poniewaz pouczalnas¢ jest
darem natury dla niektorych ludzi i od naszego wysitku nie zalezy, wobec tego nie
moze by¢ uwazana za cnot¢ bedaca sktadnikiem roztropnosci.

3. Pouczalnos¢ jest cecha uczniowska, natomiast roztropnos$¢ jako wtasciwosé
nakazywania jest cecha raczej nauczycieli, jako uczacych i wydajacych polecenia;
wobec tego pouczalnos$¢ nie jest sktadnikiem.

Jednakze Makrobiusz1), idac za zdaniem Plotyna, wlicza pouczalno$¢ w
sktadniki roztropnosci.

Odpowiedz: Tak stwierdzono w artykule poprzednim (ad 1.), przedmiotem
roztropnosci sa pojedyncze konkretne dziatania. Otdz dziatan tych moze byc¢ ilos¢
nieskonczona, a kazde z nich moze by¢ rézne. Jeden cztowiek nie jest w stanie
wystarczajaco zda sobie sprawy ze wszystkiego, zwlaszcza w krétkim czasie; potrzeba
by na to czasu zbyt dtugiego. Stad tez w tych sprawach cztowiek musi si¢ uczy¢ od
drugich, a zwlaszcza od ludzi starszych, ktorzy dlugim do§wiadczeniem zdobyli
zdrowy 1 jasny poglad na to, do czego poszczegdlne dziatania prowadza i czym si¢
koncza. Dobrze to wyraza Filozof2): ,,nalezy ceni¢ nie tylko prawdy udowodnione,
ale nawet zdania przekonania ludzi starych, do§wiadczonych i roztropnych, poniewaz
dzigki doswiadczeniu jasno widza zasady”. Stad w Przypowiesciach powiedziano3):
,»hie polegaj na roztropnosci twojej”. A Eklezjastyk mowi4): ,,stawaj w gromadzie

starcow roztropnych 1 przylaczaj si¢ z serca do madrosci ich”. A poniewaz taka
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postawe daje cztowiekowi cnota pouczalnosci, dlatego stusznie jest ona sktadnikiem
roztropnosci.

Ad 1. Z tego wynika, ze jakkolwiek pouczalno$¢ jest bardzo uzyteczna w
nabywaniu kazdej cnoty poznawczej , to jednak szczegdlnie do nabycia roztropnosci.

Ad 2. Podobnie jak inne sktadniki roztropnosci, pouczalnos¢ w swych
podstawach jest czym wrodzonym. Jednakze jej dojrzato$¢ 1 petnig osiaga si¢
wysitkiem wtasnym, mianowicie droga starannego, czgstego i petnego szacunku
zwracania umystu ku osiagni¢gciom ojcow. Przy tym nalezy wyzwala si¢ z lenistwa,
ktore prowadzi do niedbania o nie, i z pychy, ktora je lekcewazy 1 nimi gardzi.

Ad 3. Roztropno$¢ jest cnota nakazywania, tak, ale nie tylko drugim, lecz takze
sobie, jak powiedziano wyzej5). Jak juz wiemyS5), roztropnos$¢ jest potrzebna takze
ludziom, ktorzy podlegaj innym, a do tego potrzebna im jest pouczalnos$¢. Nawet
ludziom starszym i na wyzszych stanowiskach jest ona potrzebna do pewnych rzeczy,
bo przeciez, jak powiedziano w odpowiedzi, nikt nie jest samostarczalny w dziedzinie,

w ktorej dziala roztropnos¢. (32)

Artykul 4.

CZY ZAPOBIEGLIWOSC (33)
JEST SKEADNIKIEM ROZTROPNOSCI ?

Wydaje sig, Ze nie jest, poniewaz:

1. Wedhug; Filozofal), zapobiegliwo$¢ daje latwos$¢ wynajdywania, dowodow
w dowodzeniu spekulatywnym, 1 nie ma nic wspdlnego z roztropnos$cia, ktora nie
zajmuje si¢ dowodzeniami spekulatywnymi, lecz dzialaniami, ktore moga zaj$¢ lub
nie.

2. Rzecza roztropnosci jest dobrze radzi¢, jak to stwierdzono w Etyce2). Ot6z
w czynno$ci dobrego naradzania si¢ nie ma miejsca na zapobiegliwo$¢, ktora jest
swego rodzaj u skrzetnosci czy bystroscia w tatwym znajdywaniu szczgs§liwego

rozwiazania, ale w po$piechu i bez uzasadnienia. Natomiast, jak to stwierdzono w
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Etyce3), czynno$¢ naradcza winna trwa¢ dluzej. Zatem zapobiegliwos$¢ nie jest
sktadnikiem roztropnosci.

3. Tak powiedziano w poprzednim zagadnieniu, zapobiegliwos¢ jest sprawnos$ci
trafnego odgadywania, wpadania na pomysty. A poniewaz zgadywanie i pomystowos¢
jest czyms wilasciwym dla retorow, dlatego zapobiegliwos¢ nalezy ra-czej do retoryki
niz do roztropnosci.

Z drugiej strony Izydor twierdzi4), ,,ten cztowiek jest troskliwym, ktory jest
zapobiegliwym 1 szybkim”. A poniewaz, jak wiemy?), troskliwo$¢ taczy si¢ z
roztropnosci, zatem takze zapobiegliwos¢.

Odpowiedz: Roztropno$¢ polega na trafnej orientacji w dziedzinie dziatan. Te
trafno$¢ oceny czy zdania zarowno w dziedzinie praktycznej jak spekulatywne;j
zdobywa si¢ albo droga wlasnej pomystowosci., albo uczeniem si¢ od innych ludzi.
Pouczalnos$¢ usposabia cztowieka do tego, ze we wlasciwy sposob uczy si¢ od drugich,
natomiast zapobiegliwos$¢ jest sprawnos$ci znajdywania trafnej orientacji wlasna
pomystowosci; w tym zapobiegliwo$¢ jest tym, co nazwano eustochia, a wigc jakby
skrzetnosci, ktorej jest czescia. O ile bowiem eustochia (bystros¢) jest sprawnoscia
trafnego odgadywania w czymkolwiek, zapobiegliwo$¢ jest sprawnoscia bystrosci,
odgadujacej tatwo 1 szybko wtasciwy $rodek, jak to okreslit Filozof6). Wyrazit si¢ on,
ze ,,zapobiegliwos$¢ jest sprawnos$ci znajdywania trafnego rozwia-zania w
okolicznos$ciach nagtych”.

Ad 1. Zapobiegliwo$¢ znajduje trafne rozwiazanie nie tylko w dowodzeniu, ale
takze w dziataniach. Tak np. kto widzac, ze jakis cztowiek stat si¢ przyjacielem jego
wroga, zaraz spostrzega, ze stat si¢ tez jego wrogiem, jak to zauwaza Filozofl). W tym
znaczeniu zapobiegliwos$¢ jest czgscia roztropnosci.

Ad 2. Filozof dowodzi tu, ze wprawdzie zaradnos$¢ (eubulia) nie jest skrze¢tnosci
(eustochia), ktorej wartos¢ polega na szybkosci w mys$leniu nad tym, co potrzebne,
gdy zaradnos¢ jest dobra, nawet gdy potrzebuje duzo czasu i dziat z trudnoscia. A
jednak w czynnos$ci naradczej szybkos¢ wpadania na trafng radg jest czyms nader
potrzebnym, a nawet w pewnych wypadkach koniecznym, mianowicie kiedy dziata
trzeba nagle 1 zaraz. I tu wlasnie zapobiegliwos¢ spenia role jako sktadnik

roztropnosci.
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Ad 3. Nie tylko roztropno$¢, ale tez retoryka, postuguje si¢ rozumowaniem w
przedmiocie dziatan, Stad tez w obu potrzeba sprawnosci odgadywania. Ale o ile w
retoryce nie chodzi o odgadnigcie prawdy zyciowej, o tyle w roztropnosci to jest

rzecza, o ktorag wszystkim ludziom chodzi. (34)

Artykul 5.

CZY ROZUM JEST SKEADNIKIEM ROZTROPNOSCI ?

Wydaje sig, ze nie jest, poniewaz:

1. Podmiot jakiej$ przypadtosci nie moze by¢ jej czgscia. Otdz, jak stwierdzono
w Etycel), roztropnos¢ jest w rozumie jako w podmiocie, a wobec tego rozum nie
moze by¢ jej czgscia.

2. Rozum jest potrzebny dla wszystkich cnoét poznawczych, a szczegolnie dla
madrosci i wiedzy, jako ze w obu rozum spetnia podstawowi funkcje dochodzenia do
prawdy. A poniewaz co zachodzi w kilku rzeczach nie moze by¢ uwazane za czgs$¢
jednej z nich, a jesli zostanie przydzielone jako cz¢$¢ jednej z nich, to tej, ktorej
najwigcej odpowiada, zatem 1 rozum nie moze by¢ uwazany za czg$¢ roztropnosci.

3. Jak wiemy?2), rozum i pojetnos¢ naleza do tej samej wladzy. Jesli zatem
czescig sktadowa roztropnosci jest pojetnosc, nie potrzeba jej juz rozumu.

A jednak, idac za, zdaniem Plotyna, Makrobiusz wlicza3) rozum do czgsci
roztropnosci,

Odpowiedz: ,,Roztropno$¢ to sprawnos¢ dobrego zastanawiania si¢
naradczego", jak wyraza si¢ Filozof4). Czynno$¢ narady jest to pewnego rodzaju
poszukiwanie badawcze, w ktérym zaczyna si¢ od jednej 1 przechodzi do dalszych
rzeczy, tj. zaczynajac od prawdy znanej dochodzi si¢ do nieznanej. Dziatanie to
polega, na rozumowaniu. Wobec tego by cztowiek byt roztropny, musi dobrze
rozumowa. A poniewaz wszystko, co jest wymagane do petni funkcyjnej roz-
tropnosci, jest uwazane za jej wymog, czyli za jej nieodzowna czgs$¢ sktadowa, zatem

rozum powinien by¢ zaliczony do sktadnikdéw roztropnosci.
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Ad 1. Rozum. traktowany tu jest nie jako wtadza, lecz jako dobre j ej uzycie.

Ad 2. Pojetno$¢ daje nam pewnos$¢ w poznaniu, ale i rozum jest nam koniecznie
potrzebny, a powodem tego jest ograniczono$¢ naszej wtadzy poznawczej. Istoty takie
jak Bég 1 Aniotowie nie potrzebuja rozumu, poniewaz ich umyst jest pelny, zdolny do
pojecia prawdy prostym intuicyjnym spojrzeniem. Jednakze konkretne dziatania
poszczegolne, z ktorymi ma do czynienia roztropno$¢, nie sa czym poznawalnym
intuicyjnie 1 to tym mniej, im mniej sa pewne 1 zdeterminowane. Dzialania w
dziedzinie sztuk sa tez pojedyncze, ale sa bardziej zdeterminowane 1 pewne, dlatego,
jak mowi Etyka5), wiele z nich nie wymaga naradczego namystu, a to z racji
pewnosci 1 oczywistosci. Stad tez, cho¢ w niektorych innych cnotach poznawczych
rozum jest pewniejszy niz w roztropnosci, to jednak w roztropnosci cztowiek
szczegOllnie potrzebuje sprawnosci w rozumowaniu, a to celem dobrego stosowania
zasad powszechnych do jednostkowych dziatan, ktére jakze sa bogate w swej
roznorodnosci a zarazem niepewne.

Ad 3. Rozum 1 pojetno$¢ nie sa odregbnymi uzdolnieniami jako wadze, ale sa
odrebne z racji odregbnosci w sposobie dziatania. I tak pojetnos¢ przenika prawde
wewngtrznie droga intuicji, natomiast rozum dochodzi do niej ztozona droga
poszukiwan badawczych. Dlatego, jak wiemy®6), 1 pojetno$¢ i rozum sa sktadnikami

roztropnosci. (35)
Artykul 6.
CZY OPATRZNOSC JEST CZESCIA SKEADOWA ROZTROPNOSCI?
Nie wydaje sig, by opatrznos¢ mozna byto uwazac¢ za sktadnik roztropnosci,
poniewaz:
1. Nie moze by¢ cos czgsci siebie. Ot6z wlasnie opatrznos¢ - przewidywanie

jest to wlasciwie roztropno$¢. Wedlug Izydora bowieml1), ,,roztropnym jest cztowiek

daleko widzacy”, a to, wedlug Boecjusza2), znaczy przewidujaca opatrznos¢.

43



2. Roztropnos¢ jest wylacznie praktyczna, natomiast opatrzno$¢ moze by¢ takze
spekulatywna, poniewaz patrze¢-widzie¢, od ktorego pochodzi nazwa opatrznosci-
przewidywania, jest raczej spekulatywna niz praktyczna.

3. Gléwna czynnoscia roztropnosci jest nakazywanie, natomiast osadzanie i
naradczos$¢ sa jej drugorzednymi czynnosciami. A poniewaz zadna z tych trzech
czynnosci nie ma w sobie nic z opatrznosci-przewidywania, zatem przewidywanie nie
jest sktadnikiem roztropnosci.

Temu sprzeciwia si¢ powaga Cycerona3) 1 Makrobiusza4), ktorzy, jak to
widzieliSmy5), zaliczaja opatrznos¢ do czgSci roztropnosci.

Odpowiedz: Tak juz wiemy6), przedmiotem roztropnosci jest to, co prowadzi do celu,
a jej wiasciwa funkcja polega na poprawnym skierowywaniu tego do celu. Z tego, co
do celu prowadzi, pewne rzeczy sa konieczne 1 podlegte Opatrznosci Boskiej;
opatrznosci ludzkiej podlegaj tylko czynnos$ci niekonieczne, ktére cztowiek moze
wykona dla osiagnigcia celu. Wydarzenia przeszte jako takie maja charakter
koniecznych, bo co si¢ juz stato, nie moze si¢ odsta¢. CzynnoSci terazniejsze jako takie
tak samo: bo jesli kto$ siedzi, nie moze w tej chwili nie siedzie¢. Wynika zatem, ze do
roztropno$ci naleza wydarzenia przyszte, ktorych cztowiek moze uzy¢ do osiagnigcia
moralnego .celu zycia. A poniewaz opatrzno$¢ obejmuje jedno i drugie, bo dotyczy
czego$ odlegtego w czasie, do osiagnigcia czego skierowuje to, co si¢ dzieje w
terazniejszosci, dlatego jest czgécia sktadowa roztropnosci.

Ad 1. llekro¢ wiele sktadnikdéw potrzeba na utworzenie jednej rzeczy, zawsze
jeden z nich musi by¢ naczelny, a inne mu podporzadkowane. W kazdej cato$ci musi
jedna z jej czesci sktadowych nadawac tej catosci forme 1 jednos¢. Otdéz w
roztropnos$ci taka wasnie czescia naczelna spomigdzy innych jej czesci jest
przewidywanie czy opatrzno$¢, poniewaz inne czesci do roztropnosci konieczne maja
za zadanie pomagac¢ do nalezytego uzycia wszystkiego, dla osiagnigcia celu. Stad tez
nazwa roztropnosci pochodzi od opatrznosci, jako od jej naczelne j sktado-wej czesci.

Ad 2. Przedmiotem spekulacji sa prawdy powszechne 1 konieczne, ktore jako
takie nie s3 oddalone, poniewaz sa wszedzie 1 zawsze; jesli si¢ mowi, ze sa dalekie, to
tylko z punktu widzenia ludzi, ktorzy sa daleko od ich znajomosci. Wobec tego

przedmiotem wlasnym przewidywania sa tylko sprawy praktyczne.
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Ad 3. Istota przewidujacej opatrznos$ci polega na poprawnym skierowywaniu do
celu, aw tym miesci si¢ poprawno$¢ w naradczym namysle, osadzie i nakazie, bez

ktorych nie moze by¢ poprawnosci w skierowywaniu do celu. (36)

Artykul 7.

CZY OGLEDNOSC MOZE BYC CZESCIA
SKEADOWA ROZTROPNOSCI ?

Nie wydaje sig, by oglednos¢ mogta by¢ sktadnikiem roztropnosci, poniewaz

1. Oglednos¢ wyda je si¢ by¢ zdawaniem sobie sprawy z tego, co nas otacza.
Oto6z ilo$¢ tego, co nas otacza, jest nieskonczona, tak ze rozum, w ktérym jest
roztropnos$¢, nie jest w stanie tego objac.

2. Okoliczno$ci s raczej przedmiotem cndt moralnych niz roztropnosci. A
poniewaz oglednos¢ to nic innego jak uwzglednianie okolicznosci, wobec tego wydaje
si¢ ona naleze¢ do cnét moralnych raczej niz do roztropnosci.

3. Kto potrafi widzie¢ to, co oddalone, potrafi tym wigcej widzie¢ to, co go
otacza. A poniewaz czlowiek jest w stanie widzie¢ to, co oddalone dzigki
przewidywaniu, dlatego przewidywanie wystarcza do zdawania sobie sprawy z tego,
co nas otacza. Wobec tego nie ma potrzeby, by oprdcz przewidywania przydziela
roztropnosci jeszcze oglednosc¢ jako sktadnik.

Tym argumentom przeciwstawia si¢ jednak powaga Makrobiusza, ktory, jak
widzieliSmy w poprzednim zagadnieniu, uwazal) oglednos¢ za konieczny sktadnik
roztropnosci.

Odpowiedz: Jak wiemy?2), funkcja roztropnosci polega szczeg6lnie na
poprawnym przystosowaniu czynnosci do osiagni¢cia celu. To za$ przystosowanie nie
jest poprawne, jesli nie jest dobrym i cel 1 to, czego do osiagnigcia celu si¢ uzywa,
oraz jesli to nie jest skuteczne w osiaganiu celu. Ale roztropno$¢, jak wiemy3), ma za
przedmiot czynnosci jednostkowe, ktore sa uzaleznione od licznych i r6znorakich

okolicznos$ci. Tu moze si¢ zdarzy¢, ze co$ jest dobre w sobie i skuteczne w osiaganiu

45



celu, ale zte lub niestosowne z powodu okolicznos$ci. Dla przyktadu okazanie komus
mitosci samo w sobie jest w stanie wywota¢ u drugiego mitos¢ wzajemna; a jednak to
samo nie przynosi skutku, jesli wzbudzi w drugiej osobie pyche lub podejrzenie o
pochlebstwo. Dlatego to roztropno$¢ musi by¢ za-opatrzona w oglednos¢, by uzywajac
czegos do celu cztowiek uwaza przy tym na okolicznosci.

Ad 1. Jest prawda, ze roznorakos$¢ okolicznos$ci towarzyszacych naszym
docelowym czynnos$ciom moze by¢ nieskonczona. W rzeczywistosci jednak nie jest
ich tak duzo przy dokonywaniu jakiejs$ jednej czynnosci. Oglednos¢ pozwoli
cztowiekowi zmieni¢ sad o czynnos$ci w swietle zachodzacych okolicznosci.

Ad 2. Okolicznosci sa przedmiotem roztropnosci o tyle, ze ona je uwzglednia w
kierowaniu czynno$ciami. Naleza jednak takze do cndt moralnych, ktére w Swietle
wskazan danych przez roztropnos¢ dokonuja czynnosci z ich uwzglednieniem.

Ad 3. Funkcja przewidywania polega na dostrzezeniu tego, co samo w sobie
odpowiada celowi, natomiast funkcja oglednosci polega na dostrzezeniu, czy to jest
stosowne dla celu z uwzglednieniem okolicznosci. Zachodzi tu dwojaka trudnos¢,

dlatego potrzeba dwu sktadnikdéw roztropnosci, kazdego dla innej trudnosci. (37)

Artykul 8.

CZY MOZNA UWAZAC OSTROZNOSC ZA CZESC
SKEADOWA ROZTROPNOSCI ?

Wydaj e sig, ze nie, poniewaz:

1. Ostrozno$¢ nie jest potrzebna w tym, w czym zto nie grozi. A poniewaz,
wedtug okreslenia Augustynal), ,,cndt nie mozna uzy¢ zle”, wobec tego ostroznosc¢
tym wigcej jest niepotrzebna w roztropnosci, bedacej kierowniczka innych cnot.

2. Przewidywanie dobra i strzezenie si¢ przed ztem jest tym samym, podobnie
jak ta sama sztuka sprawia zdrowie i leczy chorobg, Otdz przewidywanie dobra nalezy
do sprawnosci zwanej opatrznoscia, a do niej nalezy tez ustrzezenie si¢ przed ztem; nie

nalezy wigc roztropnosci przydawac innej do tego sprawnosci.
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3. Cztowiek roztropny nie porywa si¢ na niemozliwe. A poniewaz niemozliwe
jest ustrzec si¢ przed wszystkimi mozliwymi ztymi wypadkami, wobec tego
ostrozno$¢ nie nalezy do roztropnosci.

Tym argumentom nalezy przeciwstawi¢ powage Apostota, ktéry mowi2):
»patrzcie, abyscie ostroznie postgpowali”.

Odpowiedz: Roztropno$¢ dziala w materii czynno$ci mozliwych, w ktérych
prawda moze by¢ pomieszana z fatszem, a dobro ze ztem. Powodem jest wielka
roznorako$¢ tych czynno$ci; w nich nieraz zto moze przeszkodzi¢ dobru lub przybraé
posta¢ dobra. Stad tez ostroznos$¢ jest dla funkcji roztropnosci konieczna, a to celem
uniknigcia zla, a osiagnigcia dobra.

Ad 1. W czynno$ciach moralnych ostroznos¢ nie jest potrzebna dla
wystrzegania si¢ aktow cnotliwych, lecz tego, co przeszkadza w ich dokonywaniu.

Ad 2. Do przewidywania nalezy osiaganie dobra 1 ustrzezenie przed
przeciwstawnym zlem. Natomiast uniknigcie przeszkod zewngtrznych jest czym
innym, czym zajmuje si¢ ostroznos$¢, ktoéra dlatego jest czyms od przezornosci (prze-
widywania czy opatrznosci) odrebnym, cho¢ obie naleza do cnoty roztropnosci.

Ad 3. Zte wypadki, ktorych cztowiek ma si¢ ustrzec, sa dwojakiego rodzaju.
Jedne zachodza zazwyczaj do$¢ czgsto, 1 te rozum moze dostrzec przewidywaniem.
Tymi to zajmuje si¢ ostroznos¢, a jej zadaniem jest uniknac¢ ich catkowicie lub
sprawi¢, by mniej szkodzity. Drugie zachodza rzadko i przypadkiem. Takich
mozliwych niebezpieczenstw jest 1lo$¢ nieokreslona, prawie nieskonczona, a wobec
tego cztowiek nie jest w stanie obja¢ ich rozumem 1 catkowicie sig ich ustrzec. (38)
Niemniej jednak powiedzie trzeba, ze roztropnos¢ przysposabia cztowieka do radzenia
sobie we wszystkich ciosach, jakimi los godzi w cztowieka, by mu na j mnie;j

szkodzity.
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ZAGADNIENIE 50.

O CZESCIACH PODMIOTOWYCH, CZYLI ROZNYCH
POSTACIACH ROZTROPNOSCI (38A)

Trzeba nam teraz zajac si¢ roznymi postaciami roztropnosci, O roztropnosci
osobistej, stuzacej do kierowania soba, juz byla mowa poprzedniol). Pozostaja nam
zatem postacie roztropnosci odnoszace si¢ do rzadzenia innymi, ktére zbadamy
szukajac odpowiedzi na cztery pytania: 1. Czy i co to jest roztropnos¢ prawodawcza?
2. Czy i co to jest roztropnos¢ polityczna 3. Czy i co to jest roztropnos¢ rodzinna? 4.

To samo co do roztropnosci wojskowej .

Artykul 1.

CZY RZADCZOSC (39) MOZNA UWAZAC
ZA POSTAC ROZTROPNOSCI ?

Wydaje sig, ze nie, poniewaz:

1. Rzadczo$¢ stuzy zachowaniu sprawiedliwosci, jako ze powiedziano w
Etyce2): ,,rzadca jest strozem sprawiedliwosci”. Wobec tego rzadczas¢ jest czyms$
przynaleznym do cnoty sprawiedliwos$ci a nie do roztropnosci.

2. Wedhug Filozofa3), krolestwo jest jedna z sze$ciu form rzadow, obok
arystokracji, autokracji, tyranii, oligarchii, demokracji. Zatem kazdej z tych form
powinna odpowiada¢ osobna posta¢ roztropnosci,

3. Filozof uwaza4), ze stanowienie praw nalezy do roztropnosci rzadczej. Ot6z
stanowienie prawa nalezy nie tylko do krolow, lecz takze do innych naczelnikéw
panstwa, a nawet do obywateli, jak tego dowiddt IzydorS). Zatem nie nalezy

utozsamiaé roztropnosci prawodawczej z roztropnos$cia rzadcza.
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Z drugiej jednak strony Filozof twierdzi6), ze ,,roztropno$c¢ jest cecha wiasciwa
dla kierownikéw panstw”. Wobec tego roztropnos$¢ rzadcza jest roztropnoscia o
specjalne j postaci gatunkowe;.

Odpowiedz: Jak wiemy7), funkcja roztropnosci polega na rzadzeniu i
nakazywaniu. Otoz sposobdw rzadzenia 1 nakazywania moze by¢ wigcej, a kazdy
sposOb domaga si¢ odregbnego typu roztropnosci. Jasne zatem jest, ze kto ma kiero-
wac nie tylko soba, ale tez spotecznos$cia petng taka jak panstwo, musi mie¢ do tego
specjalnego typu sprawnos$¢ rzadzenia. Trzeba bowiem pamigtac, ze rzad jest tym
petniejszy, im jest powszechniejszy w swym zasiggu 1 im wigkszy cel ma osiagnac.
Dlatego tez krolowie, ktorzy rzadza panstwem, musza miec¢ roztropnos¢ typu
najbardziej specjalnego i petnego.

Ad 1. Jak wiemy8), cnoty wzajemnie wspoldzialaja tak, ze wszystko, co jest
przedmiotem cno6t moralnych, podlega tez kierownictwu roztropnos$ci; opisujac zatem
jakas cnote, musimy wilaczy¢ w ten opis to, co jest wlasciwe dla roztropnosci, a wigc
poprawnos¢ rozumowa. Dotyczy to takze wprowadzania w czyn sprawiedli-wosci.
Chodzi tu bowiem o dobro spoleczenstwa, a dbatos¢ o to dobro nalezy do urzedu krola
1 wymaga kierowniczego czynnika dostarczanego przez roztropnos¢. Dlatego obie te
cnoty: sprawiedliwos$¢ i roztropnos¢, sa cechami jak najbardziej wiasciwymi dla
krélow. Dobrze to wyraza Jeremiasz9): ,,1 bedzie krélowa jako krél, 1 madrym bedzie,
1 bedzie czynit sad 1 sprawiedliwo$¢ na, ziemi”. A poniewaz rzadzenie nalezy raczej
do krola, a wykonanie do podwladnych, dlatego rzadczo$¢ jest raczej czyms
przynaleznym do roztropnosci, ktéra dotyczy kierowania, niz do sprawiedliwosci,
ktora dotyczy wykonywania.

Ad 2. Spomigdzy innych form rzadu kroélestwo jest forma na j lepsza - tak mysli
Arystoteles10). Dlatego tez, gdy mowa o roztropno$ci rzadzenia innymi, ma si¢ na
mysli bezposrednio roztropnos¢ krolow, z tym jednak, ze odnosi si¢ ta roztropnos¢ do
wszystkich sprawiedliwych form rzadu; niesprawiedliwe bowiem formy rzadow sa
nieprawe 1 z roztropnosci nie maja zadnej tacznosci.

Ad 3. Filozof4) nazywa tu roztropno$¢ rzadcza roztropnoscia ,,prawodawcza”,

od naczelnej funkcji kierownikow panstwa, ktora polega na stanowieniu praw.
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Prawodawstwo moze naleze¢ takze do innych w panstwie, ale dlatego, ze uczestnicza

oni w funkcji wladzy naczelne;.

Artykul 2.

CZY POLITYKA (40) MOZE BYC UZNAWANA
ZA POSTAC ROZTROPNOSCI ?

Nie wydaje sig, by bylo rzecza wlasciwa uwazac polityke za postac
roztropnos$ci, poniewaz

1. Jak wiemy z poprzedniego artykutu, postacia roztropnosci politycznej jest
rzadczos¢ (regnativa). A poniewaz nie mozna wylicza¢ cze¢sci na réwni z catoscia,
dlatego nie mozna polityki uwazac za jeszcze jedna wigcej postac roztropnosci.

2. Roznica gatunkowa migdzy sprawnosciami pochodzi od réznicy
przedmiotoéw tych sprawnosci. Wobec tego, poniewaz przedmiot nakazywany przez
rzadce jest ten sam, ktory podwtadni maja wykonaé, dlatego polityka, jako typ roz-
tropno$ci wtasciwe j podwladnym, nie powinna by¢ uwazana za posta¢ roztropnosci
odrebng od rzadczosci.

3. Kazdy podwtadny jest indywidualna osoba. A poniewaz kazda osoba jest
zdolna kierowac soba dzigki roztropnosci osobistej, dlatego nie potrzeba wynajdywacé
osobne j postaci roztropnosci zwane j polityczna.

Tym argumentom sprzeciwia si¢ jednak zdanie Filozofal): ,,w sprawach
rzadzenia panstwem dziata na sposob architektoniczny roztropno$¢ prawodawcza; za$
w sprawach wykonywania prawa w praktyce dziata roztropno$¢ zwana pospolicie
polityka”.

Odpowiedz: Stuge sktania do dzialania rozkaz pana, a podwladnego nakaz
przetozonego, ale ich uleglos¢ jest odmiennego rodzaju niz ulegto$¢ przedmiotow
martwych i1 zwierzat. Te bowiem same ze siebie nie dzialaja, lecz tylko pod przy-
musem ze strony dzialajacej na nie sity dajacej im rozruch, a to dlatego, bo nie maja

rozumne j woli, dzigki ktore 1 bytyby panami swych czynow. Dlatego tez poprawnos¢
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kierowania soba nie pochodzi z nich, lecz tylko ze strony wprawiajacej je w ruch
przyczyny zewngtrznej. Inaczej jest z czlowiekiem. Nawet jako studzy czy podwtadni,
ludzie tak dzialaja na polecenie, ze jednak to oni wprawiaja si¢ w ruch dziataniowy, a
to dzigki wolnej woli. Wobec tego jest im potrzebna poprawnos$¢ w kierowaniu soba,
gdy dokonuja dziatan na polecenie przetozonych. T¢ poprawnos¢ daj e im specjalnego
typu roztropnos¢, zwana polityka.

Ad 1. Jak przed chwila powiedziano, roztropnos¢ rzadzenia jest najzupetniejsza
postacia roztropnos$ci. Natomiast roztropno$¢ podwtadnych nie jest tak petna.
Niemniej jednak zastluguje na miano ogolne roztropnosci w sprawach publicznych.

Ad 2. O odrebnosci postaci gatunkowej, jak juz wiemy?2), decyduje wzglad
formalny przedmiotu 1 tu ten wzglad zachodzi. Jest prawd, ze przedmiot nakazu jest
ten sam co wykonania, ale, cho¢ czynnosci nakazane 1 wykonywane sa te same, to
jednak nakazujacy je rzadca kieruje si¢ wzgledem bardziej szerokim niz wzglad, ja-
kim kieruje si¢ wykonujacy je z postuszenstwa podwiladny. Rzadca bowiem, majac do
czynienia z dobrem powszechnym, ma wielu ludzi podlegtych mu na r6znych
stanowiskach wykonawczych. Roztropnos$¢ rzadcza ma si¢ tak do politycznej, o ktore;j
tu mowa, jak sztuka architektoniczna do sztuk. r¢kodzielniczej3).

Ad 3. Roztropno$¢ osobista stuzy cztowiekowi do kierowania soba dla dobra

wlasnego; natomiast roztropnos¢ polityczna kieruje nim w stuzbie dobru spotecznemu.

Artykul 3.

CZY SPRAWNOSC KIEROWANIA SPRAWAMI RODZINY (41)
MOZNA UWAZAC ZA POSTAC ROZTROPNOSCI ?

Wydaje sig, ze nie, poniewaz:

1. Wedtug Filozofal), roztropnos$¢ stuzy ,,dobrobytowi catosci”. Otoz
sprawnos¢ w rzeczach rodzinnych zmierza do jakiego$ okreslonego celu, mianowicie,
jak powiedziano w Etyce2), do wzbogacenia si¢. Jakze wigc moze by¢ postacia

roztropnosci?
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2. Jak wiemy3), roztropno$¢ maja tylko dobrzy ludzie. Ot6z sprawnos¢
zawiadywania interesami rodziny moga mie¢ takze ludzie zli, bo wierny z
doswiadczenia, jak wielu grzesznikéw wykazuje tu wielka sprawnos$¢. Wobec tego
sprawnos$¢, o jakiej tu mowa, nawet nie powinna by¢ uwazana za postac roztropnosci.

3. Przed chwila mowiliSmy o roztropnosci wlasciwej dla rzadcy 1 roztropnosci
wiasciwej dla podwtadnych. Gdyby$my zatem uznali sprawno$¢ zawiadywania
interesami rodziny za postac roztropnosci odpowiadajacej polityce, musielibySmy
zatozy¢, ze istnieje tu takze postac roztropnosci ojcowskiej, odpowiadajace;j
rzadczosci. A poniewaz takie j nie ma, wobec tego sprawnos¢, o jakiej mowa, tez nie
jest postacia roztropnosci.

Stanowisko przeciwne zajmuje Filozof ktory, méwiac o roztropnosci w
kierowaniu innymi, wymienia nast¢pujace jej postacie: ,,rodzinna, prawodawcza,
polityczna”.

Odpowiedz: Réznorakos¢ sztuk 1 cnot pochodzi od réznic zachodzacych w
przedmiotach formalnych, a te znowu réznice powoduje wzglad powszechnosci i
jednostkowosci, catosci 1 czgsci; w wyniku tej réznorakosci jedna cnota 1 sztuka jest w
stosunku do innych naczelna. Jest za§ rzecza oczywista, ze rodzina zajmuje miejsce
posrednie migdzy osoba i panstwem. Jaka osoba bowiem jest czg$cia rodziny, a
rodzina jest czg$cia panstwa czy miasta. Stosownie do tego, jak roztropnos¢ osobista
rzadzaca osoba jest odrgbna od roztropnosci politycznej, tak roztropnos¢ rodzinna
musi by¢ odregbna od nich obu.

Ad 1. Jak stwierdzi Filozof?), roztropno$¢ ma na uwadze zamozno$¢ rodziny
nie jako cel glowny, lecz jako narzedzie. Natomiast celem jej gtownym jest dobrobyt
obejmujacy wszystko, co czyni spotecznos¢ domowa szczegsliwa w pelni. W miejscu
przytoczonym w zarzucie2) Filozof mowi o roztropnosci rodzinnej przez wielu ludzi
zawezane] do sprawnosci robienia majatku.

Ad 2. Grzesznicy rzeczywiscie moga by¢ bardzo sprawni w zawiadywaniu
wieloma poszczegdlnymi sprawami rodzinnymi, ale nie sa takimi w zapewnianiu
petnego dobrobytu i szczgécia we wspotzyciu rodzinnym, do czego cnota jest czyms$

niezbednym.
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Ad 3. Wedtug Filozofa6), wtadza ojcowska w rodzinie rzeczywiscie
przypomina w pewnym stopniu wtadze krolewska w panstwie, brak jej jednak jej
peini. Dlatego nie ma potrzeby, by do spetniania swej funkcji ojciec musiat mie¢

osobny rodzaj roztropnosci, poza roztropnoscia rzadzenia w ogole.

Artykul 4.

CZY SPRAWNOSC W RZECZACH WOJSKOWYCH NALEZY
UWAZAC ZA OSOBNY RODZAJ ROZTROPNOSCI ?

Wydaje sig, Ze nie, poniewaz:

1. Roztropno$¢ i sztuka, wedlug Filozofal), to dwie odrgbne rzeczy, Ot6z, jak
dowodzi tenze Filozof2), sprawnos¢ wojenna jest sztuk, a wobec tego nie nalezy jej
uwaza za rodzaj roztropnosci.

2. Zawbd wojskowy nalezy do spraw spoteczno-politycznych tak samo jak
zawod kupiecki, rzemieslniczy itd. A poniewaz innym zawodom w panstwie nie
przydziela si¢ osobnego rodzaju roztropnosci, wobec tego nie trzeba go przydzielaé
takze zawodowi wojskowemu.

3. W sprawach wojennych wielka wage ma mestwo zohnierskie, a wobec tego
sprawnos$¢ zolnierska nalezy raczej do cnoty mgstwa niz do roztropnosci.

Cos$ przeciwnego jednak znajdujemy w Przypowiesciach3): ,,Bo z rozwaznym
przygotowaniem zaczyna si¢ wojng, a bedzie pomyslnos¢, kedy jest wiele rady”. A
poniewaz czynno$¢ naradcza dokonywana jest przez roztropno$¢, wobec tego dla
spraw wojennych jest jak najbardziej potrzebny specjalny typ roztropnosci, ktéry nosi
nazwg roztropnosci zotnierskiej.

Odpowiedz: Dzialania dokonywane sztuka 1 rozumem winny by¢ zgodne z
dziataniem natury, ktérym kieruje rozum Bozy. Ot6z natura zmierza do dwu rzeczy.
Najpierw, by kazde istnienie rzadzito same soba dla swego zycia; nastgpnie, by
istnienie to bronito si¢ przeciw czynnikom zewngtrznym, ktore zamierzaja jej

zniszczenie lub zepsucie. W tym celu natura zaopatruje zwierzeta nie tylko w silg
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pozadawcza, dzigki ktorej zmierzaja one do tego, co jest potrzebne do ich za-
chowania, ale takze w sil¢ gniewliwa dla stawiania oporu czynnikom niszczacym.
Stosownie do tego w dzietach, ktorych dokonuje cztowiek rozumem 1 sztuk, potrzebna
jest nie tylko roztropno$¢ polityczna, dzigki ktorej urzadza on wszystko stosownie, by
dobro spoteczne osiagnaé, lecz takze roztropnos¢ zoinierska dla odpedzania zakuséw
nieprzyjaciela, na to dobro.

Ad 1.Sprawnos$¢ w rzeczach wojennych moze tez by¢ sztuk, polegajaca na
wlasciwym uzyciu sprzetu wojennego, np. broni, koni itd. zgodnie z prawidtami.
Jednakze sprawnosc¢ ta jest roztropnosci, gdy chodzi o poglad na wojng z punktu
widzenia cato$ci dobra narodu.

Ad 2. Zawody kupiecki 1 inne maja za zadanie zaspokoi pewne szczegotowe
potrzeby narodu, natomiast zawod wojskowy ma za zadanie chroni¢ catos¢ dobra
narodu.

Ad 3. Niewatpliwie, w sprawach wojskowych polegajacych na akcji czynne;j
pierwsze miejsce zajmuje mestwo. Natomiast kierownictwo nalezy do roztropnosci,

ktora gownie jest potrzebna naczelnemu dowddcy sit zbrojnych. (42)

ZAGADNIENIE 51.

CZESCI POTENCJALNE, CZYLI
WSPOLCZYNNIKI ROZTROPNOSCI

Z kolei trzeba zbada cnoty z roztropnos$cia zwiazane, bedace jej jakby czeSciami
potencjalnymi, wspolczynnikami. Dokonamy za$ tego szukajac odpowiedzi na cztery
pytania: 1. Czy zaradnos$¢ (eubulia) jest cnota? 2. Czy jest cnota specjalna, od
roztropnosci odrgbna? 3. Czy cnota jest rozsadek (synesis)? 4. Czy gnome jest cnota

specjalna?
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Artykul 1.

CZY ZARADNOSC JEST CNOTA ?

Wydaje sig, Ze nie jest, poniewaz:

1. ,,Z cnoty nie mozna zrobi¢ ztego uzytku” mowi Augustynl). Oto6z niektorzy
ludzie robi zty uzytek z zaradnosci, bo albo swej sprawno$ci uzywaja do przebieglego
wynajdywania §rodkéw do ztego celu, albo ztych srodkéw do dobrego celu; np.
zdobywaja $rodki droga kradziezy na rozdawanie wsparcia ubogim.

2. Wedhug Arystotelesa2), ,,cnota oznacza doskonato$¢”. Zaradno$¢ natomiast
odnosi si¢ do radzenia, a to oznacza watpliwos¢ i1 stan poszukiwania, co jest
niedoskonatosci.

3. Jak wiemy3), cnoty sa wzajemnie zwigzane Otz zaradnos$ci nie towarzysza
inne cnoty, bo przeciez wielu grzesznikow jest ludzmi zaradnymi, a wielu ludzi
uczciwych niezaradnymi,

Tym argumentom sprzeciwia si¢ stwierdzenie Filozofa4): ,,zaradnos¢ jest to
poprawnos¢ w radzeniu”. A poniewaz poprawny rozum decyduje o cnocie, wobec tego
zaradnos¢ jest cnota.

Odpowiedz: Tak juz wiemy5), istotna funkcja cnoty polega na sprawieniu, by
czynno$¢ ludzka byta dobra. Zas miedzy czynnos$ciami wtasciwymi dla cztowieka
jedna jest dlan konieczna: namyst naradczy, poniewaz cztowiek musi uzy¢ badan
rozumowych w dziedzinie czynnos$ci sktadajacych sig na jego zycie; wedlug Filozofa
bowiem6), zycie czysto spekulatywne jest czym ponadludzkim Otéz wasnie zaleta
zwana przez Filozofa ,,eubulia”, zawiera w sobie wlasciwos$¢ dwojaka radzi 1 radzi
dobrze (eu znaczy ,,dobrze”, a boule oznacza ,,radg”). Wynika z tego, ze zaleta ta,
zaradno$¢, jest cnota ludzka. Jest to cnota dobroci w radzie, dobrego radzenia, dajaca

dobra radg. (43)
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Ad 1. Zaradno$¢, polegajaca na wynalezieniu zlego celu lub na znachodzeniu
ztych §rodkéw do dobrego celu, nie jest zaradno$cia we wlasciwym tego stowa
znaczeniu. Zachodzi tu bowiem ta sama wadliwos¢, jaka zachodzi w rozumowaniu
spekulatywnym, gdy kto$ z przestanek prawdziwych wyciaga wniosek fatszywy lub z
przestanek fatszywych wyciaga wniosek prawdziwy. Wedlug Filozofa bowiem?7), w
obu wypadkach zachodzi sprzecznos¢ z istota zaradczosci.

Ad 2. Jest prawda, ze cnota jest doskonatoscia w swej istocie, ale to nie znaczy,
ze doskonata jest materia cnoty. Wszystko co cztowiek czyni musi by¢ wydoskonalone
cnota. Musza wigc by¢ udoskonalone czynno$ci dokonujace si¢ w rozumie, a do tych
nalezy czynnos$¢ radzenia, oraz czynnosci w zdolno$ciach dazen zmystowych, a te sa
bardziej niedoskonate niz rozum. Trzeba zauwazy¢, Ze cnota jest doskonatoscia na
sposob ludzki. Czlowiek nie moze osiagna¢ prawdy rzeczy droga prostej intuicji, a
zwlaszcza pewnosci w te] prawdzie, a szczegdlnie w dziedzinie czynnosci, ktore sa
bardzo liczne 1 réznorakie, a nie ma pewnosci, czy zajda.

Ad 3. Zaradno$¢ wtasciwa, czyli dobra (eubulia) nie ma miejsca u grzesznikow
jako takich, tj. wtedy gdy grzesz, bo kazdy grzech jest sprzeczny z pojeciem dobrej
zaradczosci, a zarazem dowodem, ze zaradnos¢ w nim zawiodla. Dobra zaradnos¢
bowiem nie tylko znajduje i rozwaza to, co potrzebne do osiagnigcia celu, lecz musi
odpowiada¢ wielu innym warunkom: czynno$¢ naradcza nie moze trwaé zbyt dtugo, a
z drugiej strony nie moze by¢ zbyt pospieszna. Co do sposobu, musi trzymac si¢
mocno zasad stusznosci, uwzglednia wszystkie dotyczace czynu okolicznosci itd.
Otoz grzesznicy w tym zawodza. (44) Natomiast ludzie cnotliwi sa dobrze zaradni w
tym, co zamierza cnota, cho¢ w pewnych wypadkach wykazuja staba zaradno$¢ w

innych sprawach, np. handlowych, wojennych itp.
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Artykul 2.

CZY DOBRA ZARADNOSC JEST CNOTA ODREBNA
OD ROZTROPNOSCI ?

Wydaje sig, Ze nie jest, poniewaz:

1. Filozof twierdzil), ze ,,roztropny musi by¢ dobrym w namysle nad
srodkami”. A poniewaz, jak powiedzieli§my w poprzednim artykule, czynnos¢ te
spetnia eubulia, zaradno$¢, zatem zaradnos¢ jest tym samym co roztropnos¢, a nie
czyms$ od niej odregbnym.

2. Roznica gatunkowa czynnosci ludzkich bgdacych przedmiotem cnot ludzkich
pochodzi z ich celu, o czym byka mowa poprzednio2). Otdz, jak tego dowiedziono w
Etyce3), cel zaradnos$ci 1 roztropnosci jest ten sam, a jest nim nie ja-ki$ cel czastkowy,
lecz cel catosci zycia. Zatem zaradno$c¢ nie jest cnota od roztropno$ci odrebna.

3. W dziedzinie nauk spekulatywnych ta sama gataz nauki bada i dochodzi do
wniosku. Wobec tego takze w dziedzinie praktyczne j nalezy to do jednej 1 tej same;j
cnoty. A poniewaz czynno$¢ badawcza nalezy do zaradno$ci, a wniosek do
roztropnosci, wobec tego obie sg ta sama cnota.

Z drugiej jednak strony, jak stwierdza Filozof4), ,,roztropno$¢ nakazuje”. Otéz
zaradno$¢ spelnia odmienna funkcjg, a wobec tego jest cnota od roztropnosci odrebna.

Odpowiedz: Jak juz wiemyS5), wlasnym przedmiotem cnoty jest czynnos¢, a jej
funkcja polega na sprawieniu, by czynno$¢ ta byta dobra. Wobec tego czynnos$ci
odrebne domagaj si¢ odrgbnych cnoét, zwtaszcza gdy powod dobra w roznych
czynnosciach jest inny. Jesli bowiem w réznych czynno$ciach zachodzi ten sam
powod dobra, odnosi si¢ do nich jedna tylko cnota. Tak np. poniewaz dobro¢ mitosci,
pragnienia i rado$ci sprowadza si¢ do tej same j przyczyny, dlatego te rozne czynnos$ci
naleza do jednej tylko cnoty, ktora jest cnota mitosci. (45) Inaczej jest z czynnosciami
rozumu dotyczacymi dziatan: sa one rozne, i zachodzi w kazde j z nich inny powod
dobroci, Bo przeciez inna przyczyna sprawia, ze cztowiek jest dobrym w radzie, inna,

ze jest dobrym w rozsadku, 1 inna, ze jest dobrym w naka-zywaniu. Wiemy bowiem z
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do$wiadczenia, ze jaki$ cztowiek moze by¢ dobrym w jednym z tych, a zawodzi¢ w
innych. Z tego wynika, ze inna jest cnota zaradno$ci, usprawniajaca cztowieka, by
dobrze namyslat si¢ nad srodkami, a inna cnota roztropnos$ci, usprawniajaca go do
tego, by byt dobrym w nakazie. A poniewaz namyst nad srodkami jest
podporzadkowany czynnosci nakazu jako gtowniejszej, rowniez zaradnosc¢ jest
podporzadkowana roztropnosci jako cnocie gléwniejszej; bez roztropnosci bowiem,
podobnie jak cnoty m oralne, zaradno$¢ nie bytaby cnota, tak samo jak wszelkie cnoty
nie bylyby cnotami bez mitosci.

Ad 1. Roztropnos¢ spetnia czynno$¢ naradczego namystu o tyle, ze nakazuje tg
czynnos$¢, natomiast zaradno$¢ dokonuje jej na rozkaz roztropnosci.

Ad 2. Jest prawd, ze czynno$ci te maja jeden cel ostateczny, a tym jest dobrobyt
catosci, ale te odregbne od siebie czynnosci stuza temu celowi w pewnym porzadku.
Poczatek daje namyst naradczy, nastepuje sad, a koncowym jest nakaz: gdy pierwsze
dwie czynnosci sa w stosunku do ostatecznego celu czyms dalszym, trzecia dotyczy
celu bezposrednio. Trzeba jednak zauwazy¢, ze i te dwie czynnosci dalsze maja swoje
zadania bezposrednie: naradczo$¢ ma za cel znalezienie tego, co nalezy czyni¢, by cel
osiagnac, zas sad ma za cel pewnos$c¢. Z tego wceale nie wynika, by zaradnos$¢ 1
roztropnos$¢ nie byly cnotami od siebie odrgbnymi; wynika tylko to, ze zaradno$¢ jest
cnota podporzadkowana roztropnosci jako cnota drugorzgdna naczelne;.

Ad 3. Nawet w dziedzinie spekulatywnej trzeba odrozni¢ umieje¢tnosé
dialektyczna, ktorej funkcja polega na sledzeniu 1 znachodzeniu, od umiejgtnosci

dowodzeniowej, ktora decyduje co jest prawda z cata pewnosci.

Artykul 3.

CZY ROZSADEK (SYNESIS) JEST CNOTA ?

Nie wydaje sig, by rozsadek byt cnota, poniewaz:

1. Wedtug Etykil), cnoty ,,nie sa czym$ wrodzonym”. Otoz wedtug Filozofa2),

rozsadek u niektérych ludzi jest czym wrodzonym, a wobec tego nie jest cnota.
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2. Wedhug Filozofa3), rozsadek jest sprawnoscia osadu. Otéz sprawnos¢ osadu,
cho¢ bez nakazu wykonawczego, zachodzi nawet u grzesznikow. A poniewaz cnotg
maja tylko dobrzy, zatem rozsadek nie jest cnota.

3. W nakazie wykonawczym zachodzi btad tylko wtedy, jesli w czynnos¢
osadu wkradnie si¢ jaki$ btad, cho¢by w jakims dziele szczegdétowym, w czym
cztowiek czyniacy zle zawsze btadzi. Jesli by zatem rozsadek byt cnota usprawniajaca
do dobrego osadzania, nie bylaby potrzebna inna cnota do dobrego nakazu
wykonawczego, a wobec tego roztropno$¢ bytaby niepotrzebna, co jest wy-raznym
absurdem; wobec tego raczej rozsadek nie jest cnota.

Tym zdaniom sprzeciwia si¢ nast¢pujace rozumowanie: osad jest czyms
doskonalszym niz namyst naradczy. Ot6z zaradnos$¢ (eubulia), bedaca sprawnosci
dobrego namystu nad srodkami, jest cnota. Zatem tym wigcej jest cnota rozsadek,
bedacy sprawnosci dobrego osadu. (46)

Odpowiedz: Rozsadek jest poprawnym osadem, nie w dziedzinie
spekulatywnej, lecz w czynnosciach praktycznych i konkretnych, w ktorych rolg swa
spetnia roztropno$¢. Starozytni Grecy ludzi majacych rozsadek (synesis) nazywali
synetoi, tj. majacy wyczucie, lub eusynetoi, tj. ludzie o dobrym wyczuciu; 1
przeciwnie, ludzi pozbawionych tej zdolno$ci nazywali asynetoi, tj. tgpi. Ot6z
czynnosci odrgbnego rodzaju, ktore nie moga by¢ dokonane przez t¢ sama przyczyne,
musza mie¢ tez stosowne odrebne cnoty. Jest za§ oczywiste, ze dobro w namysle
naradczym 1 dobro¢ w osadzie nie sa dokonywane przez t¢ sama przyczyng ; wielu
bowiem ludzi dobrych w namysle naradczym nie ma dobrego zmyshu, by dobrze
osadza¢. W myleniu spekulatywnym spotykamy ludzi dobrych w poszukiwaniu. Maja
oni rozum zywy i predki w przebieganiu wielu roznorakich danych, a to pochodzi z
wrodzonej wyobrazni, zdolnej do tatwego tworzenia mnostwa réoznych wyobrazen.
Nie zawsze jednak idzie z tym w parze dobro osadu, czego przyczyna jest wadliwosé
w umysle, spowodowana gtéwnie wadliwoscia uktadu w zmysle wspolnym (47) ,
zawodzacym w ocenie wytworzonych wyobrazen 1 spostrzezen. Nalezy zatem przyjac,
ze oprocz zaradno$ci jest jeszcze inna cnota do dobrego osadu, ktora, nosi nazwe

rozsadku.
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Ad 1. Poprawno$¢ osadu wyraza si¢ doprowadzeniem zdolno$ci poznawczej do
widzenia jakiej$ rzeczy taka, jaka ona jest rzeczywiscie. Pochodzi to z poprawnosci
uktadu w zdolnos$ci spostrzegania; jest z tym podobnie jak ze zwiercia-dlem, w ktorym
odbijaja si¢ postacie cial doktadnie takie, jakie sa rzeczywiscie, jesli zwierciadio ma
powierzchni¢ nalezycie wyrownana; jesli jednak zwierciadto jest Zle ustawione 1
krzywe, ukazujace si¢ w nim obrazy sa znieksztatcone, niezgodne z rzeczywistym
wygladem przedmiotu. To, ze zdolnos¢ poznawcza jest nastawiona wlasciwie na
widzenie rzeczy takimi, jakimi sa rzeczywiscie, pochodzi podstawowo z natury, za$
dokonawczo z wyrobieni a lub z daru taski. Wtasciwe nastawienie wtadzy poznawczej
zalezy bezposrednio od jej wolnosci od pojec fatszywych 1 od jej zaopatrzenia w
prawdziwe i prawe pojecia. Dokonuje tego w nie j wiasnie rozsadek jako cnota
osobna. Posrednio jednak zalezy to od dobrego porzadku w sitach dazeniowych,
pozadawczych; dzigki temu porzadkowi cztowiek jest w stanie dobrze osadzac
przedmioty dazen. Tak wigc dobry sad o celach jest nastgpstwem usprawnien
zaprowadzonych przez cnoty moralne, natomiast rozsadek daj e cztowiekowi dobry
sad o tym, co do celu prowadzi.

Ad 2. Ludzie moralnie zli moga mie¢ poprawny sad ogdlnie biorac, natomiast w
czynno$ciach konkretnych grzechu ich sad jest zawsze zepsuty, jak tego dowiedziono
poprzednio 4).

Ad 3. Jest rzecza mozliwa, ze cztowiek to, co dobrze osadzit, niekiedy wykonuj
e za pozno, niedbale lub wadliwie. Stad tez do cnoty zapewniajacej trafno$¢ osadu
musi by¢ dotaczona cnota nakazywania. I ta cnota, koncowa i naczelna, jest

roztropnosc.
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Artykul 4.

CZY GNOME JEST CNOTA INNA NIZ SYNESIS - ROZSADEK ?

Wydaje sig, Ze nie jest, poniewaz:

1. Rozsadek sprawia, ze ludzie sa dobrzy w osadzie. Ot6z, aby mozna byto
kogos$ uwaza za rozsadnego, musi wykaza¢ dobro¢ sadu we wszystkim. Zatem
rozsadek odnosi si¢ do wszystkiego, co ma by¢ rozsadzone, a wobec tego do dobrego
osadzana niepotrzebna jest inna cnota, zwana gnome.

2. Sad zajmuje miejsce posrednie migdzy naradczym namystem a nakazem.
Ot6z do dobrego wykonania pierwsze j czynnosci stuzy tylko jedna cnota: zaradnos¢
(eubulia), a do spetnienia dobrze drugie i tez tylko jedna cnota: roztropnos¢. Zatem do
dobrego spelnienia trzeciej tez winna wystarczy¢ jedna cnota, a mianowicie rozsadek.

3. W wypadkach zachodzacych rzadko, w ktorych ogolnie przy jete prawidta
zawodza, rozum jest bezsilny, jak stwierdza Filozof 1). Ot6z cnoty poznawcze sa po
to, by sprawi¢ w rozumie poprawno$¢ dziatania, a wobec tego w dziedzinie
przypadkéw nie ma mowy o jakiej$ cnocie poznawcze j .

Jednakze Filozof zdecydowanie wymienia gnome jako cnotg specjalna?).

Odpowiedz: R6znorodno$¢ sprawnosci poznawczych zalezy od rodzaj u zasad
podstawowych; tak np. w dziedzinie spekulatywnej madros$¢ rdzni si¢ od umiejgtnosci
(wiedzy) tym, ze madro$¢ poznaje prawdg w $§wietle zasad wyzszych niz umiej¢tnosé
1 dlatego jest sprawnosci inng niz umiej¢tnos¢. To samo zachodzi rowniez w
dziedzinie dziatan. Wiemy, ze pewne wydarzenia czy zjawiska, niewyttumaczalne w
swietle zasad czy przyczyn nizszych, sa spowodowane przyczyna wyzsza i
wytlumaczalne w Swietle zasady wyzsze j. Tak np. niektore znieksztalcenia cztonkow
u noworodka nie dadza si¢ wytlumaczy¢ przyczynami organicznymi, ale dadza, si¢
wytlumaczy¢ wptywami przyczyn zewngtrznych lub w ostateczno$ci zamierzeniami
Opatrznosci. Kto by chciat osadzaé te wynaturzenia przyczynami organicznymi, jego
sad o wynaturzeniu bgdzie watpliwy, dlatego trzeba tu uwzgledni¢ zamiary

Opatrznosci. ROwniez w rozsadzaniu tego, co mamy czyni¢ lub co czynig inni, nalezy
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niekiedy kierowac si¢ zasadami niecodziennymi; zachodzi to np. w wypadkach, w
ktérych wrogowi ojczyzny nie trzeba zwraca¢ rzeczy nam pozyczonej lub u nas
zdeponowanej itp. (48) W tych wypadkach nalezy kierowac¢ si¢ zasadami wyzszego
rzedu, a nie zasadami codziennymi, ktérymi w osadzie kieruje si¢ zwykly rozsadek.
Ot6z do dobrego rozsadzania w takich wypadkach, wedtug zasad wyzszych potrzebna
jest osobna cnota rozsadku, a ta nazywa si¢ gnome, a wnosi swoista przenikliwos¢
rozsadku.

Ad 1. Rozsadek jest rzeczywiscie sprawnoscia, sadu, ale w dziedzinie
czynnosci dokonywanych wedtug prawidet codziennego postgpowania. A przeciez,
oprocz tych, musza by¢ rozsadzane prawidlowo wypadki niespodziewane i
wprawiajace nas w klopot.

Ad 2. Trzeba rozr6zni¢ miedzy osadzaniem a poszukiwawczym badaniem.
Osadzanie winno by¢ dokonywane wedtug zasad danej rzeczy, natomiast szukanie
prawdy rowniez 1 wedtug zasad ogo6lnych. I tak w dziedzinie spekulatywne;j
dialektyka, ktora szuka, wychodzi od zasad powszechnie znanych i ogélnych, zas
dowodzenie logiczne, ktore osadza, wychodzi od zasad wlasnych przedmiotu. Takze 1
w dziedzinie praktyki zaradno$¢ (eucbulia), ktorej funkcja polega na poszukiwaniu
naradczym, jest sprawnos$cia jedna dla wszystkich mozliwo$ci. W nakazywaniu
rowniez zachodzi tylko jedna roztropno$¢, poniewaz nakazywanie polega na
wprowadzeniu w czyn z powodu dobra, a to jest we wszystkim jednakie. Natomiast w
osadzie jest inaczej, bo dwa rodzaje zdarzen wymagaja ich osadu wedlug dwu rodzaj
Ow prawidel.

Ad 3. Wypadki wykraczajace poza powszechny bieg rzeczy wskazuja na
interwencj¢ Opatrznos$ci Boskiej. Ogoét ludzi nie moze tego osadzié, ale migdzy ludzmi
zdarzaja si¢ umysly tak przenikliwe, ze wlasnym rozumem moga wiele z tych zdarzen

rozsadzié. I t¢ wlasnie zdolno$¢ przenikliwosci rozsadku daje gnome. (49)
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ZAGADNIENIE 52.
O DARZE RADY

Trzeba z kolei zapoznaé si¢ z darem Ducha Swigtego, zwanym darem rady,
ktory ma zwiazek z roztropnosci.

Zagadnienie to zbadamy szukajac odpowiedzi na cztery pytania: 1. Czy rada
jest jednym z siedmiu daréw Ducha Swigtego? 2. Czy dar rady odpowiada cnocie
roztropnosci? 3. Czy dar rady pozostanie w nas w niebie? 4. Czy piate

btogostawienstwo: ,,Blogostawieni mitosierni” wiaze si¢ z darem rady?

Artykul 1.

CZY RADA JEST JEDNYM Z SIEDMIU
DAROW DUCHA SWIETEGO ? (50)

Wydaje sig, Ze nie jest, poniewaz:

1. Jak wynika z tego, co powiedzial Grzegorz1), dary Ducha Swigtego sa dane
jako pomoc dla cnot. Otoz, jak wiemy?2), cnota roztropnosci, a takze zaradnosci,
usprawniaj cztowieka wystarczajaco do tego, by umiat sobie dobrze radzi.

2. Roznica migdzy siedmioma darami Ducha Swigtego i taskami darmo danymi
polega na tym, ze taski darmo dane sa udzielane tylko niektérym ludziom, natomiast
dary wszystkim maj cym laske Ducha Swictego. Otdz, jak na to wskazuja stowa Pisma
$w.3): ,,oto Szymon, brat wasz, jest cztowiekiem rady”, rada wydaje si¢ na-leze¢ do
tych daréw, jakimi Duch Swiety zwyk! obdarzaé tylko niektorych ludzi. Zatem rade
nalezatoby zaliczy¢ raczej do task darmo danych, a nie do siedmiu daréw Ducha
Swietego.

3. Apostot pisze4): ,,Ktoérzykolwiek Duchem Bozym sa rzadzeni, ci sa synami

Bozymi”. Ot6z ludzie rzadzeni przez kogo$ innego nie potrzebuja rady. A poniewaz

63



dary Ducha Swietego naleza sie przede wszystkim synom Bozym, ktorzy ,,otrzymali
ducha przybrania na synow”5), zatem nie nalezy zalicza rady do daréw Ducha
Swigtego.

Cos$ przeciwnego jednak wynika ze stow Izajasza6): ,,spocznie na nim ... duch
rady 1 mocy”.

Odpowieds?: Jak wiemy7), dary Ducha Swietego sa to swoistego rodzaju
usposobienia wewngtrzne, dzigki ktorym dusza staje si¢ bardziej podatna do
przyjmowania natchnien Ducha Swigtego. Bog za$ wprowadza rzeczy w ruch na spo-
sob odpowiadajacy kazdej rzeczy; i tak, jak to wyraza Augustyn8), ,,stworzenia
cielesne porusza w czasie 1 przestrzeni, za$ stworzenia duchowe w czasie, ale nie w
przestrzeni”. Cztowiek, istota cielesna i duchowa, ma t¢ wlasciwos$¢, ze wprawia sie
w ruch sam droga poszukiwawcze j pracy rozumu, a praca ta nosi nawg rady. (51)
Ot6z Duch Swigty wprawia cztowieka w ruch na sposob rady, i dlatego rada nalezy do
daréw Ducha Swigtego.

Ad 1. Nabyta i wlana cnota roztropnosci czy zaradnosci daje cztowiekowi
kierownictwo w pracy badawczo-naradczej w dziedzinie dla rozumu dostgpnej. Dzigki
temu usprawnieniu cztowiek jest w stanie dobrze radzi, sobie i innym ludziom.
Wiemy jednak, ze rozum ludzki nie jest w stanie obja¢ wszystkich mozliwych
wypadkow, dlatego, jak mowi ksigga Madrosci9): ,,mysli ludzkie sa bojazliwe, 1
niepewne przewidywania nasze”. Stad tez w swej pracy naradczego badania czlowiek
potrzebuj e kierownictwa ze strony Boga, ktory zna 1 pojmuje wszystko. To za$
dokonuje sig przez dany mu od Boga dar rady, w ktorym cztowiek otrzymuje
kierownicze wskazowki, kieruje sig jakby rada otrzymana od Boga. Podobnie zreszta
dziej e si¢ w sprawach czysto ludzkich. Gdy cztowiek sam jest bezradny, szuka rady u
ludzi od siebie madrzejszych.

Ad 2. Rada jest taska darmo dana, jesli ja cztowiek otrzymuje, by stuzy¢ dobra
radg innym ludziom. Taka radg otrzymuja tylko niektérzy ludzie. Natomiast kazdy
cztowiek swigty, czyli bedacy w stanie taski u§wigcajacej, otrzymuje od Boga dar
rady, konieczny dla wlasnego zbawienia.

Ad 3. ,,Synami Bozymi” kieruje Duch Swiety na sposob zgodny z ich natur,

mianowicie zachowujac wolnos$¢ ich woli, w czym dziala wola irozum. Dar rady,
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jaki otrzymuja ,,synowie Bozy” od Ducha $wigtego, polega na pouczeniu ich rozumu

w tym, co maja czyni¢ przez Ducha Swigtego.

Artykul 2.

CZY DAR RADY ODPOWIADA CNOCIE ROZTROPNOSCI ?

Nie wydaje sig, by dar rady byt czym odpowiadajacym cnocie roztropnosci,
poniewaz:

1. Jak wiemy z Dionizegol), rzeczy nizszego rzedu zblizaja si¢ do rzeczy
wyzszego rzedu tym, co w nich na j wyzsze; 1 tak cztowiek zbliza si¢ do Aniota swym
umystem. Jak wiemy?2), cnoty kardynalne sa czym nizszego rz¢du w stosunku do
daréw Ducha Swigtego. Otdz, poniewaz rada jest wstepna i najnizsza czynnosci
roztropnosci, jej czynnosci najwyzsza jest nakazywanie, a posrednia rozsadzanie,
dlatego darem stosownym dla roztropnosci nie jest rada, lecz bylby raczej rozsadek 1
nakaz.

2. Jeden dar wystarcza jako wsparcie dla jedne j cnoty, jako Ze ,,im co$ jest
wyzszego rzedu, tym bardziej jest jednoscia”3). Otdz cnotg roztropnosci wspiera dar
umiejetnoscei, a jak juz wierny4), umiejgtnosc¢ jest nie tylko spekulatywna, ale takze
praktyczna.

3. Jak wiemy5), wlasciwa funkcja roztropnosci polega na kierowaniu. Otdz, jak
powiedziano w poprzednim artykule, dar rady sprawia, ze cztowiekiem kieruje Bog.
Zatem dar rady nie nalezy do cnoty roztropnosci.

Z drugie jednak strony dar rady dotyczy tego, co nalezy czynié, by osiagnac
cel, a tego samego dotyczy takze cnota roztropnosci; zatem wzajemnie si¢ stykaja.

Odpowiedz: Nizsza przyczyna czynnoS$ci jest szczegolnie wzmacniana i
dopetniana, gdy naped daje jej przyczyna, od niej wyzsza, co np. zachodzi w ciele, gdy
naped daje mu duch. Jest jasne, ze prawos¢ rozumu ludzkiego jest nizsza przy-czyna
dziatan niz rozum Boga, poniewaz prawo wieczne jest najwyzszym prawidtem

prawosci ludzkiej we wszystkich dziedzinach. Dlatego tez roztropnos¢, ktora daje
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rozumowi prawos¢, najbardziej w tym jest dopetniana 1 wspierana jesli jej daje naped i
kierunek sam Duch Swigty, co dokonuje si¢ przez dar rady. Zatem dar rady jest czym$
stosownym 1 odpowiadajacym roztropnosci, jako jej wsparcie 1 dopelnienie.

Ad 1. CzynnoSsci osadzania 1 nakazywania dokonuje nie czynnik poruszany,
lecz poruszajacy. A poniewaz w oddzialywaniu daréw Ducha swigtego duch ludzki nie
jest czynnikiem poruszajacym, lecz poruszanym, jak o tym juz byta mowa6), dlatego
jest rzecza wlasciwa, by darem odpowiadajacym roztropnosci byl nie dar nakazywania
lub osadzania, lecz dar rady, bo to oznacza ruch umystu naradzajacego si¢, nadany mu
przez innego doradce.

Ad 2. Dar umiejetnosci nie wiaze si¢ z roztropnoscia bezposrednio, bo jest tez
umiejetnos¢ spekulatywna, lecz pomaga roztropnosci tylko ubocznie 1 przez wptyw.
Natomiast dar rady wiaze si¢ z roztropnoscia bezposrednio, bo przedmiot obu jest ten
sam.

Ad 3. Kto porusza si¢ dzigki napgdowi otrzymanemu, jest w stanie napgd ten
przenies¢. Tak tez umyst ludzki, bedac kierowanym przez Ducha Swiqtego, dzigki

temu jest w stanie pokierowacé soba i1 innymi ludzmi.

Artykul 3.
CZY DAR RADY POZOSTANIE W NIEBIE ?

Wydaje sig, Ze nie pozostanie, poniewaz:

1. Rada dotyczy czynnosci prowadzacych do celu, natomiast w niebie ludzie
beda w posiadaniu celu najwyzszego, a wigc nie bedzie zadnych czynnosci do celu
prowadzacych.

2. Rada taczy si¢ z watpliwoscia, poniewaz bytoby $mieszne, gdyby ktos
naradza si¢ do czego$ oczywistego, jak to zauwaza Filozof1). Ot6z w niebie nie
bedziemy mieli zadnych watpliwosci.

3. $wieci w niebie sg jak najbardziej upodobnieni do Boga, co wyraza Jan

Ewangelista2) ,,gdy si¢ ukaze, bedziemy Mu podobni”. Ot6z Bég nie potrzebuje rady;
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wedtug Apostota3): ,,kto byt doradca Jego?” Zatem 1 S$wigci w niebie nie beda

potrzebowali rady.

Z drugiej jednak strony Grzegorz wyraza co$ innego w sowach4):
»kiedykolwiek postepki grzeszne lub sprawiedliwe dojda przed Rade Najwyzszego
Trybunatu, toczy si¢ tam narada, na ktorej Aniot przetozony nad sprawami tego
narodu nie zawsze wyra”.

Odpowieds?: Jak wiemy5), dary Ducha Swigtego sa $rodkiem, ktorym Bog
wprawia w ruch czlowieka, istot¢ rozumna. To oddzialywanie Boze, czyli dawanie
napedu nadprzyrodzonego duchowi cztowieka, moze by¢ rozwazane z punktu
widzenia nastawienia umystu jeszcze poruszanego, albo tez z punktu widzenia
nastawienia umystu bedacego w stanie osiagnigtego skutku. Co do pierwszego: Jesli
czynnik dajacy naped jest jedyna przyczyna ruchu, razem z koncem ruchu konczy si¢
tez jego oddziatywanie na to, co byto poruszane, bo juz czynnos¢ doszta do konca;
skoro bowiem dom zostat zbudowany, budujacy go zaprzestaja czynnosci budowania.
Jesli jednak czynnik dajacy naped nie tylko jest przyczyna ruchu, lecz takze przyczyna
tresci (formy), ktéra ruch ma osiagna¢, wtedy czynnos¢ dajacego naped nie konczy
si¢ nawet po osiagnigciu tresci (formy), do ktérej ruch zmierzat: np. stonce nie
zaprzestaje $wieci, pomimo ze juz jest jasno. W ten to wlasnie drugi sposob Bog
sprawia w nas cnotg i poznanie, nie tylko dajac ich pierwsze zaistnienie w nas, ale
takze nasze przetrwanie w nich. Tak to wtasnie sprawia Bog w duszach bedacych w
niebie znajomos$¢ tego, co maja czynic¢: znajomos¢ te dusze juz maja, ale Bog daje jej
dalsza ciaglos¢. Tak jest w rzeczach dla zbawienia istotnych, o ktorych Bog pouczyt
ludzi jeszcze za ich ziemskiego zycia.

Sa jednak rzeczy nie zwiazane z istota szczgscia niebieskiego, lecz wynikajace
z rzadow Opatrznosci, ktorych dusze niebieskie 1 Aniotowie nie znaja. W tych
sprawach Bog inaczej o§wieca dusze bedace w niebie, a inaczej dusze jeszcze zyjace
na ziemi. Na umysty dusz na ziemi Bég dziata droga uspakajania niepokojacych ich
watpliwosci co do tego, co maja czyni¢. U dusz niebieskich nie ma niepokojow
wyniktych z nieznajomosci; jest w nich prosta niewiedza, ktora, wedtug Dionizego6),

jest takze w Aniotach. W wyzwalaniu si¢ z tej niewiedzy dusze i Aniotowie nie mgcza
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si¢ udrgczeniami towarzyszacymi poszukiwaniu, lecz pozbywaja si¢ jej zwracajac si¢
po prostu do Boga, i to im wystarcza, by wiedzie¢. I na tym polega ich radzenie si¢
Boga. Augustyn wyraza si¢ o tym?7), ze Aniotowie ,,radza si¢ Boga w sprawach, ktore
interesuja dusze od nich nizsze”. O$wiecenie za$ dane im od Boga zwie si¢ rada.

Ad 1. Dar rady moze by¢ potrzebny duszom w niebie do spetnienia czynnosci
zwiazanych z posiadanym juz celem lub stuzacych osiagnigciu celu, jak np. czynnos¢
chwalenia Boga lub czynnosci przywodzenia innych do celu, jaki sami juz osiagngli;
tu naleza czynnosci opiekuncze Aniotéw i modlitwy dusz zbawionych za tych, ktorzy
sa jeszcze na ziemi 1 ich pomocy potrzebuja.

Ad 2. Watpliwosci zwigzane z czynnos$cia naradcza maja miejsce tylko u ludzi
zyjacych na ziemi, natomiast czynno$¢ naradcza dusz niebieskich jest od tych
watpliwosci wolna; przeciez 1 funkcja cnét kardynalnych nie we wszystkim jest ta
sama w niebie 1 na ziemi.

Ad 3. W Bogu nie ma rady w tym znaczeniu, ze jej nie otrzymuje od nikogo,
ale jest rada, by jej udziela¢ innym. Swigci w niebie upodobniaja si¢ do Boga na
sposOb, w jaki upodobniaja si¢ odbierajacy czyjes na siebie oddziatywanie i

podlegajacy wpltywowi.

Artykul 4.

CZY PIATE BEOGOSEAWIENSTWO ,, BEOGOSEAWIENI MIEOSIERNI"
JEST STOSOWNE DO DARU RADY ?

Wydaje sig, ze nie, poniewaz:

1. Blogostawienstwa, jak wiemy1), sa to swego rodzaju czynnos$ci cnotliwe.
Dar rady za$§ zapewnia nam kierownictwo w czynnosciach kazdej cnoty, a wobec tego
nie ma powodu, by odpowiadalo mu piate blogostawienstwo, a nie inne.

2. Przykazania Boskie dotycza tego, co jest do zbawienia konieczne, natomiast
rady dotycz czego$ do zbawienia niekoniecznego. Ot6z milosierdzie jest do zbawienia

konieczne, na co wskazuje Jakub?2): ,,sad bez mitosierdzia temu, ktory milosierdzia
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nie czynil”, natomiast ubostwo nie jest do zbawienia konieczne, a jest tylko
wymogiem doskonatosci, na co wskazuja stowa Mateusza3). Zatem darowi rady
odpowiada bardziej btogostawienstwo ubostwa niz mitosierdzia.

3. Nastepstwem blogostawienstw sa owoce Ducha Swigtego, ktdre oznaczaja
rozkosz duchowa, wynikta z doskonatych uczynkow cnotliwych. Lecz Pawet Apostot
nie wymienia zadnego owocu odpowiadajacego darowi rady4), a wobec tego takze
btogostawienstwo mitosierdzia nie jest dostosowane do daru rady.

Przeciwnie jednak mys$li Augustyn5): ,,dar rady stosuje si¢ do mitosiernych, bo
jedynym sposobem wydobycia si¢ z wielkiego zta jest przebaczenie wyrzadzonych
nam krzywd 1 dawanie wsparcia”.

Odpowiedz: Wtasnym przedmiotem rady sa srodki prowadzace do celu, a zatem
wszystko, co najbardziej pomaga do osiagnigcia celu, najbardziej taczy si¢ z darem
rady. Tym za$ jest mitosierdzie, co wyraza Apostot6): ,,dobrotliwos¢ do wszystkiego
jest pozyteczna”. Wobec tego blogostawienstwo mitosierdzia specjalnie wiaze si¢ z
darem rady, ktory uczynki mitosierdzia doradza i kieruj e ich wykonaniem. (52)

Ad 1. Jest prawd, ze dar rady nadaje kierunek czynnosciom wszystkich cnot, ale
czyni to specjalnie w dziedzinie uczynkow mitosierdzia.

Ad 2. Rada jako dar Ducha Swigtego kieruje nami we wszystkim, co stuzy
osiagnigciu celu, jakim jest zycie wieczne, czy to do jego osiagnigcia jest konieczne
czy nie; jest prawd, ze nie kazdy uczynek mitosierny jest koniecznym warunkiem
zbawienia.

Ad 3. ,,0woc” oznacza wynik koncowy. W dziedzinie dzialan wyniku tego nie
nalezy szuka¢ w mysli, lecz w dziataniu, ktérego owocem jest osiagnigty cel. Nic wigc
dziwnego, ze nie wymieniono mi¢dzy owocami Ducha Swiqtego odnoszacego si¢ do
poznania praktycznego, a wszystkie wymienione owoce odnosza si¢ do dziatan,
dokonanych pod kierunkiem znajomosci praktycznej. Migdzy tymi za§ wymieniono

dobro 1 taskawos$¢, taczace si¢ z mitosierdziem.
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O WADACH PRZECIWSTAWNYCH ROZTROPNOSCI

ZAGADNIENIE 53.

NIEROZTROPNOSC

Trzeba teraz z kolei zaja¢ si¢ badaniem wad przeciwstawnych roztropnosci. Jak
pisze Augustynl): ,kazda cnota ma wady sobie wyraznie przeciwstawne, np.
roztropnos$ci przeciwstawia si¢ lekkomyslnos¢; oraz wady, ktére w pewien sposob
wydaja si¢ jej bardzo bliskie, podobne do niej nie sama rzecz, lecz utudnym
wygladem; tak np. do roztropnosci podobna jest chytro$¢ czy przebieglosc”.

Zajmiemy si¢ najpierw wadami, ktoérych przeciwienstwo do roztropnosci jest
oczywiste. Wady te pochodza z brakow zachodzacych w roztropnosci lub w tym, co
do roztropnosci jest konieczne. Nastepnie za$ przygladniemy si¢ wadom fatszywie do
roztropnosci podobnym; wady te polegaja na naduzyciu tego, co do roztropnosci jest
konieczne.

Dwie wady sa przeciwstawieniem roztropnos$ci: 1. nieroztropnos$¢, oraz 2.
niedbalstwo, przeciwstawiajace sig troskliwosci, tego koniecznego warunku
roztropnosci.

Zagadnienie nieroztropnosci zbadamy szukajac odpowiedzi na szes¢ pytan: 1.
Czym nieroztropnos¢ jest i czy nie jest grzechem ? 2. Czy jest grzechem osobnym? 3.
Co to jest pochopnos¢ lub lekkomys$lnos¢? 4. Co to jest nieuwaga? 5. Co to jest

niestatos¢? 6. Jakie jest pochodzenie tych wad?
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Artykul 1.

CZY NIEROZTROPNOSC JEST GRZECHEM ?

Nie wydaje sig, by nieroztropno$¢ byta grzechem. poniewaz:

1. Wedtug Augustyna2) grzech musi by¢ dobrowolny. Ot6z nieroztropnos¢ nie
jest czym$ dobrowolnym, bo przeciez nikt nie chce by¢ nieroztropnym.

2. Jest tylko jeden grzech, jaki cztowiek przynosi z soba na $wiat razem z
urodzeniem sig, a tym jest grzech pierworodny. Ot6z nieroztropnos¢ jest wrodzona;
przeciez mtodzi nie maja roztropnosci. Nie jest tez nieroztropnos¢ grzechem
pierworodnym, gdyz bylaby przeciwstawieniem prawosci, jaka ludzie mieli przed
popelnieniem pierwszego grzechu.

3. Pokuta zmywa kazdy grzech, ale nie moze nas uwolni¢ od nieroztropnosci.

A jednak, pomimo to, nieroztropnos$¢ jest grzechem, poniewaz duchowy skarb
taski mozna: straci¢ tylko przez grzech. Otz skarb ten tracimy nieroztropnosci, co
wyraza Pismo §w.3): ,,skarb pozadany i wonny olejek w mieszkaniu sprawiedliwego,
a cztowiek nieroztropny (53 ) rozleje go”.

Odpowiedz: Nieroztropnos¢ moze by¢ trojaka. Po pierwsze, jako zwykty brak
roztropnosci; brak ten moze nie by¢ grzechem i nie zachodzi tu nieroztropno$¢ w
znaczeniu $cistym. Po drugie, jako brak roztropnosci, ktora cztowiek moze 1 po-winien
mie¢, a nie ma jej z wlasnej winy; taka nieroztropnos$¢ jest grzechem z powodu
zaniedbania staran o jej nabycie. Po trzecie, jako przeciwno$¢ roztropnosci, kiedy
mianowicie rozum dziata przeciwnie niz tego domaga si¢ roztropnos¢. Np. jesli
wlasciwy w roztropnosci poprawny rozum dziata w wyniku naradczego zastanawia-
nia si¢, nieroztropny lekcewazy zastanawianie si¢ 1nie dba o czynnos$ci sktadajace si¢
na roztropno$¢. Ten rodzaj nieroztropnosci jest grzechem przeciw samej istocie
roztropnosci. Czlowiek bowiem nie moze postgpowac sprzecznie z roztropnoscia bez
odstapienia od prawidet stanowiacych istotg roztropnosci. Jesli zatem kto$ odstapi od
prawidet Boskich, ,jak to ma miejsce w wypadku zlekcewazenia i wzgardy dla Pisma

$w., co prowadzi do dziatania pochopnego, popetnia grzech $miertelny. Popeinia
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grzech lekki, jesli postepuj e wprawdzie bez liczenia si¢ z tymi prawidtami; ale przy
tym nie gardzi tym i nie lekcewazy tego, co jest do zbawienia konieczne.

Ad 1. Jest prawd, ze nikt nie chce zachodzacego w nieroztropnosci nieporzadku
1 znieksztatcenia; niemniej jednak kto chce postgpowacé pochopnie, przez to samo
lekkomyslnie, faktycznie chce nieroztropnosci. Dobrze to wyraza Filozof4): ,,kto w
dziedzinie roztropnos$ci grzeszy rozmyslnie, czyni co$, na co weale zgodzi¢ si¢ nie
mozna”.

Ad 2. Zarzut ten dotyczy prostego niezawinionego braku roztropnosci. A jednak
trzeba pamigtac, ze brak roztropnosci, tak samo jak kazdej innej cnoty, jest wynikiem
braku prawosci sprzed grzechu pierworodnego, ktora to prawos¢ uzupetniata
wszystkie braki duszy. Mozna zatem brak cnot odnies¢ do grzechu pierworodnego,
jako przyczyny tego braku.

Ad 3. Owszem, pokuta przywraca roztropno$¢ wlana, cho¢ nie przywraca
roztropnosci jako poprzednio wyrobionej sprawnosci; a jednak przez pokutg cztowiek

przestaje czyni¢ nieroztropnie, a wigc grzeszy nieroztropnosci.

Artykul 2.

CZY NIEROZTROPNOSC JEST GRZECHEM OSOBNYM ?

Nie wydaje sig, by nieroztropno$¢ byta grzechem osobnym, poniewaz:

1. Kazdy kto grzeszy czyni to w sprzecznosci z prawym rozumem, czyli z
roztropnoscia. Otoz, jak wiemy z poprzedniego artykutu, nieroztropno$¢ zachodzi
wtedy, gdy kto$ dziata sprzecznie z roztropnoscia.

2. Roztropnos¢ jest blizsza cnotom moralnym: niz wiedza. Otdz niewiedza,
bedaca przeciwstawieniem wiedzy, jest jedna z powszechnych przyczyn grzechow, a
wobec tego o wiele wigcej taka przyczyna jest nieroztropnosc.

3. Przyczyna grzechow jest zepsucie okolicznos$ci, wérod ktorych cnota dziata.
Wyraza to Dionizyl): ,,przyczynami grzechow sa braki poszczegdlne”. Otdz na

roztropnos$¢ sktada si¢ wiele sktadnikdéw: rozum, pojetnosé, pouczalnosé itd., jak juz
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powiedziano2). Wynika z tego, ze gatunki nieroztropnos$ci sa liczne, a wobec tego nie
jest ona grzechem osobnym.

Z drugiej jednak strony, jak wiemy z poprzedniego artykutu, nieroztropnos¢ jest
przeciwnoscia roztropnosci. A poniewaz roztropnos¢ jest cnota specjalna, zatem i
nieroztropnosc¢ jest wada pojedyncza 1 specjalna.

Odpowiedz: Jaka wada (lub grzech) moze by¢ uwazana za ogolna w dwojaki
sposob. Po pierwsze ze wzgledu na stosunek do wszystkich grzechow, po drugie
poniewaz jest rodzajem, do ktorego naleza pewne gatunki grzechéw. Biorac pod
uwage pierwszy sposob, jakis§ grzech moze by¢ ogdélnym dwojako, Po pierwsze swa
istota, ktora przenika wszystkie grzechy. Ot6z w ten sposob nieroztropnos¢ nie jest
grzechem ogdlnym, tak samo jak roztropno$¢ nie jest ogdlna cnota, poniewaz obydwie
dotycza czynnosci specjalnych, mianowicie czynnosci rozumu. Po drugie, przez
uczestniczenie. Wtedy nieroztropnos$¢ jest grzechem ogo6lnym. Jak bowiem
roztropno$¢ w pewien sposob uczestniczy we wszystkich cnotach jako ich
kierowniczka, tak samo nieroztropno$¢ wywiera swoj wptyw na wszystkie wady 1
grzechy, jako ze nie byloby zadnego grzechu, gdyby nie jaka§ wada zachodzaca w
kierowniczych czynno$ciach rozumu: a wiasnie nieroztropnos$¢ jest to wada w
rozumie.

Jesli natomiast wezmiemy pod uwage grzech ogdlny nie absolutnie, lecz jako
rodzaj zawierajacy w sobie wiele gatunkow, wtedy nieroztropnos$¢ jest grzechem
ogolnym, poniewaz zawiera w sobie trojakie gatunki grzechow. 1) Zawiera w sobie
wady przeciwstawiajace si¢ roznym gatunkom roztropnosci. Roztropnos¢, jak
wiemy3), dzieli si¢ na osobista, ktéra kieruj e osobistym zyciem jednostki, oraz na
inne jej gatunki, jak rzadcza itd.; ot6z to samo zachodzi i w nieroztropnosci. 2) Z
uwagi na wspolczynniki roztropnosci, ktorymi sa cnoty z nig wspotdziatajace w
réznych czynno$ciach rozumu. Tutaj czynno$¢ naradcza, dopetniang przez zaradnos¢
(eubulia), czyni wadliwa pochopnos¢ czyli lekkomys$Inos¢, obie bedace gatunkami
nieroztropnos$ci; czynno$¢ osadu, dopetniana w roztropnosci przez rozsadek 1 gnome,
uwadliwia brak zastanowienia si¢. W dziedzinie za$ nakazu, istotnej czynnosci cnoty
roztropnos$ci, zachodzi niestatos¢ 1 niedbalstwo. 3) Ostatnia wreszcie grupa wad

pochodzi z przeciwstawnos$ci do koniecznych sktadnikéw roztropnosci. Sktadniki te
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kieruja powyzszymi trzema gtéwnymi czynno$ciami rozumu, dlatego zachodzace w
nich wadliwosci sprowadzaja si¢ do czterech wad przeciwstawnych wyzej
wspomnianym sktadnikom. I tak nieostroznos$¢ i nieoglednos¢ zawieraja si¢ w
nieuwadze. Braki chgci uczenia sig, pamigci 1 zdrowego rozumu sprowadzaja. si¢ do
pochopnosci, a nieopatrznosc¢, niepojetnos¢ 1 niezapobiegliwos¢ (sollertia) do
niedbalstwa 1 niestato$ci.

Ad 1. Zarzut ten dotyczy ogolnosci przez uczestniczenie.

Ad 2. Wiedz, jest bardziej oddalona od dziedziny moralnos$ci niz roztropnosc.
Dlatego niewiedza sama w sobie nie ma charakteru grzechu przeciw moralnosci; jest
grzechem tylko a powodu poprzedzajacego ja niedbalstwa lub wyniktych z nie j
skutkow. Z tego to powodu jest jedna z ogolnych przyczyn grzechu. Natomiast
nieroztropno$¢ w swej tresci zawiera wadliwos¢ moralna, dlatego moze by¢ uznawana
za grzech specjalny.

Ad 3. Jesli zepsucie w r6znych okolicznosciach pochodzi z tej samej pobudki,
nie ma wielu, lecz tylko jeden grzech, np. jeden jest tylko grzech kradziezy, cho¢ kto
wzial rzecz nie swojq tam: gdzie nie powinien 1 wtedy, gdy nie powinien. Jesli jednak
pobudek jest wigcej, zachodzi wigcej grzechow o roznych gatunkach, np. jesli kto$
ukradt co$ w kosciele z pobudek wyrzadzenia krzywdy miejscu Swigtemu, zachodzi
nowa posta¢ grzechu, §wigtokradztwo; kto inny za$§ zabrat co§ w niewtasciwym czasie
tylko pod wplywem przesadnej zadzy posiadania, wtedy zachodzi zwykta chciwosc.
Stad tez braki w tym, co jest potrzebne do roztropnosci, nie wpltywaja na wielos¢

grzechow, chyba ze, jak powiedziano4), psuja czynnos$ci rozumu.
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Artykul 3.

CZY POCHOPNOSC JEST GRZECHEM ZAWARTYM
W NIEROZTROPNOSCI ?

Wydaj e sig, Ze nie, poniewaz:

1. Nieroztropnos$¢ jest przeciwstawnos$ci cnoty roztropnosci, natomiast
pochopnos$¢ przeciwstawia si¢ darowi rady, o ktorym wyraza si¢ Grzegorzl), ze jest
dany dla wyleczenia nas z pochopnosci.

2. Pochopnos¢ zda si¢ naleze¢ do lekkomysInosci, ktora zawiera w sobie
zarozumialo$¢, nalezaca do pychy.

3. Pochopno$¢ oznacza jaki$ nieuporzadkowany pospiech. Otdéz w czynnosci
naradczej zachodzi grzech nie tylko z powodu pospiechu, lecz takze z powodu
przewlektosci, co powoduje niewykorzystanie sposobnos$ci dziatania; Etyka wy-mienia
tez inne powody?2), jakimi sa nieporzadki w innych okolicznosciach. Zatem nie tylko
pochopnos¢, lecz takze przewlektos¢ lub kazda inna wade powodujaca nieporzadek w
czynno$ci naradczej, nalezy uwaza za grzech zawierajacy si¢ w nieroztropnosci.

Z drugiej jednak strony mowi Przypowiesci3): ,,droga niezboznych ciemna, nie
wiedza gdzie upadaja”. Otdz ,,ciemne drogi niezboznosci” sa wynikiem
nieroztropnos$ci, a wobec tego ,,upadanie”, czy potykanie si¢ jest wynikiem
pochopnosci.

Odpowiedz: Stowo ,,pochopnos¢” w czynnosciach duchowych jest zapozyczone
z ruchow cial, a to z racji podobienstwa. Kamien bowiem spadajac z gory na dot
wlasnym cig¢zarem albo potracony przez kogo$ czyni to nie planowo, sto-pniowo i z
mysla, lecz na $lepo, uderzajac przy tym o przeszkody i podskakujac. (54) W
czynno$ciach duchowych punktem szczytowym jest rozum, a punktem najnizszym jest
dziatanie dokonywane przez ciao. Stopniami i jakby szczeblami posrednimi
porzadnego zstgpowania sa pamigc tego, co byto, bacznos¢ na to, co jest, bystros$¢
przewidywania tego, co moze zaj$¢ w przysztosci, rozumnos$¢ poréwnujaca jedne

wypadki z drugimi, oraz chg¢ korzystania z doswiadczen ludzi starszych 1 medrszych.
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Po tych stopniach cztowiek schodzi wedlug porzadku, jesli jego naradczosc¢ jest
poprawna. Jesli zatem cztowiek rzuca si¢ do czynu pod samym naciskiem woli lub
namigtnosci, z pominigciem tych stopni, zachodzi pochopnos$¢. A poniewaz
nieporzadek w naradczos$ci prowadzi do nieroztropnosci, jest jasne, ze wada
pochopnosci wiaze si¢ z nieroztropnoscia.

Ad 1. Sprawianie poprawnos$ci w radzie nalezy do daru rady i do cnoty
roztropnosci, cho¢, jak wiemy4), w odmienny sposob; zatem pochopno$¢ sprzeciwia
si¢ obojgu.

Ad 2. Dziata¢ pochopnie, to dziala¢ bez kierownictwa rozumu, co moze zajs¢
dwojako: na skutek nacisku woli lub namig¢tnos$ci albo w wyniku zlekcewazenia
kierowniczego prawidta; to drugie oznacza wlasciwa lekkomyslnos¢, pochodzaca z
pychy, ktora odmawia podleglosci prawidtom innym niz wtasne widzimisig.
Pochopnos¢ zachodzi w obu wypadkach, cho¢ miesci si¢ w niej lekkomys$lnos¢,
pomimo ze pochopno$¢ bardziej dotyczy pierwszego.

Ad 3. Badawcza czynnos$¢ rady winna wzia¢ pod uwage wiele szczegotow,
dlatego, wedtug Filozofa¥), ,.trzeba naradza si¢ dtugo”. Stad tez pochopnos$¢ w
naradzie bardziej bezposrednio sprzeciwia sig jej poprawnosci niz nadmierna dtugos¢,

bo ta jako taka wskazuje na poprawno$¢ naradcza.

Artykul 4.

CZY NIEUWAGA (55) JEST GRZECHEM OSOBNYM,
ZWIAZANYM Z NIEROZTROPNOSCIA ?

Wydaje sig, Ze nie jest, poniewaz:

1. Prawo Boze nie wiedzie nas do grzechu, bo wedtug Psalmistyl), ,,prawo
Panskie niepokalane”. Prawo to jednak wskazuje nam nieuwagg?): ,,nie myslcie, jak
albo co byscie mowi mieli”, a wobec tego nie jest grzechem.

2. Czynnos$¢ naradcza musi cze¢sto uwzglednia¢ wiele okolicznosci. Jak wiemy,

pochopnos$¢ jest wynikiem wadliwej narady, a wobec tego takze wynikiem braku w
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uwadze. Poniewaz wigc pochopno$¢ wiagze si¢ z nieuwaga zatem nieuwaga nie jest
osobnym grzechem.

3. Roztropno$¢ polega na trzech czynnosciach rozumu praktcznego: rada, osad
znalezionych naradczo$cia srodkow, 1 nakaz. Otdz uwaga, czy bacznosé, te trzy
czynnos$ci wyprzedza, bo musi zachodzi¢ nawet w czynnosci rozumu speku-
latywnego, a wobec tego nieuwaga czy niebacznos$¢ nie jest osobnym grzechem
zawierajacym. si¢ w nieroztropnosci.

Z drugiej jednak strony powiedziano w Przypowiesciach3): ,,oczy twoje niechaj
prosto patrza, a powieki twoje niech uprzedzaja kroki twoje”, a tego dokonuje
roztropno$¢. A poniewaz postgpowanie temu przeciwne jest wynikiem nie-uwagi,
wobec tego nieuwaga jest grzechem osobnym, zwigzanym z nieroztropnosci.

Odpowiedz: Uwaga, czy bacznos$¢, jest czynnoscia umystu, polegajaca na
patrzeniu si¢ naprawde rzeczy. Otdz badan dokonuje rozum, osad jest dzietem umystu.
Tak w dziedzinie spekulatywnej wiedza osiagnigta przez dowody staje si¢ wiedza
przez osadzenie, ktore wyrokuje o znalezione j prawdzie rzeczy w §wietle zasad
pierwszych. Stad tez uwaga, czy bacznos¢, jest koniecznym wymogiem sadu. Dlatego,
jesli w sadzie zajdzie jakas wadliwo$¢ czyniaca sad niepoprawnym, przyczyna tego
jest nieuwaga, bo cztowiek Zle sadzi na skutek pogardzenia lub zaniedbania w uwadze
tego, od czego poprawnos¢ sadu zalezy. Jest zatem jasne, Ze nieuwaga jest grzechem.

Ad 1. Bog nie zabrania myslenia o tym, co mamy czyni¢ lub mowi¢, jesli jest
sposobnos¢; w tych stowach Pan Jezus daje swym uczniom ufnos¢, by w razie
niemoznosci, pochodzacej z wlasnego niedoswiadczenia lub naglosci sprawy,
potozyli ufnos¢ tylko w tym, co im w dane j chwili Bog doradzi, poniewaz, jak mowi
Pismo $§w. 4), ,,gdy nie wiemy, co bySmy czyni¢ mieli, tylko to wam zostaje, abysSmy
oczy nasze podniesli do Ciebie”. Z drugiej jednak strony bytoby kuszeniem Boga,
gdyby czlowiek zaniedba czyni¢ to, co moze, a liczy tylko na pomoc Boska.

Ad 2. Cata uwaga na wszystko, co w czynnosci rady winno by¢ dokonane,
stluzy osiagnigciu poprawnego sadu: dlatego uwaga ujawnia si¢ wtasnie w sadzie, a
nieuwaga jest przeciwstawieniem goéwnie poprawnosci sadu.

Ad 3. W zarzucie tym nieuwaga wzigta jest z uwagi na materi¢ Scisle okreslona,

tj. czynow ludzkich, w ktorych baczy nalezy na wiele szczegotow, by dojs¢ do
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poprawnego sadu; dziedzina bowiem dziatalno$ci ludzkich jest o wiele bar-dziej

skomplikowana niz dziedzina spekulatywna. (56)

Artykul 5.

CZY NIESTALOSC JEST WADA ZAWARTA
W NIEROZTROPNOSCI ?

Wydaje sig, Ze nie, poniewaz:

1. Niestato$¢ polega na tym, ze cztowiek odstepuje od dziatania z powodu
trudnos$ci. Otdz, poniewaz trwanie w trudnym dziele daje cnota mgstwa, zatem
niestalos¢ jest czyms przeciwnym raczej mgstwu niz roztropnosci.

2. Méwi Jakubl): ,,gdzie zazdros$¢ i spor, tam niestatecznos¢ i zta sprawa”. (57)
Zatem niestatos$¢ nie nalezy do nieroztropnosci, ale raczej do zazdrosci.

3. Niestalym jest ten, kto nie umie wytrwaé w postanowieniach. To zas, jak
podano w Etyce2), jest spowodowane u niepowsciagliwego przez przyjemnosci, a u
migkkiego, czyli przewrazliwionego, (58) przez smutki. Zatem niestato$¢ nie jest
rzecza nieroztropnosci.

Tym zdaniom sprzeciwia si¢ nast¢pujace rozumowanie: roztropnos¢ wyzej
stawia wigksze dobro niz mniejsze, za$ nieroztropnos¢ odstepuje od dobra wigkszego.
A poniewaz jest to niestatos¢, zatem niestato$¢ nalezy do nieroztropnosci.

Odpowiedz: Niestato$¢ jest to odstapienie od dobra, ktore kto§ definitywnie
postanowil osiagnig¢. Takie odstapienie ma swe zrodto we wiadzy pozadawczej, jako
ze nikt nie odstgpuje od dobra, na ktore juz si¢ zdecydowat, inaczej, jak dlatego, ze
bardziej mu si¢ podoba co$ innego, gorszego. To odstapienie nie jest porzadne, a
dokonuje si¢ w wyniku wadliwo$ci w rozumowaniu, prowadzacej do tego, ze cztowiek
odrzuca dobro rozsadnie obrane. Jesli rozum moze oprze¢ si¢ popedowi namigtnosci,
a nie opiera si¢, dowodzi to j ego stabosci, bo rozum winien mocno trwaé¢ w dobru,
wobec ktorego zobowiazat si¢; wtedy zachodzi niestalos¢ w dokonaniu. Lecz jak
wszelka prawos$¢ rozumu praktycznego zalezy w jakims$ zakresie od roztropnosci, tak

wszelkie w tym rozumie braki zaleza od nieroztropnos$ci. Tak zatem niestato§¢ w

78



swym dziataniu nalezy do nieroztropnosci. Wobec tego pochopnos¢ wynika z
wadliwosci zachodzacej w czynnosci naradczej, a nieuwaga dotyczy czynnosci osadu,
natomiast niestato$¢ dotyka czynnosci nakazu. Albowiem takiego cztowieka uwazamy
za niestalego, ktérego rozum zawodzi w nakazywaniu tego, co zostato uradzone 1
osadzone.

Ad 1. Dobro, jakiego dostarcza roztropnos¢, przenika wszystkie cnoty moralne 1
stosownie do tego trwanie w dobrym dziele nalezy do wszystkich cndt moralnych.
Stato$¢ najbardziej jest potrzebna w cnocie mestwa, bo ta narazona jest na najwigksze
ataki ze strony zla.

Ad 2. Zazdros¢ 1 gniewliwos$¢ jako zrodta sporow powoduja niestatos¢ przez to,
ze ostabiaja 1 wyczerpuja energi¢ woli, ktora na skutek
tego zatamuje si¢ pod naciskiem trudnosci 1 daje poczatek niestatosci.

Ad 3. Siedziba powsciagliwosci 1 wytrwatos$ci nie jest sita dazeniowa, lecz
tylko rozum. Powsciagliwy bowiem doznaje nieprawych zadz, a wytrwaty cigzkich
smutkow w obu wypadkach oznacza to kalectwo sit dazeniowych. Jednakze rozum
stawia mocny opor: w wypadku powsciagliwego przeciw zadzom, a w wypadku
wytrwatego przeciw smutkom. Jak z tego wida¢, powsciagliwos$¢ 1 wytrwalo$¢ sa

postaciami stato$ci, nalezacej do rozumu, do ktorego nalezy takze niestatos¢.

Artykul 6.

CZY WYMIENIONE TU WADY RODZA SIE Z ROZPUSTY ?

Wydaje sig, ze nie, poniewaz:

1. Jak powiedziano w poprzednim artykule (ad 2), niestatos$¢ rodzi si¢ z
zazdros$ci, a przeciez zazdros¢ jest wada od rozpusty odrebna.

2. Jakub méwil): ,,maz dwoistego serca, niestateczny jest we wszystkich
drogach swoich”. Ot6z dwoisto$¢ taczy si¢ nie z rozpust, lecz raczej z podstgpnoscia,

ktora, jak twierdzi Grzegorz2), jest corka chciwosci.
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3. Wady te sa kalectwami rozumu. A poniewaz wady duchowe sa blizsze
rozumowi niz wady cielesne, wobec tego wady te rodza si¢ raczej z wad duchowych
niz z wad cielesnych, do ktérych nalezy rozpusta.

Z drugiej jednak strony Grzegorz jest zdania2), ze wady te rodza si¢ wasnie z

rozpusty.

Odpowiedz: Wedlug Filozofa3), ,,najwigksza przeszkoda w dokonywaniu przez
roztropno$¢ nalezytej oceny jest rozkosz”. Dotyczy to najbardziej rozkoszy piciowych,
bo te absorbuja cala .duszg 1 ciagna wszystkie jej sity do przyjemnosci zmystowych.
Natomiast doskonato$¢ roztropnosci i kazde j cnoty poznawcze j polega na oderwaniu
si¢ od wiata zmystowosci. A poniewaz, jak wiemy4), powyzsze grzeszne
uwadliwienia powoduja kalectwo w roztropnosci 1 w rozumowaniu praktycznym,
zatem jasne jest, ze rodzi si¢ gldwnie z rozpusty. (59)

Ad 1. Jest prawda, ze zazdros$¢ 1 gniew sa przyczyna niestatosci przez
przeciaganie rozumu ku czemu$ innemu, natomiast rozpusta jest jej przyczyna przez
catkowite uniezdolnienie rozumu do wydawania sadu rozumowego. Wyraza to
Filozof5): ,,0 ile niestaty na skutek gniewu stucha jako tako rozumu, cho¢ niezupehnie,
to niestaty z powodu zadzy catkowicie go nie styszy”.

Ad 2. Nawet dwoisto$¢ duchowa jest w pewien sposob spowodowana rozpust.
Podobnie jest z niestatosci, jako ze dwoistos¢ ta jest zwracaniem si¢ ducha coraz to w
innym kierunku. Wyraza to Terencjusz6): ,,w uczuciach panuje raz burza wojny, to
znowu zaraz spokoj, cho¢ chwilowy”.

Ad 3. Wady cielesne dlatego bardziej zupeinie gasza sad w rozumie, bo dalej

odciagaja cztowieka od rozumu.
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ZAGADNIENIE 54.

O NIEDBALSTWIE

Zagadnienie niedbalstwa zbadamy szukajac odpowiedzi na trzy pytania: 1. Czy
niedbalstwo jest grzechem osobnym? 2. Jakiej cnocie si¢ przeciwstawia? 3. Czy jest

grzechem $miertelnym?

Artykul 1.

CZY NIEDBALSTWO JEST GRZECHEM OSOBNYM ?

Wydaje sig raczej, ze niedbalstwo nie jest grzechem osobnym, poniewaz:

1, Niedbalstwo jest przeciwstawieniem starannosci, ktora jest potrzebna w
kazde j cnocie.

2. Nie jest grzechem osobnym to, co zachodzi we wszystkich grzechach. Ot6z
niedbalstwo znajduj e si¢ w kazdym grzechu, poniewaz kazdy, kto grzeszy, zaniedbuje
to, co by go odciagnglo od popetnienia grzechu, a kto trwa w grzechu zaniedbuje
zerwania z nim.

3. Grzechami osobnymi s3 te, ktore maja materi¢ okreslong. Natomiast nie
wydaj e sig, by niedbalstwo miato materig okreslona. Nie jest j ego materia zly czyn
lub moralnie obojgtny, bo przeciez nikogo nie nazywamy niedbatym za pominigcie
takich czyndw; nie sa tu takze materia czyny dobre, bo te czynione niedbale nie sa
dobre.

Z drugiej strony jest rzecza powszechnie wiadoma, ze co innego sa grzechy
popelniane z niedbalstwa, a co innego grzechy popehiane z lekcewazenia 1 pogardy.

Odpowiedz: Niedbalstwo jest brakiem powinnej troskliwo$ci. A poniewaz
niedokonanie czego$, co dokonane by¢ powinno, jest grzechem, zatem oczywiste jest,

ze niedbalstwo jest grzechem. I tak jak dbatos¢, czy troskliwos$¢, jest cnota osobna, tak

81



niedbalstwo musi by¢ grzechem osobnym. Grzechami bowiem osobnymi sa grzechy
dokonywane w materii osobnej, tak jak np. rozpusta jest w materii ptci. Niektore
jednak wady sa osobne z racji jakiej$ osobnej czynnosci, rozciagajacej si¢ na
wszystkie materie. Tu naleza wszystkie wady zachodzace w czynnoS$ciach ro-zumu,
jako ze kazda czynno$¢ rozumu rozciaga si¢ na kazda materi¢ moralna. A poniewaz,
jak wiemyl), troskliwo$¢ jest osobna czynno$ci rozumu, wobec tego niedbalstwo,
czyli brak troskliwosci, jest grzechem osobnym.

Ad 1. Starannos¢ jest tym samym, co troskliwo$¢. Staranno$¢ bowiem jest
zamitowaniem, a co milujemy, o to bardziej dbamy. Stad tez i staranno$¢ 1 troskliwos¢
sa potrzebne w kazdej cnocie tak samo, jak w kazdej cnocie musza by¢ wszystkie
powinne czynnosci rozumowe.

Ad 2. Kazdy grzech wynika z braku jednej z koniecznych czynnosci
rozumowych, a wigc braku rady itd. Stad tez jak pochopnos¢, pomimo ze moze zaj$¢
w kazdym grzechu, jest grzechem osobnym z powodu pominigcia osobnej czynnosci
rozumowej, w tym wypadku czynnosci rady, tak tez osobnym grzechem jest
niedbalstwo z powodu braku osobnej czynnosci rozumowej, ktora jest troskliwos¢,
cho¢ w pewien sposob zachodzi we wszystkich grzechach.

Ad 3. Materia niedbalstwa sa czyny dobre, ktore powinny by¢ dokonane.
Wszakze nie w tym znaczeniu, ze czyny te sa dobre, jesli zostaty dokonane niedbale,
lecz w tym, ze niedbalstwo powoduje w nich brak dobra, gdy kto$ z braku dbatosci
wecale nie dokona czynu lub dokonujac go nie uwzgledni okolicznosci, ktore winny

by¢ uwzglednione.
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Artykul 2.

CZY NIEDBALSTWO JEST PRZECIWSTAWIENIEM
ROZTROPNOSCI ?

Wydaje sig, Ze nie jest, poniewaz:

1. Niedbalstwo wydaje si¢ by¢ tym samym co gnusno$¢ czy ospatos¢, taczace
si¢ z lenistwem; tak uwaza Grzegorzl). A poniewaz, jak wiemy?2), lenistwo
przeciwstawia si¢ nie tyle roztropnosci, co raczej mitosci, zatem 1 niedbalstwo nie jest
przeciwstawieniem roztropnosci.

2. Wszystkie grzechy pominigcia wynikaja z niedbalstwa. A poniewaz grzechy
pominigcia nie sa sprzeczne z roztropnosci, lecz raczej z wykonawczymi cnotami
moralnymi, zatem niedbalstwo nie przeciwstawia si¢ roztropnosci.

3. Przedmiotem nieroztropnosci jest jedna z czynnosci rozumu. Ot6z
niedbalstwo nie czyni wadliwa ani czynnosci naradczej, bo to czyni pochopnos¢; ani
czynnosci osadu, bo to czyni nierozwaga; ani czynnosci nakazywania, bo to czyni
niestato$¢. Zatem niedbalstwo nie nalezy do nieroztropnosci.

4. Powiedziano u Eklezjastesa3): ,.kto si¢ Boga boi, nic nie zaniedbywa”. A
poniewaz lekarstwem przeciw niedbalstwu jest bo jazn, wobec tego niedbalstwo
przeciwstawia si¢ bojazni, a nie roztropnosci.

Stanowisko odmienne zajmuje Eklezjastyk4): ,,lekkomyslny 1 nieroztropny nie
beda patrze¢ czasu”. A poniewaz to oznacza niedbalstwo, zatem jest ono
przeciwstawne roztropnosci.

Odpowiedz: Bezposrednio niedbalstwo jest przeciwstawieniem troskliwosci,
bedacej czynno$cia rozumu praktycznego; poprawnos$¢ troskliwosci nalezy do
roztropnos$ci. Stad to, przeciwnie, niedbalstwo nalezy do nieroztropnosci. Izydor
wyprowadza lacinska nazwe niedbatosci5) (negligentia) od nie-wyboru (nec eligens),
czyli oznacza brak dbatosci o wybor tego, co nalezy. A poniewaz poprawny wybor
tego, co prowadzi do celu, nalezy do roztropnosci, dlatego niedbato$¢ w tym nalezy

do nieroztropnosci.
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Ad 1. Niedbalstwo polega na niedomaganiu w jednej z wewnetrznych
czynnosci, a wybor jest jedna z tych czynnosci, Natomiast gnu$nosc¢ i ospatosé¢
zachodza w zewngtrznym wykonaniu; z tym jednak, ze gnusno$¢ oznacza zwlekanie z
wykonaniem, a ospatos¢ - przewlektos¢ w wykonywaniu. Stad ospatos¢ rodzi sig
wlasciwie z lenistwa, ktore jest smutkiem czynigcym ducha ocig¢zatym, tj. przeszkadza
mu w dziataniu.

Ad 2: Ominigcie odnosi si¢ do czynnosci zewngtrznej; zachodzi ono wtedy,
kiedy nie wykonuje si¢ czynnos$ci, ktéra wykonac nalezy. Z tego to powodu grzechy
pominigcia sprzeciwiaja si¢ sprawiedliwosci. Jednakze jak przyczyna pominigcia jest
niedbalstwo, tak dokonanie dzieta powinnego jest, skutkiem poprawnosci w rozumie,
a wigc roztropnosci.

Ad 3. Niedbalstwo dotyczy czynnos$ci nakazu, ktorego dotyczy takze
troskliwos$¢, dbatosé. Nie jest tez niedbalstwo tym samym co niestato$¢. Niestaty
bowiem zawodzi w nakazie na skutek przeszkody zewngtrznej, natomiast niedbaly z
braku gotowosci 1 energii woli.

Ad 4. Bojazn Boza wptywa na unikanie grzechow w ogole. Wedlug Pisma
$w.6), ,,przez bo jazn Panska odstepuje kazdy od ztego”. Bojazn Boza powoduje tez,
ze ludzie unikaja niedbalstwa. A jednak przeciwienstwo bojazni do niedbalstwa nie
jest bezposrednie; przeciwienstwo to polega raczej na tym, ze bojazn pobudza
cztowieka do pracowito$ci rozumu. Stad tez, jak wiemy?7), bojazn sktania ludzi do

mysSlenia dla znalezienia rady.

Artykul 3.
CZY NIEDBALSTWO MOZE BYC GRZECHEM SMIERTELNYM ?
Chyba nie, poniewaz:

1. Objasniajac stowa Pisma $w.1): ,,obawiam si¢ wszystkich uczynkéw moich”,

Grzegorz mowi2), ze ,,to”, tj. niedbalstwo, ,,powoduje zmnieszenie mitosci ku Bogu”.
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Zatem niedbalstwo nie jest grzechem $miertelnym, poniewaz grzech $miertelny
wyklucza mito$¢ ku Bogu catkowicie.

2. W objasnieniu stow Pisma §w. 3): ,,za niedbalstwa twoje oczys$¢ si¢ matymi
(ofiarami)”, podano4): ,,chociazby ofiara byta nieznaczna, oczyszcza nas jednak z
niedbalstw wielu grzechow”. Tak by zas by¢ nie mogto, gdyby niedbalstwo bylo
grzechem $miertelnym.

3. Prawo Boze Starego Zakonu5) stanowilo ofiary za grzechy $miertelne, ale

nie ustanowito zadnej ofiary za niedbalstwo.

Jednakze w Przypowiesciach znajdujemy zdanie przeciwne6): ,.kto zaniedbuje drogi
swej, umorzon bedzie”.

Odpowiedz: Jak wiemy z poprzedniego artykutu (ad 3), niedbalstwo pochodzi z
pewnej migkkosci woli, ktéra w wyniku tego nie wywiera skutecznego nacisku na
rozum, by zatroszczy si¢ o nakazanie tego, co nalezy, lub w powinny sposéb. Wobec
tego niedbalstwo moze by¢ grzechem $miertelnym w sposob dwojaki. Po pierwsze,
biorac pod uwagg to, co na skutek niedbalstwa zostalo pominigte. Jesli to jest
konieczne do zbawienia, czy to bedzie czynnos¢ czy okoliczno$¢, niedbalstwo bedzie
grzechem $miertelnym. Po drugie, biorac pod uwagg przyczyng. Jesli wola jest do tego
stopnia nieprezna w stosunku do spraw Bozych, ze zamiera w niej catkowicie mito$¢
ku Bogu, niedbalstwo jest grzechem $miertelnym. Zachodzi to gtéwne wtedy, kiedy
powodem niedbalstwa jest zlekcewazenie woli Bozej 1 pogarda ku nie;.

Moze jednak niedbalstwo by¢ grzechem nie $miertelnym, lecz lekkim, jesli
mianowicie niedbalstwo polegalo na pominigciu jakiego$ czynu lub okolicznos$ci
niekoniecznych do zbawienia, i jesli to pominigcie nie jest powodowane
lekcewazeniem i1 wzgard, lecz pochodzi z obnizenia gorliwosci lub z przeszkod
postawionych jakim$ grzechem lekkim.

Ad 1. ,,Mniejsza” mitos¢ ku Bogu zachodzi w dwojaki sposob. Po pierwsze
wskutek zanikania nat¢zenia mitosci; tu zachodzi niedbalstwo bedace grzechem
lekkim. Po drugie z powodu zaniku samej mito$ci nadprzyrodzonej; tutaj mniejsza
mitos¢ ku Bogu polega na tym, ze cztowiek miluje Boga tylko mitoscia przyrodzona.

Takie niedbalstwo jest grzechem $miertelnym.
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Ad 2. ,,Ofiara mata, ale ztozona w pokorze ducha i z czysta mitoscia”, jak
powiedziano w tymze objasnieniu4), oczyszcza nie tylko z grzechow lekkich, ale tez
ze $miertelnych.

Ad 3. Niedbalstwo, polegajace na pominigciu tego, co jest do zbawienia
konieczne, ciagnie do grzechow bardziej widocznych. Grzechy bowiem polegajace ma
aktach wewnetrznych sa raczej zakryte i1 dlatego Stare Prawo nie naktadato za nie
okreslonych ofiar; sktadanie bowiem ofiar bylo uwazane za publiczne wyrzeczenie si¢

grzechu; natomiast grzechy ukryte nie powinny by¢ ujawniane publicznie. (59A)

ZAGADNIENIE 55.

O WADACH PRZECIWSTAWIAJACYCH SIE
ROZTROPNOSCI PODOBIENSTWEM DO NIEJ.

Zbadamy teraz wady przeciwstawne roztropnosci pozornym z nia
podobienstwem, szukajac odpowiedzi na 8 pytan: 1. Czy roztropnos¢ ciata jest
grzechem? 2. Czy jest grzechem $miertelnym? 3. Czy chytros¢ jest grzechem
osobnym? 4. Co to jest podstgp? 5. Co to jest oszustwo? 6. Czy mozna si¢ troszczy¢ o
rzeczy doczesne? 7. Czy trzeba si¢ troszczy o przysztos$c? 8. Jakie jest pochodzenie

tych wad?
Artykul 1.
CZY ROZTROPNOSC CIALA JEST GRZECHEM ?
Wydaje sig, ze nie jest, poniewaz:
1. Roztropnos$¢ jest szlachetniejszej natury niz inne cnoty moralne, a to dlatego,

ze jest ich kierowniczka. Skoro jednak nie uwaza si¢ za grzeszna jakiej$

sprawiedliwos$ci lub umiarkowania, zatem nie jest grzechem jakas$ roztropnos¢.

86



2. Dziata roztropnie dla celu, ktory wolno mitowac, nie jest grzechem. Ot6z
mitos¢ swego ciala jest dozwolona; wedlug Apostotal): ,,nikt bowiem nigdy ciata
swego nie mial w nienawisci”. Zatem roztropnos¢ ciala grzechem nie jest.

3. Czltowiek doznaje pokus nie tylko od swego ciata, lecz kusi go takze Swiat i
zty duch. Ot6z nie ma takiego grzechu jak jakas ,,roztropnos¢ §wiata” lub ,,roztropnos¢

diabelska”; zatem nie powinno si¢ tez wlacza¢ do grzechdéw ,,roztropnosci ciata”.

Z drugiej jednak strony nikt nie jest nieprzyjacielem Boga inaczej jak tylko
nieprawoscia, co wyraza ksigga Madrosci?): ,,Boég zar6wno nienawidzi niezboznika 1
niezboznos$¢ jego”. A poniewaz, jak pisze Apostol do Rzymian3): ,,roztropnos¢ ciata
jest nieprzyjacidtka Boga”, wobec tego jest grzechem.

Odpowiedz: Jak wiemy4), cnota roztropnosci odnosi si¢ do tego, co prowadzi
do celu catosci zycia, Wobec tego ,,roztropnosc¢ ciata” ma takie miano stad, ze
cztowiek tak roztropny ma za ostateczny cel catosci swego zycia dobra cielesne. To
oczywiscie jest grzechem, bo takim zalozeniem cztowiek wypaczy swoj stosunek do
rzeczywistego celu ostatecznego, ktorym przeciez, jak wiemy5), nie sa dobra cielesne.
I na tej podstawie roztropnos¢ ciala jest grzechem.

Ad 1. Sprawiedliwo$¢ 1 umiarkowanie nigdy nie sa brane w znaczeniu ztym,
poniewaz w swe ] tresci maja wartosci godne pochwaty jako cnotliwe, mianowicie
rownos¢ 1 okietznanie zadzy. Natomiast roztropnos¢, jak wiemyo6), oznacza
przezornos¢, ktora moze by¢ uzyta takze do zta. Stad tez, chociaz roztropnos¢ jako
taka oznacza co$ dobrego, to jednak, gdy si¢ co$ do tego sowa doda, moze miec¢ zte
znaczenie. Jesli zatem doda si¢ do roztropnosci dopetniacz ,,ciala”, wtedy oznacza ona
grzech.

Ad 2. Cialo jest dla duszy tak, jak materia dla formy, a narze¢dzie dla
postugujacego si¢ nim. Godziwa mitos¢ ciata zachodzi wtedy, kiedy stuzy dobru
duchowemu jako celowi. Jesli jednak kto zatozy swoj ostateczny cel w dobrach ciata,
jego mitos¢ bedzie wykolej ona i niegodziwa. W ten to sposob roztropnos¢ ciata
prowadzi do mitosci swego ciala.

Ad 3. Diabet kusi nas nie metoda przyngcania ku czemus pozadalnemu, lecz

metoda podsuwania. Ot6z, poniewaz roztropnos¢ powoduje ustosunkowanie si¢ do
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jakiego$ celu pozadalnego, dlatego nie moze byl mowy o roztropnosci diabelskie;.
Moze jednak by¢ roztropnos$¢ §wiatowa i roztropno$¢ ciata, poniewaz dobra §wiatowe
1 dobra cala moga nam by¢ przedstawione jako ng¢cacy nasza pozadliwos¢ cel.
Roztropno$¢ falszywa, majaca za przedmiot cele zte, zwie si¢ roztropnosci ciata lub
Swiata7): ,,synowie tego swiata roztropniejsi sa w rodzaj u swoim”. Natomiast
Apostol8) sprawy §wiata i ciata podciaga tylko pod roztropnos¢ ciata, poniewaz
zewnetrznych dobr tego §wiata pozadamy dla zaspokojenia zadzy ciata. Poniewaz
jednak roztropnos$¢ jest pewnego rodzaju madros$cia, o czym byta mowa
poprzednio9), mozna przyjac potrdjna roztropnos¢, a to w zaleznosci od trojakiego
rodzaju pokus. Wyraza to w swym liscie Jakub, méwiac10) o madrosci ziemskiej,

cielesnej 1 diabelskiej; wyktad tego podano wyzejl1).

Artykul 2.

CZY ROZTROPNOSC CIALA JEST GRZECHEM SMIERTELNYM ?

Wydaje sig raczej, ze roztropno$¢ ciata jest grzechem $miertelnym, poniewaz:

1. Bunt przeciw Bogu jest grzechem $miertelnym, bo obraza Boga; ot6z, jak
moéwi Apostotl), ,,roztropno$¢ ciala nie jest poddana prawu Bozemu”; zatem jest
grzechem $miertelnym.

2. Kazdy grzech przeciwko Duchowi §wigtemu jest grzechem $miertelnym.
Otoz roztropnosé ciata wydaje sig by¢ grzechem przeciwko Duchowi Swigtemu, na co
wskazuja stowa Apostotal), ze ,,nawet nie moze by¢ poddang prawu Bozemu”, a
zatem jest grzechem nieodpuszczalnym, co jest cecha wlasciwa dla grzechow
przeciwko Duchowi Swigtemu.

3. Wedhug Etyki2), to, co si¢ sprzeciwia najwigkszemu dobru, jest najwigkszym
ztem, Ot6z roztropno$¢ ciata sprzeciwia sig roztropnosci rzeczywistej, a ta jest
pierwsza wsérod cndt moralnych. Z tego wynika, ze roztropno$¢ ciala zajmuje naczelne

miejsce wsrod grzechow $miertelnych
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Z drugiej jednak strony, jesli co§ pomniejsza grzech, nie jest ze swej tresci
grzechem $miertelnym. Ot6z roztropnos$¢ ciala, jesli jest utrzymana w granicach
dbatosci o potrzeby ciala, zmniejsza grzech. Zatem we wilasciwej sobie tresci nie jest
ona grzechem $miertelnym.

Odpowiedz: Jak wiemy3), cztowiek jest roztropnym w dwojaki sposob. Po
pierwsze absolutnie, jesli ma na uwadze cel catosci zycia; po drugie, o tyle o ile, tj.
jesli jego roztropnos¢ odnosi sig do jakiegos celu czastkowego, tak np. mozna mowic
o kims, ze jest roztropnym kupcem itd. Jesli zatem wezmiemy pod uwage roztropnosé
ciata jako roztropno$¢ w swej absolutnej tresci, tak mianowicie, ze kto§ w trosce o
cialo zatozyl ostateczny cel zycia w jego catosci, wtedy jest ona grzechem
$miertelnym, poniewaz wtedy cztowiek odwraca si¢ od Boga, a przeciez, jak juz tego
dowiedziono4), nie moze by¢ wielu celow ostatecznych. Jesli jednak wezmiemy
roztropno$¢ ciata w znaczeniu wzglednym, a wigc jako roztropnos¢ czastkowa, wtedy
jest ona grzechem lekkim. Zdarza si¢ bowiem, ze kto$ przesadnie wiaze si¢ uczuciowo
z jaka$ przyjemnoscia ciata, ale nie az tak mocno, by dla tego odwroci si¢ od Boga
przez grzech Smiertelny. Znaczy to, Ze nie uwaza on przyjemnosci cielesnych za
jedyny i1 gtéwny cel calego zycia. Wobec tego staranie si¢ o osiagnigcie przyjemnosci
cielesnej w ten sposob jest grzechem lekkim, do ktérego prowadzi roztropnos¢ ciata.
Natomiast, jesli kto$ troszczy si¢ o swe ciato dla godziwego celu, np. stara si¢ o
jedzenie dla wzmocnienia ciala, jego roztropnos$¢ nie jest cielesna, poniewaz w tym
wypadku troska o ciato nie jest celem, lecz srodkiem.

Ad 1. Apostot méwi tu o roztropnosci ciata bedacej grzechem $miertelnym,
poniewaz jest to roztropnos¢ zaktadajaca gtowny cel catosci zycia ludzkiego w
dobrach cielesnych.

Ad 2. Roztropno$¢ ciata nie miesci w sobie grzechu przeciwko Duchowi
swigtemu. Powiedzenia Apostota: ,,nie moze by¢ poddana prawu Bozemu” nie nalezy
rozumie¢ w znaczeniu, jakoby ten, kto ma roztropnos$¢ ciata, nie mogt si¢ na-wrdcic i z
powrotem podda si¢ prawu Bozemu, lecz, ze jak dlugo roztropnos$¢ jest roztropnoscia
ciata, tak dtugo jest niezgodna z prawem Bozym, tak samo jak niesprawiedliwos$¢ nie
moze by¢ sprawiedliwa, a ciepto nie moze by¢ réwnoczes$nie zimne, chociaz

przedmiot ciepty moze sta¢ si¢ zimnym.
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Ad 3. Jest prawda, ze kazdy grzech jest sprzeczny z roztropnosci, tak samo
zreszta jak kazda cnota ma w sobie roztropnos$¢. Nie znaczy to jednak, by kazdy
grzech sprzeczny z roztropnoscia miat by¢ grzechem najci¢zszym, chyba ze

sprzeciwia sig jej w czyms najwigkszym.

Artykul 3.

CZY PRZEBIEGEOSC - CHYTROSC
JEST GRZECHEM OSOBNYM ? (50)

Wydaje sig, ze przebieglos¢ nie jest grzechem osobnym, poniewaz:

1. Pismo $w. nie namawia do grzechu, natomiast namawia do przebieglto$ci w
sowachl): ,,dla podania maluczkim przebiegtosci”, zatem nie jest ona grzechem.

2. Pismo $w. méwi2): ,,Chytry czyni wszystko z rozwaga”. Czyni to albo dla
celu dobrego albo dla ztego. Jesli dla dobrego, nie jest grzechem. Jesli za$ dla ztego,
zachodzi roztropnos¢ ciala lub swiata. A zatem przebiegtos¢ nie bytaby grzechem
osobnym, r6znigcym si¢ od roztropnosci ciata.

3. W wyjasnieniu stow Joba3): ,,nasmiewaja si¢ z prostoty sprawiedliwego”,
Grzegorz mowi4): ,,madros¢ tego Swiata na tym polega: zamiary woli ukrywaé
sztuczkami, mysl pokry¢ stowami, dowies¢, ze fatsz jest prawda, a prawda falszem”. |
dodaje: ,,Do takiej to roztropno$ci nawyka miodziez, a rodzice placa za nauczenie jej
dzieci". Lecz na tym wiasnie polega przebieglos$¢, a wobec tego przebieglos$¢ nie rdézni
si¢ od. roztropnosci ciala lub §wiata, a wigc nie jest grzechem odrgbnym.

Temu sprzeciwiaja si¢ sowa Apostota5): ,,odrzucamy obrzydte skrytosci, nie
postegpujac chytrze, ani nie fatszujac sowa Bozego”. Zatem przebieglos¢ jest
grzechem.

Odpowiedz: Roztropno$¢ jest rozumem poprawnie kierujacym w dziedzinie
czynno$ci tak, jak umiejetnos¢ jest rozumem poprawnie poszukujacym prawdy. W
dziedzinie myslenia czysto teoretycznego moze zaj$¢ btad w rozumowaniu w dwojaki

sposob: 1. kiedy rozum dochodzi do wniosku falszywego, ale majacego pozory
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prawdy; 2. kiedy rozum wychodzi z zalozen fatszywych, ale majacych pozory
prawdziwosci, by doj$¢ do wniosku, albo prawdziwego albo fatszywego. Tak samo w
dziedzinie myslenia praktycznego, btad przeciw roztropnosci, majacy do niej
podobienstwo, moze zaj$¢ w dwojaki sposob: 1. jesli praca rozumu kieruje si¢ ku
celowi pozornie dobremu, a w rzeczywistosci ztemu; wtedy zachodzi tzw. roztropnos¢
ciala; 2. jesli kto$ do osiagnigcia celu, dobrego lub zlego, uzywa drog nie prostych 1
prawych, lecz kretych, ale majacych pozory prawosci; tu zachodzi grzech chytrej
przebieglosci, ktéra zatem jest jakims$ grzechem przeciwnym roztropnosci i odrgbnym
od roztropnosci ciala.

Ad 1, Zauwaza Augustyn6), ze jak niekiedy uzywa si¢ sowa roztropnos¢ w
ztym znaczeniu, tak tez stowa przebieglo§¢ w znaczeniu dobrym, ale w obu
wypadkach jest to naduzycie jgzykowe, spowodowane podobienstwem obu do siebie.
W znaczeniu $cistym przebiegtos¢ ma znaczenie zte, co zreszta stwierdza takze
Filozof7).

Ad 2. Przebiegtos¢ moze by¢ zaradna w osigganiu celu zarowno dobrego jak
ztego. Jednakze do celéw dobrych powinno si¢ dochodzi¢ drogami prawdziwie
dobrymi, a nie falszem majacym pozory dobra. Stad tez przebieglo$¢ jest grzechem,
nawet jesli stuzy dobremu celowi.

Ad 3. Tutaj Grzegorz wiaczyt do roztropnosci Swiatowej wszystkie wady

majace co$ wspdlnego z roztropnosci falszywa; wiaczyt tez do niej a przebiegltos¢.

Artykul 4.

CZY PODSTEPNOSC JEST GRZECHEM
ZEACZONYM Z PRZEBIEGEOSCIA ?

Wydaje sig, Ze nie, poniewaz:
1. Ludzie doskonali nie maja grzechu, zwlaszcza $miertelnego, natomiast jest w
nich co$ z podstepnosci, bo Apostot méwi o sobiel): ,,bedac przebieglym, podstepem

was podszedtem”. Zatem podstgpnos¢ nie zawsze jest grzechem.
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2. Podstepnos¢ najwigcej okazuje si¢ w mowie, co wyraza Psalmista2):
»jezykami swymi podstepnie (61) postepowali”’; natomiast przebiegto$¢, podobnie jak
roztropnos$¢, jest w samej czynnosci rozumu. Zatem podstepnos¢ nie nalezy do
przebieglosci.

3. Mowi Pismo $w.3): ,,podstgp w sercu myslacym ztosci”. A poniewaz ludzie
przemysliwujacy zto nie zawsze kieruja si¢ przy tym podstepnos$cia, zatem nie wydaje
si¢, by podstepnos¢ miata tacznos¢ z przebieglos$cia.

Z drugiej strony przebieglo$¢ wyraza ci¢ omotaniem, co wyraza Apostot4): ,, w
przebieglym omotaniu btgdem". A poniewaz to samo czyni podstgpnos¢, zatem taczy
si¢ ona z przebiegloscia.

Odpowiedz: Jak wiemy z poprzedniego artykutu, przebieglos¢ polega na
zastosowaniu drog kre¢tych, ale majacych pozory prawosci, zamiast prawdziwych do
osiagania celu dobrego lub zlego. Zastosowanie tych drog mozna bra¢ pod uwage
dwojako: 1. Gdy jeszcze cztowiek przemysliwa je; tym zajmuje si¢ przebiegtos¢ tak
samo, jak wynajdywaniem drog prawych do dobrego celu zajmuje si¢ roztropnosc. 2.
Gdy cztowiek zastosowuje je do dokonania zamierzonego dzieta; tu dziata
podstepnos¢. Zatem podstepnos¢ zajmuje si¢ wykonaniem. tego, co wymyslita
przebieglos$¢, a wobec tego do niej nalezy.

Ad 1. Jak przebiegtos¢ brana Scisle oznacza zto, a w dobrym znaczeniu uzywa
si¢ tego stowa przez naduzycie, tak samo tez jest z podstepnoscia, bedaca dokonaniem
przebiegtosci.

Ad 2. Jest prawda, ze zastosowanie przebieglosci dla zwodzenia kogo dokonuje
si¢ gtownie za posrednictwem stow, jako ze mowa zajmuje pierwsze miejsce
pomigdzy znakami uzywanymi przez ludzi do przekazania swych myli dru-gim, co
trafnie wyraza Augustyn5). I dlatego podstgpnos¢ przypisuje si¢ przede wszystkim
mowie. Niemniej jednak podstepnos¢ przejawia si¢ takze w czynach, co wyraza
Psalmista6): ,,czynili podstgpnie przeciw stugom jego”. Zachodzi tez pod-stgpnos$¢ w
sercu, co wyraza Eklezjastyk7): ,,wnetrznosci jego petne sa podstepu” (62); to jednak
oznacza przemysliwanie nad wynajdywaniem podstgpow, o czym méwi PsalmistaS8):

,»podstepy caty dzien obmyslali”.
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Ad 3. Kazdy, kto planuje uczyni¢ co$ ztego, musi tez obmysli¢ srodki do
osiagnigcia swego zamiaru. Przy tym w wigkszo$ci wypadkéw ludzie obmysliwuja
sposoby podstepne, by tym sposobem tatwiej osiagna¢ zamierzenie. W pewnych.
wypadkach ludzie wola nie postugiwac si¢ sposobami przebieglymi i podstepnymi,
lecz zamierzaja osiagnac cel otwarcie droga gwattu. Jest to jednak trudne, dlatego

niewielu ludzi dokonuje zta otwartym gwattem.

Artykul 5.

CZY OSZUSTWO (63) WIAZE SIE Z PRZEBIEGEOSCIA?

Wydaje sig, Ze nie, poniewaz:

1. Nie jest godne pochwatly, gdy kto§ daje sig¢ zwies¢ ludziom przebieglym.
Natomiast godne pochwaty jest da¢ si¢ oszuka, bo mowi Apostotl) ,,dlaczego nie
pozwalacie raczej da¢ sig oszukac?” (64) Zatem oszustwo nie wigze si¢ z
przebiegloscia.

2. Oszustwo wydaje sig raczej dotyczy niedozwolonego zarania lub zatrzymania
cudzej wlasnosci. Wskazuja na to Dzieje Apostolskie?) ,,pewien maz imieniem
Ananiasz, z Safira, zona swoja, sprzeda rolg, i oszukanczo ujat (65) z. zaplaty za
rolg”. Oto6z niedozwolone przywlaszczenie lub zatrzymanie wlasnosci cudze j nalezy
do niesprawiedliwosci lub skapstwa. Zatem oszustwo nie nalezy do przebieglosci,
bedacej przeciwienstwem roztropnosci.

3. Nikt nie stosuje przebieglosci do samego siebie, natomiast niektorzy ludzie
stosuja do siebie oszustwo, co wyraza Pismo §w.3): ,,oszukuja dusze swoje”. (66) Z
tego wynikatoby, ze oszustwo nie nalezy do przebieglosci.

Z drugiej strony oszustwo zmierza do zwodzenia. Wyraza to Job4): ,,albo
bedzie jako cztowiek uwiedzion waszymi oszustwami?” (67) A poniewaz do tego

samego zmierza przebieglos$¢, zatem oszustwo nalezy do przebiegtosci.
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Odpowiedz: Zardbwno podstep jak 1 oszustwo sa wykonawcami przebieglosci. Z
ta jednak rdéznica, ze podstep jest wykonawca przebieglosci i sowami i czynami,
natomiast oszustwo raczej tylko droga czynow.

Ad 1. Apostot chce w tych sowach sktoni¢ chrzescijan nie do tego, by dali si¢
zwies¢ w przyjmowaniu nauki, lecz do tego, by cierpliwie znosili skutki dziatania
uwodzicielskiego ze strony ludzi, mianowicie znoszac krzywdy zadawane im przez
0szustow.

Ad 2. Jak roztropnos$¢ postuguje si¢ innymi cnotami do wykonania, swych
zamystow, tak przebiegtos¢ uzywa do tego samego innych wad. Nic wigc nie
przeszkadza, by oszustwo bylo tez zaspokojeniem chciwosci lub sknerstwa.

Ad 3. Ludzie dokonywujacy czynow oszukanstwa nie zamierzaja oszukac
siebie lub swe j dusz. Fakt. Ze to, co oszukanczo planuja przeciw bliznim, zwraca si¢
przeciw nim, jest sprawione sprawiedliwym sadem Boga. Wyraza to Psalmista5):

»wpadt w dot, ktory uczynil”.

Artykul 6.

CZY WOLNO TROSZCZYC SIE O RZECZY DOCZESNE ?

Wdaje sig, ze wolno, poniewaz:

1. Obowiazkiem przetozonych jest troszczy¢ si¢ o powierzonych ich opiece:
,,kto jest przetozonym, niech si¢ przejmuje troska”, pisze Apostot Rzymianom1). Otéz
z nakazu Bozego cztowiek jest zwierzchnikiem wszystkich rzeczy doczesnych:
,poddates wszystko pod nogi jego: owce i woly” itd., méwi Psalmista2). Zatem
cztowiek ma obowiazek troszczy¢ si¢ o rzeczy doczesne.

2. Kazdy troszczy si¢ o cel, dla ktérego osiagnigcia pracuje. Otd6z wolno
cztowiekowi pracowac dla rzeczy doczesnych, potrzebnych mu do utrzymania sig.
Wyraza to Apostol3): ,.kto nie chce pracowac, niech tez i nie je”. Zatem troska o
rzeczy doczesne jest dozwolona.

3. Troskliwo$¢ w dzietach mitosiernych jest chwalebna. Apostot bowiem

chwali kogo$ za to moéwiac4): ,,gdy przybyl do Rzymu, bardzo troskliwie mig szuka”.
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Otoz troskliwos¢ o rzeczy doczesne jest nieraz potrzebna dla spetniania dziet
mitosierdzia, by pomdc znajdujacym si¢ w potrzebie dzieciom i ubogim. Zatem

troskliwo$¢ w rzeczach doczesnych nie jest zakazana.

Z drugiej jednak strony Pan nasz powiedzial5): ,,nie troszczciez sig tedy,
mowiac: ¢6z bedziemy jes¢, albo co bedziemy pic, albo czym bedziemy si¢
przyodziewac?”, a przeciez to jest najbardziej potrzebne.

Odpowiedz: Troskliwo$¢ oznacza staranie si¢ o osiagnigcie czegos. Jest zas
oczywiste, ze cztowiek tym wigksze wktada w co$ staranie, im wigksza jest obawa
braku lub utraty czego$; gdy za$ osiagnigcie jest bardziej pewne, staranie si¢ jest
polaczone z mniejsza troska. Wobec tego troska o rzeczy doczesne moze by¢
niedozwolona w trojaki sposob

1. Ze strony przedmiotu, o ktdry si¢ troszczymy, jesli do dobr doczesnych
dazymy jako do celu. Augustyn zauwaza co do tego6): ,,moéwiac ‘nie troszczciez sig’
itd., Pan chcial zakaza¢ ludziom to mie¢ za cel 1 z powodu tego spetnia¢ nakazy
gloszone j Ewangelii”.

2. Ze strony wysitku wtozonego w osiagnigcie rzeczy doczesnych. Jesli ten
wysilek jest za wielki, odciaga, cztowieka od troski o rzeczy ducha, ktérym stuzy¢
winien przede wszystkim. Stad to Pan powiedzial7): ,,troska Swiata tego... zadusza
sowo”.

3. Ze strony przesadnego Igku, jesli mianowicie cztowiek lgka sig, ze jesli
nawet zrobi wszystko, co zrobi¢ powinien, jednak braknie mu rzeczy pierwszej
potrzeby.

Te potrdjna troske Pan Jezus leczy w trojaki sposob. Pierwsza, przypominajac o
wiele wigksze dobrodziejstwa, ktore Bog dat cztowiekowi bez jego troski, mianowicie
dajac mu ciato 1 duszg¢8). Druga, zwracajac uwage, ze Bog bez pomocy ludzkie;j
zaopatruje zwierzeta 1 rosliny we wszystko, co jest im potrzebne. Trzeci,
uswiadamiajac o Boskiej Opatrznos$ci; poganie o niej nic nie wiedzieli, dlatego cata
swoja troske skierowali ku zapewnieniu sobie dobr doczesnych. I zakonczyt

wnioskiem, ze nasza troska powinna si¢ zwraca przede wszystkim ku dobrom
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duchowym, z rownoczesna nadzieja, ze i doczesnych dobr nam nie zbraknie, gdy

bedziemy robi¢ co nalezy.

Ad 1. Dobra doczesne sa cztowiekowi podlegte w tym znaczeniu, ze moze on
ich uzywac¢ na swe potrzeby, a nie by w nich zatozyt swoj cel 1 o nie przesadnie si¢
troszczyt.

Ad 2. Troska cztowieka zdobywajacego srodki do zycia praca wlasnych rak nie
jest przesadna, lecz jest umiarkowana. Stad, objasniajac sowa Panskie9): ,,nie
troszczcie si¢”, Hieronim mowil0): ,,pracowac nalezy, ale nie nalezy zamgczac si¢
troska”, mianowicie zbytni, wyczerpujaca ducha.

Ad 3. Troska o rzeczy doczesne w spetnianiu dzietl mitosierdzia stuzy celowi
wyzszemu, jakim jest mito§¢ Boga; dlatego troska ta nie jest zabroniona, chyba Ze jest

nadmierna.

Artykul 7.

CZY NALEZY TROSZCZYC SIE O PRZYSZEOSC ?

Wydaje sig, ze tak, poniewaz:

1. Pismo $w. méwil): ,,idz do mréwki, leniwcze, a przypatruj si¢ drogom jej, i
ucz si¢ madrosci! Ona nie majac wodza ani nauczyciela, ani przetozonego, gotuje w
lecie pokarm dla siebie i gromadzi we zniwa, co by jadta”. To za$ oznacza troskeg o
przyszto$¢, ktora zatem jest godna uznania.

2. Troskliwo$¢ nalezy do roztropnosci, ktorej przedmiotem jest gtownie
przyszto$¢: szczegolna przeciez jej funkcja, jak wiemy?2), jest przewidywanie 1
zaopatrywanie potrzeb przysztych. Zatem troska o przysztos¢ jest czyms cnotliwym.

3. Troskliwym o przysztos¢ jest kazdy, kto co$ odktada na potem. Otéz, jak to
podaje Jan Ewangelista3), sam Pan Jezus mial trzos dla przechowywania
oszczednosci, ktory nosit Judasz. Roéwniez Apostotowie, czytamy o tym w Dziejach
Apostolskich4), przechowywali zaptatg za role, ktora ci, co ja sprzedali, ,,sktadali u ich

stop”. Wolno zatem troszczy¢ si¢ o przysztosc.
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Temu sprzeciwiaja si¢ stowa Zbawiciela5): ,,Nie troszczcie sig tedy o jutro”.
Jutro za$, jak wyjasnia Hieronimo6), oznacza tu przysztosc.

Odpowiedz: zadne dzielo nie bedzie cnotliwe, jesli nie harmonizuje z
powinnymi okoliczno$ciami, a jedng z nich jest powinny czas. Wyraza to

199

Eklezjastes7): ,,dla kazde j sprawy jest czas 1 odpowiednia chwila"”’. To stosuje si¢ nie
tylko do dzialan zewngtrznych, ale takze do troski wewngtrznej. Kazda bowiem pora
ma sobie wlasciwe troski: w lecie nalezy si¢ troszczy¢ o zniwa, a 0 winobranie w
jesieni. Kto by zatem juz w lecie troszczyt si¢ o winobranie, zawracatby sobie gtowe
niepotrzebna troska o przysztos¢. I taka to przesadna troske Pan Jezus zakazat w
stowach: ,,nie troszczcie si¢ o jutro” 1 znaczaco dodat: ,,dzien jutrzejszy sam o siebie
troskac si¢ bedzie”, tj. bedzie mial dotyczace go troski, ktore wystarcz, by zaja¢ ducha
utrapieniem. I tego dotycza stowa: ,,dosy¢ ma dzien swojej nedzy”, tj. udreczen i trosk.

Ad 1. Mrowka troszczy si¢ w odpowiednim czasie 1 dlatego podana jest za
przyktad.

Ad 2. Do roztropnos$ci rzeczywiscie nalezy przewidywanie przysztosci, ale tak
jak nalezy. Natomiast patrzenie w przyszto$¢ i troszczenie si¢ o nig miatoby charakter
przesady, gdyby kto$ rzeczy doczesnych, do ktérych stosu ja sig pojgcia ,,przesztos¢” i
,»przysztos¢”, szuka tak jak sig szuka celu, lub gdyby gonit za wigksza iloscia tych
dobr niz to mu potrzebne do obecnego zycia; albo wreszcie, gdyby ktopotat si¢ zbyt
wczesnie.

Ad 3. Odpowiedz daje Augustyn8): ,,gdy widzimy, ze jaki$ stuga Bozy patrzy
w przysztos¢, by nie zabrakto mu srodkoéw do Zycia, nie posadzajmy go o troszczenie
si¢ o jutro. Przeciez sam Pan Jezus raczyt dla naszego przyktadu mie¢ trzos. |
napisano w Dziejach Apostolskich, ze nalezy zawczasu zaopatrzy si¢ w rzeczy w
przyszto$ci potrzebne. by nie cierpie¢ gtodu. Zatem Pan wcale nie gani ludzi, jesli o to

dbaja na sposob ludzki; gani tylko wtedy, gdy kto$ staje przeciw Bogu dla tych rzeczy.
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Artykul 8.

CZY WYMIENIONE TU WADY RODZA SIE Z CHCIWOSCI ?

Wydaje sig, ze nie, poniewaz:

1. Jak wiemyl), gtéwna przyczyna zaniku prawosci w rozumowaniu jest
rozpusta. Wymienione za§ wyzej wady sa przeciwne poprawnosci w rozumowaniu, a
wigc w roztropnosci, zatem rodza si¢ tez gtownie z rozpusty. Stwierdza to takze
Filozof méwiac2): ,,Wenera jest podstgpna 1 usidla wielu sposobami”, oraz:
,hiepowsciagliwy w zadzy potrafi by¢ przebiegly w sposobach ich zaspokajania”.

2. Jak powiedziano 3), wymienione tu wady w pewien sposob sa podobne do
roztropnosci. Oto6z, poniewaz roztropnos¢ jest w rozumie, blizsze do niej
podobienstwem sa wady bardziej duchowe, jak pycha i prozno$¢. Zatem wady
powyzsze pochodza raczej z pychy niz z chciwosci.

3. Ludzie postuguja si¢ podstepem nie tylko dla zabrania drugim ich wtasnosci,
lecz takze w planowaniu morderstwa; pierwsze nalezy do chciwosci, drugie do
gniewu. Ot6z zasadzek uzywa przebieglos¢ (chytros¢), podstgpnosé i oszustwo, zatem
wady wyzej omawiane pochodza nie tylko z chciwosci, lecz takze z gniewu.

Z drugiej strony Grzegorz zaliczal4) oszustwo do corek chciwosci.

Odpowiedz: Tak wiemy5), roztropnos$¢ ciata, 1 przebiegtos¢, wraz z
podstepnoscia 1 oszustwem sa nieco do roztropnosci podobne, mianowicie przez
uzycie rozumu, cho¢ w rézny sposob. Otdz sposrod cnot moralnych postugiwanie si¢
rozumem przejawia si¢ najbardziej w cnocie sprawiedliwosci, majacej swa siedzibg w
woli, a wola jest dazeniowa zdolno$cia rozumu. Stad tez pochodzi, ze niewlasciwe
postugiwanie si¢ rozumem najwyrazniej wystepuje w wadach sprzeciwiajacych si¢
sprawiedliwos$ci. A poniewaz najbardziej sprzeciwia sig jej chciwos¢, dlatego wady
wyzej omawiane przede wszystkim rodza si¢ wasnie z niej.

Ad 1. W rozpuscie jest tak wielkie napigcie zadzy przyjemnosci, ze catkowicie
kregpuje rozum, do tego stopnia, Ze nie jest w stanie zdoby¢ si¢ na dziatanie. Natomiast

w omawianych tu wadach rozum jako$ dziata, cho¢ to dziatanie jest niepo-rzadne.
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Dlatego tez wady te nie rodza si¢ bezposrednio z rozpusty. Powiedzenie za$ Filozofa,
ze Wenera jest ,,podstepna”, ma znaczenie podobienstwa, bo, podobnie jak to si¢ robi
w podstepach, chwyta cztowieka znienacka. Nie postuguje si¢ jednak przebiegloscia,
ale raczej atakuje sila zadzy przyjemnosci. Stad tez Filozof dodaje znaczaco, ze
»Wenera odbiera rozum nawet bardzo madrym ludziom”.

Ad 2. Postugiwanie si¢ w dziataniu zasadzkami jest wtasciwe ludziom matego
ducha. Wedlug Filozofa6), cztowiek wielkiego ducha woli dziata¢ otwarcie. Stad tez, z
uwagi na to, ze pycha jest do wielkoduszno$ci podobna lub to podobienstwo udaje,
omawiane tu wady nie pochodza bezposrednio? pychy, bo postuguja si¢ oszustwem 1
podstepem. Matka ich jest raczej chciwosé, ktora szuka korzysci, w czym na wzglad
wyzszo$ci moralne j niewiele zwaza.

Ad 3. Gniew dziata nagle, skad pochodzi pochopnos¢ 1 brak zastanowienia w
dziataniu; natomiast wady tu omawiane postuguja si¢ zastanowieniem, cho¢
nieporzadnie. Uzycie zasadzki dla dokonania mordu pochodzi nie z gniewu, lecz
raczej z nienawisci; jak moéwi Filozof7), cztowiek rozgniewany chce zada¢ szkode

otwarcie.

ZAGADNIENIE 56.
O PRZYKAZANIACH DOTYCZACYCH ROZTROPNOSCI
Trzeba w koncu zwroci¢ uwage na przykazania odnoszace si¢ do roztropnosci,

a tego dokonamy badajac: 1. Przykazania dotyczace roztropnosci. 2. Przykazania

dotyczace wad jej, przeciwnych.
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Artykul 1.

CZY W DEKALOGU POWINNO BYC JAKIES
PRZYKAZANIE DOTYCZACE ROZTROPNOSCI?

Wydaje sig, ze tak, poniewaz:

1. Cnoty naczelne winny by¢ zalecone przykazaniami wielkiego znaczenia.
Ot6z przykazania Dekalogu zajmuja wazne miejsce wsrod przykazan prawa. A
poniewaz w gronie cndt moralnych roztropnos$¢ zajmuje miejsce czotowe, dlatego w
Dekalogu powinno by¢ jakies$ przykazanie jej tyczce.

2. Ewangelia zawiera w sobie prawo, zwtaszcza Dekalogu. Ot6z w Ewangelii
znajduje si¢ przykazanie roztropnoscil): ,,badZcie roztropni jako weze”. Zatem 1 w
Dekalogu winno by¢ przykazanie nakazujace roztropnosc.

3. Inne ksigga Starego Zakonu sa tylko rozwinigciem przykazan Dekalogu. Stad
prorok Malachiasz upomina2): ,,pamigtajcie na zakon Mojzesza stugi mego, ktérym
mu rozkazat na Horebie”. Ot6z w innych ksiggach dane sa przykazania roztropnosci,
np.3): ,,nie polegaj na roztropnosci twojej”, oraz4): ,,powieki twoje niech uprzedzaja
kroki twoje”. Zatem prawo, a zwlaszcza prawo Dekalogu, powinno byto nada¢ jakis
przepis o roztropnosci.

Z drugiej jednak strony jest faktem, ze Dekalog takiego przykazania nie
zawiera.

Odpowiedz: Jak wiemy z poprzedniego studium przykazan prawa$), 10
Przykazan Boskich (Dekalog) zostato nadanych wszystkim ludziom 1 moze by¢ przez
wszystkich pojete wrodzonym rozumem. Czym, na co przede wszystkim przy-
rodzony rozum wskazuje, sa cele ludzkiego zycia, ktore sa pierwsza podstawa 1
przyczyna ludzkiej dziatalno$ci, tak samo, jak w dziedzinie poznania teoretycznego
podstawa wszelkiego poznania sa zasady znane intuicyjnie: o tym powiedziano
wyzej6). Jednakze roztropno$¢ nie dotyczy celow, lecz jak wiemyo6), tego, co do celu

prowadzi. Nie bylo zatem stosowne podawa¢ w Dekalogu przykazania bezposrednio
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dotyczacego roztropnosci. Natomiast wszystkie przykazania Dekalogu odnosza si¢ do
roztropnosci, jako do kierowniczki wszystkich cnotliwych czynow.

Ad 1. Jest. prawda, ze roztropnos¢ stoi na czele cnot moralnych, a jednak
sprawiedliwo$¢ bardziej niz inne cnoty dotyczy powinnos$ci, a wiemy7), ze
przykazania dotycza wasnie powinnosci. Stad wniosek, ze gtowne przykazana prawa,
jakimi jest 10 Przykazan Bozych, winny odnosi¢ si¢ raczej do sprawiedliwosci niz do
roztropnosci.

Ad 2. Ewangelia jest nauka doskonatosci moralnej, stad powinna pouczy¢ ludzi
o wszystkim, co odnosi si¢ do moralnej prawosci w zyciu, zarowno w dziedzinie
celow jak 1 srodkow do nich wiodacych. Dlatego byto stosowne, by w niej znalazty si¢
przykazania odnoszace si¢ do roztropnosci.

Ad 3. Celem innych ksiag Starego Zakonu jest uzupetnienie 1 zachowanie
przykazan Dekalogu. Bylo zatem rzecza wiasciwa, by ksiegi te pouczyly ludzi o
funkcji roztropnosci w dziedzinie srodkéw do celu, a wigc zachowaniu przykazan

Dekalogu.

Artykul 2.

CZY STARY ZAKON PODAJE ZAKAZY WAD
PRZECIWNYCH ROZTROPNOSCI W SPOSOB NALEZYTY ?

Wydaje sig, ze Stary Zakon podaje te zakazy w sposob niezbyt stosowny,
poniewaz

1. Roztropnosci jednako sprzeciwiaja si¢ wady bezposrednio w nig godzace, jak
nieroztropnos$¢ 1 jej sktadniki, 1 wady do niej podobne, jak przebieglos¢ 1 wady z nia
ztaczone. Ot6z te drugie wady zostaty zakazane w Starym Zakonie, np.1): ,,nie
bedziesz rzucat potwarzy na blizniego twego”, oraz2): ,,nie bedziesz mial w worku
roznych cigzarkow, wigkszego 1 mniejszego”. Zatem powinny by¢ tez przykazania

zakazujace wad bezposrednio godzacych w roztropnos¢.
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2. Oszustwem mozna si¢ postugiwac nie tylko w kupnie 1 sprzedazy; zatem nie
jest wlasciwe, ze Stary Zakon zakazat oszustwa tylko w kupnie i sprzedazy.

3. Ten sam jest powdd nakazu uczynkéw cnotliwych 1 zakazu uczynkow wad
przeciwnych. A poniewaz m Starym Prawie nie ma przykazan nakazujacych uczynki
roztropnosci, zatem nie powinny tez tam by¢ zakazy uczynkow wyniktych z wad
przeciwnych.

Na przeciwne stanowisko wskazuja przykazania wymienione w pierwszym
zarzucie.

Odpowiedz: Jak z poprzedniego artykutu wiemy (ad 1), sprawiedliwos¢ bardziej
niz inne cnoty moralne, odnosi si¢ do powinnosci, ktoéra prawo okresla.
Sprawiedliwo$¢ bowiem polega na oddaniu blizniemu tego, co mu si¢ nalezy, o czym
bedzie szerzej mowa podzniej3). Z drugiej jednak strony, jak wiemy4), przebiegtos¢ w
swym wykonaniu zachodzi w materii sprawiedliwo$ci. Byto zatem wtasciwe, by w
Starym Prawie zostaly dane zakazy co do postugiwania si¢ przebieglosci, jesli to
zmierza do niesprawiedliwosci, np. jesli ktos podstepem czy oszustwem lzy drugiego
lub pozbawia go wlasnosci.

Ad 1. Wady przeciwstawiajace si¢ roztropnosci bezposrednio nie naleza do
niesprawiedliwo$ci w stopniu, w jakim nalezy dokonanie czego$ planowanego
przebiegle. Dlatego sa zakazane w Prawie nie tak mocno jak oszustwo 1 podstep
nalezace do niesprawiedliwosci.

Ad 2. Oszustwo, podstep, jak 1 wszystko co niesprawiedliwe, sa zakazane
zakazem potwarzy4). Oszustwa i1 podstepu uzywaja ludzie najczgsciej w kupnie i
sprzedazy, co wyraza Pismo §w.5): ,.karczmarz nie bgdzie usprawiedliwiony od
grzech6éw ust”. Stad tez Prawo specjalnie zakazato oszustwa w kupnie i sprzedazy.

Ad 3. Wszystkie przykazania Zakonu odnoszace si¢ do praktyki
sprawiedliwosci tacza si¢ z roztropnoscia, pod ktorej kierownictwem sprawiedliwosé
dziata; za$ przykazania zakazujace kradziezy i oszukanczego kupna odnosza si¢ takze

do praktykowania przebiegtosci.
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ODNOSNIKI

DO TRAKTATU SW. TOMASZA Z AKWINU O ROZTROPNOSCI

Q. 47, 1: 1) De morib. Eccl. 15.2) 1-2, 13, 1. 3) 6 Ethic. 5. 4) 83, QQ., q. 61. 5) 10

Etymol. litera P. 6) 1 82, 4. 7) 1-2, 25, 11 2. 8) 3 Ethic. 2. 9) 1-2, 57, 4.

Q.  47,2:1)Przyp 10, 23. 2) 1 De offic. 24. 3) 6 Ethic. 1. 4) 6 Ethic. 5) 6 Ethic. 5.
6) q.45,113.7)6 Ethic. 519. 8) 2 De invent. 53. 9) 3 Ethic, 3.

Q. 47,3: 1) 1 Physic. 5. 2) 6 Ethic. 7. 3) a. 1 ad 3. 4) 3 De anima 4. 5) Madr 9, 14.
6) 6 Ethic. 8.

Q. 47, 4: 1) De lib. arbitr. 13. 2) c. De qualit. 3) 6 Ethic. 5. 4) 2 Kron 2, 14. 5)
Przyp 23, 4. 6) 2 Moral. 27. 7) 1-2, 55, 2-3156, 1. 8)a. 1 ad 3 ia. 3. 9) 3 Ethic. 5 lub
9.

Q.  47,5:1)2 Ethic. 6. 2) 6 Ethic. 51 13. 3) 6 Ethic. 12 lub 13. 4) 6 Ethic. 5. 5)
Madr 8, 7. 6) 1-2, 1, 3;1 18, 2; oraz 54,2.7) 1-2,54,2.ad 1. 8) 1-2, 54, 1. 9) a. 2. 10)

1-2,57,4.

Q. 47, 6: 1) Polit. 3 lub 5, 2 Physic. text. 24. 2) 6 Ethic, 12. 3) De Div. Nom. 4,
lect. 22.4)23,7ad 2;26,1ad 1;1-2, 13,3.5)1,79, 12.

Q. 47,7:1) 2 De invent. 53. 2) a. 5 zarzut 1.

Q.  47,8:1) 14 De Trinit. 9. 2) 6 Ethic. 5.3) a. 6 7; 1-2, 14 i 17. 4) 6 Ethic. 10. 5)

a.2. 6)1-2,14,1.7) 6 Ethic. 5. 8) w odpowiedzii 1-2, 17, 1.
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Q. 47,9: 1) 10 Etymol. litera S. 2) 1 Krol 9. 20. 3) 4 Ethic. 3. 4) rozdz. 8. 5) 1 P 4,
7.6) 10 Etymol. litera S. 7) 6 Ethic. 9. 8) De morib. Eccl. 24. 9) 1 Ethic, 31 7. 10) 1-2,
44,2,

Q.  47,10: 1) 5 Ethic. 1. 2) Mt 24, 45. 3) 6 Ethic. 7 lub 8. 4) 1 Kor 13, 5. 5) 1 Kor
10, 33. 6) 4 Fact. et dict. mem. 6. 7) 3 Confes. 3 (8?). 8) 5 Ethic, 1.

Q. 47,11:1) 6 Ethic. 8. 2) 3 Polit. 2 (3?). 3)a.5;1-2,54, 2ad 1. 4) 1-2w
Prologu1 102, 1.

Q.  47,12:1)3 Polit. 3. 2) 1 Polit. 5. 3) 6 Ethic. 5. 1)4) 6 Ethic. 8.

Q.  47,13: 1)Lk 16, 8. 2) 6 Ethic. 5 (7?). 3) 6 Ethic. 12. 4) Rzym 8, 6. 5) 1-2, 58,
5. 6) 6 Ethic, 12.

Q.  47,14: 1) a. 8 zarzut 2. 2) 3 Topic. 2. 3) 2 Moral. 24 (46?). 4)1-2,65,1.5) 17
2,27. 6) 2 Ethic. 1, 6 Ethic. 8. 7) Heb 5, 14.

Q.  47,15: 1) 6 Ethic. 11. 2) Job 12, 12. 3) 8 De hist. animal. 1 i lib. 9, 5-6. 4) 2
Ethic. 1. 5)a.2i3. 6) 10 Ethic. 7i8. 7) 1-2, 63, 1-2.

Q.  47,16: 1) 2 Ethic. 3. 2) 6 Ethic. 5. 3) Dan 13, 56. 4) Wyjsé 23, 8. 5) 1-2, 53,

1. 6) w odpowiedzi i a. 3.

Q. 48: 1) 2 De invent. 53. 2) 1 De somno Spic. 8. 3) 6 Ethic. 9-11. 4) 1-2, 16, 1.
5)Q.47,9. 6) 6 Ethic, 11. 7) 6 Ethic. 9. 8) 1 Poster, 34. 9) Q. 47, 11. 10) Q. 47,2
ad 2.

Q. 49, 1: 1) De memor. et reminisc. 1. 2) 6 Ethic, 5. 3) 2 De invent., przy koncu.
4)Q.47,3.5. 5) 6 Ethic. 1 13. 6) 2 Ethic. 1. 7) 1 Metaph. 1. 8) Q. 47, 3. 9) Inny
autor, 3 Ad Heren. 16. 24. 10) De memor, 2. 11) 3 Ad Heren. 19.
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Q. 49,2:1)6 Ethic. 3. 2)Q.8,218. 3)Q.4,5;1-2,62,2. 4) 6 Ethic. 7. 5) 3 De
anima. 4. 6) 2 De invent. 53. 7) 1 Somn. Scip. 8. 8)Q.47,316. 9)Q.47,213. 10)
6 Ethic. 11. 11)Q.47,316. 12) Q. 8, 1 i2. 13) 6 Ethic. 11.

Q. 49, 3: 1) Somn. Scip. 8. 2) 6 Ethic. 11. 3) Przyp. 3,5. 4) Ekli 6,35. 5)Q.
47,12 ad 3.

Q. 49,4: 1) 1 Poster 34. 2) 6 Ethic. 5. 3) 6 Ethic. 9. 4) Etymolog. litera S. 5) Q.
47,9. 6) 1 Poster. 34. 7) 6 Ethic. 9-11.

Q. 49,5: 1) 6 Ethic. 5. 2)179,8. 3) 1 Somn. Scip. 8. 4) 6 Ethic. 5lub7. 5)3
Ethic. 3. 6)a.21q.47,213.

Q. 49, 6: 1) 10 Etymol. litera P, patrz wyzej q. 47, 1. 2) De censol. prosa 6. 3) 2
De invent. 4) 1 Somn. Scip. 8. 5) Q. 48. 6) Q. 47, 6-7.

Q.  49,7: 1)1 Somn. Scip. 8. 2) Q. 47, 6-7. 3) Q. 47, 3.

Q. 49, 8: 1) 2 De lib. arbitr. 19. 2) Ef 5, 15.

Q. 50,1: 1)Q.47,10-11. 2) 5 Ethic. 6. 3) 3 Polit. 5. 4) 6 Ethic. 8. 5)5

Etymolog. 10. 6) 3 Polit. 2lub3. 7)Q.47. 8i10. 8)Q.47,5ad 1; 1-2, 58,2 ad 4.

9) Jer 23, 5. 10) 8 Ethic. 10.

Q. 50, 2: 1) 6 Ethic. 8. 2) Q.47,5. 3) Q. 47, 12.

Q. 50, 3: 1) 6 Ethic. 5. 2) 1 Ethic. 1. 3) Q. 47, 13-14. 4) 6 Ethic. 8. 5) 1 Polit. 5
17,3? 6) 8 Ethic. 10.

Q. 50, 4: 1) 6 Ethic. 4-5, 3? 2) 3 Ethic. 8, wyraznie 1 Ethic. 1. 3) Przyp. 24, 6.
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Q. 51, 1: 1) 2 De lib. arbitr. 18-19. 2) 7 Phys. text. 18. 3) 1-2, 65, 1. 4) 6 Ethic.
9. 5)Q.47,4. 6) 14 Ethic. 7. 7) 6 Ethic. 9.

Q. 51,2: 1) 6 Ethic. 5. 2) 1-2, 1, 3; q. 18, 4. 3) 6 Ethic. 9lub 11. 4) 6 Ethic. 9
lub 10. 5)a. 1;Q. 47, 2; 1-2, 55, 2-3.

Q. 51, 3: 1) 2 Ethic. 1. 2) 6 Ethic. 11 lub 2. 3) 6 Ethic. 10. 4)Q.47,13;163,1
ad 4.

Q. 51,4: 1) 1 Phys. 5, text. 48 1 57. 2) 6 Ethic.
Q. 52,1: 1)2 Moral. 27. 2) Q. 47,1-2; Q. 51, 1-2. 3) 1 Mach 2, 65. 4) Rzym 8,
14. 5)Rzym 8§, 15. 6)1z 11,2. 7) 1-2, 68, 1. 8) 8 Super Gen. ad litter. 20. 22. 9)

Madr 9, 14.

Q. 52,2: 1) De Div. nom. 7, lect. 4. 2) 1-2, 68, 8. 3) Lib. de causis, prop. 4, 101
17. 4)Q.9,3. 5)Q.47,3. 6)a. 1; 1-2,68, 1.

Q. 52,3: 1) 3 Ethic. 3. 2) 1J3,2. 3) Rzym 11, 34. 4) 17 Moral. 8. 5) a. poprz.;
1-2,68, 1. 6) Coel. Hier. 7. 7) 5 Super Gen. ad lit. 19.

Q.  52,4: 1)1-2,69, 1. 2)Jak 2, 13. 3) Mt 19, 21. 4) Gal 5, 22-23. 5) 1 De

serm. Dom. in monte 4. 6) 1 Tym 4, 8.

Q. 53,1: 1)4 ContraJul. 4. 2) De vera relig. 14. 3) Przyp. 21, 20. 4) 4 Ethic. 5.

Q. 53,2: 1) De Div. nom. 4, leet. 22. 2) Qq. 48-49. 3) Q. 48. 4)a.1;1-2,72,9.

Q.  53,3: 1)2Moral. 26 lub 27. 2) 6 Ethic. 9. 3) Przyp. 4, 19. 4)Q.52,2. 5)6
Ethic. 9.
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Q. 53,4: 1)Ps18,8. 2) Mt 10, 19. 3) Przyp. 4, 25. 4) Kron 20, 12.

Q. 53,5: 1)Jak 3, 16. 2) 7 Ethic. 7.

Q. 53,6: 1)Jak 1,8. 2) 31 Moral. 17. 3) 6 Ethic. 5. 4)a.2 15. 5) 7. Ethic. 6.

6) Eunu-chus, akt 1, scena 1.

Q. 54,1: 1)Q.47,09.

Q. 54,2: 1) 31 Moral. 17. 2) Q. 35,2. 3) Ekle 7, 19. 4) Ekli 20. 7. 5) 10
Etymolog. litera N. 6) Przyp. 15, 27. 7) 1-2, 44, 2.

Q. 54,3: 1)Job 9, 28. 2) 9 Moral. 17. 3) Ekli 7, 34. 4) Glos. Ord. 5) Kapl. 4nn. 6)
Przyp. 19, 16.

Q. 55,1: 1)Ef5,29. 2) Madr 14,9. 3) Rzym 8, 7. 4) Q.47,13. 5)1-2,2,5. 6)
Q.47,1,Q.49,6. 7))Lk 16,8. 8) Rzym 8,7. 9)Q.47,2ad 1. 10)Jak 3, 15. 11) Q.
45,1 ad 1.

Q. 55,2: 1)Rzym8,7. 2) 8 Ethic. 10. 3)Q.47,2ad 1; a. 13. 4) 1-2, 1, 5.

Q. 55,3: 1) Przyp. 1,4. 2) Przyp. 13, 16. 3)Job 12,4. 4) 10 Moral. 16. 5) 2
Kor. 4,2. 6) 4 Contra Jul. 3. 7) 6 Ethic. 12.

Q. 55,4: 1)2Kor 12, 16. 2)Ps 5, 11. 3) Przyp. 12, 20. 4) Ef 4, 14. 5)2 De
doctr. Christ. 3. 6) Ps 104, 25. 7) Ekli 19, 23. 8) Ps 37, 13.

Q. 555 1)1Kor6.7. 2)Dz Ap. 5, 1-2. 3)Przyp 1, 18. 4) Job 13,9. 5)Ps 7,
16.
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Q. 55,6: 1)Rzym 12, 8. 2)Ps 8, 8. 3)2 Tes 3,10. 4)2 Tym 1, 17. 5)Mt6, 31.
6) De oper monach. 26. 7) Mt 13, 22. 8) Mt 6, 26. 9) Mt 6, 31. 10) Super Mt.

Q. 55,7: 1)Przyp.6,6. 2)Q.49,6. 3)Jan 12, 6. 4)Dz. Ap. 4, 34-.37. 5)Mt
6, 34. 6) Super Mt. 7) Ekle 8, 6. 8)2 De Serm. Dom. in monte 17.

Q. 55,8 1)Q.43,6. 2)7 Ethic. 6. 3)a.3; Q. 47, 13. 4)31 Moral. 17. 5)a. 3;
Q. 47, 13. 6) 4 Ethic. 3. 7) 2 Rhet. 2. 3

Q. 56,1: 1)Mt 10, 16. 2) Mal 4, 4. 3) Przyp. 3, 5. 4) Przyp. 4, 25. 5) 1-2, 100,
1. 6)Q.47,6. 7)Q.44.1;1-2,60, 3.

Q.  56,2: 1)Kapt 19, 13. 2) Powt. 25, 13. 3) Q. 58, 1. 4) Q. 55, 3. 5) Ekli 26,
28.
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OBJASNIENIA TEUMACZA

UWAGA: Pismo $§w. cytyj ¢ tu wedtug wydania OO. Jezuitéw z roku 1935. O.
J. Woroniecki, OP., Katolicka etyka wychowawcza, tom II. Krakow, Wydawnictwo

Mariackie, 1948.

(1) Q. 47. Cnoty boskie lub teologiczne; wiara, nadzieja i mito$¢, maja za
przedmiot samego Boga 1 od Boga sa wlane wraz z taska uswigcajaca; bedzie o nich
mowa w tomach 15 1 16 polskiego wydania Sumy. W traktacie bezposrednio
poprzedzajacym roztropno$¢ autor omawia cnote¢ mitosci, ktérej ostatecznym

Wynikiem, jakby owocem, jest madros¢, za§ wynikiem braku mitosci jest ghupota.

(2) Po cnotach boskich autor zajmuje si¢ badaniem cnot ludzkich, ktérych
przedmiotem jest bezposrednio cztowiek 1 jego postgpowanie: roztropnosc¢, spra-
wiedliwos$¢, mestwo 1 umiarkowanie; dotycza one moralnosci lub obyczajow ludzkich,
dlatego nazywaja si¢ cnotami moralnymi lub obyczajowymi. One to sprawiaja, ze
zycie czlowieka jest moralne, czyli Swiadome 1 wolne, oraz Ze jest moralnie dobre
czyli obyczajne. Sprawiaja, ze zycie jest zgodne z wiar, nadzieja 1 mitos$cia. Zwa si¢
cnotami gléwnymi, naczelnymi. U starozytnych drzwi sktadaty si¢ z dwu czesci, a
kazda z nich trzymata si¢ na dwu zawiasach i na tych zawiasach drzwi si¢ obracaty;
byly drzwiami dzigki zawiasom. Wynalazek zawiasow byt wielka zdobycza ludzkiej
przemyslno$ci. Zawias nazywa si¢ po tacinie ,,cardo”. Cztery gldéwne cnoty
obyczajowe nosza nazwg ,.kardynalnych” czyli zawiasowych, bo na nich zycie ludzkie
si¢ opiera 1 dzigki nim obraca si¢: zamyka lub otwiera, zaleznie od potrzeby. Jesli
zabraknie jednej z nich, cate zycie ludzkie jest kalekie.

Polskie stowo ,,roztropno$¢” pochodzi od mysliwskiego ,,tropi¢”, sledzi¢ po sladach
zwierzyne. Sladow tych moze by¢ wiele i moga by¢ mylne; dlatego spomiedzy nich
trzeba znalez¢ trop Wlasciwy, czyli roztropi¢. Roztropny, rozgarnigty, rozmyslny,
oznacza to analizg, rozwiazywanie lub znachodzenie rozwiazan pomigdzy

znalezionymi danymi.
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(3) Roztropnos¢ jest krélowa, naczelniczka wszystkich cndt obyczajowych.
Starzy nazywali ja ,,auriga virtutum”, mogliby$my powiedzie kierowca, zarzadca czy
rozrzadca wozu zycia w jego ruchu do celu.

(4) Autor bada zagadnienia sposobem uporzadkowanego roztrzasania, dyskus;ji.
Jest to metoda analityczna, anatomiczna, prowadzaca do syntetycznego wniosku. Przy
tym autor naswietla rzecz wszechstronnie, uwzgledniajac poglady przeciwne. Jego
wywody nalezy bacznie sledzi€ 1 1$¢ w §lad rozumowania, by niczego nie uroni¢; przy
czytaniu nalezy wraca¢ do tego samego z unika¢ po$piechu.

(5) Q. 47, 1. ,,Przezornie - sagaciter”, bystro, przenikliwie, wyraznie; tak w
kazdym poznaniu: w we¢chu, stuchu, wzroku. Autor zajmuje si¢ najpierw sprawa
podstawowa: roztropnos¢ jest w rozumie jako wladzy poznawczej; o tym trzeba
pamigta¢ w wychowaniu. Sita woli, bez kierownictwa, jakiego dostarcza rozum
usprawniony prawdziwa roztropnosci, staje si¢ sita niszczaca. W 3 zarzucie i w ad 3
jest mowa o sztuce, o tym patrz objasnienie 7. Odpowiedz: zdanie Izydora ,,daleko
widzacej”, a wigc dalekowzroczny. Ad 1.: wola jest sita motoryczna, napedna dla
wszystkich zdolnosci. W dalszym ciagu dobrze wyjasniony stosunek woli do rozumu
1 funkcja obydwu jak rowniez wspotzaleznosé.

(6) Ad 2. Warto tu zapozna¢ si¢ z pogladem autora na stosunek czynnosci woli
do czynnosci wtadzy poznawczej. Ponizsza tabelka jest zrobiona na podstawie Sumy,
1-2, 8-21; patrz o tym polskie wydanie Sumy, tom 9, w przektadzie o. F. W.
Bednarskiego, str. 383.

Czynnosci umystu: Czynnosci woli:
L W stosunku do celu
1. Idea dobra godnego mitosci, czyli godnego pragnienia celu.
3. Osad (rozwazenie) mozliwos$ci

osiagnigcia tego dobra-celu. 2. Mitos¢ upodobania dla tego dobra-celu.

110



4. Wola (decyzja dazenia do osiagnigcia

celu.

II. W stosunku $rodkow do celu:

5. Namyst naradczy nad znalezieniem
srodkow osiagnigcia celu.
7. Osad praktyczny srodkow najskutecz-
niejszych. 6. Zgoda na rozne srodki przedstawione
przez umyst.
8. Wybor srodka najskuteczniejszego.
III. W stosunku do wykonania:
9. .Nakaz wykonawczy: czynnego uzycia
wybranego Srodka. 10.  Wola wprawiajaca w ruch sity wyko-
nawcze.

11. Skoro czynnosci osiagania zostaty
wykonane 1 cel zostat osiagnigty,
wola raduje si¢ zazywaniem 0siag-

nigtego dobra-celu.

Do cytatu z Arystotelesa: ,,drazeniem do czego$ przemyslanego" trzeba doda,
ze ,,przemyslenie” oznacz, tu czynno$¢ naradcza nad znalezieniem $rodkow; niekiedy
tlumaczg tac. ,,consilium” przez ,,namyst naradczy”, lub ,,naradcze zastanowienie sig”
(tak w ad 3), ,,rada”, itp.

(7) Ad 3. ,,Sztuka — ars” w pojeciu autora obejmuje wszystkie uzyteczne
umiejetnosci techniczne, ktorych przedmiotem jest zrobienie czego$ w materiale
zewngtrznym; tu nalezy takze przemyst, handel, rzemiosto; sztuka lekarska itp. oraz

sztuki pigkne. Sztuka i1 roztropnos¢ sa do siebie podobne, bo obie maja za przedmiot
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jakie$ dzieto lub czynnosci dokonawcze dzieta wedtug pewnych regut. Obie
dopetniaja, doskonala, rozum ku dziataniu, czynig rozum poprawnym, umiejgtnym w
dziataniu. A jednak miedzy jedna a druga zachodzi réznica rzeczowa, rézne maja cele
1 srodki do celu. Celem, ku ktéremu roztropno$¢ prowadzi dziatania ludzkie, jest cel
cztowieka, jego ostateczne przeznaczenie w okolicznosciach, w jakich zy¢ mu
wypadlo; obejmuje catos¢ zycia. Sztuka urzeczywistnia jaki$ cel czastkowy, a wigc
zdeterminowany w materiale okre§lonym z gory. Jest to co$, czym cztowiek wypelnia
zycie czynne, czym zarabia na zycie tu na ziemi. Sztuka i ideat moralny sa czy$
odrgbnym, zas§ w roztropnosci czyms $cisle ztaczonym. Stad sztuka moze pozostac¢
sztuka (patrz 4 ad 2) poza moralnoScia, ale nie roztropnos¢. srodki, jakich uzywa
roztropno$¢ dla osiagnigcia celu zycia, sa niezdeterminowane, niezliczone, trudniejsze
do znalezienia; stad taka r6znorodnos$¢ stylu w roztropnosci u réznych ludzi. Wiele
bowiem zalezy od licznych i zmiennych okoliczno$ci, wérod ktorych mamy
obowiazek osiagnac cel zycia; a wigc Boga, droga stuzenia Mu. W tym za$, co autor
nazywa sztuk, srodki s ograniczone i okreslone, a ilo$¢ 1 zmiennos$¢ okolicznosci
mniejsza.

Najwazniejsza roznica polega na czym innym. Sztuka moze by¢ wykonywana
w praktyce lub nie, zawsze jednak pozostaje w umysle. Inaczej jest z roztropnoscia,
.ktora ze swej istoty musi si¢ urzeczywistnia¢ w dziataniu, bo nawet decydujac nie-
dziatanie i trwajac w niedzialaniu, roztropno$¢ dziata, nakazujac niedziatanie z
uzasadnionych powodoéw. Bedac poprawnoscia rozumu i czyniac poprawng wolg, a
poprawnos¢ ta zalezy od ustosunkowania do ostatecznego celu, roztropnos¢ nie moze
powstrzymac si¢ od dawania jej poprawnosci; gdy przestanie, przestanie by¢ soba.
Patrzo tyma. 4 ad 2, a. 5; 1-2, 57, 4 (polskie wydanie tom 11), oraz tom ,,0
mestwie”, str. 188-89, objasnienie 41.

(8) Q. 47, 2. Zamiast ,,roztropno$¢” Wujek uzywa tu ,,bacznos¢”. Zarzut 2,
,»Sztuki wyzwolone”, gramatyka (znajomos$¢ prawidel dobrej mowy), wymowa, logika,
arytmetyka, geometria, astronomia, muzyka.

Ten artykut wymaga znajomosci ro6znicy migdzy umystem spekulatywnym a
praktycznym. Autor wyjasnia to w I, 79, 11. Jest to ta sama wtadza poznawcza, a roz-

ni si¢ celem i przedmiotem. Umyst spekulatywny ,,przyjmuje co$ do swiadomosci nie
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celem dokonania jakiego$ dzieta, lecz tylko dla poznania prawdy”. Umyst praktycz-
ny zas$, ,,wszystko, co przyjmuje do swiadomosci, odnosi do dziatania”. Umyst
spekulatywno-teoretyczny, czysta mysl, ogladanie prawdy dla niej same;.

Ad. 1 ,,Madros¢ absolutna” itd. Nastgpujace punkty wyjasnia nam znaczenia
stow ,,madros$¢ — roztropnosc™:

I. 1. Rozum wyzszy, spekulatywny, dotyczy Prawdy absolutnie najwyzszej, Boga -
madro$¢ absolutna, bezwzgledna.
2. Rozum wyzszy, spekulatywny, odnoszacy si¢ do spraw najwyzszych w jakiej$

dziedzinie - madros¢ wzgledna.
II. 3. Rozum nizszy, praktyczny, dotyczy catosci dobrego zycia - madros¢ wzgledna,
roztropno$¢ absolutna, bezwzgledna.

4. Rozum nizszy, praktyczny, dotyczacy czgsciowego dobra zyciowego -
roztropno$¢ pod pewnym wzgledem (np. roztropny polityk, wodz, kupiec itd.).

5. Roztropnos$¢ absolutna, petno-zyciowa, jest madroscia zyciowa W pelni - madry
1 roztropny cztowiek.

W swym dziataniu rozum wyzszy podlega cnocie roztropnosci w tym
znaczeniu, ze cnota ta decyduje, czy wskazane jest oddawac si¢ mysleniu w danych
okolicznos$ciach, nad danym przedmiotem, teraz i tu nad dana prawda powszechna.
Nie podlega jednak roztropnosci w swym przedmiocie, ktérym dla rozumu wyzszego
sa prawdy konieczne, pewniki, co do ktorych czlowiek swobody nie ma, bo jesli co$
jest pewne, rozum musi to uznac i przyjac. Moze by¢ jakas sztuka czysto
spekulatywna, koncepcyjna, ale nie moze by¢ czysto spekulatywna i koncepcyjna
roztropnos$¢; jest ona bowiem praktyczna sprawnoscia umystu. Zobaczymy teraz co
jest jej przedmiotem.

(9)Q. 7, 3.,,...czynnosci poszczegbdlnych”, pojedynczych, czastkowych. Zasady
ogolne postgpowania otrzymuje roztropnos¢ od madrosci, whasnej lub cudzej, 1
wprowadza je w czyn.

Rzecza roztropnosci nie jest sama tylko praca rozumu, zastanawianie sig,
namyst, lecz rbwniez zastosowanie do konkretnego dziatania, a to ma na uwadze
rozum praktyczny. Do tego za$ potrzebna jest znajomos¢ dwu czynnikdéw: tego co, 1

tego do czego nalezy co$ zastosowac. Poniewaz za$ dzialania nie sa ogolnikowe, lecz

113



dotycza czegos rzeczywistego 1 szczegdtowego, dlatego roztropny musi zna¢ zar6wno
zatozenia rozumowe, jak i rzeczy partykularne, o ktore w dziataniu chodzi. A wigc
cztowiek roztropny to nie tylko teoretyk, ale 1 przede wszystkim praktyk. Umie on
wyciagac z ogolnych zalozen rozumowych wnioski szczegdtowe i zastosowywac je do
dziatania w danych konkretnych okolicznosciach. W ten sposob intelekt ludzki z
rzeczy Scisle intelektualnych, duchowych, rozciaga si¢ na rzeczywisto§¢ materialna,
nadajac jej pigtno duchowe, rozumowe, sprawiajac, ze materig kieruje duch: rozumem
usprawnionym roztropnoscia.

Rzeczy szczegdtowych jest liczba nieskonczona 1 nieokreslona, i rozum nie jest
w stanie wszystkiego przewidzie¢ 1 wiedzie¢; wszakze wszystkie mozliwosci moze
jako tako uporzadkowac i nieskonczona ich liczbg sprowadzi¢ do ilosci mozliwej do
objgcia rozumem.
Roztropno$¢ dotyczy rzeczy pojedynczych, ale w tym ro6zni si¢ od bystrosci zmystow,
ktore poznaja szczegot pojedyncze. Stad ludzie o bystrych zmystach (spostrzegawczy)
niekoniecznie sg roztropni. Roztropno$¢ bowiem polega nie tyle na sprawnos$ci
zmystow zewngtrznych, ile raczej na wyczuciach wewngtrznych, ktore doskonalone
sa przez pami¢¢ 1 doswiadczenie, dajace wprawe¢ w zdawaniu sobie sprawy z tego, co
zostato zauwazone. Jednakze roztropno$¢ nie polega na wewnetrznym wyczuciu, lecz
tkwi gldwnie w rozumie, z ktdrego nastgpnie rozciaga si¢ na zmysty wewnetrzne 1
zewngtrzne. Nalezy bowiem mie¢ na uwadze, ze spostrzezenia i dos§wiadczenia bez
Wewngetrznego uporzadkowania 1 przemyslenia nie dadza roztropnosci; wszystko to
bowiem trzeba ,,bra¢ na rozum”.

(10) Ad 2. Chodzi tu o pewno$¢ w postepowaniu, ktéra daje nam roztropnosc.
Ta pewno$¢ w roztropnosci moze dotyczy¢ rzeczy podstawowych i ogélnych : mam
postepowac zgodnie z rozumem, wedlug prawidet i praw moralnych ; mam by¢
uczciwy wobec ludzi, umiarkowany itd. Jest to pewno$¢ wiedzy moralne;,
przekonanie o powinnos$ci; tu pewno$¢ daje nam nauka, wychowanie, wiara itd. Ta
pewnos¢ dla zycia, a wigc 1 dla roztropnos$ci, nie wystarcza, bo roztropno$¢ ma
nakazywac¢ uczynki konkretne zgodnie z prawem moralnym i celem. Cztowiek nie ma
absolutnej pewnosci co do poprawnosci moralnej uczynkdéw poszczegolnych, bo to

zalezy od okoliczno$ci zbyt roznych i licznych; tu moze czlowiek osiagnac¢ pew-nos¢
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zdania (opinii): moim zdaniem tak powinno byc¢, tak nalezy postapi¢; popularnie
nazywa si¢ to pewnos$cia moralna.

(11) Ad 3. Zmyst wewnetrzny jest to wspolny cztlowiekowi 1 zwierzgtom
instynkt oceny czy dana czynno$¢ lub rzecz sprzyja lub szkodzi osobnikowi. Jest to
namyst, zastanowienie si¢ dla zdania sobie z tego sprawy; ma to doprowadzi¢ do
odpowiedzi na pytanie: co wobec tego nalezy zrobic¢? W czlowieku instynkt ten jest
dopetniany rozumem i rozumowi stuzy. Zmyst ten jest Wrodzony, ale rozwija sig z
do$wiadczeniem zyciowym.

(12) Q. 7, 4, zarzut 3: Wujek uzywa tu ,,przezornosci”’ zamiast ,,roztropnosci”.
Artykut ten dowodzi, ze roztropno$c¢ jest cnota. Znaczenie pojecia cnoty wyjasnia
autor osobno (polskie wydanie tom 11), patrz o tym tom ,,O mgstwie”, str. 171-2.
Odpowiedz: kto$ moze dazy¢ do czego co dobre, bo to mu jest potrzebne do
osiagnigcia pozytku, lub dlatego, Ze to jest dobre.

(12A) Odpowiedz. Zatem roztropnosc¢ to nie sam spryt zyciowy, czy tylko
zdolnos$¢ znajdywania wyjscia w sytuacjach bez wyjscia, cos, co mial w wybitnym
stopniu Zagtoba; jest to raczej co$ moralnego. Patrz tez o tym a. 13, objasnienie 23.

(13) Q. 7, 5. Patrz co do tego tom ,,O mestwie”, str. 173-4, objasnienie 5.

Jak wspomniano, roztropno$¢ dziata we wszystkich i sigga wszystkich zarowno
uzdolnien (wtadz) jak 1 usprawnien ludzkich. Nie znaczy to jednak, by nie rdznita si¢
od innych cnét dziatajacych w tych zdolnosciach, bo chociaz dziata w tych samych co
one, jednakze sprawia w nich inne skutki 1 do czego innego je usprawnia. Dziata wigc
roztropno$¢ w rozumie, ale w innym materialnym przedmiocie niz inne cnoty
poznawcze. Madros¢, wiedza 1 pojetnos¢ dotycza bowiem przedmiotu, ktérym jest
materia, prawd 1 zasad koniecznych; za$ sztuka i roztropnos$¢ dotycza zdarzen.
Jednakze, o ile sztuka dotyczy tego, co ma by¢ zrobione w materii zewngtrznej, np.
dom etc., roztropno$¢ dotyczy tego, co si¢ dzieje wewnatrz cztlowieka; cztowiek, jego
wewngtrzny uktad, jest domena jej dziatania. Od cnot obyczaj owych roztropnosé
rozni si¢ odregbna tresci formalng wiadz: intelektualnos$cia zajmuje si¢ roztropnos¢, zas
dazeniowo$cia cnoty obyczaj owe; pierwsza wszystko ujmuje od strony prawdy,

drugie od strony dobra.
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Tak zatem cnota roztropnosci jest cnota specjalna, bo wnosi specjalng tres¢ we
wszystko; wszystkie zdolnosci i uprawnienia podlegaja jej w swoisty sposob, i ona
wszystkim nadaje cechg, cztowieczenstwa, wszystkie sprowadza do harmonijne;j
catos$ci, nadaje im ceche ludzka, ze wszystkich w ostatecznym rezultacie stwarzajac
pelnego, tj. roztropnego cztowieka. Jest cnota specjalna, to znaczy, ze nie jest funkcja
1 jakby automatycznym wynikiem innych cnét. Przeciwnie, jest czyms$ osobnym 1
odrebnym dla, dokonania osobnej 1 odrgbnej dziatalnosci, bez ktdrej inne obejs$¢ sig
nie moga. Znaczy to, ze trzeba ja w sobie osobno wyrabiaé, bo bez niej zadna cnota
nie bedzie ludzka a wigc nie begdzie cnota w peini; bez niej to, co najnizsze, nie bedzie
postgpowato wedtug tego, co najwyzsze, a to, co najwyzsze, nie bytoby w stanie
oddziata¢ na to, co nizsze, i tym pokierowaé. Roztropno$¢ bowiem taczy i scala
najwyzsze z najnizszym i odwrotnie, dajac w ostatecznym wyniku cztowieka o petni
charakteru.

Dwa nastepne punkty dotycza zagadnienia tego ,,czegos”, co roztropnos¢ daje
cnotom obyczaj owym: nie cel, lecz srodek (patrz objasnienie 161 17).

(14) A. 6 ad 1. ,,Prasumienie”, po tac. z greckiego ,,syndereza’; obszernie
bedzie o tym mowa w tomie 6 polskiego wydania Sumy (I 73, 12); autor mowi tez o
tym obszernie w De veritate q. 16, 1-3 (Quaest. disp. IV. 50-57). Prasumienie jest w
rozumie praktycznym i jest wrodzona znajomoscia podstawowych zasad moralnych,
powinnosci : nalezy czyni¢ zgodnie z prawym rozumem, by¢ postusznym Bogu itd.
Dalsze myslenie (nauka, wiedza) rozszerza t¢ znajomos¢ wyciagajac z zasad podsta-
wowych wnioski praktyczne, zastosowawcze; roztropnos$¢ zastosowuje do
konkretnego dziatania zasady wskazane przez prasumienie, ktére wyraza si¢ checi
czynienia dobrze i udreka, gdy czlowiek postapi przeciwnie. Ta chec nie jest jednak
skrystalizowana, nie jest wola dazaca do okreslonego dobra: to daja roztropnosci cnoty
moralne.

Do sprawy prasumienia-synderezy dodac trzeba jeszcze co$ wigcej. Cztowiek
naturalnym instynktem woli dazy do celu ostatecznego, ktérym jest wrodzona wola
istnienia catkowicie 1 w pelni dobrego. Wszakze rozum ludzki moze upatrzy¢ cel
ostateczny, ktéry mu ma da¢ pelne zadowolenie w jakim$ dobru dowolnym, 1 ku

niemu skierowa¢ prad naturalnego dazenia woli. Wtedy wola, dazac jako natura do
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peini doskonatosci z koniecznos$ci instynktu, jako wolna wola dazy do wskazanego
przez rozum dobra szczegdlowego, skonkretyzowanego, w ktorym rozum dojrzat
osiagnigcie peini szczgsliwego bytu. Podstawa dazen woli jest natura, jej za$
poszczegolne dazenia sa zalezne od jej zasadniczego 1 podstawowego dazenia ku
dobru pierwszemu; ona tez sama wybiera poszczegdlne dobra. Chce ich, o ile ja
prowadza do osiagnigcia tego, co obrata za cel pierwszorz¢dny ostateczny. W tym
wypadku wola nie dazy z koniecznos$ci. Majac, oprocz celu ostatecznego, zdolnos¢
dazen ku wielu dobrom stuzacym osiagnigciu dobra ostatecznego, ku ktorym nie dazy
z koniecznosci natury, wola nie bedzie ku mim dazy¢ bez dalszych usprawnien 1
wydoskonalen - a te daje jej wtasnie roztropnos¢.

Zarysowali§my porzadek i hierarchi¢ dazen woli, oraz role woli w
precyzowaniu tych dazen, jako tez miejsce roztropnosci w tym precyzowaniu.
Przejdzmy do omawiania naturalnych, wrodzonych uzdolnien poznawczych.

Przyrodzona koniecznos¢ tkwiaca w woli jest w niej wtasnie dlatego, ze jest
daznosci rozumowa: ,,appetitus rationalis”. Stad tez wola jest $cisle zespolona ze
znajomoscia 1 z usprawnieniami intelektualnymi. Instynktowna bowiem sklonnos¢
woli musi by¢ o§wiecana instynktowna, intuicyjna wiedza, znajomoscia, ktora jest
koniecznym zaopatrzeniem ludzkiej natury, jako Zze ,,natura, we wszystkim co czyni,
zmierza do dobra 1 do utrzymania rzeczy powstajacych jej dziataniem” (Quaest. disp.
De veritate, q. 16, 2; ed. VII Taurin. IV 55 b). Jesli instynktowne dazenie woli sktania
si¢ ku dobru, ktore jest dobrem pierwszym, ku ktoremu naturalne dazenia woli si¢
sktaniaja, natura musi dostarczy¢ znajomosci prawd podstawowych, od ktorych
dziatanie dazno$ciowe si¢ rozpoczyna. Znajomos¢ ta musi by¢ pewna, niezachwiana;
za$ podstawowe zasady, principia, w ten sposob znane, poniewaz sg pierwsze,
podstawowe 1 wyjsciowe, musza by¢ trwate 1 niezmienne. Wiedza tych zasad musi
objac catos¢ dazen, by by¢ fundamentem wtasciwosci 1 prawosci dziatan; musi ona

opierac si¢ kazdemu ztu, a uzna¢ kazde dobro.

117



Syndereza: sumienie podstawowe, prasumienie

Ta intuicyjna, instynktowna, naturalna znajomoscia zasad pierwszych i
wlasciwosci negatywnego ustosunkowania sig do zla, a pozytywnego do dobra, jest
prasumienie. Jest to naturalna, wrodzona sprawno$¢ rozumu sktaniajaca do dobra
moralnego 1 powodujaca opieranie si¢ zlu moralnemu; od wyzej omawianej naturalnej
sktonnosci woli do dobra podstawowego 1 pierwszego rozni si¢ tylko mys$lnie, w teorii.
Obie bowiem te tendencje czy wtasciwosci, skoordynowane harmonijnie w swych
funkcjach, korzeniami swymi tkwia w samej rozumowej, duchowej naturze cztowieka,
1 sa aktem tejze natury.

Jak nasienie zaopatrzone jest przez naturg nie tylko w pierwiastek zycia, ale 1 w
zapas zywnosci potrzebnej dla poczatkowych aktow zyciowego rozwoju, tak wola
zaopatrzona jest w dazenie ku dobru natury duchowej, a rozum w znajomos$¢ zasad
podstawowych, od ktérych znajomosci zaczyn, si¢ 1 wychodzi wszelkie dalsze
poznanie i dzialania rozwojowe ducha. Tym zaopatrzeniem jest synderesis, bedaca
intelektem, ktérego przedmiotem jest prawda prawosci czynu; daje odpowiedz na
pytanie: co 1 jak mam czyni¢, by dana czynno$¢ byta zgodna z duchowa natura

cztowieka.

Synderesis a roztropnos¢

Prawd odnoszacych si¢ do dziatania ludzkiego jest wiele - cztowiekowi
potrzebna jest do dziatania znajomo$¢ wielu zasad. Synderesis jest sprawnoscia
naturalng rozumu, dajaca mu pewien ich zasob, a dajaca je tatwo, szybko i
niezachwianie. Dzigki temu przyrodzone mu usprawnieniu cztowiek wie z cata
pewnoscia i niezmiennie, ze Bogu nalezy stuzy¢ i by¢ Mu postusznym, ze trzeba zy¢
zgodnie z rozumem; stowem, ze nalezy czyni¢ dobrze, a unika¢ ztego. W intuicyjnym
poznawaniu prawd podstawowych, bez badania, wnioskowania i rozumowania,

podobny jest cztowiek do Aniotéw, a wiedza intuicyjna jest ziarnem catego dalszego
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poznania - jest ,,seminarium totius cognitionis sequentis” (De verit. q. 16, 1).
Intuicyjnie poznaje cztowiek podstawy prawa, naturalnego.

Synderesis to naturalna wtasciwos¢ rozumu polegajaca na tym, ze cztowiek sam
przez nia zna pewne podstawowe prawdy 1 nimi si¢ kieruje w postgpowaniu
praktycznym: wlasciwosc¢ ta jest stata, niezniszczalna, nieomylna, a, jej Swiatto
towarzyszy duszy ludzkiej, jak dlugo jest taka, a wigc zawsze.

A jednak jest to tylko zaczatek 1 zalazek. Wskazujac, ze nalezy czyni¢ dobrze i
unika¢ zlego - synderesis (prasumienie) dalej nie idzie. Wszakze do zycia, trzeba
czego$ wigcej. Trzeba sprawnosci, dzigki ktorym cztowiek umie dobrze czyni¢ w
zmiennych, powiktanych i nieprzewidzianych okoliczno$ciach i warunkach
codziennego zycia. Kazda podstawa, fundament, juz przez to samo jest czym
ograniczonym i nie nadaje si¢ do bezposredniego postugiwania si¢ nia w zZyciu
codziennym. Przeciez w najlepiej zalozonych fundamentach domu mieszkaé nie
mozna. Pelnia cztowieka to nie podstawy, lecz sprawnos$¢ godziwego radzenia sobie
we wszystkich okolicznos$ciach zycia, a tych jest mnostwo niezliczone, gdyz kazda
sytuacja zyciowa jest odmienna. W tych okoliczno$ciach zycia dziala nie sama czysta
natura, lecz wyrobiony cztowiek. Natura wyznacza i ustala cel, oraz o§wieca
cztowieka o tyle, by cel ten dojrzatl i don dazyt. Wszakze cztowiek sam musi wnie$¢
przadek W dzikie, poplatane okolicznosci, wypadki 1 mozliwosci, 1 we wszystko
wprowadzac¢ jedno$¢ 1 harmonig. Nie fatwe to dzieto i do j ego dokonywania cztowiek
musi zdoby¢ wiele usprawnien, musi zdoby¢ sztuke, umiejgtnos¢ znajdywania zasady
prawosci kazdego poszczegdlnego czynu i dziatania. Ta wlasnie umiejetnoscia jest
roztropno$¢, wydoskonalajaca wrodzony rozum praktyczny, by osadzat o godziwosci
kazdego poszczegbdlnego uczynku.

Zatem roztropno$¢ jest koniecznym czynnikiem do tego, by cztowiek byt
dobrym. Dzigki niej cztowiek osadza prawos¢ poszczegdlnych uczynkow; ona
sprawia, ze kazdy uczynek ludzkiej sprawiedliwosci, umiarkowania, mgstwa czy
jakiejkolwiek innej cnoty jest czynem rozsadnym, to znaczy prawdziwie ludzkim,

(15) Q. 7, 6 ad 3. ,,Wrodzony rozum”, wigc prasumienie, syndereza. Dla
zrozumienia tego, co tu powiedziano, jak 1 poruszanego czgsciej zagadnienia wladz i

usprawnien duszy, podajemy tu tabelke, wzigta z przektadu Sumy ,,0 cztowieku”
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przez S. Swiezawskiego (Pallottinum, 1956, str. 279). Bedzie to szeroko wyjasnione w
6 tomie naszego wydania Sumy. Nalep zauwazy¢, ze roztropnos¢ wychodzi z

prasumienia, ale objasnia sumienie.

ZYCIE UMYSLOWE
POZNANIE POZADANIE
intelekt (umyst) wola
spekulatywny praktyczny
wytwarzanie postepowanie
sztuka roztropnos¢
madros¢ sprawiedliwos¢
wiedza mestwo
Zrozumienie prasumienie umiarkowanie
pierwszych zasad sydereza
teoretycznych (sumienie)

Zyciem kieruje roztropno$¢ jako sprawno$¢ nabyta, opierajaca si¢ na
prasumieniu (synderezie), bgdacym sprawno$cia wrodzona. Sumienie nie jest ani
wladza, uzdolnieniem, ani sprawnosci, lecz aktem, czynnos$cia rozumu polegajaca na
zastosowaniu posiadanej wiedzy czy wiadomosci do tego, co czynimy. Sumienie jest
swiadkiem, gdy uznajemy, ze co$ zrobiliSmy lub nie; ono naktada obowiazek, wiaze,
sktania, by co$ zrobi¢ lub nie: ono wreszcie jest sedzi: usprawiedliwia, oskarza,
potepia i karze udrek. Sumienie wychowane, to sumienie potaczone z wychowana
roztropnoscia; zarazem jest ono Wychowanym prasumieniem.

(16) Q. 47, 7. Jest tu mowa o funkcji roztropnosci w zyciu moralnym. Ma ona
znalez¢ (invenire) miar¢ w cnotach moralnych, czy dla cno6t moralnych. Uzywam tu
stowa ,,miara”, tac. ,,medium”, ktore nalezatoby przettumaczy¢ raczej przez ,,Srodek”,
bo ,,miara” odpowiada lacinskiemu ,,mensura”. Chodzi o tzw. ,,zloty §rodek” we

wszystkim. (Patrz o tym tom ,,Mgstwo”, str. 176-7, objasnienie 10) .
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(17) Ad 3. Punkt ten jest wazny i zarazem trudny do zrozumienia. Trzeba
bowiem wiedzie¢, ze cel, ku ktoremu zmierza kazda cnota obyczaj owa, polega na
dostosowaniu si¢ do prawowicie utozonego rozumu: ,,hoc ipsum quod est conformari
rationi rectae, est finis proprius cuiuslibet virtutis moralis”. Tak cnota umiarkowania
zmierza do tego, by zadze nie odwiodly cztowieka od rozumu, a podobnie mgstwo
sprawia, ze cztowiek nie odchodzi od poprawnego sadu rozumu pod wptywem
bojazni lub zuchwatosci. Cel ten jest cztowiekowi nadany przez naturg, jako ze
naturalny rozum dyktuje kazdemu cztowiekowi, by dziatat kierujac si¢ rozumem.
Znalezienie tego, jak 1 czym czlowiek ma osiagnac ten ztoty Srodek rozumowy, nalezy
do cnoty roztropnosci.

Trzeba tu zauwazy¢, ze cnoty obyczaj owe daza do ,,Srodka”, ale dazenie to jest
naturalne, nieokreslone. Natomiast 6w ,,ztoty srodek™ w kazdym przedmiocie 1 w
r6znych okoliczno$ciach jest lub moze by¢ inny. Samo parcie natury ku niemu nie
wystarcza, bo natura zawsze 1 we wszystkim dziata na jeden sposob 1 to na sposob,
po-wiedzmy, prymitywny, podstawowy. Musi wigc przyjs¢ z pomoca funkcja
roztropnosci, ktora naturalne parcie skierowuje znalezionymi przez si¢ sSrodkami,
drogami i1 sposobami ku jasno okreslonemu juz ,,ztotemu srodkowi” danego
konkretnego przedmiotu. Tutaj jest wazna funkcja kultury tego, co daje natura.

(18) Q. 47, 8. Polska nazwa ,,roztropnos¢” nie wskazuje na to, by cnota tym
mianem okre$lona dotyczyta gldwnie nakazu wykonania; wskazuje raczej na czynno$¢
rozwagi, rozmystu, rozsadku. Wedtug autora jednak, czynnosci te sa spetniane przez
dwie osobne cnoty (patrz str. 79 n.), za§ wlasna czynnosci roztropnosci jest nakaz.
Chodzi o ustalenie naczelnego 1 gtdéwnego aktu, dzieta, funkcji, roztropnosci, a to jest
potrzebne dla ustalenia gtownej cechy, jaka czlowiek roztropny odznacza sig, Autor
nazywa ten akt ,,praecipere”, co mozemy oddac¢ po polsku przez ,,nakazywac”,
»rzadzi”, ,rozkazywac”, ,,polecac” itp. Wyjasnienie za§ znajduje w samej definicji
roztropnosci. Jesli bowiem roztropnos$¢ jest poprawnym rozumem w dziedzinie dzialan
(,,recta ratio agibilium”), tedy ta jej czynnos¢ bedzie gtowna, ktora jest gldéwna w
rozumie praktycznym, majacym za przedmiot dzialania. Jak wiemy, czynno$¢ ta jest
potrdjna: 1. ,,conciliari” - zastanawianie si¢ nad znalezieniem $rodkéw do celu: jest

czynno$¢ badawcza, poszukiwawcza. 2. Osad znalezionych $rodkéw. Jednakze rozum
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praktyczny, ktérego przedmiotem jest dzieto, idzie dalej 1 wydaje akt trzeci 1 koncowy,
a jest nim akt na-kazu, decyzji - praecipere. Akt ten polega na zastosowaniu do dzieta
tego, co zostalo znalezione praca namystu i rozsadzone. Poniewaz za$ akt ten jest
aktem najblizszym celu, dla ktorego istnieje rozum praktyczny, dlatego jest on
naczelnym aktem rozumu praktycznego, a w konsekwencji 1 roztropnosci.

Wyciaga z tego $w. Tomasz interesujacy wniosek objasniajacy. Doskonato$¢
artysty wyraza si¢ ocen, a nie nakazywaniem. Dlatego, kto wykracza przeciw regutom
sztuki $wiadomie, uwazany jest za lepszego artyste niz ten, kto wykracza z
nieswiadomosci; pierwszy bowiem wykazat poprawno$¢ oceny i1 osadu, za§ drugi w
tym zawiodl, a jego wykroczenie przypisa¢ nalezy brakowi nalezytej oceny. W
roztropno$ci natomiast jest odwrotnie, bardziej narusza reguly poprawnego
postgpowania (grzeszy) ten, kto czyni to §wiadomie 1 z zamierzeniem, bo dowodzi
braku w gtdwnym akcie roztropnosci, to jest zarzadzeniu, niz ten, kto wykracza nie
chcac.

Oczywiscie, nakazywanie jako akt glowny roztropnosci zaktada poprzedzajace
akty namystu 1 osadu; dobrze zarzadza ten, kto si¢ dobrze zastanawia. Moglby kto
zarzuci, ze przeciez nakazywanie nalezy do woli, bo wola jest motorem dziatan dla
osiagnigcia celu. Nalezy wyjasni¢, ze wola rzeczywiscie jest sita motoryczna, ale akt
nakazu oznacza sil¢ energetyczna nie w niej samej, lecz raczej jej docelowe
skierowanie, a to sprawia i sprawi¢ moze tylko rozum.

(19) Q. 47, 9). Troskliwos¢ - ,,sollicitudo” oznacza dbatos¢, czujnosé, baczenie,
co$ z zafrasowania, z tego wynika skrz¢tno$¢, zapobiegliwo$¢ (patrz pozniej
,sollertia”, str. 61n.). Nie bedzie roztropnym niedbaluch, intelektualny len, lekkoduch,
ktorego o nic gtowa nie boli.

Wprowadzenie tego punktu do rozwazan o roztropnosci przez $w. Tomasza jest
wysoce zastanawiajace; chce on po prostu stwierdzié, ze troskliwos¢ nalezy do
roztropnosci i zdaje si¢ stwierdzaé, ze bez troskliwosci nie moze by¢ roztropnosci.
Czym jest to, co tu okreslamy mianem troskliwosci? Troska taczy sig¢ z emocja
(uczuciem) niepokoju i niepewnosci; jej przeciwstawieniem jest ocigzato$¢, powol-
no$¢, cos w rodzaj u lenistwa czy niewrazliwosci. W Pismie $w. znajdujemy

upomnienie: ,,Badzcie roztropni i czuwajcie w modlitwach”. $w Tomasz zaopatruje to
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komentarzem; ,,czujnos$¢ jest to to samo co troskliwos¢” i wyjasnia dalej, ze stowo
,»sollicitus” sktada si¢ z dwu czlonéw: ,,sollers”, obrotny i ,,citus”: zwawa predki;
znaczy to, ze cztowiek obrotnego ducha zwawo i szybko przedsigbierze to, co nalezy
czyni¢ w danych okoliczno$ciach. Uwaza, ze to nalezy do roztropnosci, ktorej
glownym dzietem jest zarzadzenie tego, co nalezy czyni¢, a dokonuje tego na
podstawie uprzedniego namystu i osadu. D ile proces namystu winien by¢ powolny, to
wykonanie tego, co zostalo przemyslane, powinno by¢ szybkie.

W wyjasnieniach dodatkowych §w. Tomasz zauwaza, ze samo uczucie troski
(niepokdj) pochodzi od sity emocjonalnej, ale do rozumu nalezy wykorzystanie tego
uczucia 1 pokierowanie nim. Troskliwo$¢ ludka to nie samo uczucie troski, ale raczej
jego racjonalne wykorzystanie. Druga uwaga dotyczy pewnosci siebie. Pewnosci
trzeba szuka¢ 1 mie¢ ja we wszystkim, ale inaczej w kazdej materii. Materia
roztropnos$ci sa pojedyncze zdarzenia, w ktorych cziowiek ma dziata; wobec tego
pewnos¢ towarzyszaca roztropnosci nie wyklucza trosk. Cztowiek o wielkiej duszy nie
przejmuje si¢ zbytnio byle czym, a troszczy si¢ tylko tym, co jest godne, o co
troszczy¢ si¢ warto 1 nalezy. Jest pewnym siebie w wielu rzeczach; przemyslat i
doswiadczyt wiele i nabrat pewnos$ci uzasadnionej. Nadmiar bojazni 1 zbytni brak
zaufania do siebie (lub w ogdle zaufania) sprawia w rezultacie nadmiar troski, bo
przeciez lgk zmusza do myslenia i narad. Cztowiek powinien przezwycigzy nastroj
bojazni 1 nie poddawac si¢ nastrojom paniki, nawet gdyby spotkat si¢ z zarzutem, ze
nie przejmuj e si¢ tym, co go troska przeja¢ powinno. Czlowiek beztroski nigdy
roztropnym nie bedzie, podobnie jak cztowiek ztamany troskami lub nimi
przywalony.

(20) Q. 27, 10, ad 3. Jest to stwierdzenie wazne. Sprawy ponadosobiste,
spoteczne, moze pojac tylko rozum. Zatem uspotecznienie to w pierwszym rzedzie
rzecz rozumu 1 woli, zrozumienia i checi. Ludzie zmystowi dbaja tylko o swoj interes
1 nie sa w stanie obja¢ calosci spraw narodu. Moga dostrzec tylko jakies$ szczegoty,
zwlaszcza jesli dotycza ich bezposrednio; widza tylko ,.koniec wtasnego rosa”. Zatem
sobkostwo, egoizm ekonomiczny, spoleczny czy polityczny, to co$ zar6wno
obrzydliwego moralnie jak ghupiego, no i szkodliwego dla spoteczenstwa i dla samego

sobka.
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Typy ,,chlopkéw-roztropkow” czy oportunistow uzalezniaja swdj wkiad w
dobro publiczne od odnoszonych stad bezposrednich korzys$ci wtasnych. Ot6z dobro
catosci jest ze swej istoty czyms wyzszego rzedu niz dobro indywidualne jednostki
czy grupy (klasy). stad wniosek, ze dobro to godne jest pierwszenstwa w mitosci.
Czlowiek rzeczywiscie roztropny to rozumie; kto tego nie rozumie, roztropnym nie
jest. Zdanie Waleriusza o Rzymianach nalezy interpretowac rozsadnie. Kazimierz
Wielki chciat widzie¢ Polakow bogatymi, bo wierzyt, 1z z zamoznoscia obywateli
wzrasta zamozno$¢ panstwa. Z drugiej jednak strony Piotr Skarga wytyka Polakom, ze
prywatne rezydencje panskie sa wspaniate, natomiast stuzac obronie panstwa zamki sa
W stanie opuszczenia i zaniedbania.

(21) Q. 47, 11, ad 3. Roztropnos$¢ jest sprawnoscia, ktora zaleznie od celu
przybiera swa gatunkowa postac. Cztowiek ma cztery gldwne cele, wlasciwe mu jako
istocie bedacej osoba, ale uspoteczniona.

1) Cel osobisty, dobro wiasne; osiaganiu tego stuzy roztropnos¢ ,,simpliciter
dicta”, czyli wprost roztropnos¢.

2) Cel czyli dobro domu, rodziny, ktérego osiaganiem zajmuje si¢ roztropnos¢
,ekonomiczna”, rodzinna, domowa, gospodarcza, szersza od poprzednie;.

3) Dobro, cel miasta czy wsi, oraz

4) Dobro, cel panstwa; osiaganiem obu zajmuje si¢ roztropnos¢ polityczna, lub
wprost polityka. Poniewaz cel i1 dobro panstwa jest czym$ najwyzszym, dlatego
roztropno$c¢ polityczna jest najwyzszego rzedu 1 kieruje nizszymi.

Roztropno$¢ polityczna, gospodarcza, czy wojskowa, nie jest rownoznaczna z
wiedza, nauk, umiejetnosci 1 sztuka dotyczaca tych dziedzin. Kazda roztropnos¢ jest
»recta ratio agibilium”, rozumem prawowicie usposobionym do danego typu dziala,
rozumnym sposobem dziatania; roztropno$¢ polityczna jest Wewngtrznie uporzad-
kowanym rozumem, nastawionym na dobro spotecznosci. Wedtug Arystatelesa,
»cnota dobrego czlowieka jest ta sama co cnota dobrego rzadcy”, czyli w cnocie
dobrego cztowieka miesci si¢ cnota dobrego rzadcy, bo, wedlug Arystotelesa, ,,jest
cecha dobrego cztowieka, ze moze zarowno dobrze rzadzi¢ jak i dobrze podlegac”.
Niemniej jednak cnoty dobrego rzadcy 1 dobrego poddanego rdznia si¢ gatunkowo,

podobnie jak cnoty mgzczyzn i kobiet. Sprawnos$¢ zycia osobistego stuzy
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usprawnieniom zycia rodzinnego, ktore znowu shuza usprawnieniom zycia
spolecznego i pomagaja do ich powstania, sa ich szkota,. Dobro prywatne zawsze
stuzy 1 jest podporzadkowane dobru powszechnemu, stad roztropnos$¢ polityczna,
majaca na uwadze dobro spotecznosci panstwowej, rzadzi wszystkimi nizszego i
wezszego zakresu roztropnosciami 1 cnotami. Moze w danym spoteczenstwie w
danych okoliczno$ciach jakas$ specjalnos¢ stac sig szczegolnie wazna i aktualna,, np.
stan wojskowy czy inny, ale to nie znaczy, aby cnoty tego stanu miaty przewazy¢
cnote roztropnosci politycznej, bo ta ostatnia ma na oku catos¢.

Uwaga: roztropnos¢ polityczna rzadzi wszystkim, ale niczego nie pochtania 1
nie zabija. Wychowanie powinno harmonijnie rozwina¢ kolejne usprawnienia;
przerost wychowania we wtasciwosciach spotecznych (uspotecznienie) bez
wychowania cnot osobistych i1 rodzinnych (czy innych), jest budowaniem piramidy
bez fundamentéw. Poza tym ludzie bez mocnej podbudowy cnot osobistych, bez
osobistego charakteru, zatamig si¢ jako ludzie w momentach krytycznych.

(22) Q. 47, 12. Punkt ten jest wazny dla pojecia ustroju demokratycznego, w
odroznieniu od pojecia panstwa niewolniczego czy stuzebnego. Z drugiej strony
stawia sprawe podlegania zgodnie z rozumna naturg cztowieka i odpowiadajaca jego
godnosci, a rGwnocze$nie wymogom sprawnego funkcjonowania spoteczenstwa, w
ktorym przeciez kto§ musi poleca, a ktos wykonywac polecenia. Kazdy cztowiek, z
tego tytulu, Zze ma rozum, w pewnym stopniu i w pewnym znaczeniu uczestniczy w
rzadzeniu, w tym stopniu i znaczeniu ma mie¢ roztropnos$¢ (polityczna). Stad jest
rzecza jasng ze roztropnos¢ (polityczna) jest w rzadzacym na sposob sztuki
architektonicznej, za§ w poddanych na sposéb sztuki rekodzielniczej, wykonawcze;.
Podwtadny nie zastanawia si¢ jako podwitadny, bo wykonuje to, co mu poleci
kierownik, ale jako cztowiek zastanawia si¢ i mysli. Roztropnos$¢ nie tylko nakazuje
drugim, ale przede wszystkim nakazuje sobie samemu, bo rozum ma nakazywac¢ sitom
nizszym. I wykonanie rozkazu wymaga mylenia i nakazywania sobie, by go wykonaé
rozumnie.

Sztuka architektoniczna: sztuka planowania i zarzadzania; sztuka
rekodzielnicza: wykonanie zgodnie a planem. Dziki cnocie roztropnosci politycznej

obywatele nakazuja sobie postgpowanie zgodnie z prawem, jako planem

125



architektonicznym. Jest to roztropno$¢ wykonawcow, bez ktorych istnienie
zorganizowanego spoleczenstwa pomysle¢ si¢ nie da. Substancjalnie roztropnosé¢
polega na nakazywaniu sobie, za$ nast¢pnie rozciaga si¢ na nakazywaniu innym; u
podlegtych polega na nalezytym podleganiu.

O udziale og6tu ludzi w tworzeniu prawa patrz wyzej, str. 71, 73. Rzadzacy
rzadza nie dla dobra wiasnego, lecz dla dobra ogotu. O polityce chrzes$cijanskiej, czyli
rzadzeniu pod rada Ducha Swigtego, patrz nizej str. 177.

(23) Q. 47, 13.,,Cel catosci zycia - communis finis totius humanae vitae”. Jest
to cel moralny, zbawienie, do ktérego kieruje roztropnos¢. Inne typy roztropnosci sa
roztropno$cia pod pewnym wzgledem lub bez odniesienia do Boga , Patrz wyze;,
objasnienie 8.

(24) Ad 2. Roztropnos$¢ a wiara. Ze swej tresci wiara nie wprowadza w
cztowieka harmonii migedzy sitami pozadawczymi, a prawym postgpowaniem, czyli
nie jest rzecza wiary jako cnoty doprowadzac, by sily te wyrazaty si¢ postgpowaniem
zgodnym z zasadami prawosci; wiara bowiem daj e czyste poznanie prawdy i
powinnosci. Tego ma dokona¢ roztropnos¢, jak o tym wyzej byta mowa, bo wprzega
takze wolg. Chociaz zatem cnota wlana wiary, jako cnota boska, jest wyzsza i
szlachetniejsza niz roztropnos¢, a to dlatego, ze jej bezposrednim przedmiotem jest
sam Bdg, to jednak roztropnos¢ ze wzgledu na porzadkujaca tres¢ swego wplywu na
zycie, wigcej niz wiara dziata dla usunigcia grzechu, pochodzacego przeciez z
perwersji, czyli z nieuporzadkowania lub odwrdcenia dazen i1 pozadan.

Ad 3. Grzesznik moze $wietnie rozumowac (lub kombinowac) w dziedzinie
celow ztych lub celow pomniejszych Jesli natomiast chodzi o dobry cel catosci zycia
ludzkiego, jest albo bezradny, albo zastanawia si¢ nad tym Wadliwie, bo w rezultacie
nie wprowadza w czyn wynikéw namystu. Trzeba zatem stwierdzié, ze nie posiada
roztropnosci wlasciwej, ktora zawsze odnosi cztowieka, ktory ja ma., do celu dobrego.
Moze w nich by¢ wrodzona skrz¢tnos¢ i przebieglosé, zaradczo$¢ w dobrym lub w
ztym, ale ich roztropnos¢ jest falszywa i tzw. cielesna.

(25) 47, 14, ad 2. Juz w poprzednim artykule autor wzmiankowat, tu za$§ méwi
obszernie o roztropnosci wlanej wraz z taska uswigcajaca i cnotami boskimi: wiary,

nadziei i mito$ci. O stosunku cnoty mitosci do cnét moralnych jest mowa w 5 tomie
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polskiego wydania Sumy. Tu krotko powiemy, ze roztropno$¢ chrzescijanska od nosi
wszystko jako $rodek do celu, do Boga, poznawane go dzigki §wiathu taski wiary; daje
ona orientacj¢ ku Bogu. Orientacje w sprawach ludzkich daje roztropnos¢ nizszego
rzedu; tej dobry chrze$cijanin moze nie miec, ale za to ma on wlasciwe
ustosunkowanie si¢ do tego, co najwazniejsze.

(26) Q. 47, 15, ad 3. Co do cn6t poznawczych patrz wyzej, objasnienie 15.
Artykut ten jest wazny, bo chodzi w nim o pochodzenie roztropnosci w kazdym z nas.
Co$ tu jest wrodzone, mianowicie podstawy 1 zdolno$¢ do roztropnos$ci. Sama
roztropno$¢ kazdy musi w sobie wyrabia¢ droga uczenia si¢ od innych 1
do$wiadczeniem wlasnym.

Ad 2. Nie bedzie roztropnym, kto nie opanuje i nie podda rozumowi
uczuciowosci. Tego tematu dotyczy artykut nastgpny, w ktorym autor podaje sposoby,
jakimi roztropnos¢ nabyta podlega zanikowi lub przeszkodom w dziataniu.

Wiasciwe (rectae) cele ludzkie sa zdeterminowane, dlatego co do nich moze
by¢ sktonnos$¢ naturalna. Tak wigc niektorzy ludzie maja (wigksze niz inni) wrodzone
sity sktaniajace ich do wtasciwych celéw, a w konsekwencji maja tez wrodzony dar
rozsadzania srodkow do tych celow. Wszakze srodki do celu w sprawach ludzkich nie
sa zdeterminowane, lecz sa bardzo ré6znorodne, zaleznie od osob 1 zajeé. Natura
sktania si¢ zawsze do czego$ zdeterminowanego, jednakze znajomos$¢ srodkow w
sprawach ludzkich nie jest cztowiekowi wrodzona, chociaz niektérzy ludzie moca
naturalnych dyspozycji sa zdolniejsi w znajdywaniu tych srodkdéw niz inni, podobnie
jak 1 w dziedzinie czystego myslenia jedni bystrzej niz inni wyciagaja wnioski z zasad
podstawowych. Poniewaz roztropno$¢ nie dotyczy celow, lecz srodkéw do celu,
dlatego nie jest ona czym$ wrodzonym.

Mozna by powiedzie¢, ze z natury pochodzi usposobienie, utatwiajace lub
utrudniajace nabycie roztropnosci. Tak np. ludzie starsi ze swej natury sa bardziej
roztropni z dwu powoddw: poniewaz przeszkadzajace rozsadkowi pasje sa w nich juz
uspokojone, 1 poniewaz z matury rzeczy maja wiele dos§wiadczenia. Wszakze nie
kazdy starzec jest automatycznie roztropnym (méwi si¢ przeciez o niektorych: ,,stary

a ghupi”).
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Zwierzg¢ta maj g ustalone przez naturg nie tylko cele, ale i §rodki do ich
osiagania. Stad wszystkie jednostki tego samego gatunku osiagaja cele w ten sam
sposob. U czlowieka jest to niemozliwe, a powodem jest rozum, zdolny do
poznawania powszechnos$ci, a wobec tego rozciagajacy si¢ poznaniem na niezliczong
los¢ srodkow; ze zas dochodzi do decyzji na jeden z wielu, to dzigki roztropnosci
nabytej, ktora rozum ku temu usprawnia.

Pomimo ze sa racje przemawiajace za stanowiskiem przeciwnym, §w. Tomasz
twierdzi, ze roztropnos¢ nie jest nam dana przez nature, lecz nabywamy ja droga
do$wiadczenia 1 nauki. Oczywiscie, co$ w roztropnosci jest ram wrodzone, a
mianowicie, jak powiedziano w artykule 6, znajomos$¢ pierwszych podstawowych
zasad uniwersalnych; natomiast dalsze i pochodne zasady uniwersalne nie sa nam
wrodzone, lecz nalezy je zdobywac przez znajdywanie droga doswiadczenia lub nauki,
czyli przyjmowaniem wynikow myslowych innych ludzi.

Jesli chodzi o partykularna znajomos¢ tego, co do tyczy dziatan, to nalezy
przeprowadzi¢ rozréznienie migdzy celami a srodkami do celu.

(27) Q. 48. Roztropnos¢ nie jest czyms$ pojedynczym; przeciwnie, jest czyms$
ztozonym z wielu sktadnikéw nieodzownych, a ponadto wspoétdziata z nia kilka
innych cndt pomocniczych. Ma tez swoje odrebne gatunki, z ktorych kazdy spetnia
wlasciwa mu pracg w czym innym. Trzeba o tym wiedzie¢, bo kazda z ,,cze¢sci”
roztropnosci trzeba osobno wyrabiaé, wychowywac.

(28) Q. 49. ,Nieodzowne sktadniki roztropnos$ci partes quasi integrales”. Jest
ich 8, a kazdy nich jest koniecznym warunkiem roztropnosci; zadnego z nich nie
moze brakna¢. U podstaw jest pamig¢, nie jako zdolnos¢, lecz jako wyrobiona
sprawnos$¢ zapamigtywania i pamigtania przesztych wydarzen, oraz jako umiejgtnosé
postugiwania si¢ zapamig¢tanym materiatem.

(29) Q. 49, 1. Przedmiotem roztropnosci sa ,,contingentia”, czynnos$ci
niekonieczne, takie, ktore moga zajs¢ lub nie. W innych wypadkach thumacz¢ krotko
przez zdarzenia, wydarzenia, zajscia, wypadki (nigdy przypadki, bo to juz znaczy co
innego). Nalezy zwrdci¢ uwagg na to, czym jest doswiadczenie: suma zapamigtanych
doswiadczen, przezytych zdarzen w zyciu. Potrzebna tu jest spostrzegawczo$¢ takze

zmystowa (ad 1). W ad 2 autor podaje 4 sposoby ¢wiczenia pamigci. Mozna duzo
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przezywac¢ zmystami, dostrzega¢ i odczuwac, ale to trzeba uporzadkowac rozumowo,
do czego potrzebna jest umiejetnos¢. Wychowawcy, ktadacy zbytni nacisk na
wrazenia zmystowe (duzo widzie¢, styszec), wytworza w umysle chaos. Dziecko jest
wrazliwe, tatwo przyjmuje wrazenia, ale tatwo meczy si¢ ich nadmiarem. W
chrzescijanskiej praktyce wychowawczej zapamigtywaniu prawd oderwanych pomaga
bogato rozwinigta symbolika. Dziecko wspodiczesne za duzo odbiera wrazen
(telewizja, kino, ,,comics™), a nie ma czasu na samotne uporzadkowywanie ich i na
zadawanie pytan.

(30) Q. 49, 2. ,,Pojetnose, tac. ,,intellectus”, franc. ,.intelligence”, ang.
,understanding”, rozumienie. Nie chodzi tu o inteligencj¢ jako wtadzg wrodzona, ani
nawet o sprawnos$¢ tej wladzy (zdolnosci), lecz o aktualne zdawanie sobie sprawy z
tego, co obecne (przytomnos¢ umystu), a co jest jednostkowe, czy to bedzie jakies
wydarzenie czy co$ koniecznego, a nawet o trafny sad o jakim$ czastkowym celu. Jest
to jakby zmyst rzeczywistosci, jasne pojecie zasad, ktorymi nalezy si¢ kierowa¢ w
zyciu, jak rowniez, jak to podaje 0. Woroniecki (str. (33), ,,jasne spojrzenie na te
rozliczne dane, wsrdd ktérych i za pomoca ktorych mamy dziata¢. Danych tych
dostarczaja nam zmysty zewngtrzne, ale gdy je przyjmiemy do swego wngetrza, zostaja
poddane pewnym procesom psychicznym, nad ktéorymi nalezy pilnie czuwac, inaczej
moga im odebra¢ w pewnej mierze ich wartos¢. Idzie tu szczegdlnie o rolg wyobrazni,
ktora wchiania wrazenia, zmystow zewngtrznych, bedace jej pokarmem, ale ktora je
nastgpnie przerabia i nawet przeistacza, tworzac nieraz takie wyobrazenia, ktorym w
rzeczywistos$ci nic nie odpowiada”.

Innymi stowy: pojmowanie jest brane w znaczeniu wlasciwosci, dzigki ktorej
poprawnie i nalezycie oceniamy jaka$ zasadg¢ (podstawe) krancowa (extremum
principium), ktéra pojmuje si¢ jako oczywista sama przez si¢ i pewna.

W kazdym rozumowaniu proces rozumu wychodzi od czegos, co jest pierwsze.
Rozumowanie dedukcyjne zaczyna si¢ wigc od pojmowania, pojecia, zasady
wyjsciowej. Poniewaz za$ roztropnos$¢ jest poprawnym rozumowaniem w dziedzinie
dziatan (,,recta ratio agibilium”), dlatego z konieczno$ci cato§¢ procesu roztropnosci
wychodzi z intelektu, w znaczeniu pojecia, pojmowania, 1 dlatego to pojmowanie jest

cze$cia roztropnosci.
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Funkcja roztropnosci dotyczy poszczegolnego dziatania, jako swego rodzaju
wniosku; do tego dziatania zastosowuje poznanie powszechne. Pojedyncze wnioski
wyciaga si¢ z zalozenia powszechnego i pojedynczego. Dlatego funkcja roztropnosci
musi wychodzi¢ z podwdjnego pojmowania. Po pierwsze z pojmowania zasad
powszechnych, a to nalezy do inteligencji, pojmowania, jako cnoty poznawczej, dzigki
ktorej znane nam sa nie tylko powszechne zasady spekulatywne, ale takze praktyczne,
jak np. ze nie nalezy nikomu wyrzadza¢ krzywdy. Po drugie z poj-mowanie kranca, tj.
czegos ,,pierwszego pojedynczego” (poprzednie tyczylto czego$ pierwszego
powszechnego), a tym jest podstawa (prcipium) niekoniecznego zatozenia
dziataniowego; jest to przestanka mniejsza, ktéra we wnioskowaniu
roztropnosciowym winna by¢ jednostkowa (a nie powszechna). Tym za$ principium
jednostkowym (pojedynczym, singulare) jest jaki$§ jednostkowy cel. I wtasnie
pojetnos¢, o jaka tu chodzi, jako sktadnik roztropnosci, polega na swego rodzaju
trafnej, a wigc prawej 1 poprawnej, ocenie (pojmowaniu) jakiego$ celu szczegdlnego,
konkretnego.

Ta poprawna ocena celu partykularnego zwie si¢ pojgtnoscia, o ile dotyczy
jako przedmiotu jakiej$ zasady, ale zwie si¢ tez ,,zmystem”, o ile dotyczy czego
partykularnego. Jednakze nie chodzi tu o ktéry$ ze zmystow zewnetrznych, ktorym
poznaje si¢ pojedyncze przedmioty zmystowe, lecz o zmyst wewngtrzny, stuzacy nam
do oceniani i osadzania poznanych poszczeg6lnych przedmiotéw. Pojetnosé, o jaka
chodzi w roztropnosci,. nie jest rOwnoznaczna z darem poj¢tnosci, dzigki ktéremu
mamy wyostrzony wglad w rzeczy Boskie.

Inteligencja jako sktadnik roztropnosci to cos, co by mozna nazwac ,,zmystem
lub poczuciem rzeczywistosci”. W dziedzinie naszych czynow winniSmy z jednej
stron mie¢ jasne 1 trzezwe spojrzenie na zasady i pojecie zasad, ktérymi mamy si¢
kierowac. Z drugiej strony mamy mie¢ roOwnie jasne i trzezwe spojrzenie na te
rozliczne dane rzeczowe, wérdd ktdrych i za pomoca ktdérych mamy dziataé. Dane te
pochodza od zmystow zewngtrznych, ale przechodza przez bardzo ztozone procesy w
wewngtrznym laboratorium psychicznym, w tzw. zmystach wewngtrznych. Dochodzi
to w koncu do wyobrazni, ktéra moze je przeksztatci¢ 1 znieksztalci¢, w rezultacie

czego mozemy mie¢ o rzeczywistosci blgdne wyobrazenia i pojecia. Kontrola nad
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dziataniem laboratorium psychicznego nalezy do zmyshu, czy poczucia rzeczywistosci,
dajacego zgodno$¢ naszych wyobrazen z rzeczywistoscia i poznanie obiektywne, a
nie znieksztalcone tworami fantazji. Daje zdrowy §wiatopoglad, ale 1 zdrowa i trzezwa
interpretacje rzeczywistosci. rozumienie §wiata, w ktorym trzeba nam zy¢ i1 dziataé,
wolne od subiektywnych zabarwien.

(31) Ad 1. Zatem rozum roztropnos$ciowy nie nakazuje i nie kieruje wedtug
zasad wymyslonych czy zmys$lonych, subiektywnych. Musi dotrze¢, pojac i zrozumie
obiektywna zasadg¢ postgpowania, oraz przyjac rzeczywisty konkretny cel, jako tez, jak
zobaczymy pozniej, uwzgledni¢ wszystkie dane rzeczowe. Wazna pomoca jest w tym
pokora, o ktorej jest mowa w 22 tomie polskiego wydania Sumy (,,Umiarkowanie”),
str. 239-257.

(32) Q. 49, 3, ad 3. ,,Pouczalnos¢”, tac. ,,docilitas”. Wedtug Woronieckiego (str.
35), jest to ,,gotowos$¢, aby dac sie przez kogo$ pouczy¢ i przyjac¢ od niego rade”.
Zawiera w sobie ufno$¢ lub zaufanie; nie jest tym samym co postuszenstwo. Nalezy
czerpac ze skarbca cudzego do§wiadczenia 1 wzbogacac ta droga skarbiec wlasnego
doswiadczenia. Ktopot jest ze znalezieniem stowa polskiego, ktore by oddawato
znaczenie tacinskiego docilitas. Wedlug Stownika Lukasza Koncewicza docilitas to
pojetnose, tatwos¢ w uczeniu sig, a takze powolno$¢, tagodnosé, dobro¢ serca,
taskawos¢. zadne z tych stow nie oddaje tresci tego, co §w. Tomasz zamknatl w
stowie docilitas. Chodzi tu bowiem o wlasciwos$¢ charakteru, dzigki ktoérej kto$ jest
chetny, predki 1 tatwy do przyjmowania nauki, podejmowania trudéw ze
zdobywaniem j ej ztaczonych 1 stuchania innych celem jej zdobycia. Jest to wiec gtod
wiedzy, pilno$¢ 1 wytrwato$¢ w jej zdobywaniu, a zarazem pomystowos¢ w znajdywa-
niu zrodet wiedzy i metod jej nabywania i zapamig¢tywania. Zawiera tez poszanowanie
1 ufnos¢ dla nauki i dla jej przedstawicieli, pokore, dbatos¢, zar i1 zapat.

Problem miejsca docilitas w roztropnosci studiuje $w. Tomasz w ten sposob.
Roztropno$¢ dotyczy dziatan poszczegolnych. Poniewaz za§ w sferze tych dziatan
zachodza mozliwosci prawie nieskonczone, nie jest w stanie pojedynczy cztowiek sam
wszystko przemysle¢. Dlatego W sprawach do roztropnosci nalezacych cziowiek
koniecznie potrzebuje pouczen ze strony innych ludzi; szczeg6lnie cenni sa tu ludzie

starsi, majacy wyrobiony zdrowy poglad na poszczegolne cele dziatan, oraz sad o
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poczynaniach, jako tez Wyczuwaja sensowno$¢ danych czynéw w stosunku do
zamierzonego celu. Co do tego jednomyslne sa wypowiedzi myslicieli poganskich,
Pisma $w. i Swietych.

Niewatpliwie, docilitas jest konieczna do osiagnigcia rozwoju umystowego we
wszystkich dziedzinach, ale szczegdlnie konieczna jest dla dzieta roztropnosci. Pewne
jej zasady sa wrodzone, ale dokonuje i1 sprawia ja w czlowieku jego wlasny wysitek.
Cztowiek musi celem jej nabycia wlozy¢ swa troske w czgste 1 z szacunkiem
dokonywane poznawanie tego, co przodkowie nasi nam przekazali. Ludzie mtodzi nie
powinni tego lekcewazy¢, bo to pochodzi z lenistwa, lekkomysInosci 1
powierzchownosci, ani tez tym gardzi¢, bo to zwykle pochodzi z nadetej pychy. Opor
czy upor wobec ludzi madrych, lekcewazenia ich zdania i do§wiadczen, zarozumiate
przekonanie, ze wszystko zaczyna si¢ od niego, jest znakiem, ze dany cztowiek nie
jest na drodze do nabycia roztropno$ci. Rzecz oczywista, rodzice winni oddawaé swe
dzieci na naukg¢ 1 wychowanie ludziom nie tylko wyksztalconym w danym
przedmiocie, ale rowniez madrym zyciowo, Trzeba tez zauwazy¢, ze docilitas jest
potrzebna kazdemu cztowiekowi, cho¢by najroztropniejszemu. Wtasnie ludzie
roztropni sa takimi, bo stale ¢wicza w sobie docilitas 1 postuguja si¢ nia. Z drugiej
strony, posiadajac do§wiadczenie i wiedze, ludzie winni ch¢tnie dzieli€ si¢ tym z
innymi; ten typ docilitas zwie si¢ czynng gdy pierwsza zwie si¢ bierna: docilitas activa
1 passiva.

(33) Q. 49, 4. ,,Zapobiegliwos¢”, tak tt. tac. ,,sollertia”; ang. ,,shrewdness”,
franc. ,,la sagacité de 1°esprit”. Jest to umystowa bystros$¢, ruchliwos¢, rzutkos¢.
skrzetnos$¢, pomystowos¢, spostrzegawczos¢, trafnos¢ w odgadywaniu, przenikliwoscé;
przeciwstawieniem jest tepota.

(34) Ad 3. Roztropno$¢, jak wiemy, polega na poprawnosci i prawosci oceny w
dziedzinie dziatan: ,,prudentis est rectam habere aestimationem de agendis”. Dwie sa
drogi nabycia takiej oceny: uczenie si¢ od drugich i wtasna wynalazczo$¢ umystu,
pomystowos¢. Do pierwszego usprawnia nas docilitas, bgdaca wiasciwoscia
usposabiajaca nas do korzystania z prawych opinii ludzi kompetentnych;
pomystowos¢ zas$ jest sprawnoscia samodzielnego znajdywania ocen oryginalnych co

do prawego uzycia prawych srodkéw do prawego celu. Pomystowos¢, bedaca,
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rzutko$cig umyshu praktycznego, potrzebna jest zwlaszcza w wypadkach naghych, w
ktorych cztowiek pomystowy szybko znajduje stosowne $rodki; r6zni si¢ od
zaradczo$ci, ktéra znajduje srodki nieraz z trudnos$cia, 1 po dtuzszym namysle, tym, ze
czyni ta szybko; jest przydatna w wypadkach, w ktorych wymagana jest nagla decyzja,
a nie ma kogo pytac o radg. Musi ona 1§¢ w parze z oglednoscia 1 ostroznoscia, a
ponadto posiadajacy ja musi si¢ strzec przed zbytnia pewnoscia, siebie; prowadzi do
nieszczese, jesli powodzenia spowoduja czyjes zaslepienie umystowe, czyli jesli ktos
zbytnio zawierza swej pomystowosci, ktorej do tego nie kontroluje badaniem i
samokrytycznym namystem.

(35) Q. 49, 5, ad 3. Rozum (rozumno$¢), tac. ratio nie w znaczeniu zdolnosci,
lecz nalezytego uzycia zdolnosci. Jest to usprawnienie rozumu do tego, by trzezwo i
logicznie wyprowadza¢ wnioski z posiadanego materiatu myslowego, zdobytego
pojetnoscia, do§wiadczeniem wlasnym i uczeniem si¢ od drugich. Kto§ moze miec
materia obfity, ale by¢ nierozgarni¢tym W jego uzyciu. Dzigki temu usprawnieniu
cztowiek postepuje rozsadnie, rozwaznie, z zastanowieniem; daje mu ono doktadnos¢
oraz krytyczno$¢ w badaniu tego, co trzeba czynic, jaki §rodek zastosowac, a chroni
przed pochopnoscia; naktada zdrowe hamulce na $lepy prad sit pozadawczych,
apetytywnych.

Zachodzi przy tym zar6wno element pewnosci siebie, pochodzacej z intuicyjne;j
znajomosci celu 1 potrzeby zastosowania srodka odpowiedniego do jego osiagnigcia,
jak 1 element niepewnosci, pochodzacej z brakow zlaczonych z intuicyjnym
poznaniem. Bog i Aniotowie mai pelnig inteligencji intuicyjnej i kazda prawdg poznaj
prostym spojrzeniem inteligencji. Dziatania partykularne, ktorymi kieruje roztropnosc,
wymykaja si¢ spod intuicyjnej inteligencji, ktora a ludzi jest staba, a wymykaj si¢ tym
bardziej, im bardziej sa partykularne, czastkowe, niepewne, nieokreslone i
nieprzewidziane. Gdy chodzi o dziatania zewngtrzne, do ktorych odnosi si¢ sprawnos¢
sztuki, to one, cho¢ sa pojedyncze, sa jednak bardziej pewne i1 okreslone i nie wymagaj
tyle zastanawiania si¢; stad w zdobywaniu i stosowaniu usprawnienia sztuki rozum
jest pewniejszy siebie. Podobnie jest we wszystkich innych usprawnieniach
intelektualnych, jak np. w wiedzy, madrosci, Natomiast w postgpowaniu ludzkim, w

ktérym ustalenie jakiego$ szablonu jest najtrudniejsze, a czasem wrgcz niemozliwe,
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praca rozumu, polegajaca na wyprowadzaniu z zasad powszechnych zastosowan
partykularnych, musi by¢ najbardziej intensywna, logiczna i $cista; chodzi tu bowiem
o postgpowanie codzienne, ktorym cztowiek ma duzo swobody woli, na ktore sktada
si¢ wiele szczegotow, czasem zupetnie niespodziewanych, ciagle nowych, a chodzi tu
przeciez o osiagnigcie celu catosci zycia.

Inteligencja (umyst) i rozum jako wtadze czy uzdolnienia, sa tym samym;
roznice sa raczej w samej funkcji wtadzy. Inteligencja (pojgtnos¢) to poznawanie
prawdy droga wewngtrznego wnikania i docierania, za$ rozum poznaje ja droga
procesu badawczego 1 dedukcyjnego, wnioskowania. Do roztropnos$ci potrzebna jest
inteligencja czyli intuicja, ale tez 1 wyrobiony rozum, czyli dyscyplina logicznie
pracujacego rozumu. Innymi stowy: cztowiek posiada jedna duchowa wladze
poznawcza, ktdra powszechnie nazywa si¢ intelektem, rozumem lub umystem. Biorac
pod uwage dziatanie poznawcze tej wladzy, nazywa si¢ ja inteligencja lub intuicja,
jesli ma si¢ na mysli proste spojrzenie w prawde, ktora dostrzega bezposrednio, bez
rozumowania czy wnioskowania; ma za przedmiot prawdy proste, oczywiste,
podstawowe. Wtadza ta zwie si¢ rozumem, jesli ze znanych prawd wydobywa droga
wnioskowania prawd¢ nowa, bardziej szczegdétowa. Rozum w roztropnosci zdobywa
prawdg partykularna, stosuje ja do partykularnego postgpowania i nakazuje
postgpowanie wedtug niej. Stad rozum ten nie pozostaje w sferze teorii, w sferze
spekulacji 1 kontemplacji, lecz jest praktycznym, pomimo ze wychodzi od poznania
intuicyjnego 1 przechodzi przez rozum spekulatywny 1 spekulujacy.

(36) Q. 49, 6, ad 3. Opatrznos¢, tac. ,,providentia”, przewidywanie, patrzenie w
przyszto$¢, przezornos¢, planowanie, zaopatrywanie lub opatrzno$¢ w stosunku do
tego, co moze by¢ potrzebne w toku dziatania. Dalekowzroczno$¢ wydaje si¢ by¢
spotegowanym przewidywaniem. Zadaniem roztropnosci jest znajdywac srodki
stosowne do osiagnigcia celu 1 uzy¢ ich do celu jak nalezy. To, co jest potrzebne dla
osiagnigcia celu, moze by¢ czyms$ w sobie koniecznym; to oczywiscie od cztowieka
nie zalezy, gdyz nadane jest przez Opatrzno$¢ Boska; od czlowieka zaleza tylko
dziatania niekonieczne, ktére moze on dokonywac¢ dla osiagnigcia celu. Do
roztropnos$ci naleza zatem tylko zdarzenia przyszte, o ile czlowiek jest w moznos$ci

skierowac je 1 uzy¢ ich ku osiagnigciu celu zycia ludzkiego. Do opatrzno$ci naleza
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dwie funkcje: przewidywanie tego co przyszie (przezornos$¢) i stosowne pokierowanie
tym, co si¢ dzieje w terazniejszoSci.

Opatrzno$¢ zajmuje czolowe miejsce miedzy integralnymi czgsciami
roztropnosci, do tego stopnia, ze niekiedy cata cnota roztropnosci nabiera aspektu
opatrznosci: patrzenie w przysztos¢, przewidywanie, planowanie 1 stosowne
kierowanie terazniejszosci. Wyraza to przystowiowe ,,cokolwiek czynisz, czyn
roztropnie 1 patrz konca”. Opatrzno$¢ zawiera w sobie poprawno$¢ inwencyjna, osadu
1 nakazywania.

(37) Q. 49, 7, ad 3. Oglednos¢ - circumspectio polega na ocenie okolicznosci.
Opatrzno$¢ bierze $rodki ich wewnetrznej 1 absolutnej przydatnosci docelowej,
oglednos¢ ocenia ich przydatnos¢ w swietle wszystkich okolicznosci. Gtownym
bowiem dzietem roztropnosci jest nalezyte uzycie srodkow do celu. Uzycie to jest
nalezyte wtedy, gdy cel jest dobry i to, co jest uzyte do jego osiagnigcia, jest dobre.
Poszczegolne dziatania docelowe, brane w nich samych, moga by¢ dobre, wszakze
pewne okolicznos$ci im towarzyszace moga je uczyni¢ zty-mi Tak np. okazanie komus
przez akty zewngtrzne swej mitosci moze, samo w sobie, by¢ odpowiednim Srodkiem
do wzbudzenia w nim wzajemnosci; jesli jednak wzbudzi to w nim pyche lub obawe
przed pochlebstwem, okaze si¢ niestosowne i celu nie osiagnie. Dlatego tez przy
uzyciu czegos jaka srodka nalezy uwzgledni¢ okolicznosci, mogace unicestwic
skutecznosé¢ uzytego Srodka; potrzebna tu jest przytomno$é umystu i bystrosé
obserwacji.

(38) Q. 49. ad 3. Ostroznos¢ - cautio. By osiagna¢ cel stosownymi srodkami, a
wigc dzialaniami, ktorych liczba 1 r6znorodnosc¢ jest nieobliczalna i1 do prze -widzenia
trudna, trzeba mie¢ na uwadze mozliwos¢ wcisnigcia si¢ fatszu w prawde a zta w
dobro, przez co dobry poczatek konczy si¢ zle na skutek nie zauwazonego wcisnigcia
si¢ domieszki zta, majacego posta¢ dobra. Stad do osiagnigcia roztropnosci konieczna
jest ostrozno$¢, usprawniajaca nas do bystrego widzenia dobra, tak ze wkradajace si¢
zto tatwo jest odrézni¢ 1 uniknaé go, lub zastapi¢ dobrem. Ostrozno$¢ ma za przedmiot
walke ze ztem zewngtrznym i takimiz przeszkodami; w sprawach zta wewngtrznego
odgrywa rolg opatrznos¢.

(38A) Q. 50. Patrz Wyzej, zagadnienie 47, artykut 10-12.
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Roztropno$¢ obejmuje cata dziedzing zycia moralnego, dziedzing czynu
dobrowolnego, bo wszystkie te czyny winny by¢ kierowane roztropnoscia. T¢
dziedzing mozna podzieli¢ na pewne dziaty, zaleznie od celow wymagajacych
osobnego usprawnienia w wynajdywaniu 1 stosowaniu §rodkéw odpowiednich a
odrebnych ; cele te sa podstawa do podziatu roztropnosci na gatunki.

Oczywiscie, pierwsze 1 podstawowe miejsce zajmuje zawsze roztropnos¢ osobista,
ktora usprawnia cztowieka do wlasciwego rzadzenia soba samym, bo kto nie umie 1
nie potrafi rzadzi¢ soba, nie bedzie, nie moze 1 nie powinien rzadzi¢ innymi ludzmi.
Funkcja roztropnosci polega na kierowaniu i rzadzeniu; wszgdzie, gdzie zachodzi
jakas specjalna posta¢ rzadzenia i nakazywania, zachodzi réwniez specjalna postac,
gatunek, roztropnosci, a zatem potrzeba, jej wyrabiania. Mozna by glowi¢ si¢ nad
wynajdywaniem roznorodnych postaci rzadzenia i znalez¢ ich mndstwo, ale wszystkie
one dadza si¢ sprowadzi¢ do dwu rzadzenie soba, rzadzenie innymi ludzmi. T¢ druga
posta¢ dzieli $w. Tomasz na trzy postacie: rzadzenie pan-stwem, rodzing 1 wojskiem.
A jednak mamy nie trzy, lecz cztery postacie roztropnos$ci spotecznej, bo czwarta
usprawnia do nalezytego ulegania kierownictwu, co szczegdlnie jest wazne w
spoteczenstwie panstwowym, cho¢ 1 w spotecznosci rodzinnej i wojskowe;]
umiejetnos¢ postuszenstwa czy ulegania jest wazna do skutecznos$ci rzadzenia.

(39) Q. 50, 1. Roztropnos$¢ rzadcza, ,,regnativa” czy ,regitiva”, $cisle
krélewska, oznacz wiasciwie praworzadnos¢, krolewskosé. Jest rzecza jasna, ze u
kogos, kto ma rzadzi¢ nie tylko soba, ale takze spoteczenstwem pelnym, tj. panstwem,
zachodzi specjalna 1 pelna postac i specjalny i petny sposob i tres¢ rzadzenia; tym
bowiem pelniejszym i1 doskonalszym. jest rzadzenie, im jest powszechniejsze przez
rozciaganie si¢ na wigkszy zakres rzeczy rzadzonych i im wigkszego celu dotyczy.
Dlatego kto zna rzadzi¢ panstwem, musi mie¢ roztropno$c¢ o tresci jak najbardziej
specjalnej, petnej 1 doskonatej. Dlatego roztropno$¢ rzadcza jest osobna postacia
roztropnosci.

Oczywiscie, rzadca musi mie¢ wiele innych cno6t specjalnych, np. jako stroz
sprawiedliwo$ci musi mie¢ wybitna cnote sprawiedliwo$ci. Wszakze we wszystkim
musi kierowac sig roztropnoscia. Obie te cnoty: roztropnos¢ 1 sprawiedliwos¢, dzigki

ktérym rzadca spetnia swoj urzad troski o dobro powszechne spoteczenstwa, sa
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cnotami najbardziej wlasciwymi krélom (w pojgciu, oczywiscie, chrzescijanskim);
wszakze wszystkie cnoty sa podlegte roztropnosci jako cnocie kierowniczej. Tak cnota
sprawiedliwosci jest cnota wykonawcza i dlatego podlega cnocie roztropnosci, jako
rzadzacej. Sposrod szesciu postaci rzaddéw, a wigc arystokracji (rzady kilku
najlepszych ludzi, §w. Tomasz nie ma na mysli klasy opartej o pochodzenie rodowe),
timokracji (rzady bogaczy), tyranii (rzad jednostki lub grupy dla swego pozytku, z
krzywda dla ogoétu), oligarchii (rzady matej grupy) 1 demokracji rzad krolewski jest
najlepsza postacia rzadu. Stad roztropno$¢ rzadcza bierze swa nazwe od krola, cho¢
moze 1 winna by¢ w kazdym rzadzacym, a wigc prezydenckie, premierze, etc.
Oczywiscie, roztropno$¢ rzadcza we wlasciwym jej pojeciu moze by¢ tylko w rzadzie
prawym, bo rzad nieprawy jest sprzeczny z cnota, i wobec tego nie posiada on
roztropnosci, o jaka chodzi. Roztropno$¢ wlasciwa krélom moze by¢ 1 w ludziach nie
spetniajacych witadzy naczelnej w panstwie, o tyle mianowicie, ze maja w sobie cos
krélewskiego w sposobie wydawania polecen 1 zarzadzania, a wigc swoisty wspaniaty
styl; nie jest w nich jednakze w znaczeniu pelnym, chyba ze spetniaja jaka$ funkcje z
ramienia krola. Roztropnos$¢ w rzadzeniu zwie si¢ ,,prawodawcza”, poniewaz
rzadzenie to nic innego jak dawanie zarzadzen, ktére wiaza jako praw.

(40) Q. 50, 2. ,,Polityka”, tj. dotyczaca spraw publicznych; to, co si¢ popularnie
nazywa polityka, jest raczej politykierstwem. Dzietko §w. Tomasza z Akwinu o
rzadzie (,,De regimine principum”), w ktorym autor najpetniej wylozyl swa teorig
rzadu, jest przettumaczone na niemal wszystkie jgzyki swiata, niekiedy kilkakrotnie.

I Ksigga takze w jezyku polskim (,,Przeglad Tomistyczny”, nr 1-2 ).

Jak wyzej wspomniano, chodzi tu o roztropnos$¢ podwtadnych, podlegtych, o
uspolecznienie, roztropno$¢ obywatelska cztonkdéw spoteczenstwa. Dzigki niej z jedne;j
strony czlowiek pozbywa si¢ a- lub anty-spotecznych nastawien, a z drugiej zachowuje
swa osobowos¢ ludzka.

Kazda, zorganizowana spoteczno$¢ ma witadze 1 podwladnych; pierwsza jest
motorem drugich. Jednakze ludzie w inny sposob rzadza 1 sa rzadzeni niz zwierze¢ta i
rzeczy martw, gdzie nie ma samodzielno$ci, lecz bierne i bezwolne uleganie
czynnikowi dajacemu rozruch; nie ma, tu wladztwa swych dziatan i odpowiedzialnos$ci

za nie, na skutek czego prawos¢ dziatan nie zalezy od nich lecz od dajacego im
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rozruch motoru. Inaczej odbieraja, droga polecen czy nakazéw, rozruch pochodzacy
od swej wladzy czy przetozonego, ludzie. Nie sa oni bezwtadnymi §lepymi
narzedziami, lecz, wykonujac polecenie czy prawo, dziataja jako czynniki wolne, a
wigc samodzielne; sa dzigki rozumowi 1 wolnej woli, panami swych czynéw,
stanowia o sobie 1 dziataja oni, a nie nakazujacy. Aby zatem podlegali przetlozonym w
sposob nalezyty 1 poprawny (czy prawy), musza do tego mi¢¢ specjalne usprawnienie,
a tym jest specjalna posta¢ roztropnosci, zwana polityczna czy obywatelska. Dziki niej
nie jest cztowiek automatem W r¢ku wladzy, a jego podlegtosé 1 postuszenstwo sa
ludzkie, moralne 1 odpowiedzialne, wiadome. Czlowiek sam rozumie, ze dziala w
imie¢ dobra wyzszego w imi¢ tego dobra ulega przymusowi pochodzacemu od wiadzy.
Patrz o tym Encyklika Jana XXIII ,,Pok6j na ziemi”.

Uwaga: Panstwo wtedy bgdzie panstwem ludzkim, gdy wsrod obywateli
zaistnieje wyrobienie panstwowo-obywatelskie, dzigki ktoremu podwtadni z wiasnego
zrozumienia 1 z wlasnej woli poddadza si¢ wladzy dla dobra calosci, a wigc 1 swojego,
ale w ramach prawa moralnego. Na wyrobienie tej cnoty wsrod Polakow decydujaco
wplyneto stanowisko $w. Stanistawa, Biskupa krakowskiego, wobec
absolutystycznych metod i postgpkow krola.

W komentarzu do Sentencji Piotra Lombarda (III, dist. 33; q. 3 a. 1 sol. iv) $w.
Tomasz okresla roztropnos¢ polityczng jako usprawnienie zar6wno teoretyczne jak
praktyczne, wlasciwe tym, ktorzy kieruja sprawami panstwa. I dalej zauwaza, ze w
kazdej spotecznosci jest podwojny porzadek. Pierwszy, to porzadek ustosunkowania
si¢ calej spotecznosci do dobra wspolnego catej spotecznosci; drugi, to porzadek
ustosunkowania si¢ grup spotecznych do siebie ze wzgledu na cele whasciwe kazdej
grupie (mozemy doda¢, ze chodzi tu o harmonijne wspoétdziatanie 1 wzajemne
ustosunkowanie grup spotecznych). Stosownie do tego roztropnos¢ polityczna ma
dwie strony: jedna, wtasciwa rzadcy panstwa, ktorego funkcja polega na trosce o
wspolne dobro calego spoteczenstwa, i ta zwie si¢ rzadcza lub prawodawcza; oraz
druga, wtasciwa kazdemu cztonkowi panstwa, dajaca nalezyte ustosunkowanie celow
wlasnych do celow wspolnych. Roztropno§¢ wydawania praw i polecen ma charakter
architektoniczny, bo cele blizsze poszczegolnych rzemiost sa w architekturze

podporzadkowane wspdlnemu celowi catej budowy zgodnie z planem architektury.
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Szerzej ten problem jest oméwiony w pracy o. J. Woronieckiego ,,Umiej¢tnos¢
rzadzenia i rozkazywania” (poznan, Albertinum, 1947; takze w ,,Mysli Rekolekcyjnej”
(kwiecien 1938), oraz w skrocie pt. ,,Przetozenstwo” w: ,,Nauka Chrystusowa” V 6
(Italia).

(41) Q. 50, 3. Lac. ,,oeconomica” franc. ,,prudence familiale”, po polsku
odpowiada to gospodarstwu rodziny, w co Wchodzi tez wychowanie, stad mozna ja
nazwac rodzinnoscia. Gospodarstwem panstwowym zajmuje si¢ ekonomia polityczna.
Roztropno$¢ ta ma za swoj specjalny przedmiot zarzad domu, rodziny. Dom oznacza
rodzing ze wszystkimi sprawami z nig 1 jej prowadzeniem zwiazanymi. Dom. zajmuj e
posrednie miejsce migdzy jednostka a panstwem, gdyz jak jednostka jest czgscia
spotecznosci domowej, tak dom-rodzina jest cze¢$cia panstwa. Dlatego do
sprawowania rzadow domowych potrzebna jest osobna posta¢ roztropnosci, ktora
trzeba osobno nabywa¢. Nazwa ,,ekonomika” wskazuje, ze tu chodzi o majatek,
bogactwo, jako bezposredni przedmiot tego typu roztropnosci. Jednakze majatek
pojety jest nie jako cel sam dla siebie, lecz jako $rodek do dobrobytu rodziny we
wszystkich dziedzinach zycia: ,,totum bene vivere”. Bogactwo, jako jedyny cel zycia 1
przedmiot ekonomii, jest wypaczeniem i odwrdoceniem porzadku. Grzesznicy moga
doj$¢ do powodzenia w administrowaniu majatkiem, ale nigdy w administrowaniu
catos$cia zyciu rodzinnego, do czego potrzebne jest wielkie bogactwo cndt. Wiadza
ojcowska w rodzinie ma podobienstwo do wladzy krolewskiej, cho¢ nie posiada tej
pelni; dlatego roztropnos¢ ojcowska podobna jest do roztropnosci wiasciwej krolom.

(42) Q. 50, 4, ad 3. Lac. ,,militaris” nie oznacza, zolierskosci, jest wtasciwa
dowddcom wyzszym. O. J. Woronecki (str. 43-44) tak nisze o roztropnosci wojskowe;j
»~Dwa momenty wysuwaja si¢ na pierwszy plan. Oto najpierw znajduje ona swe
zastosowanie w obronie najwigkszych dobr doczesnych cztowieka i wymaga
niezwyktej przytomnosci umystu, szczegolnie, gdy idzie o dzialania wojenne, w
czasie ktorych posunigci, strony przeciwnej sa bardzo trudne da przewidzenia i w
ktorych sytuacja walczacych wciaz ulega zmianie. Latwo sobie wyobrazi¢, w jakim
stopniu wodz winien by¢ obdarzony zdolnos$ci szybkiego decydowania sig, oglednosci,

zapobiegliwos$cia 1 przytomnos$cia umystu, a przedtem jeszcze, jak starannie winien
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przygotowac swoj wiasny plan operacyjny, ile mu potrzeba wlasnego doswiadczenia,
w jakim stopniu winien umie¢ korzysta¢ i z cudzego.”

,Drugi wzglad, nie mniej wazny, to wielka odpowiedzialno$¢, ktora ciazy na
dowddcach w czasie dziatan Wojennych, skoro ich rozkazy wymagaja od zolnierzy i
narazania si¢ na $mier¢ 1 szerzenia jej. Nieroztropnie wydane rozkazy moga
spowodowac rozlew krwi, zupetnie niewspdtmierny z cigzkimi koniecznos$ciami
wojennymi, za co ci, ktorzy je wydali, poniosa cigzka odpowiedzialnos¢ przed
Bogiem, przed spoteczenstwem i przed wtasnym sumieniem. To nam ttumaczy,
dlaczego w zawodzie wojskowym roztropno$¢ winna by¢ tak nade wszystko ceniona,
bo od niej zalezy 1 zwycigstwo 1 umiar w szerzeniu cierpienia, ktorego si¢ od wojny
nie da oddzieli¢”.

Doda¢ nam trzeba wglad trzeci, mianowicie roztropnos$¢ tych, ktorzy decyduja
si¢ na wojne lub na jaka$ wielka operacj¢ wojenna w danej wojnie, ktora nalezy nie
do wojskowych, lecz do czynnika politycznego, zwtaszcza przy obecnych
konstytucjach panstwowych. Zwréci tez trzeba uwage na istotng ceche roztropnosci, a
wigc rozkazywanie czy tez stanowczo$¢, ktora w dowddcach wojskowych winna by¢
szczegolnie mocno rozwinigta; cecha ta bowiem, oprocz innych zalet, budzi zaufanie,
a wigc wzmaga karnos$¢, czyli to co okreslilismy mianem docilitas, a co w wojsku
przybiera posta¢ dyscypliny 1 karnosci.

W komentarzu do Sentencji Piotra Lombarda (w miejscu cytowanym w
objasnieniu 40), §w. Tomasz nazywa roztropnos¢ wojskowa ,,sprawnoscia teoretyczna
1 praktyczna tych, ktorzy zajmuja si¢ wojskiem”, a wigc obrong a zatem dotyczy to
rowniez sit policyjnych broniacych spoleczenstwa przed wrogiem wewnetrznym.
Dzieli ja na roztropno$¢ przywodcza, wiasciwa dla dowddcdw, oraz zwykla, wlasciwa
dla zohierzy jako takich.

Sw. Tomasz nie rozwaza roztropnosci specjalnej dla poszczegédlnych zawodow,
cho¢ o nich wspomina. Wiemy, ze kazdy zawod ma swoje podstawowe zasady i
praktyczne reguly postgpowania. Zdobywa si¢ je z obserwacji zawodowej, jako tez
droga nauki, zdobytej do§wiadczeniem i przekazywanej tradycja z pokolenia na
pokolenie. Kazdy uczciwy pracownik ma obowiazek z tym si¢ zapoznacé i to sobie

przyswoic¢, oraz wzbogacac i uzupetnia¢ wtasna praca umystu. Posiadajac roztropno$¢
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wiasciwa kazdemu cztowiekowi, kazdy powinien rozwija¢ w sobie roztropnos$¢ swego
zawodu, bedaca uzupelieniem roztropnosci czysto ludzkiej. Organizacje zawodowe
maja za swe pierwsze zadanie wtasnie kultywowanie 1 rozwoj tej roztropnosci. Nalezy
tu roztropno$¢ duszpasterska kaptanow, roztropnos$¢ wtasciwa prawnikom,
nauczycielom-wychowawcom, uczonym, kupcom, rzemieslnikom, no i1 oczywisci
pisarzom, artystom, w ogole wszystkim, w kazdym poszczegolnym zawodzie. Warto$¢
catego spoleczenstwa zalezy od rozwoju roztropnosci poszczegdlnych grup
spotecznych i1 zawodowych.

(43) Q. 51, 1. Trzy czynnos$ci poprzedzajace dziatanie: narada, osad, nakaz.
Narada, tac. ,,consilium”, niekiedy ttumacze przez ,,namyst naradczy”. Musi temu
towarzyszy¢ zastanowienie si¢, skupienie umystu, wejscie w siebie, opanowanie
wzburzen uczuciowych, stronniczosci, uprzedzen. Narada dokonuje si¢ wewnatrz
cztowieka, a jej owocem jest znalezienie rady, tj. drog wyjscia lub dojscia., Srodkow.
Do dokonania tej czynno$ci poprawnie usprawnia umyst zaradno$¢. W tej czynnosci
umyst inwencyjny wspotdziata z imaginacja twdrcza, ktéra musi by¢ podobna ale
zdyscyplinowana.

Czlowiek moze by¢ zaradnym w szukaniu i znajdywaniu celow ztych lub ztych
srodkéw do dobrego celu, albo w wyciaganiu z falszywych zatozen prawdziwych
wnioskow, 1zb z prawdziwych zatozen wnioskoéw fatszywych. Otoz tu chodzi nie o
zaradczo$¢ jakakolwiek, lecz o dobra zaradczo$¢. Cztowiek nie ma pewnosci co do
godziwosci dziatan; zwykla intuicyjna swiadomos$¢ nie wystarcza, nalezy mie¢
wyrobiony umyst, by praca badawcza wyzby¢ si¢ niepokojacej niepewnosci i ustali¢
ponad wszelka watpliwos$¢ prawos¢ danego uczynku.

(44) Ad 3. Patrz o tym zagadnienie 47, 13. Grzech jest wynikiem zle dokonane;j
czynno$ci naradczej, ktora uwadliwia namigtnos¢; cztowiek znaj daj e $rodki
zaspokajajace zadzg¢ przyjemnosci, uzycia lub wygody, a cofa si¢ przed powinnoscia.
Z czynnosci naradcza taczy si¢ czgsto walka migdzy glosem obowiazku i glosem
zaspokojenia zadzy.

(45). 51. 2. W tym zdaniu dwa razy uzyto stowa ,,mito$¢”. W pierwszym
wypadku na oznaczenie pociagu mitosnego: ,,amor”, w drugim na, oznaczenie

wyzszego rzedu mitosci: ,,charitas”. Pociag znika, gdy dobro zostaje osiagnigte, a
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pozostaje mito$¢ dobra zazywanego, potaczona z radoscia. Wszystko to sprawia
mito$¢ jako wyrobiona cnota. Zaradnos¢ jest cnota osobna a wige trzeba ja osobno
wyrabia¢. W okresie formacyjnym mtodziezy jest rzecza konieczna, by byt ktos, kto
na to zwraca uwageg i w tym pomaga. Rodzice 1 wychowawcy winni by¢ tego
swiadomi 1 winni to umie¢ czynic.

(46) Q. 51, 3. Rozsadek, rozwaga, poprawnos¢ sadu w dziedzinie dziatan.
Ludzie sprawni w znajdywaniu srodkow, ptodni w dobre rady, musza zdoby¢ dalsza
cnote, uprawniajaca ich czynno$¢ rozmystu nad znalezionymi. $rodkami a to celem
znalezienia ich dorzecznosci 1 godziwosci. Tq cnota jest wlasnie synezis, rozsadek 1
rozwaga. Cztowiek posiadajacy te cnotg zwie si¢ po tacinie ,,homo boni sensus”,
cztowiek rozsadny, dorzeczny, trzezwy, ,,majacy nosa”, ,,Z nosem’.

Sprawnos¢ znajdywania, droga namystu, dobrych §rodkéw i sprawnos¢ osadu
ich dorzeczno$ci nie sa powodowane ta sama przyczyn. Sa bowiem ludzie gtodni w
dobre rady, ale pozbawieni mozno$ci wytworzenia sobie zdania o ich rzeczywistej
celowosci. Ich zywa wyobraznia nasuwa im wiele materiatu, lecz brak im inteligenci,
zdrowego rozumu, do pojecia wielu okolicznosci decydujacych o sensie w stosowaniu
srodkow w praktyce. By to zdoby¢, trzeba mie¢ naturalny zdrowy rozsadek, ,,chtopski
rozum’’; z niego pochodzi wyrobiona cnota ,,sensu”, synezis, rozsadku. Osad polega na
tym, ze umysl, sita poznawcza widzi dana rzecz taka jaka ona jest w rzeczywistosci,
co znowu zalezy od prawego ulozenia sity poznawczej, bez czego cztowiek bedzie
otoczony urojeniami. Jest z tym podobnie jak ze zwierciadtem, w ktorym odbijaja, si¢
ksztatty ciata ludzkiego doktadnie, jesli jest, rowne; gdy za$ zwierciadlo jest Zle
ustawione, krzywe, ukazujace si¢ w nim podobizny wychodza znieksztatcone,
niezgodne z rzeczywistym wygladem przedmiotu. To, Ze sita poznawcza jest
nastawiona wlasciwie na widzenie rzeczy takimi, jakimi one sa, pochodzi podstawowo
z natury, za$ dokonawczo z wyrobienia przez ¢wiczenie lub z daru taski Boskie;j.
Wilasciwe nastawienie wladzy poznawczej zalezy od jej wolnos$ci od poje¢ falszywych
1od jej zaopatrzenia w zdrowe 1 prawe pojgcia. Te¢ wiasnie role spetnia synezis,
zaopatrujaca wrodzony rozsadek w zdrowe pojecia. Jednakze prawo$¢ nastawien
wladzy poznawczej, ktorej prawos¢ z kolei umozliwia wyrobienie w sobie prawego

sadu, zdania, o przedmiotach dazen, zalezy od uporzadkowani, (prawosci) sit
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dazeniowych. Wynikiem prawych dazen, a prawos¢ t¢ daja sitom dazeniowym
(apetytywnym) cnoty obyczajowe, jest prawy osad celow, synezis za$§ daje prawos¢
sadu o srodkach do celi.

Ludzie Zli, ogolnie méwiac, nie sa pozbawieni prawosci sadu; gdy jednak
chodzi o dziatania konkretne, sad ich jest zawsze popsuty (jest, ale Zle dziata), bo albo
kieruja si¢ falszywa zasada osadu, maj g zte przestanki, albo dziatanie ich rozumu jest
za¢mione zadza, ktora wywiera nacisk na cztowieka, by czynit to, do czego one go
pchaja 1czego pozadaja, a nie to, co wskazuje rozum i sumienie.

Jest faktem, Ze to, co zostato dobrze osadzone 1 rozwazone pod wzgledem
dorzecznosci i sensu, moze nieraz nie by¢ zastosowane, albo by¢ zastosowane
niedbale lub nieporzadnie. Dlatego tez, by cztowiek byt dobry i do rady 1 do krytyki 1
do czynu, musi mie¢ cnotg ostateczna 1 naczelna, ktora dobrze nakazuje 1 wykonuje,
czyni; 1ta jest sama roztropno$¢. Rozum 1 wola dziataj a tu razem, uzupetniajac si¢
wzajemnie.

Tak zatem czynno$¢, namystu nad znalezieniem srodkéw jest usprawniona
przez cnot¢ zaradnosci; czynnos¢ rozmyslania (rozmyst) nad znalezionymi $rodkami
ze wzgledu na ich docelowa przydatnos$¢ jest usprawniona przez cnot¢ rozwagi
(wazenie srodkow, porownywanie ich ze soba, zawsze majac na uwadze cel); za$
rozmy$lanie nad $rodkami ze wzgledu na regut¢ moralng 1 okolicznosci dokonuje si¢
sprawnie dzigki cnocie rozsadku. Ta ostatnia decyduje o wyborze $rodka (ale wyboru
dokonuje wola). Rozsadnym jest cztowiek umiejacy w kazdej sytuacji zatrzymac si¢
na najodpowiedniejszym sposobie postgpowania,

(47) Q. 51, 3. ,,Zmyst wspolny, sensus communis”. Sw. Tomasz przyjmuje 4
zmysly wewnetrzne: wspolny, wyobraznia, wtadza osadu (oceny), pamig¢; kazdy ten
zmyst spelnia osobne zadanie w caloksztatcie zmystowego poznania. Zmyst zwany
,Wspolnym” spetnia czynnos$¢ podstawowa. Jest jakby centrala dla wszelkich doznan
zmystowych, otrzymanych od zmystow zewngtrznych. Zmyst wspolny te doznania
poznaje, rejestruje, wiaze ze soba, porzadkuje i tworzy wyobrazenia. Temat ten bedzie

szeroko omawiany w 6 tomie Sumy polskiego wy-dania (I 78, 4).
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Przy sposobnosci czytania o rozsadku nalezy zapyta¢ rozsadek jest konieczny,
ale ile si¢ o tym wie i doklada staran, by to wiedzie¢ i wyrabia¢ w sobie i w mtodym
pokoleniu?

(48) Q. 51, 4. Nalezy doda¢, ze chodzi o wroga panstwa, w wypadku, gdyby
tego uzyt wrog przeciw ojczyznie. Ale to samo moze zajs¢ w wypadku wroga
osobistego, gdyby chodzito np. o zdeponowany u nas rewolwer lub inna bron, ktorej
kto$§ moze uzy¢ przeciw nam. Kazdy wypadek nalezy osadza¢ inaczej. Gnome, franc.
,perspicacité de 1‘esprit”, przytomnos$¢ umyshu jest czyms$ innym niz gnome.

(49) Ad 3. Te trzy cnoty moga dotyczy¢ cztowieka osobiscie lub tez w
sprawach rzadzenia panstwem, wojny, wyrokowana sadowego itd. Sa ludzie specjalnie
utalentowani, ktérzy w wypadkach powiktanych potrafi dostrzec przez innych nie
dostrzegana zasadg postgpowania.

Z tego, co wyzej powiedziano, jasno wynika, ze §w. Tomasz nie przydziela zadnej
cnoty pomocniczej ostatniej 1 naczelnej czynnosci dokonywanej przez roztropnosc,
czynno$ci nakazu czy zarzadzenia. Wydaje sig jednak, ze polskie mys$lenie etyczne, a
moze rozumienie pojgcia roztropnosci, domaga sig takiej cnoty uzupeltniajacej, a zdaje
si¢ nig by¢ stanowczo$¢, czy statecznosc.

Etymologicznie rzeczownik stanowczo$¢ zda si¢ pochodzi¢ od czynno$ci stanowienia,
postawienia, ustalenia. Powiedzenie ,,stanowi¢ prawo” oznacza nie tylko akt wiadzy
prawodawczej panstwowej, ale tez kazde nadanie reguty dotyczacej postgpowania, a
wigc 1 samego postgpowania, droga, nakazu (sobie lab drugim), zakazu lub
pozwolenia. Stanowienie dotyczy samego czynu, a postanowienie jest aktem
uprzednim, poprzedzonym, oczywiscie, aktami namystu 1 rozsadku. Niewatpliwie,
stanowczo$¢ musi towarzyszy¢ wszystkim uprzednim czynno$ciom w dziataniu
roztropnosci, ale szczegdlnie wyraznie musi ona wystgpowac w czynnosciach decyzji,
postanowienia, nakazu 1 w samym wykonaniu.

Pytanie jest, czy stanowczo$¢ jest rzecza woli czy rozumu? Wedlug
popularnego rozumienia polskiego jest ona rzecza raczej woli niz rozumu. W rzeczy
samej jednakze jest ona raczej rzecza rozumu. W woli jest motorycznie i wykonawczo,
ale w rozumie jest pod wzgledem nakazu (czlowiek nakazuje sobie stanowczos¢ czy

stanowcze postgpowanie), oraz kierowniczo, poniewaz rozum daje racje uzasadniajace
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1 podtrzymujace stanowczos. Bez tych racji stanowczo$¢ przeradza si¢ w updr woli, a
wigc staje si¢ wada, a nie zaleta charakteru. Rzecz oczywista, stanowczo$¢ w
wykonywaniu postanowienia winna by¢ rozwazna i rozsadna, ale sama w sobie jest
ona w calej pelni praktyczna czynno$cia rozumu, wolna od przymieszki
teoretyzowania. Stanowczos¢ w dziataniu wydaje si¢ zatem by¢ tym, co §w. Tornasz
nazywa prudentia roztropno$¢. Stanowczos$¢ moze mie¢ wiele postaci odrgbnych,
zaleznie od typu nakazywania i1 stanowienia. Inng posta¢ ma ona w zarzadzaniu
przywodczym, a inng w samym wykonaniu. Stanowczo$¢ taczy si¢ z catym zespotem
cn6t moralnych 1 od nich zalezy; duza rolg spetnia tu cnota mgstwa, nieugigtosci,
wytrwalo$ci, nieustraszonos$ci. Z drugiej za$ strony siega ona intelektualnej cnoty
najwyzszego kalibru, to jest madrosci, 1 od niej zalezy. Bez madrosci stanowczos$¢
bedzie twarda nieustgpliwoscia, a bez mitosci nie wzbudzi entuzjazmu 1 nie pociagnie:
Patrz. nizej, zagadnienie 53, 5.

(50) Q. 52, 1. Oprocz wymienionych wyzej cnot pomocniczych, roztropnos¢
jest dopelniana darem Ducha $wigtego, darem rady. O radach patrz tom 22 polskiego
wydania Sumy (,,Megstwo”), str. 193-197, objasnienia 55-58.

(51) Tamze. Stwierdzenie godne dluzszego przemyslenia. Cztlowiek ma ciato i
duszg¢. Czynno$ci organiczne, trawienie, oddech, krazenie krwi, odruchy itd. dokonuja
si¢ bez pracy rozumu. Sa to czynnosci cztowieka, ale bez zmamienia ludzkiego.
Czynnosci prawdziwie ludzie zaczynaj g si¢ tam, gdzie cztowiek musi lub powinien
mysle¢, spyta¢ sam siebie: co 1 jak ma zrobi¢, jak postapi? Tu tez zaczyna si¢ wolnos¢
1 moralno$¢. Zwierzeta postepuja instynktownie; u cztlowieka instynkty czy popedy
odwotuje si¢ do rozumu. Cztowiek czyni lub nie czyni w zaleznos$ci od zgody lub
nakazu rozumu, ktory musi zadziata¢ poprawnie. Cztowiek bezradny stoi w miejscu,
nie podejmuje si¢ dziatania ani wewnatrz siebie ani na zewnatrz. Jesli sam nie moze
znalez¢ wyjScia, rady, jego zaradno$¢ wyrazi si¢ szukaniem rady u ludzi lub w
ksiazkach. Wigcej o tym w artykule nastepnym.

(52) Q. 52, 4. Z tego wniosek, ze dar rady jest nieodzownym warunkiem dla
prawdziwej 1 owocnej pracy spotecznej i politycznej. Bez tego dziatacze popadna w
ambicje 1 stana si¢ moze bardzo aktywni, ale ich aktywnos$¢ bedzie burzaca. Polityk

katolicki kieruje si¢ darem Ducha Swietego.
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(53) Q. 53, 1. Lac. ,,imprudens” Wujek thumaczy ,,ghupi”. Roztropnos¢
falszywa, majaca pozory roztropnosci, oraz roztropnos¢ kaleka, w ktorej czego$ bra-
zwlaszcza przez wychowawcow 1 dziataczy publicznych, gdyz na to nie zwracaja
uwagi. Kaleka roztropnos¢, czy tez roztropnos¢ niedorozwinigta, to kaleki 1
niedorozwinig¢ty charakter i czlowiek.

(54) Q. 53, 3. Pochopnos¢ (,,praecipitatio”) lub pochopnos¢, zdaje si¢ pochodzi¢
od sposobu, w jaki kamien spada w przepas¢, bez planu 1 namystu. Przystowie: ,,co
nagle, to po diable”.

(55) Q. 53, 4. ,,Inconsideratio”, nieuwaga, niebacznos$¢, bezmyslnos¢,
niemylenie, lekkomys$lnos$¢. brak wystarczajacego namystu przed dziataniem.

(56) Ad 3. Zatem kierowanie, rzadzenie, w praktyce jest czym o wiele
trudniejszym niz teoretyczna wiedza o rzadzeniu czy nakazywaniu.

(57) Q. 53, 5. Polskie przystowie ,,zgoda buduje, niezgoda rujnuje”. ,,Zazdros¢ 1
spory” niszcza najlepsze sprawy i unicestwiaja wysitki.

(58) Tamze. ,,Migkkiego czyli przewrazliwionego” tak ttumaczg tac. ,,ad
mollem sive delicatum”. Sa to Indzie zrazajacy si¢ w trudnosciach brakiem
przyjemnosci; potrzebna tu jest twardos¢, umiejetno$¢ odmodwienia sobie
przyjemnosci, obywania si¢ bez niej bez popadania w smutek na skutek jej braku.
Patrz ad 3.

(59) Q. 53, 6. Doswiadczenie wskazuje az nadto jak niestalymi sa kobieciarze -
typ mezczyzn, ktorzy tatwo poddaja si¢ zewowi przyjemnosci cho¢by z patrzenia sig.
Ma tu swoje zastosowanie straz oczu, umiej¢tno$s¢ odwracania oczu od przedmiotéw
migkczacych ducha. Trzeba zawczasu ,,spostrzec si¢”’, by si¢ opanowac i nie ulec
sobie.

(59A) Q. 54, 3, ad 3. Trzeba zwroci¢ uwage na facznos¢ niedbalstwa z
lenistwem. Niedbalstwo jest zrédtem narzekania i oskarzania: wszystkich oprécz
siebie.

(60) Q. 54, 3. ,,Przebieglos¢", lac. ,,astutia”; w Pi§mie §w. stowo to Wujek i
Dabrowski ttumacza raczej przez ,,chytro$¢". Symbolem chytrosci jest lis. Laczy si¢

tym tzw. ,,zimne wyrachowanie”.
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(61) Q. 54, 4, zarzut 2. ,,Podstepnos¢”, tac. ,,dolus™ ,,doloze”; Wujek thumaczy
,,zdradliwie”.

(62) Wujek: ,,zdrada, zdrady”.

(63) Q. 54, 5. ,,0szustwo”, tac. ,,fraus”.

(64) Wulgata: ,,Quare non magis fraudem patimini”. Wujek: ,,Czemu raczej
szkody nie znosicie”; podobnie Dabrowski.

(65) Wulgata: ,,fraudavit”, Wujek 1 Dabrowski: ,,ujat”, dodatem ,,oszukanczo”.

(66) Wulgata: ,,moliuntur fraudes contra animas suas”, Wujek: ,,czynia
zasadzke¢ przeciw duszom swoim”.

(67) Wulgata: ,,...utrum decipietur... fraudulentiis”; Wujek: ,,albo bedzie oszukan...

waszymi zdradami”.
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ALFABETYCZNY INDEKS RZECZY

(Pierwsza liczba oznacza strong, druga (w nawiasie) oznacza objasnienie).

Administracja cywilna, 40. arystokracja, 71 n. autokracja, 71 n.

Baczno$¢, 103 (patrz ‘uwaga’).

badanie poszukiwawcze, 87.

badanie rozumowe, 79.

badawcza czynnos¢, 81.

badawczo-naradza paca, 90.

btad artysty, 18. 33; - co do celu najgorszy, 20; - w rozumowaniu, 121.
bojazn (Igk), 36. 127; lekarstwo przeciw niedbalstwu, 112.

Boég - Jego dziatanie w duszy, 93 n.

Bog doradca, 105.

Boég kuszenie Go, 106. Bojazn Boza, 113.

Boég nakazuje roztropnos¢, 131 n.

bystro$¢, 52. 62; - w przewidywaniu, 103; - zmystow, 146; - umystu, 164, (33) .
bystros¢ obserwacji, 167, (37; - widzenia, 167 (38)

Chciwos¢ matka wszystkich wad, 129 n.

»chtopek-roztropek”, 155 (20).

chytros¢, 97. 120 n. 178 (60 ),

cnota - jej definicja, 26; cel cnot moralnych, 31; - dobrego cztowieka a dobrego
rzadcy, 39-40; - moralna a roztropnos¢, 43 n.

cnoty boskie, 141 (1) ; - ludzkie, 141 (1).

cnoty kardynalne a Dary Ducha Swigtego, 91 n.

,comics”, 160 (29) .

czas, a nabycie roztropnosci, 45. 46.
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cztowiek zwierzchnikiem wszystkich rzeczy, 125.
cztowiek wielkiego ducha dziata otwarcie, 131.
cztowiek dobry do rady, do krytyki i do czynu, rozsadny, 175 (46).

czujnos¢, 35.

Cwiczenie zmystow, 46; - a zdolno$ci wrodzone, 56.

Dalekowzrocznos$¢, 142 (5). 166 (36).

Dary Ducha Swigtego, 89; - a cnoty kardynalne, 91.

dbatos¢, 110-111. 113,

demokracja, 71 n; demokratyczny ustroj, 157 (22).
determinizm, 48.

diabet - metoda kuszenia, 117 n.

dialektyka, 51. 53. 87.

dobro materialne jako cel zycia, 117 n; - osobiste a spoteczne, 37 n. 72. 75.
dobro spoteczne a jego obrana. 78.

dobrotliwos¢, 96.

,dobry” zloczynca, 42.

docilitas, patrz ‘pouczalnos¢’.

doradca, 45. 92.

dorzecznos$cé, 174.

doswiadczenie w roztropnosci, 4.a. 46-50. 56. 60. 103. 160 (29).
dowodzenie wojskiem, 40. 53.

drogi proste, prawe, krete, 121. 123.

dwoisto$¢ ducha, 108. 109. dyscyplina. rozumu, 166 (35).

dziatanie czego dotyczy, 47.
Ekonomia osobista, spoteczna, polityczna, rodzinna, 39. 51. 171.

ekonomiczny egoizm, 155 (20).

eubulia, 50. 64. 63. 79 n. 87.
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Fizyka, 51. 53.

Gtod wiedzy, 163,

ghupota, 141 (1)

gniew, -litos¢, zrédtem niestatosci, 107. 109.

gnome, 46 n. 50. 51. 54. 145. (48); - stosunek do zaradnos$ci, 86 n.
gnusno$¢, 111 n. godziwosé, 174.

grupy spoteczne, 170.

grzech, sprzecznos$¢ z rozumem, 99. 158; - przyczyny, 100. 110. 120.
grzesznicy, ich sad, 174.

grzesznicy, czy maja roztropnosc, 42 n.

Hamulce, zdrowe 165.

Imaginacja tworcza, 173 (43).
instynkt oceny, 146 (11); - a dazno$¢ woli, 149.
inteligencja, 51-52. 162. 165-6.

Kazimierz W., 155 (20)

kierowanie, 41; - soba, 74 n; -wnik panstwa, 71.
kino, 160 (29).

kobieciarze, 178 (59).

kradziez, na czym polega, 102.

krélestwo, jako forma rzadu, 71 n; krol-ojciec, 76.

kupiec roztropny, 43. 119. 172.

Lekkomys$Inos¢, 97. 99, 101. 104. 112. 178 (55).

lenistwo, 35. 111 n:

Laska uswigcajaca a roztropnosc, 44 n.
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Madro$¢ a roztropnos¢, 21. 144-b.

madros¢ a wiedza, 86; - a, stanowczos¢.

madro$¢ ziemska, cielesna, diabelska, 118; - tego §wiata, 120 n.

madro$¢ owoc mitosci, 141 (1); - mrowki, 128.

mitosierdzie, 95 n.

mito$¢ a roztropnosé, 19. 82. 173 (45); - a lenistwo, 112 n. - a niedbalstwo, 114 n.
mito$¢ swego ciata, 116 n. - wykolejona, 117; bez mito$ci nie ma cnoty, 82,

mtodziez a roztropnos$¢, 44 n, 98 n. 121 n. mowa, znak do przekazywania mysli, 123.

Naczelnik, 53; - panstwa, 71; -ny dowddca wojska a roztropnos¢, 78.

nakaz wykonawczy, btad w nim, 83.

nakazywanie, 32-34. 35. 41 n. 49. 50-52. 54. 55. 61. 88. 153-4.

namyst (naradczy), 33-34. 35. 173 (43).

namyst (naradczy) a nakaz, 82; - a sztuka, 65. 67, 79; a osad, 84; - a rozsadek, 84.
narada - czynnos¢, 64. 173 (43-44); - taczy si¢ z watpliwosciami i niepokojem, 94; -
pospiech 1 przewleklo§¢ w niej, 102-3; - potrzebna w miej pomoc boska, 90.
naradczos$¢, 51. 83; - kiedy jest poprawna, 103.

narady maja przetozonych Aniotéw, 93.

naturalne dyspozycje, 48.

nauka, uczenie si¢, 47.

niedbalstwo, 101. 109-115; - zrédlem narzekania, 178 (59A).

niemowleta a roztropnosc¢, 46.

niemyslenie, 178 (55) .

nieoglednos¢, ,nicopatrznosé, nieostroznos¢, niepojetnosc, 101. niepewnosé, niepokoj,
34.36. 154. 164, 173 (43).

nieprzytomnos¢, 46.

nierozgarnigtos¢, 165.

nieroztropnos$¢, jej przyczyny i skutki, 96-108. 177 (53); jej 3 rodzaje, 98-99; - a
grzech pierworodny, 99; - rozciaga si¢ na Wszystkie .grzechy, 100; - jest wadliwos$cia
rozumu, 100; zawiera w sobie wiele grzechow, 101.

nierozwaga, 112.
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niespodziewane wypadki, 87.

niestatos¢, 101. 106 n. 112; - a wola, 108; - a niedbalstwo, 113.
niestatecznos¢ - niestatos$c, 108.

nieufnos¢, 36.

nieugigtosc, 177 (49).

nieuwaga, 101. 104 n; niebacznos$¢, 178 (55).

niewiedza, 101.

niezapobiegliwos¢, 101. niezaradnos$c, 44.

Obowiazek, 173 (44).

obrotnos¢, 35 154.

oci¢zatosc, 36. 154.

odgadywanie, 52. 54. 63.

ofiary Bobu, 115.

oglednosé, 50. 52-4, 67 n. 166 (37); - a opatrznos¢ - przewidywanie, 69.
okolicznosci, 67 n.

oligarchia jako forma rzadu, 71 n.

ominiecie, 113.

opatrznos¢, 50. 52. 54. 55. 65 n. 69 n. 166 (36); - ludzka, 66; - Boska, 66, 87 . 88. 94.
127. 166 (36).

oportunizm, 155 (20). orientacja wrodzona, 47.

osad, 54. 83. 84; - a dobry zmyst, przyczyny wadliwosci, 84; - przyczyny
poprawnosci, 85.

osadzanie, 51; - wedtug zasad-prawidet, 87-8.

ospatos¢, 111 n.

ostroznos$¢, 50. 52-4. 69 n. 167 (38).

oszczednos$c, 128.

oszustwo, 124 n; - w kupnie 1 sprzedazy, 134.

Owoce Ducha Swigtego, 95 n.

Pamig¢, 49-52. 55 n;. 103; - sposoby rozwoju, 56-7.
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patrzenie w przysztos¢, 166 (36).

pewniki, 54. 145,

pewnosc, 35. 36. 80. 146 (10). 150. 154-5. 173 (43); - siebie, 164 (34). 165.
pieknos¢, 49.

planowane, 166 (36).

pobozni a roztropnos¢, 45.

pochopnos¢, 98. 101. 102 n. 111. 112; - a nieuwaga, 104; - a niestatos¢, 107.
pogadanki - niszcza roztropnos$¢, 49.

podstepnos¢, 108, - corka cheiwosci, 108. 178 (61); - a przebiegltos¢, 122 n,
podwtadni, 40 n.

poglad, jasny, zdrowy, 60,

pojecia, zdrowe, prawe, fatlszywe, spaczone, 174.

pojetnosé, 30. 50. 52. 54. 57 n, - jako Dar Ducha Swigtego, 59; - a zmysty, 59. 160-2.
pokuta, 98 n. - a roztropnos¢, 99.

polecenie, 74.

polityka, 40. 51. 53. 73 n. 169.

polityczna roztropnos$¢, przetozonych i podwtadnych, 40 n. -czny egoizm, 155 (20),
politykierstwo, 169.

pomystowos¢, 164 (33-4).

poped namigtnosci, 107.

postuszenstwo, 55. 74.

poszanowanie dla nauki i uczacych, 163.

poszlaki, 54.

poszukiwanie badawcze, naradcze, 87 -8.

potwarz, 135.

pouczalnos¢, 50-52. 59 n. 62. 162 n. 164 (34). - wrodzona 1 nabyta, 61.
powinnos¢, 173 (44).

powolnos¢, 154.

powsciagliwos$¢, 108,

poznanie zmystowe a roztropnos$¢, 18, 22. 24. 175 (47).

pozadliwos¢, 49.
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prasumienie, 30. 148-152.

prawo, stanowienie do kogo nalezy, 71. 73. - wieczne, 91.

prostaczkowie a roztropnos$¢, 45.

przebaczenie krzywd, 95.

przebiegltos¢, 44. 97. 120 n. 178 (60).

przemyslnos¢, 44 n.

przenikliwos¢ rozsadku, 87. 164 (33).

przewidywanie, 51, 52. 65 n. 69 n, - przewidujaca opatrznosc¢, 65 n. 166 (36).
przezornos$¢, 46 n. 70. 117. 142 (5). 166 (36).

przytomnos¢ umystu, 167 (37) . 171 (42). - a gnome, 176 (48).

pycha, udaje wielkodusznos¢, 131.

Rada, 42. 82. 173 (43) - jej szukanie u madrych, 90. 177 (51), bezradnos¢ - dobra i
zta, 45. 80. - sobie i drugim, 90. - Dar Ducha Swigtego, 88 n. 177 (50), ktéry leczy z
pochopnosci, 102, jego wptyw na, polityczng dziatalnos¢, 177 (52); rada czlowiek
wprowadza si¢ w czyn, 89.

rodnos$c¢, 48. 54.

radzenie, 79; czynnos¢ -a, 80.

retoryka, 51. 53.

rodzina, 76,

rozeznanie dobra 1 zla, 46.

rozgarnigcie, 44.

rozkaz-nakaz, 74.

rozkosz a roztropnos¢, 49. 108. -e piciowe, 109. 130. - cielesne, 119.

rozmys$lanie a pamig¢¢, 57. - 1 rozmyst, 175 (46).

rozpusta plciowa, 108-110. 129. 130.

rozsadek, 46 n. 50. 51. 54. 83 n. 113 (46) - a pojgcia prawdziwe 1 fatszywe, 84, -a
uczucia, 84.

roztropnos¢ kaleka, niedorozwinigta, 177 (53) - artystow - duszpasterska, nauczycieli i
wychowawcow, 172. - ojcowska, 75. 171 (41). - osobista, 75 n. - pisarzy, 172. -
podwtladnych, 74. 169-170. - polityczna, 73. 169-170. - prawnicza, 172. - rodzinna, 75
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n. 170-1 (41). rzemies$lnikow, 172. - rzadcza-prawodawcza, 71. 73. 168-9. - uczonych,
172; - wojskowa, 77-8. 171 (42); - znaczenie i pochodzenie stowa, 141. 153. - a
madros$¢, 63. 144-5. - wlana, 158 (25).

rozum, 50-2, -nos¢, 54. 103, 165-6. - chtopski, 174. - wrodzony a roztropnos¢, 30. 31.
- jako sktadnik roztropnosci, 63 n. - a pojetnos¢, 64 n. a madros$¢ 1 wiedza, 63. - jego
kalectwo, 108,

rozumienie, 30.

rozumowanie, 58.

rozwaga, 173 (46).

ruchliwo$¢ umystu, 164 (33).

rzad, jego formy, 71 n. 168.

rzadca, 71 n. - a podwtadni, 74 n.

rzadczos¢, 51. 71 n. 73 n.

rzadzacy, 40 n.

rzadzenie, 41. 176. - sposoby, 169-170.

rzutko$¢ umystu, 164 (33-4),

Samokrytycyzm, 164 (34),

sad, - ma za cel pewnos¢, 83. - zajmuje posrednie miejsce m. rada a nakazem, 86 n. -
jego poprawnos$¢ 173 (46). - ludzi ztych, 174.

sensownos¢ czynow, 163. 174.

Skarga Piotr, 155 (20).

sktonnos$ci wrodzone a roztropnos¢, 32. 159.

skrytos¢, 121.

skrzetnos¢, 50. 62 n. 164 (33).

skupienie, 173 (43).

stuga, 40 n. smutek, 49. 113.

sobkostwo, 155 (20) spokdj, 36.

spoteczno$¢ panstwowa, 72, -rodzinna-domowa, 53. - szcz¢sliwa, 76.
spoteczny egoizm, 155 (20).

spostrzegawczos¢, 146. 160 (29). 164.
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sprawiedliwo$¢ a roztropnosé, 37. 72. - a rozum i wola, 130. - dotyczy powinnosci,
133. 134 n. - grzechy przeciw., 113. 124. - nie maze by¢ grzeszna, 117. 120. -dliwy
sad Boga, 125,

spryt zyciowy, 147 (12A).

stalo$¢ a mgstwo, 107. - a powsciagliwos¢ 1 wytrwatose, 108.

stanowczos¢, 176-7.

starannos¢, 110. 111.

,Stary a ghupi”, 159.

statecznos¢, 176.

stronniczo$¢, 173 (43).

sumienie, 151-2.

synderesis, patrz ,,prasumienie”. synesis, 46 n. 50. 54. 83 n.

sztuka, 18. 22.25-27. 29. 33. 76. 77. 143. - a zapomnienie, 49. - a rozum, 63-4, -

wojenna, 77. - architektoniczna i rekodzielnicza, 41. - a ideat moralny, 143. 157 (22).

Swiatopoglad zdrowy, 162.

Telewizja, 160 (29).

tgpota. umystowa, 84 . 164 (33).

trafnos¢, 52. 55. 62-3. 164 (33).

troskliwos$¢ (troska), 34. 51. 54. 62, 110. 111-113. 153-5. -przetozonego, 25 n. - o
rzeczy doczesne, 125, - o przysztos¢, 127 n.

tyrania, 71 n.

Ubostwo, 95 n. uczenie sig, 52. 54. uczynki mitosierne, 96. uczucia a roztropnos¢,
48. 49.

ufnosé, 105.

ulegtos¢ ludzi, zwierzat, rzeczy martwych, 74.

umiejetnos¢, 51. 54. 83. 121 - jako Dar Ducha Swigtego, 91.

umyst rozciaga si¢ na materig, 23, 145. - spekulatywny 1 praktyczny, 144. -
inwencyjny, 173 (43).
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uprzedzenie, 173 (43).
uspotecznienie, 155 (20). 156.
uwaga, 105-6.

uzycie, 51. 54.

Wady przeciwstawne roztropnosci, 96-131.

wejscie w siebie, 173 (43).

Wenera jest podstepna, 130. - jej taktyka, 131.

wiara a roztropnos¢, 42 n. 157-8.

wiedza, 30. 48. 51. - jej zapomnienie, 49. 105.

wiek zycia a roztropnos$¢, 46 n.

wojna, 53. - a rozwaga, pomyslnos¢ zalezy od rady, 77. - wojenna sprawnos¢, sztuka,
77. - wojenne sprawy, 77.

wojsko, 53. zawod -wy, 77 n. -cel, zadania -a, 78. dyscyplina -wa, 172, wrodzone
uzdolnienia wojskowe. 77, -we mestwo a w. roztropnos¢, 77 n. -wos¢, 51.

wola, jej sita bez roztropnosci, 142 (5) - a roztropnos¢, 20. 25. 33. 34. 49. - stosunek
do poznania, 142-3 (6). 149. wolno$¢ w. 1 porzadek dazen, 148. - a stanowczos¢, 176.
migkkos$¢ woli, 114. Co wyczerpuje energi¢ woli, 107.

wrodzone sktonnosci, 47. -dyspozycje, 48.

wybor a roztropnosé, 19. - a niedbalstwo, 112. 113.

wychowanie, 46. -wca, 160 (29).

wyczucie, 84. wykonawca, 41.

wynalazczos¢, 164 (34).

wyobraznia, 161-2.

wyrobienie obywatelskie-panstwowe, 170.

Zaniedbanie, 105.

zapobiegliwos$¢, 50 n. 52. 54. 61 n. 164 (33).

zapomnienie roztropnosci, 48 n,

zaradno$¢, 36. 48. 50 n. 54 . 63. 79 n. 173 (43) - w sprawach handlowych, wojennych,

81. - stosunek do gnome, 86 n. - nie maja jej grzesznicy, 80.
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zarozumiato$¢, 102.

zasada osadu, 174.

zasadzki, postuguja. si¢ nimi ludzie matego ducha, 131.
zastanawianie si¢, 41. 173 (43).

zaSlepienie umystu, 164 (34).

zazdro$¢ zrodlem niestatosci, 107. 109.

zdolno$¢ poznawcza, 85.

zdrada, 178 (62). 179 (67).

zimne wyrachowanie, 178 (60).

,»Zloty srodek™, 152-3.

zmyst, 51. 52. 162. - rzeczywistosci, 161. -y wewnetrzne, 146 (11). 175 (47).

zwierzgca roztropnos¢, 46 n. -ta a cztowiek, 159.
Zeglarz roztropny, 43.

zotierska sprawnos¢, 77.

zwawos¢, 154.
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