Lech Szyndler

WOLNOSC LUDZKA W PERSPEKTYWIE ,,MOWY SERCA”,

JAKO ZESPOLU POZNAWCZYCH I POZADAWCZYCH Starazying] i Sredniowiecznej
. Uniwersytetu Kardynata
DZIALAN CZLOWIEKA Stefana Wyszyiskiego

Zagadnienie wolnosci jest scisle zwigzane z problemem dziatan cztowieka. Oznacza to, ze tow
samym cztowieku, $cislej moéwigc w jego strukturze, nalezy wskaza¢ na te powody, ktére niejako
wyznaczajg wolnos$é. Jest to wiec postepowanie badawcze wtasciwe dla metafizyki, jako nauki
identyfikujacej byt poprzez wskazanie na jego pierwsze elementy strukturalne, nazywane
pryncypiami. Dopiero z perspektywy rozpoznanych pryncypidw bytu mozna poprawnie ukazywaé
szczegbtowe juz zagadnienia.

Nie mozna bowiem traktowaé wolnosci jako czegos samodzielnego, niezaleznego od bytu, lub
tez jakos z nim tozsamego. Zostatby wowczas popetniony bfad utozsamienia bytu z jakims$ jego
przejawem czy dziataniem. Interesuje nas jednak ujecie poprawne, to jest zgodne z samg dostepng
naszemu poznaniu i badaniu rzeczywistoscig, a nie jakies przypadkowe rozstrzygniecia czy
rozwigzania. Dlatego tez analizujagc problem wolnosci odwota¢ sie nalezy do metafizyki i jej
szczegdtowych dziedzin, jak antropologia filozoficzna czy teoria poznania, wypracowane] przez
Arystotelesa i Tomasza z Akwinu.

Zgodnie z metodg metafizyki, jako szukania odpowiedniej przyczyny przez wychodzenie od
skutku, nalezy dla kazdego zaobserwowanego przejawu czy dziatania wskazac jego zasade, i to nie
tylko bezposrednia, lecz takze pierwsza.

Kazdy byt posiada w sobie racje tego, ze jest i racje tego, czym jest. Posiada zatem swoje
istnienie i swojg istote. Sg to dwa podstawowe pryncypia bytu, dzieki ktérym byt jest czym realnym i
moze wykonywacd wtasciwe sobie dziatania.

Istnienie wiec, stworzone przez Boga, jako przyczyne sprawczg istnienia, zapoczatkowuje
caty byt. Nie jest ono czyms absolutnym, lecz jest wiasnie na miare bytu, ktdry ma urealnié¢. Nadaje
on wobec tego swoistg ceche realnosci wszystkim pozostatym tworzywom bytu i ponadto wigze je ze
sobg na sposéb aktu. Ten wptyw istnienia, majgcego pozycje aktu, okresla sie jako urealnianie i
aktualizowanie.

Wsrdd urealnionych przez akt istnienia elementow bytu znajduje sie istota, ktdra jest w bycie
racjg jego statej i niezmiennej tozsamosci. W samej istocie wyrdznia sie jeszcze dwa pryncypia.
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Pierwszym jest forma, majgca pozycje aktu, a wiec elementu dominujgcego, wtasnie wyznaczajgcego.
To ona wyznacza statg i niezmienng tozsamos¢ bytu. Warto zwréci¢ uwage, ze w kazdym bycie sg
dwa akty: istnienia i tozsamosci, wyznaczajgce jednak rozne porzadki, i dlatego tez nie mozna ich ze
sobg utozsamia¢. Poza formg w istocie jest takie podtoze wszystkich cech i elementdéw
niesamodzielnych, nazywanych przypadtosciami. Tym podtozem, ktére podlega formie jest moznos¢.
Jest ona w bycie zasadg jednostkujgca i zarazem podmiotem dla przypadtosci. Wynika zatem z tego,
ze cate wyposazenie przypadtosciowe, chociaz jest wtdrne i niesamodzielne, to wszakze jest
wyznaczone przez istote i urealnione przez akt istnienia bytu. Jest wtasnie na ich miare.

Moznos¢ jest swoistym biernym pryncypium bytu. Podlega bowiem zaktualizowaniu ze
strony aktu istnienia i formy, przez co zostaje niejako dostosowana do przypadtosci wobec ktérych
petni role podmiotu. Ze wzgledu na ten wptyw aktu istnienia i formy wyrdznia sie moznosé
materialng, bedacg podtozem dla ciata fizycznego. Jest to moznos¢ w ktdérej forma i akt istnienia
dopuscity do pojawienia sie rozciggtosci, nazywanej réwniez iloscig. Moze by¢ jednak i taka moznos¢
w ktérej nie zostanie zapodmiotowana ilos¢, ale pozostanie ona niematerialna. Taka moznos¢, pod
wplywem zewnetrznych przyczyn celowych, staje sie intelektem, jako zdolnoscig rozumienia
pryncypiow bytu i wyznaczania zareagowan pod wptywem tego oddziatania.

W strukturze cztowieka wykrywamy zaréwno moznos$¢ z iloscig, czyli materie, oraz moznos¢
niematerialng, ktérg mozna nazwad takze intelektualnoscig. Dodajmy, ze jest to jedna moznos¢,
poddana wptywowi jednego aktu istnienia i formy, ktdre dopuscity, aby pojawity sie tam dwa zespoty
skutkdw réznych od siebie. Wynika zatem z tego, ze cztowiek moze wykonywaé zaréwno dziatania
cielesne jak tez i intelektualne, nie ze wzgledu na jakies przypadkowe powigzanie, lecz strukturalng
jednosé.

Ujmujgc problem wolnosci z tej perspektywy, trzeba powiedzie¢, ze pierwszg przyczyng
wolnosci jest dusza ludzka, wyznaczajgcg zaréwno moznos¢ materialng i niematerialng. Ogarnia ona
swoim wptywem te moznos$é, wyznaczajgc w niej rozmaite przypadtosci.

Wsrdd tych przypadtosci sg takze witadze, jako bezposrednie zasady dziatania. Dusza ludzka
bowiem, jako akt, nie podlega zmianom, lecz wyznacza statg tozsamosc¢. Nie utozsamia sie z zadnym z
dziatan, ktére wykonuje. Tozsamoscig jakiego$ bytu nie jest jego dziatanie. Jest on substancjg, bytem
samodzielnym, ktéry moze dziataé, lecz to dziatanie jest zawsze wtdrne w stosunku do struktury bytu.
Wynika z niej i dlatego tez mozna moéwic o nim jako o swoistej przypadtosci.

Zasadg wyrdzniania dziatan jest zawsze ich przedmiot, ze wzgledu na ktéry sg wykonywane.
Mozna zatem dopowiedzie¢, ze dziatanie jest jakas$ relacja, wiezig, odniesieniem tgczacym wiadze z
przedmiotem. Sposrdéd réznorakich dziatan cztowieka interesujg nas szczegélnie te, ktére sg zwigzane
nie z samym bytem, jak na przyktad wtadze wzrostu czy odzywania, odpowiedzialne za budowanie
ciata, lecz te, ktére odnoszg nas w jakis sposdb do innych bytédw. Za tradycja filozoficzng nazywa sie
te wladze wtadzami poznawczymi i pozgdawczymi.

Tak jak i inne wiadze, sg one wyznaczone przez pierwsze pryncypium tozsamosci, czyli przez
forme. Ich podmiotem jest moznos$é niematerialna, poddana oddziatywaniu przyczyn celowych,
bedaca wiec intelektualnoscig i moznosé z iloscig, czyli materia. Oznacza to w konsekwencji, ze
zardwno poznanie, jak i pozadanie, lub tez inaczej, decydowanie, angazuje witadze materialne,
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wykonujgce swe dziatanie za posrednictwem organdw cielesnych, jak i wiadze niematerialne.
Dopowiedzmy ponadto, ze chociaz sg one strukturalnie réznie od siebie, to zachodzg miedzy nimi
rozmaite funkcjonalne powigzania. Jeszcze inng konsekwencjg bedzie to, ze wolno$¢ jawi sie w takim
ujeciu bardziej jako sposdb dziatania wszystkich wtadz. Swoiste wiec naruszenie wolnosci wynika z

braku czy tez niepetnosci powigzan funkcjonalnych, a nie z jakiej$ niedoskonatosci struktury,
wyznaczonej przez forme i urealniong przez stworzony akt istnienia.

Poniewaz w cztowieku istota jest swoiscie naznaczona rozumnoscig, to w konsekwencji tez
wszystkie wiadze cztowieka, szczegdlnie zas wtadze poznawcze i pozgdawcze, sg takze niejako
naznaczone tg intelektualnoscig. Wynika z tego wniosek, ze poprawne funkcjonowanie tych wiadz
polega nie tylko na wiezi z wtasnymi przedmiotami, lecz takze na poddaniu sie kontroli intelektu, jako
najdoskonalszej wiadzy ludzkiej. Sama zatem wolnos¢ jest zwigzana przede wszystkim z intelektem, z
jego dziataniem i wptywaniem na inne wiadze. Mozna wobec tego powiedzie¢, ze swoistg miarg
wolnosci jest ogarnianie przez intelekt swoim wptywem, regulowanie dziatania pozostatych wiadz.

Wynika zatem z tych rozwazan, ze problem wolnosci to przede wszystkim zagadnienie
dziatania intelektu ludzkiego. Zanim jednak sam intelekt zacznie dziata¢ musi nastgpié¢ przejecie
informacji o poznawanym bycie. Takze zareagowanie, bedgce konsekwencjg poznania, jest zwigzane
z intelektem, choé angazuje i inne wtadze. Wypada wobec tego pokazac te dziatania, ktore prowadzg
do pobudzenia intelektu i wyznaczenia odniesienia.

Ze wzgledu na strukture cztowieka, w ktérej forma albo dusza wyznaczyta zaréwno swoisty
obszar moznosci niematerialnej i materialnej, bedacej podstawa dla ciata, poznanie ludzkie, a Scislej
madwiac, recepcja poznawczego wptywu bytu jest zwigzana z wtadzami zmystowymi i intelektualnymi.
W zwigzku z tym poznanie ludzkie jest dwuetapowe.

Jako pierwsze przejmujg wptyw pochodzacy od bytu zmysty zewnetrzne, ktére posiadajg swe
organy cielesne niejako na granicy ciata ludzkiego. S3 one wrazliwe na fizyczne przypadtosci bytu, a
mowigc dokfadniej, na pewne grupy czy zespoty tych przypadtosci. Pod wptywem oddziatywania
cechami fizycznymi bytu na cielesne organy wtadz zmystowych pojawia sie w tych organach pewien
$lad, swego rodzaju postac poznawcza. Jest to wrazenie zarejestrowane w zmysle.

Poniewaz wtadze zmystowe sg wrazliwe tylko na pewne grupy przypadtosci, to mozna niejako
powiedzieé, ze ten pierwszy $lad oddziatania bytu jest swoiscie "poszatkowany", jakby czesciowy. W
samym jednak bycie wszystkie nalezgce do niego elementy sg ogarniete wptywem aktu istnienia na
sposéb wtasnosci transcendentalnych, miedzy innymi jednosci. Z powodu wiec wptywu istnienia,
ogarniajgcego caty byt, takie postaci poznawcze, przejete przez zmysty, swoiscie dazg do
zjednoczenia. To zjednoczenie, w porzadku poznania, a nie w porzadku bytowania, dokonuje sie w
zmysle wewnetrznym, ktdry nazywany jest zmystem wspdlnym. Umozliwia on potaczenie sie, scalenie
wszystkich wrazen przejetych przez wiadze zmystowe zewnetrzne, w jedng posta¢ poznawcza.
Poniewaz dominujg w niej informacje o przypadtosciach bytu poznanych przez zmysty, dlatego tez
nazywa sie jg zmystowg postacig poznawczg - "species sensibilis".

Razem z informacjami o przypadtosciach zostaty takze przejete, choc¢ jeszcze nie rozpoznane,
informacje dotyczace pryncypidw bytu. Wtadza, ktéra jest wrazliwa na rozpoznawanie pryncypiow,
jest intelekt moznosciowy. Jednak zmystowa posta¢ poznawcza nie moze oddziata¢ na intelekt
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moznosciowy. Konieczne jest swego rodzaju przygotowanie postaci poznawczej tak, aby mogta
wptynaé na intelekt. Dokonuje tego niematerialna wtadza nazywana intelektem czynnym.

Jest to wtadza powigzana w swym dziataniu ze zmystami wewnetrznymi. Zarazem, jako
intelekt, jest on wrazliwy na ujawnianie pryncypidow bytu, ktérych posta¢ poznawcza znajduje sie w
zmysle wspdlnym. Intelekt czynny wobec tego przeswietla, niejako przenika zmystowg postac
poznawczg i ujawnia ukryte pod przypadtosciami pryncypia. Ta operacja intelektu czynnego nie ma
charakteru czego$ swiadomego. Zresztg caty etap recepcji poznawczej wptywu bytu, a takze pierwsze
zareagowania intelektu ma charakter poznania przedswiadomego. Dziatanie intelektu czynnego nie
polega na tworzeniu pojeé. Jest to wiec nie tyle abstrakcja, ile separacja, to znaczy takie odsuniecie
rozmaitych elementéw nalezgcych do bytu, ze nie zostaje przerwana ich wiez i istnieniem, jako
pierwszym tworzywem bytu.

W wyniku dziatania intelektu czynnego ze zmystowej postaci poznawczej zostaje niejako
wydobyta posta¢ poznawcza pryncypidw bytu, ktdrg nazywa sie takze "species intelligibilis". Sktada
sie na nig podobizna pryncypiéw istoty ogarnietych aktem istnienia, ktory przejawia sie poprzez nie
na sposob wiasnosci transcendentalnych. Podkresli¢c nalezy, iz nie ma ona jeszcze charakteru
pojeciowego. Jest to bowiem wptyw bytu, przejety i dostosowany do wtadz poznawczych cztowieka.

Intelekt czynny niejako wydobywa "species intelligibilis" ze "species sensibilis" i przenosi jg
dalej, az do intelektu moznosciowego. W momencie, gdy zostanie ona juz dostarczona do intelektu
moznos$ciowego, gdy dotrze do jego granicy, konczy sie etap recepcji, przejmowania informacji o
bycie. Zaczyna sie zas nowy etap, etap rozumienia, ktéry owocuje skierowaniem sie do poznanego
bytu i pdzniej utworzeniem wiedzy na jego temat.

Pod wptywem bytu, oddziatujgcego na intelekt moznosciowy za posrednictwem postaci
poznawczych, pojawia sie w tym intelekcie pewien skutek, ktéry Tomasz z Akwinu nazywa "stowem
serca". Jest to wilasnie pierwszy $lad realnego kontaktu poznawczego z innym bytem. To wtasnie
"stowo serca" mobilizuje wole i pozostate wtadze do zareagowania. Mozna zatem powiedzie¢, ze
zaczyna ono caty zespdt dziatan. Dlatego tez na oznaczenie tych odniesien stosuje sie czesto
wyrazenie "mowa serca". Oznacza ono wtasnie zespdt dziatan zwigzanych z poznawaniem i
reagowaniem na byt.

"Stowo serca" jest owocem realnego kontaktu poznawczego dwdch bytéw. Z tej tez racji nie
jest ono czyms$ wytworzonym, nie jest dowolnym konstruktem intelektu. Jest wtasnie na miare bytu,
ktéry oddziatat na intelekt. Miedzy bytem a "stowem serca" zachodzi taka sama zaleznos$¢, jaka
zachodzi miedzy przyczyng a skutkiem. Mozna zatem powiedzie¢, ze "stowo serca" wiernie wyraza to
wszystko, co konstytuuje byt. Dlatego tez ponadto Tomasz mowi, ze "stowo serca" nie jest
wytwarzane przez intelekt, lecz w nim rodzone.

Wazne dla refleksji na temat wolnosci jest zwrdcenie uwagi na to pierwsze, poprzedzajgce
utworzenie wiedzy i podejmowanie szczegdtowych decyzji, zareagowanie intelektu. Ma on bowiem
do dyspozycji nie jakie$ przypadkowe ujecia, ale realny $lad kontaktu, zawierajacy ponadto
informacje dotyczace pryncypidw bytu. Oznacza to zatem, Ze swoistg zasadg wyznaczajacg
zareagowanie jest sam byt, ktory rejestruje sie w intelekcie na sposéb "stowa serca".



"stowie serca". Ale ponadto jest to zdolno$¢ do ujmowania tego, co dotarto do intelektu w

Specyfikg dziatania jest wiec zdolnos$¢ do swoistego rodzenia, wyrazania owocow poznania w

perspektywie skutku i przyczyny. Zatem intelekt niejako ujmuje zrodzone przez siebie "stowo serca"
jako skutek. Pragnie wiec ujac takze jego przyczyne, ktdra jest byt. Wptywa zatem "stowem serca" na
wole, ktéra jest intelektualng wtadzg pozgdawczy. "Stowo serca" wykorzystuje wiez zachodzacy
miedzy intelektem a wolg, wynikajgca ze samej struktury cztowieka. Tradycyjnie wiez intelektu i woli
nazywa sie prasumieniem - synderezg, a aktualny wptyw intelektu na wole sumieniem.

Dzieki oddziataniu "stowem serca" przez intelekt na wole dokonuje sie zwrécenie do bytu. Ma
ono postac relacji istnieniowych, ktérych podstawg sg wtasnosci transcendentalne, przejawiajgce akt
istnienia. "Stowo serca" niejako mobilizuje wole, ktéra z kolei aktywizuje wtasnosci transcendentalne
bytu, by na nich oprze¢ relacje. To zwrécenie sie do bytu owocuje dotarciem do niego. Zamyka sie
tym momencie swoisty krag. Najpierw to sam byt wptynat na intelekt, teraz zas to intelekt wyznacza
odniesienie do bytu. Dzieki temu swoistemu powrotowi intelekt uzyskuje pewnosé, ze to, co doznat
nie byto fikcjg, nie byto jakas ztudg, lecz ze jego zrédtem byt realny byt, z ktdrym zostaty nawigzane
relacje. Dokonato sie zatem spotkanie, ktdre owocuje obecnoscig. Jest to takze niejako
wprowadzenie bytu w swiat innych bytéw, w stosunku do ktérych moze on teraz podejmowacd
nastepne decyzje. To swoiste Swiadczenie przez intelekt i wole, ze jest byt, ze trwajg nawigzane
relacje, nazywa sie kontemplacja.

Warto zwréci¢ uwage, ze to tu wiasnie, w powigzaniu intelektu i woli, w ich $wiadczeniu o
wiezi z bytem, sytuuje sie problem wolnosci. Ujmujgc to od strony wifadz ludzkich, wolno$é bedzie
zwigzana z synderezg, jako statg wiernoscig woli w stosunku do intelektu. Bedzie to zdolnos¢ do
kierowania sie woli nie czymkolwiek, lecz intelektualnym rozumieniem, czyli "stowem serca".
Realizacjg wiec wolnosci bedzie sumienie, ktére jest aktualnym wptywem intelektu na wole.
Sposobem chronienia wolnosci, jako swego rodzaju przejawu sumienia, jest ponadto kontemplacja,
dzieki ktorej intelekt jest swoiscie, bo poprzez realne relacje, a nie poprzez wiedze, upewniony, ze
trwajg powigzania z bytem, ze to do czego kieruje on wole nie jest fikcjg czy niebytem, lecz realng
strukturg ukonstytuowang z istnienia i z istoty, majacg swe odpowiednie przypadtosci i wykonujace
wtasciwe sobie dziatania.

"Mowa serca" jawi sie w takim ujeciu jako zespot realnych relacji poznania i kierowania sie do
bytu. Wynika z tego ponadto, ze nie ma tu btedu, jakis pomylek. Na etapie poznania
przedswiadomego, na etapie pierwszego reagowania na byt, nie ma jakiegos$ zagrozenia dla wolnosci.
Mozna powiedzie¢, ze intelekt i znajdujaca sie pod jego wptywem wola, sg niejako bierne, to jest, s
aktywizowane przez sam byt i wyznaczajg odniesienia na miare tego, czym on sam jest. Jezeli wiec
pojawia sie problem zagrozenia wolnosci, czy tez jej zachowania, to jest on zwigzany juz nie z etapem
poznania przed$wiadomego, ale z etapem tworzenia wiedzy, czy wyzwalania zareagowan pozadania
zmystowego. Oznacza to, ze z problemem wolnosci jest zwigzane zagadnienie zasad wyboru dziatan
zgodnych z sumieniem i kontemplacjg, co nalezy do etyki filozoficznej oraz ponadto problem zasad
wyboru tych czynnosci, ktére sktaniajg do wyboru dziatarh zgodnych z realng rzeczywistoscig, co jest
przedmiotem pedagogiki.

Skoro wiekszos¢ zagrozen wolnosci jest zwigzang z etapem poznania wyraznego, na ktérym
nastepuje tworzenie wiedzy, to nalezy teraz przedstawic jak sie to dokonuje.



wplywa na inne witadze, by przy ich pomocy wytworzy¢ znaki fizyczne i pojecia. Intelekt czynny,

Wtadzg tworzacg wiedze jest intelekt moznosciowy, ktory, z racji nabytego rozumienia,

mobilizowany przez intelekt moznosciowy, niejako wydobywa z intelektu moznosciowego rozumienie
i przenosi je do zmystu wewnetrznego, ktéry wspotpracuje blisko z intelektem w tworzeniu wiedzy.
Na ogdt nazywa sie te wtadze rozumem szczegétowym albo wtadzg konkretnego osadu lub tez "vis
cogitativa". Do tego zmystu intelekt czynny dostarcza ponadto wrazenie zmystowe, wczesniej
odseparowane od "species intelligibilis". Rola intelektu czynnego polega zatem na dostarczeniu
odpowiednich informacji. Mozna wiec powiedzie¢, ze intelekt jest odpowiedzialny za to, co "vis
cogitativa" potgczy ze sobga. Z drugiej strony intelekt moznosciowy pobudza wole, ktéra z kolei
porusza "vis cogitativa".

W wyniku tego oddziatywania na "vis cogitativa" tworzy ona takie ujecie, ktére uwzglednia
zardwno pryncypia, jak i przypadtosci. Jest to wiasnie ujmowanie przypadtosci z perspektywy
pryncypiow, jako ich przyczyn. Dzieki temu ujeciu intelekt moze formutowac zalecenia, realizowane z
kolei przez wole, dotyczace catej sfery fizycznej bytu, wykorzystania jego przypadtosci. Ujecie
wypracowane przez "vis cogitativa" na potrzeby intelektu, Tomasz okresla jako "stowo wewnetrzne".
Wazne jest jeszcze, ze to "stowo wewnetrzne", jako twor "vis cogitativa" wyzwala zareagowania
pozadania zmystowego, czyli uczuciowosci. | wiasnie intelekt moze dzieki "stowu wewnetrznemu" w
jakiejs mierze wptywaé na uczucia, tak je regulowad, aby nie przekroczyty porzadku rozumien, to
znaczy nie spowodowaty zerwania juz nawigzanych relacji miedzy bytami.

Zrédtem trudnosci przeszkadzajacych w podejmowaniu decyzji zgodnych z wolnoscia, jako
przejawem intelektu i woli, jest wobec tego brak odpowiedniego wptywu intelektu na "vis
cogitativa". Nie pilnuje on tresci tgczonych przez "vis cogitativa", pozwala aby wigzata ona dowolne
rozumienia z przypadkowymi wyobrazeniami. Takze wola, ktdra jest tylko wtadzg decyzyjng, nie
rozpoznajacy, niejako dopuszcza dziatanie bez odwotania sie do intelektu.

Trzeba wszakze zwrdéci¢ uwage, ze to rozchwianie w dziataniu wtadz nie dotyczy zaleznosci
strukturalnych, lecz tylko funkcjonalnych. Nie odnosi sie takze do dziatania intelektu i woli na etapie
"mowy serca". Zresztg, intelekt, a takze wola, mogg podja¢ wysitek poddania "vis cogitativa",
poddania pozgdania zmystowego, czyli uczuciowosci, swojej kontroli. Dokonuje sie to przez nabycie
usprawnien intelektu i woli, tradycyjnie nazywanych cnotami.

To usprawnianie intelektu i woli polega na stopniowym rozszerzaniu swego wptywu na inne
wiadze. Jest to zaleine od dziatania. Zatem to nie jakas$ teoria, czy wiedza, jest Zzrédtem cnét, lecz
dziatanie intelektu i woli, pobudzanych i aktywizowanych przez byt, za posrednictwem "mowy serca".
Przypomnijmy, ze specyfika intelektualnosci polega na ujmowaniu w perspektywie przyczyna-skutek.
Innym okresleniem tego jest madros¢, definiowana takie jako umiejetnosé wigzania prawdy,
rozpoznanej przez intelekt z dobrem, do ktdrego kieruje sie wola. Dziatanie intelektu, rozpoznajgcego
pryncypia bytu, usprawnia go w madrosci, ktéra zyskuje status gtéwnej zasady, gtdwnego pryncypium
wyboru tych dziatan, ktére chronig strukture bytéw, niejako wspomagajg je w istnieniu. Osobnym
watkiem, ktory jest tu tylko sygnalizowany, jest wobec tego zadanie i wyjatkowos¢ relacji
istnieniowych. Jawig sie one bowiem jako swego rodzaju srodowisko, ktére jest wypetniane
kolejnymi decyzjami.



nastepuje usprawnienie intelektu i woli. Z jednej bowiem strony swoistym wychowawcg intelektu i

Inng jeszcze sprawg jest wskazywanie na zasady wyboru tych czynnosci, dzieki ktdrym

woli jest sam realny byt, wywotujgcy rozumienie. Z drugiej za$ pojawia sie sprawa
charakterystycznego dla osdb, czyli bytéw w ktdrych strukturze urealniona zostata intelektualnosc,
wplywania na inne osoby. Mogg one bowiem pomagaé¢ w wyborze tych czynnosci, ktére owocujg
nabyciem cnét intelektualnych i wolitywnych, przez odwotywanie sie do pryncypidw bytu, przez
uzasadnianie twierdzen w oparciu o uzyskane rozumienie.

Konsekwencjg tego jest zwigzanie wolnosci nie tylko z dziataniem intelektu i woli w ramach
"mowy serca", lecz takze z powigzaniami z innymi osobami. Nie stanowig one zagrozenia dla
wolnosci, przeciwnie wrecz, sg szansg jej petnego rozwoju i ochrony.

Dzieki zastosowanej metodzie badawczej, polegajgcej na odwotywaniu sie do bytu i wsréd
stanowigcych go elementéw szukaniu zasad wyznaczajgcych wolno$¢, mozna powiedzieé, ze wolnos¢
jest swego rodzaju przejawem dziatania cztowieka. Pierwszg wiec racjg wolnosci jest natura
cztowieka, wyznaczona przez forme intelektualng i urealniong przez akt istnienia. Z powodu takiej
struktury cztowiek jest osobg, czyli bytem zdolnym do intelektualnego poznania i decydowania.

Bezposrednimi zasadami wolnosci cztowieka sg intelekt moznosciowy i wola, powigzane ze
sobg jako syndereza. Ze wzgledu na ich intelektualny charakter sg one w stanie przeja¢ wptyw bytu,
wyrazi¢ go na sposdb intelektualnego rozumienia, jakim jest "stowo serca", ktére staje sie bodzcem
mobilizujgcym wole do skierowania sie do bytu. Wolnos¢ zatem to przede wszystkim zgodne z samg
realng rzeczywistoscig odniesienie woli wyznaczone przez intelekt.

Swoistg konsekwencjg wolnosci jest kontemplacja jako stan intelektu i woli swiadczacych o
trwajacych relacjach istnieniowych tgczacych byty. Jest to jakby wyznaczenie pola dziatania dla
intelektu i woli, kierujagce je do realnego bytu. Jest to wobec tego zwigzanie wolnosci z samg
rzeczywistoscia.

Wolnos¢ jako specyfika dziatania intelektu i woli ogarnia takze wszystkie aspekty ich
funkcjonowania. Jest ona zatem zwigzana z madroscig, wrecz mozna powiedzieé, iz jest z nig
tozsama. Jest to przeciez dziatanie intelektu wptywajgcego na wole, dziatanie wynikajgce z ujecia
skutku w perspektywie jego przyczyny. Wolnos¢ wobec tego wyraza dominacje intelektu wsrdod wtadz
ludzkich, jego pierwszenstwo w porzadku zaleznosci funkcjonalnych. Jest jakim$ dopominaniem sie o
korzystanie z intelektualnego rozumienia, o korygowanie dziatan nie przypadkowymi
rozstrzygnieciami, lecz sama realng, dostepng poznaniu, rzeczywistoscig.

W zwigzku z tym wolnos¢ jawi sie jako wspaniata wtasnos¢ cztowieka, ktdry, dzieki swemu
intelektowi, rozpoznaje rzeczywistos¢ i na miare tej identyfikacji, podejmuje dziatania. Jest to wiec
manifestacja intelektualnosci cztowieka, ktérej wyrazem jest wiasnie "mowa serca", bedaca
zespotem poznawczych i pozgdawczych dziatan cztowieka.



