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Zagadnienie dziatan cztowieka, ujmowanych od strony wyznaczajagcych je powoddw, nie tylko
bezposrednich, ale i pierwszych, jest czescig filozoficznych rozwazan poswieconych cztowiekowi,
ktdre stanowig problematyke realistycznej antropologii filozoficznej. Specyfikg takich wtasnie
wyjasnien jest dgzenie do ukazania struktury bytu, a takze rozmaitych relacji podmiotowanych przez
rozne elementy w bycie, wiasnie w powigzaniu z pierwszymi tworzywami bytu. Dzieki takiemu
wiasnie sposobowi budowania wyjasnien mozliwe jest przedstawienie danego, szczegétowego
zagadnienia w perspektywie catej realnie istniejgcej rzeczywistosci. Mozna przez to unikngé
niebezpieczeAstwa, ze skupieni, zafascynowani jakim$ problemem, bedziemy rozwazac¢ go niejako
abstrakcyjnie, bez odwotywania sie do innych wyjasnien, bez powigzania z innymi elementami
realnego bytu. Nie znaczy to zarazem, ze rozwazanie jednego zagadnienia koniecznie musi by¢
poprzedzone wyktadem catej metafizyki, wszystkich jej dziedzin i probleméw. Jest to raczej
odwotywanie sie i korzystanie w wyjasnien metafizycznych, dotyczacych pryncypidw bytu,
zastosowanych do badania konkretnego zagadnienia. Warto$¢ zatem uzyskanego rozwigzania zalezy
od wartosci samej zastosowanej metafizyki, jako identyfikacji tego, co wyznacza strukture bytu, a co
jest nam dostepne w poznaniu. Kryterium, wedle ktdrego dokonuje sie oceny uzyskanych uje¢, jest
sam realny byt. Dodajmy jeszcze, ze odwotywanie sie w uzasadnianiu twierdzen do samego bytu,
istniejgcego niezaleznie od nas, jest charakterystyczne dla realistycznej metafizyki bytu, ktorej
mistrzami sg Arystoteles i Tomasz z Akwinu.

Skoro wszystkie twierdzenia sg uzyskiwane przez odwotywanie sie do struktury bytu, to takze w nim,
wsrdd stanowigcych go elementéw, nalezy szukac racji wyznaczajgcych dziatania. Prowadzi to do
whniosku, ze dziatania nie sg czym$ samodzielnym, ze sg wtasnie powigzane z bytami i od nich zalezne.
Nie mozna zatem rozwazacé samych dziatan, lecz wtasnie trzeba wskazywac na ich przyczyny, na byty,
ktdre je wyznaczaja.

Wobec tego wyjasnienia dotyczgce samych dziatan nalezy poprzedzi¢ ukazaniem bytowej struktury
cztowieka, bedacego przeciez realnym bytem, i w niej pokaza¢ powody wyznaczajgce odpowiednie
dziatania.

Tak jak kazdy realny byt, cztowiek jest ukonstytuowany z dwodch zasadniczych pryncypiow,
mianowicie z istnienia, ktére jest pryncypium jego realnosci, tego, ze jest, i istoty, bedacej racjg
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tozsamosci, czyli tego, czym jest cztowiek'. Chociaz s3 to dwa pierwsze pryncypia, majace pozycje
aktu, a wiec czegos dominujgcego, to jednak wyznaczajg one rdzne porzadki i z tej racji nie sg ze sobg
tozsame.

Istnienie jest tym pryncypium dzieki ktéremu byt w ogdle jest. Jego rola polega wiec na ogarnianiu
wszystkich pozostatych tworzyw bytu i swoistym naznaczaniu, jakby napietnowaniu swoim wptywem.
Dlatego tez istnienie ma w bycie pozycje aktu, czego$s dominujacego, powodujgcego skutki. Ten
wplyw to przede wszystkim jakby wymierzanie "miejsca" dla innych elementéw bytu. Dzieki temu, ze
znajduja sie one niejako "pod kloszem" aktu istnienia, mozna powiedzie¢, ze sg one realne, sg czyms$
faktycznym, rzeczywistym. Nie sg wiasnie niebytem, jakims$ tylko postulatem, czy mysinym
wytworem. Ten wptyw aktu istnienia nazywa sie urealnianiem. Ponadto, wszystkie tworzywa,
elementy urealnione przez akt istnienia, s3 z nim stale powigzane. Mozna powiedzie¢, iz zawsze
wystepujg razem. Ta stata wiez miedzy istnieniem a innymi tworzywami okreslana jest jako
aktualizacja. Istnienie wiec urealnia i aktualizuje wszystkie nalezgce do bytu tworzywa.

W istocie za$, bedacej racjg tozsamosci, wyrdznia sie jeszcze dwa pryncypia. Sg to forma i materia.
Forma jest zawsze powodem statej, nie podlegajgcej zadnym zmianom, tozsamosci. Jest ona aktem w
obszarze istoty i dzieki temu ogarnia swoim wptywem moznos$¢. Ten wptyw na moznos$é polega
przede wszystkim na takim aktualizowaniu moznosci poprzez swoiste jej przygotowanie do
podmiotowania tych elementéw, ktére sg zwigzane z istotg, lecz nie s3 samodzielne i dlatego
wymagajg podmiotu do trwania. te niesamodzielne elementy nazywa sie przypadtosciami. Istota
ujmowana tylko w stanowigcych jg pryncypiach, a wiec jak forma i materia, nazywana jest
"quidditas".

Dodajmy od razu, ze gdy w moznosci, pod wptywem formy i aktu istnienia pojawi sie ilos¢, to taka
moznosc z iloscig nazywa sie materig. Taka materia jest dopiero podstawag dla ciata.

Powigzanie miedzy pryncypiami bytu jest obustronne. Oznacza to, ze istota jest ogarniana wptywem
istnienia, lecz jednoczesnie takze jako$ ogranicza ten akt istnienia, przez co jest on aktem tej tylko
istoty. To swoiste "zamkniecie" istnienia w granicach istoty sprawia, ze istnienie przejawia sie przez
istote na kilka sposobdow, ktére nazywa sie wiasnosciami transcendentalnymi. Wymienia sie
zazwyczaj sze$¢ transcendentalidw: realno$é, jednosé, odrebnosé, prawda, dobro i piekno®. Jest to
wiasnie przejawianie sie istnienia przez istote i do pewnego stopnia takie przez przypadtosci.
Zagadnienie witasnosci transcendentalnych jest wazne przy rozwazaniu przebiegu poznania bytu i
reagowania na niego.

Istote ujetg razem z aktem istnienia, przejawiajagcym sie na sposéb witasnosci transcendentalnych,
nazywa sie istotg petng czyli subsystencjg. Nalezy jeszcze dopowiedzieé, ze dopiero ta petna istota,
ogarnieta wptywem aktu istnienia, jest w petni gotowa do podmiotowania przypadtosci. Petne wiec
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ujecia powigzan miedzy przypadtosciami a istotg wymaga réwniez zwrdcenia uwagi na istnienie, na
jego oddziatywanie.

Byt wiec w swojej zasadniczej strukturze to istnienie, istota, na ktdrg sktadajg sie forma i moznos¢,
oraz przypadtosci®. Jest to ujecie bytu od strony wyznaczajacych go wewnetrznych pryncypiéw. Gdy
jednak odkryjemy taka wtasnie budowe bytu, odkryjemy wzajemne powigzania miedzy istnieniem a
istotg, to mozemy postawi¢ pytanie dotyczace przyczyny takiego wtasnie ukomponowania tworzyw
bytowych. Na podstawie wiec badania wewnetrznej struktury bytu mozemy wykryé odpowiednie
przyczyny zewnetrzne, ktére dziatajg ma miare tego, czym same sa.

Akt istnienia bytu, urealniajacy i aktualizujgcy istote, jest w pewnym sensie od niej zalezny. Nie jest
wiec samym tylko istnieniem, nie ma pozycji absolutu. | wiasnie poprzez taki swéj charakter, swoje
swoiste ograniczenie, wskazuje na byt bedacy tylko istnieniem, na byt zbudowany z jednego tylko
pryncypium, ktéry powoduje takie skutki jak istnienia bytéw pochodnych. Akt istnienia bytu
pochodnego jest drogg do wykrycia Boga, stwarzajgcego istnienie innych bytéw.

Istnienie w bycie jednostkowym jest racjg jego realnosci ogarniajgcej wszystkie jego tworzywa. Na
tym i tylko na tym polega rola istnienia. Nie wyznacza on wewnetrznych tresci istoty, lecz jedynie je
urealnia i aktualizuje. Fakt, ze tresci wyznaczajace istote nie pochodzg od aktu istnienia, wskazuje, ze
muszg istnie¢ i dziatad takie przyczyny, ktére bedg wptywaty na samg istote. Doktadniej méwiac, nie
tyle na cafg istote, ile na jej moznosciowa sfere, ktéra jest przeciez wyznaczona przez forme i przez
nig takze aktualizowana w porzadku tozsamosci. Takie przyczyny, ktére dziatajg na moznosé, ale tylko
ze wzgledu na dopuszczenie ich przez forme, nazywane sg przyczynami celowymi. Nalezy tu wyraznie
zaznaczy¢, ze nie konstytuujg one istoty, lecz ze to forma dopuszcza ich oddziatywanie. Wyzwalajg
one takie skutki, ktére sg zwigzane z dziataniami swoiscie zaplanowanymi przez istote. W
rozwazaniach filozoficznych nazywa sie istote ujetg razem ze skutkami wywotanymi przez przyczyny
celowe, a wiec istote przystosowang do wykonywania dziatan, natura.

W bytowej strukturze cztowieka wykrywa sie moznos¢ niematerialng, ktéra pod wptywem
zewnetrznych przyczyn celowych staje sie niejako sferg intelektualnosci, zwigzang z poznawaniem i
decydowaniem oraz moznos$¢ materialng, bedgcy podstawg dla ciata. Mozna zatem méwi¢ o dwdéch
zasadniczych typach dziatan ludzkich, wynikajacych z takiej wtasnie budowy ciata, ale wyznaczonych
przez jedno pryncypium tozsamosci.

Warto zwréci¢ uwage, ze dziatania cztowieka, szerzej, dziatania kazdego bytu, sg zwigzane z jego sferg
moznosciowa. To w niej bowiem, pod wptywem formy i oddziatania przyczyn celowych, akt istnienia
urealnia bezposrednie zasady dziatania, ktére nazywane sg rowniez wtadzami. Owszem, to byt dziata,
wykonuje réznorodne czynnosci, lecz dzieje sie to wiasnie za poérednictwem wtadz®, ktére sg
wyréznione ze wzgledu na swoj przedmiot. Od razu tez trzeba dopowiedzie¢, ze wobec tego dziatanie
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bedzie jakas relacja, odniesieniem bytu do danego przedmiotu®. W przeciwnym bowiem wypadku
nalezatoby przyja¢, ze istotg jakiego$ bytu, racjg tego, czym on jest, jest jego dziatanie, a wiec relacja,
nie zas$ pryncypia wyznaczajace porzadek jego bytowania. Jednak to nie dziatanie wyznacza byt, lecz
byt jest podmiotem dziatania, jego autorem.

Od struktury wiec bytu zalezy tez jakie bedg wiadze.

W wypadku cztowieka witadze sg aktualizowane zaréwno w obszarze moznosci niematerialnej, jak i
materialnej. Specyfikg wtadz zwigzanych z materig jest ich powigzanie z cielesnymi organami.
Wszystkie zatem wifadze sg niematerialne, natomiast niektére z nich swe dziatania wykonujg za
posrednictwem narzgdéw cielesnych. Dodajmy tez, w zwigzku z tym, ze wobec tego nie ma jakiego$
przeciwienstwa miedzy wtadzami niematerialnymi i materialnymi. Nie sg to dwie wiec jakies dwie
zasadnicze rdzne od siebie sfery, co akcentuje cata tradycja pochodzgca od Platona. Wszystkie wiadze
cztowieka sg wyznaczone przez jedng istote. Wydaje sie, ze Zrdodtem takiego pogladu,
podkreslajagcego przeciwienstwa, obecnego w wielu antropologiach, jest utozsamienie porzadku
poznania z porzadkiem bytowania. Polega to na przypisaniu tym elementom, ktdre sg poznawane
jako pierwsze, takze pozycji pierwszych elementdw strukturalnych. W poznaniu ludzkim pierwszy
etap poznania jest zwigzany z dziataniem witadz zmystowych i moze dlatego zwraca sie uwage przede
wszystkim na organy tych wtadz, czynigc z nich zasade odrdznienia.

Skoro wszystkie wtadze cztowieka s3 wyznaczone przez jedng istote i urealnione przez akt istnienia
bytu, to miedzy nimi mogg zachodzi¢ powigzania nie tylko strukturalne, gdyz, jak juz wiemy, niektére
wtadze dziatajg poprzez organy cielesne, inne zas nie, lecz rowniez takie powigzania, ktére mozna
okresli¢ jako funkcjonalne, wyrazajgce zatem wtasnie porzadek dziatania. Dzieki temu wtadze mogg
ze sobg wspotpracowad, mogg zachodzi¢ miedzy nimi zaleznosci. Dodajmy jeszcze, ze te powigzania
funkcjonalne sg konsekwencjg porzadku strukturalnego, wyznaczonego przez istote bytu. Zatem
petne zrozumienie rozmaitych powigzan miedzy wtadzami wymaga ich ukazania w odniesieniu do
formy jako aktu istoty. To ona przeciez jest zasadg wyznaczajgcg wszystkie dziatania.

W wypadku cztowieka jego forma wyznacza zaréwno wtadze materialne i wtadze niematerialne, a
wsrdd nich intelekt, dzieki ktéremu dokonuje sie rozpoznanie bytu i pierwsze na niego zareagowanie.
Dlatego tez traktuje sie intelekt jako najwyzszg, najdoskonalszg wtadze ludzka, a sama forme, ktéra
wywotata taki skutek, nazywa sie dusza rozumna®. Oznacza to ponadto, ze wszystkie wtadze
cztowieka, i to nie tylko te poznawcze i pozadawcze, lecz réwniez odpowiedzialne za formowanie
ciata ludzkiego, s niejako "naznaczone" tym wptywem intelektualnosci, to jest przygotowuja ciato na
miare duszy rozumnej, na miare jej potrzeb, przede wszystkim na miare intelektu. Mozna powiedzie¢,
ze wszystkie wiadze cztowieka sg swoistym przejawem istoty, ktéry mozna okredli¢ jako
intelektualnosc.

Intelekt wobec tego petni role swoistego centrum, z ktérym nalezy zwigzaé wszystkie dziatania
poznawcze i pozgdawcze, stanowigcy gtéwny przedmiot naszych zainteresowan.

> Summa, I, qu. 77, art. 2, c.
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Zanim zostang ukazane te dziatania, nalezy zauwazyé, ze sg one zwigzane z innymi bytami. Poprzez

wiec poznanie i pozgdanie zostajg nawigzane relacje miedzy bytami. dzieki nim niejako wchodzimy w
Swiat realnych bytow, innych od nas samych, wchodzimy we wtasciwe dla nas srodowisko.

Analizujgc w porzadku uswiadomien nasze reakcje zauwazamy, ze pierwszym zareagowaniem na inny
byt jest jakie$ skierowanie sie do niego. Musiata wobec tego znalezé sie w nas informacja o tym bycie,
ktdra nie zostata jednak przez nas wytworzona, wypracowana. Fakt jej pojawienia sie jest zwigzany
wobec tego z takim oddziatywaniem bytu, ktory rejestruje sie w taki wtasnie sposéb. Taki wptyw bytu
nazywany jest poznaniem. Nie jest ono zatem czyms$ czynnym, aktywnym. Jest wiasnie bierne, jest
doznawaniem, przejmowaniem realnego wptywu innego bytu’. Dopiero po uzyskaniu tego
pierwszego ujecia mozliwe jest zareagowanie na byt. Pierwsza wobec tego jest nieuswiadomiona
recepcja, poézniej dopiero reagujemy na byt i nastepnie tworzymy o nim wiedze. Wsrdd dziatan
ludzkich poznanie jest pierwsze, gdyz to dzieki spotkaniu bytu mozliwe staje sie przejecie jego
wptywu. Dlatego tez ukazanie dziatan cztowieka nalezy rozpocza¢ od przedstawienia dziatan
poznawczych. Nie chodzi tu jednak o przedstawienie catej teorii poznania, ile raczej o pokazanie
sposobu funkcjonowania wtadz ludzkich. Ich dziatanie jest zwigzane z kolejnymi etapami poznania,
dlatego tez beda one wymieniane i omawiane wedtug porzgdku poznawczego, to znaczy tak, jak
przebiega samo poznanie.

Zrédtem poznania jest spotkanie bytu. Dzieki niemu nawigzana zostaje pierwotna relacja taczaca dwa
byty. Spotkanie niejako zawezone do wtadz poznawczych to poznanie. Warto zwréci¢ uwage, ze
przyczyng poznania jest spotkanie bytu, ktéry poprzez nie udostepnia nam siebie, to, co go stanowi.
Jednak samo przejmowanie poznawczego wptywu bytu przez poznajgcy podmiot dokonuje sie na
sposob poznajacego®. Wynika to wtasnie z jego budowy, w ktérej zostaly zaktualizowane
odpowiednie wtadze receptywne.

W wypadku cztowieka pierwszymi wtadzami, ktére majg bezposredni kontakt z bytem, ktére wiec
jako pierwsze przejmuje wptyw bytu, sg zmysty zewnetrzne. Sg to wtadze, ktdre swe dziatania
wykonujg za posrednictwem organdw cielesnych. Ich przedmiotem, na ktéry sg wrazliwe, s3
przypadtosci fizyczne drugiego bytu, wspdtstanowigce materie, a doktadnie mdéwigc, odpowiednie
grupy tych przypadtosci.

Pierwsze zetkniecie poznawcze z bytem nalezy do zmystéw zewnetrznych, ktére, wrazliwe na fizyczne
przypadtoéci, zostaja przez nie pobudzone®’. To pobudzenie, nazywane takze przemiang'®, nie
prowadzi do zmiany struktury samego organu. Pod wptywem oddziatywania bytu pojawia sie w
organie wtadzy pewien $lad tego wptywu. Mowi sie réwniez, ze jest to jaka$ podobizna bytu®, jego
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postaé poznawcza®?, swego rodzaju wrazenie, niejako odciéniete w narzadzie. Jest to stan tej wtadzy,
wiasnie pobudzonej przez oddziatywanie bytu, ktéry wyraza sie w uzyskaniu jego formy poznawczej.
Jest ona czesto nazywana takze zmystowg postacig poznawczg - "species sensibilis".

Takie postaci poznawcze rejestrujg sie w organie kazdego zmystu. Z tez racji nie stanowig ona catego
obrazu bytu ujmowanego od strony cech fizycznych. Mozna zatem powiedzie¢, ze obraz poznawczy
bytu, rejestrowany w zmystach zewnetrznych, jest niejako fragmentaryczny, niejako czesciowy. W
samym jednak bycie wszystkie cechy fizyczne sg ogarniete jednoscig, sg niejako przez nig scalone.
Ten wptyw jednosci, ktdra jest przejawem istnienia, jest jedng z wtasnosci transcendentalnych, jest
tak silny, ze te zmystowe postaci poznawcze, wywotane w zmystach zewnetrznych, niejako powodujg
swe potaczenie.

Nie dokonuje sie to wszakze z zmystach zewnetrznych, ale w innej wtadzy zmystowej, nazywanej
zmystem wspdlnym®, nalezgcym do grupy zmystéw wewnetrznych. Jest ona taka wiadza, ktéra jest
powigzana ze zmystami zewnetrznymi i gromadzi w sobie wszystko to, co one przejety. Suma
wszystkich tych wrazen przejetych przez zmystu zewnetrzne, ktédrym zmyst wspdlny umozliwia
scalenie sie, to wtasnie "species sensibilis", tym razem zawierajgca w sobie informacje o catej
przypadtosSciowej stronie bytu. Jest to zatem petna informacja o bycie, tak, jak jest on poznawany
przez nas na etapie wtadz zmystowych.

Ani zmysty zewnetrzne, ani tez zmyst wspdlny, nie ingerujg w tres¢ zawarta w zmystowej postaci
poznawczej. Sg one tylko bierne receptorami, tylko przejmujg i przekazujg dalej uzyskane informacje,
bez ich rozpoznawania czy przeksztatcania.

Informacje o przypadtosciach bytu nie sg jedynymi, ktdre dotarty do zmystéw zewnetrznych i zostaty
scalone w zmysle wspdlnym w "species sensibilis". Razem z nimi niejako zostaty przemycone
informacje o niefizycznych elementach bytu, ktére sg pierwsze w stosunku do wszystkich
przypadtosci w porzadku bytowania, a nie zas w porzadku poznawania, czyli tak jak uzyskujemy
informacje o bycie. Na etapie wiedzy wskazuje sie, ze ujecie dotyczgce fizycznej strony bytu,
dotyczace jego przypadtosci nie ttumaczy wszystkich tresci odnoszacych sie do bytu. Wykrywa sie
dzieki temu same tresci wyznaczajgce byt, jak rowniez wtadze, ktéra je poznaje. Na te pierwsze
tworzywa, pierwsze elementy bytu, wrazliwy jest intelekt, niematerialna witadza cztowieka,
wyznaczona przez wptyw formy i aktu istnienia.

Swoistego "odstoniecia" podobizny poznawczej pryncypiow bytu dokonuje intelekt czynny. Jest on
wtladza niematerialng, jest wtadzg duchowa. Posiada on okreslony charakter i sposéb dziatania i z
tego powodu jest strukturalnie odrebng wfadzg od intelektu moznos$ciowego, ktéry rozpoznaje
pryncypia™.

Intelekt czynny, chociaz jest wtadzg niematerialng, to jednak jest powigzany z wtadzami zmystowymi.
Jest wtasnie swoistym posrednikiem miedzy intelektem moznosciowym a zmystami.

12 Scriptum I, dist. 26, qu. 1, art. 3, c.
B summa /,qu.78,art. 4,c;ad 1

1 Scriptum II, dist. 17, qu. 2, art. 1, c.



Poniewaz jest on intelektem, to z tej racji jego dziatanie jest naznaczone intelektualnoscia, jako
zdolnoscig ujmowania pryncypiow, ktdre petnig role przyczyn wewnatrzbytowych. Jest powigzany ze
zmystem wspdlnym i "przeswietla" znajdujaca sie tam "species sensibilis", ujawniajgc w ten sposéb
zakryty tam wptyw pryncypiéw bytu. Nie jest to jakies przebudowanie "species sensibilis", jakies
dowolne komponowanie. Raczej jest to zwrdcenie uwagi na inny aspekt, na inne elementy tam
zawarte. Intelekt czynny nie rozpoznaje tego, co wydobywa. Tylko to ujawnia. To dziatanie intelektu
czynnego nazywane jest separacja®, ktéra polega na ukazywaniu tresci uzyskanych dzieki recepgciji
poznawczej, ze nie zostaje naruszona ich wiez z pierwszym pryncypium bytu, czyli z istnieniem. Jest
to zatem dziatanie niejako wyznaczone przez wtasnosci transcendentalne bytu, przede wszystkim
przez realnos¢, jednosc i odrebnosé.

W wyniku separacji, dokonanej przez intelekt czynny, zostaje ujawniona posta¢ poznawcza
pryncypiow bytu ogarnietych transcendentaliami. Jest ona nazywana intelektualng postacig
poznawczg - "species intelligibilis". Natomiast "species sensibilis", jako informacja o przypadtosciach
bytu, zostaje przekazana przez intelekt czynny do zmystu wewnetrznego wyobrazni, ktérego zadanie
polega witasnie na zachowywaniu uje¢ zmystowych.

Intelekt czynny przekazuje odrebng od siebie "species intelligibilis" do intelektu moznosciowego,
duchowej i biernej wiadzy poznawczej cztowieka. W tym tez momencie koriczy sie recepcja wptywu
bytu, a zaczyna sie rozpoznawanie i reagowanie na to, co poznalismy.

Byt, za posrednictwem "species intelligibilis", wywotuje w intelekcie moznosciowym skutek,
proporcjonalny do tego, czym sam jest. Ten skutek jest nazywany rozumieniem, ktdrego swoistym
wyrazem, nie bedacym jeszcze wiedzg, jest "stowo serca"™®.

Warto zwrdcié tu uwage na réznice miedzy "species" a "stowem serca". Pierwsza jest wptywem bytu
rejestrowanym przez wtadze receptywne cztowieka. Jest ona czyms odrebnym, osobnym w stosunku
do wtadz. Mozna powiedzieé, ze tylko im towarzyszy, ze jest jakby ciatem obcym. Rozumienie
natomiast jest w intelekcie, tam jest zapodmiotowane. Jest wobec tego zwigzane z podmiotem
poznajgcym, choé zarazem wyraza inny byt. Miedzy rozumieniem a "species" jest taka sama rdznica,
jaka jest miedzy dwoma bytami, a ktdra jest wyznaczona przez odrebnosé"’.

Intelekt moznosciowy ujmuje i rozpoznaje pryncypia bytu w perspektywie przyczyn i skutkdw, jako
jego wewnetrzne przyczyny. Niejako widzi byt od strony jego tworzyw, tego co w nim najistotniejsze.
To rozumienie nie jest jeszcze wiedzg, nie jest jeszcze uswiadomione, lecz jest realnym stanem
intelektu i bodZzcem dla dalszych dziatan. Jest to stan intelektu, ktéry doznat subsystencji bytu, a wiec
istoty ogarnietej przejawami istnienia i bedgcej podtozem dla przypadtosci. | chociaz intelekt
moznosciowy nie poznaje samych przypadtosci fizycznych, to jednak poznajgc subsystencje, ujmuje je
od strony ich bytowych przyczyn. Ujecie uwzgledniajace takze informacje o przypadtosciach intelekt

™ In librum Boetii de Trinitate expositio, cura et studio P. Fr. M. Calcaterra, w: S. Thomae Aquinatis Opuscula
theologica, vol. Il cura et studio P. Fr. Raymondi M. Spiazzi, Taurini-Romae [1954], 313-389; lect. Il, qu. 1, art. 3,
c.

% pe veritate, qu. 4, art. 1, c; Summa I, qu. 34, art. 1, c.

v Scriptum I, dist. 2, qu. 1, art. 3, c.; Scriptum I, dist. 11, qu. 2, art. 3, c.



wytworzy na etapie budowania wiedzy. Dopowiedzmy tu tylko, ze regutg wedle ktdrej tworzy sie
wiedze, jest intelektualne rozumienie.

Zanim jednak intelekt utworzy wiedze, rozpoczyna sie etap reagowania na byt. Racjg tego jest
wfasnie uzyskane rozumienie. Nie jest ono wytworem samego tylko intelektu, ale jest realnym
skutkiem poznania bytu. Intelekt zdumiony uzyskanym przez siebie rozumieniem pragnie wykry¢ jego
przyczyne. Nie ma jeszcze wiedzy, nie wychodzi takie poza granice bytu w ktérym jest
zapodmiotowany. Dokonuje tego jednak poprzez nawigzanie relacji wspartych na wtasnosciach
transcendentalnych.

Intelekt uzyskanym rozumieniem oddziatywa na wole, ktéra jest duchowg wiadzg pozgdawczy. Do
niej wiec nalezy kierowanie sie do bytu wskazanego przez intelekt. W sposdéb zgodny ze swg
strukturg, jako witadza duchowa, podlega intelektowi, gdy chodzi o wybdr celu. Ta zdolnos¢
wspotpracy intelektu i woli nazywana jest prasumieniem (syndereza) i jest ich stata dyspozycja™®. Pod
wplywem intelektu wola swoiscie aktywizuje wtasnosci transcendentalne, w ten sposéb dokonujac
nawigzania relacji istnieniowych.

Gdy juz zostang one nawigzane, intelekt jest zdumiony, ze to, co odebrat i wyrazit na swdj sposdb w
"stowie serca", nie jest fikcjg, wytworem, lecz owocem wptywu realnego bytu. Stwierdza wiec w ten
sposéb zgodnosé swojego ujecia z rzeczywistoscig. To zdumienie, swoisty zachwyt nad bytem, nad
jego pryncypiami, nad realnymi powigzaniami, jest czesto rowniez okreslane jako kontemplacja. Jest
to stan intelektu i woli, $wiadczacy o realnym poznaniu i zareagowaniu®®.

Na oznaczenie zespotu dziatan intelektu moznosciowego i woli stosuje sie takze nazwe "mowa
serca"®, jako wiasnie poznania i wynikajacego z niego skierowania do bytu. S3 to pierwotne
odniesienia wyznaczajgce niejako Srodowisko dla dalszych dziatan, jak tworzenie wiedzy czy

szczegdtowe decyzje.

Charakterystyczne dla dziatan nalezacych do "mowy serca" jest to, ze nie sy one zaktdcone zadnym
btedem. Jest to bowiem zareagowanie wyznaczone przez sam byt, przejawiajgcy to, czym jest,
udostepniajgcy pryncypia istotowe przenikniete istnieniem na sposéb wtasnosci transcendentalnych.
W dziataniu intelektu i woli akcentuje sie zwtaszcza witasnos$¢ prawdy i dobra. Ich wzajemne
ujmowanie, w ktdre jest zaangazowany intelekt i wola, to madros¢. Mozna wobec tego powiedzieé,
e wszystkie dziatania wtadz niematerialnych sg jako$ naznaczone madroscia™.

Dzieki tek wspaniatej zdolnosci intelektu i woli do wzajemnej wspotpracy, zgodnie z madroscia,
mozliwe jest rowniez korygowanie wszystkich szczegétowych zachowan, zwigzanych z tworzeniem
wiedzy i dziataniem pozgdania zmystowego, czyli uczuciowosci.

% Summa l,qu. 79, art. 12, c.

9 Scriptum Ill, dist. 35, qu. 1, qu. 2, art. 1, c.; Summa I-Il, qu. 180, art. 1, c.
20 Scriptum I, dist. 27, qu. 2, art. 1, c.

! Summa I-Il, qu. 57, art. 2, ad 2



Konsekwencjg pojawienia sie w intelekcie moznosciowym rozumienia jest powstanie wiedzy, ktéra
nalezy juz do etapu poznania wyraznego, swiadomego. Wydaje sie, ze celem tworzenia wiedzy jest
przede wszystkim powigzanie w jednym ujeciu informacji dotyczacych pryncypidw i przypadtosci,
dzieki czemu intelekt moze wyznaczyé i regulowaé szczegétowe cele i dziatania®.

W tworzenie wiedzy zaangazowany jest intelekt moznosciowy, intelekt czynny, wola oraz zmysty
wewnetrzne.

Intelekt czynny, mobilizowany przez rozumienie tkwigce w intelekcie moznosciowym, wydobywa i
przenosi to rozumienie do zmystowej wtadzy wewnetrznej, nazywanej rozumem szczegétowym albo

"3 Jest to wtadza zmystowa do pewnego stopnia nasladujaca dziatanie intelektu,

"vis cogitativa
przede wszystkim w zdolnosci faczenia rozmaitych tresci. Jednak nie rozumie, nie rozpoznaje ona
tego, co tgczy. Scala tylko mechanicznie, niejako bez refleksji, te wszystkie tresci, ktore zostang jej

dostarczone.

Oprdécz rozumienia intelektualnego, wydobytego z intelektu moznosciowego, intelekt czynny
dostarcza ponadto informacje o przypadtosciach bytu, zachowane przez zmyst wyobrazni*. Rola
intelektu czynnego polega wiec na dostarczaniu do "vis cogitativa" odpowiednich, to jest zgodnych ze
struktura realnego bytu, informacji.

Do dokonania scalenia "vis cogitativa" jest pobudzana, aktywizowana przez wole. Mozna sadzi¢, ze
réwniez i wola jest jako$ napedzana przez rozumienie®.

W wyniku tego "vis cogitativa" dokonuje scalenia informacji o zrozumianych pryncypiach bytu z
informacjami o jego przypadtosciach. Ta swoista suma ujeé¢ dotyczacych bytu, uporzadkowanych
n26

przez odrdznienie przyczyn i skutkdw, jest nazywana "stowem wewnetrznym Dzieki tym
réoznorodnym informacjom zostaje sformutowana swego rodzaju ocena, i na tym wifasnie zdaje sie
polegac podobienistwo "vis cogitativa" do intelektu. Ocena ta dotyczy skutkéw blizszego kontaktu z
danym bytem. Na podstawie tej oceny zostaje wywotana odpowiednia reakcja we wtadzach

pozadania zmystowego. Ich zareagowanie nazywa sie tradycyjnie uczuciami®’.

Ta ocena, swoisty sgd odnoszacy sie do bytu, moze by¢ ponadto taczony z innymi. "Vis cogitativa"
moze wiec, takze kontrolowana przez intelekt, tworzy¢ szersze ujecia, ktére nazywamy
rozumowaniami. Na etapie rozumowania wifasnie mozliwe jest skupienie uwagi na jakims
szczegdtowym zagadnieniu, ktdre jest rozwazana bez powigzania z innymi.

2 Summa 1I-1l, qu. 9, art. 2, c.
> Summa /,qu. 78, art. 4, c.
** Summa /,qu. 78, art. 4, c.
> pDe veritate, qu. 4, art. 1, c.
*® De veritate, qu. 4, art. 1, c.

? Summa /,qu. 81, art. 1, c.



Gdy do uzyskanego w wyniku pracy "vis cogitativa
n28

stowa wewnetrznego" dotgczymy znak fizyczny,
wowczas powstaje "stowo zewnetrzne"”. To ono jest tym stowem, ktére wypowiadamy, ktdre

zapisujemy, ktérym komunikujemy innym to, co sami zrozumielismy.

Dodajmy jeszcze, ze zarowno "stowo wewnetrzne", jak i "stowo zewnetrzne" jest zachowywane
przez zmystowa witadze pamieci®®. Od wyobrazni odrdznia pamie¢ to, ze zachowuje ona to, co juz
zostato wytworzone, co nalezy do wiedzy, podczas gdy wyobraznia zajmuje sie zachowywaniem tego,
co pojawito sie w zmystach zewnetrznych w trakcie recepcji poznawczej.

Rozwazajgc dziatania poznawcze i pozadawcze cztowieka, szczegdlnie dziatania intelektu i woli w
ramach "mowy serca”, wypada podkresli¢, ze sg one bezbtedne, to jest zgodne z samg realng
rzeczywistoscig. Cata "mowa serca", jako zachowanie intelektu moznosciowego i woli jest swego
rodzaju wzorem, modelowym przyktadem poprawnego, wyznaczonego przez sam byt, zachowania
wobec niego. Btedy i pomytki s3 zwigzane juz z etapem wiedzy, z etapem "stowa wewnetrznego",
tworzonego przez "vis cogitativa". Nie jest przedmiotem naszych rozwazan wyjasnianie powodu
takiej dysharmonii. Wydaje sie zreszty, ze odpowiedzi szuka¢ nalezy nie tyle w filozofii, co raczej w
teologii. Niemniej, trzeba powiedzieé, ze chociaz intelekt ma pewne trudnosci z kontrolowaniem tych
dziatan, to wszakze moze zapanowac nad nimi.

Sposobem regulowania dziatan wtadz zmystowych na etapie tworzenia wiedzy, a wiec przede
wszystkim w odniesieniu do "vis cogitativa", sg nabyte przez intelekt i wole sprawnosci, nazywane
takze cnotami®.

Problematyka cnét, jako nabytych sprawnosci w wyniku powtarzania dziatan przez intelekt i wole,
nalezy rowniez do zagadnienia dziatan ludzkich. Jest to wskazanie, ze dziatanie danej wtadzy
powoduje jej udoskonalenie, nie w porzadku struktury, lecz wtasnie w porzadku jej dziatan.. Ponadto,
jest to podkreslenie, ze dziatanie intelektu i woli nie ogranicza sie tylko do samej "mowy serca, ale
odnosi sie takze do innych wtadz.

W przypadku intelektu mowi sie o trzech cnotach zwigzanych bardziej z samym poznawaniem, i o
dwdch zwigzanych z reagowaniem, a wiec uwzgledniajgcych takze wole.

Cnoty intelektu zwigzane z recepcjg i rozpoznawaniem to zdolnos¢ rozumienia pryncypidéw, wiedza i
madros¢®.

Pierwsza jest wskazaniem, ze intelekt nie posiada w sobie rozumienia pryncypiéw, lecz ze musi je
naby¢. Jest to zatem podkreslenie swoistej gotowosci intelektu moznosciowego do wypracowania
rozumienia. Ta gotowos$¢ jest aktualizowana przez dotarcie do intelektu "species intelligibilis" bytu.
Zarazem uzyskane rozumienie jest na miare poznanego bytu.

% De veritate, qu. 4, art. 1, c.
*° Summa /,qu. 78, art. 4, c.
* summa I-1l, qu. 55, art. 1, c.
3 summa I-11, qu. 56, art. 3, c.
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Dzieki temu intelekt moznosciowy moze usprawnié¢ sie w cnocie wiedzy. Polega ona na zdolnosci
rozumienia wewnetrznych pryncypiow bytu, jako przyczyn w stosunku do przypadtosci. Jest to zatem
umiejetno$é odczytywania catej wewnetrznej struktury bytu w perspektywie pryncypiéw. Dodajmy,
ze ta cnota wyraza sie w zdolnosci intelektu do powigzania rozumienia i wyobrazenia, czego
dokonuje "vis cogitativa". Nalezy zatem odrdzni¢ wiedze jako cnote i wiedze jako zespdt znakdw,
wyrazajacych nasze rozumienia.. Przy tworzeniu wiedzy intelekt korzysta réwniez ze sprawnosci
rozumienia pryncypiow, dzieki ktdrej taczy odpowiednie rozumienie z wyobrazeniem. Na tym polega
wiasnie korygowanie, pilnowanie poprawnosci tworzonych uje¢ przez odwotywanie sie do samego
bytu, ktérego rozumienie posiadamy.

Z racji umiejetnosci wigzania skutkéw z przyczynami, prawdy z dobrem, intelekt usprawnia sie w
cnocie madrosci. Wydaje sie, ze wrecz mozna powiedzieé, ze madros¢ najpetniej wyraza intelektualng
specyfike dziatari ludzkich. Jest to sprawno$é nie tylko praktyczna, ale réwniez teoretyczna®. A wiec
nie tylko same nasze dziatania wolitywne mogg by¢ madre, takze nasze wytwory, nasza wiedza moze
ja wyrazac¢. Bedzie to wobec tego takie tworzenie wiedzy, by wyrazata wtasnie zaleznosci miedzy
przyczynami i skutkami. Konsekwencjg tego jest korygowanie zareagowan uczuciowych petng
informacjg o rzeczywistosci.

Madrosé wptywa ponadto na dwie cnoty intelektu poprzez ktére reguluje on dziatanie woli.

Jest to zatem zdolnosé wykorzystania posiadanej wiedzy, wypracowanej informacji o rzeczywistosci w
konkretnych sytuacjach. Taka sprawnos¢ nazywa sie roztropnoscia, ktdra jest umiejetnoscig doboru
odpowiednich $rodkéw chroniacych byty i faczace je relacje®.

Drugg cnotg praktyczng intelektu jest sprawnos¢ sztuki. Jest to umiejetnos¢ odpowiedniego
wykorzystywania poznanych bytéw, przede wszystkim ich przypadtosci, do zestawiania ich w nowe
kompozycje, w nowe wytwory, ktérych celem jest wyznaczone przez intelekt zadanie®.

Sprawnosci woli polegajg przede wszystkim na kontrolowaniu uczué, zgodnie z porzadkiem
wyznaczonym przez intelekt, na miare jego rozumienia..

W odniesieniu do pozgdawczych wtadz zmystowych, wywotujgcych uczucia gniewliwe i pozadliwe,
bedzie to nabywanie sprawnosci mestwa*® i umiarkowania*®.

Roztropnos¢ ujmowana od strony woli jest zdolnoscig tej wtadzy do wybierania tego, co ukaze jej
intelekt®. jest to kierowanie sie do tych $rodkéw, ktére najpetniej beda chronity byty i ich wzajemne
powigzania. Jest to wobec tego jakby praktyczne zastosowanie sumienia, kontemplacji i madrosci.

2 Summa II-1l, qu. 45, art. 3, c.
3summa 1I-1l, qu. 47, art. 2, c.
* Summa I-1l, qu. 57, art. 3, c.
* Summa 1I-11, qu. 123, art. 1, c.
% summa 1I-1l, qu. 141, art. 1, c.
¥ Ssumma I-Il, qu. 57, art. 4, c.
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Wydaje sie, ze witasnie madrosé, jako stan intelektu i woli, owocuje w woli nabyciem cnoty
sprawiedliwos$ci®®. Dzieki temu bowiem, ze intelekt stwierdza realno$¢ bytu, zgodnos$¢ swego
rozumienia z samym bytem, mozliwe staje sie poprawne, zgodne ze specyfikg bytu, odnoszenie sie do
niego, zawierajgce w sobie takze jego wykorzystanie. Przypomnijmy, ze wedle klasycznej definicji,
sprawiedliwos¢ to oddanie kazdemu tego, co do niego nalezy.

Zamykajac ten do$¢ pobieziny przeciez przeglad poznawczych i pozgdawczych dziatan cztowieka,
mozna sformutowac kilka uwag.

Przede wszystkim, poprawne przedstawienie tych tematéw wymaga odwotania sie do metafizyki
bytu, a zwtaszcza do filozoficznej identyfikacji cztowieka. W ten bowiem sposéb wyjasnienia te sg
oparte na rozpoznaniu samej rzeczywistosci. Zgodnie z prawdg ukazuje sie dziatania jako relacje
miedzy wladza a odpowiednim przedmiotem. Same witadze z kolei sg zapodmiotowane w moznosci,
ogarnietej wptywem formy i aktu istnienia. Dzieki ukazaniu catej bytowej struktury cztowieka, przez
odréznienia przypadtosci i pryncypidw, przyczyn i skutkdw, unika sie odpowiedzi dowolnych,
przypadkowych.

Zagadnienie dziatan cztowieka sktania do poszukiwania nowych formut dotyczacych wyjasnienia
struktury bytowej cztowieka, wptywu aktu istnienia i formy na moznosé. Sygnalizowane ty tylko
zagadnienie intelektualnosci zdaje sie prowadzi¢ do odréznienia cztowieka jako cztowieka i cztowieka
jako osoby. Z tym zwigzany jest rowniez specyficzny sposdb poznawania, przez wyrazania rozumienia
w "stowie serca" i kierowania sie bytu poprzez relacje istnieniowe. Nalezy ponadto rozwazy¢
konsekwencje spotkania sie dwéch 0séb>”.

Sama za$ problematyka dziatan wyznacza bardzo obszerny zespdt zagadnien dotyczacych
funkcjonalnych powigzan miedzy réznymi wtadzami cztowieka. Jest to wazny problem, gdyz czesto
traktuje sie te powigzania jako powigzania strukturalne. Blizsze rozwazenie tych powigzan pozwoli
tez lepiej ukazaé przebieg poznania, czy sposéb podejmowania decyzji. Wydaje sie zreszty, ze
zaowocuje to przeformutowaniem klasycznych uje¢, na przyktad zagadnienie cnét, wiasnie przez
petniejsze odwotywanie sie do metafizyki cztowieka.

Jest to ponadto zacheta do innego niz dotychczas spojrzenia na pryncypia etyki i pedagogiki. Z
problemem dziatan cztowieka wigze sie przeciez pytanie o to, jak wybra¢ dziatania chronigce inne
byty, co jest przedmiotem etyki filozoficznej oraz jak sktoni¢ do podejmowania takich dziatan, czym
zajmuje sie pedagogika. Wydaje sie, ze drogg prowadzacg do tego jest zagadnienie zwigzanego z
madroscig dziatania intelektu i woli.

Jest to jednak przede wszystkim ukazanie niezwyktosci cztowieka, jako bytu obdarzonego
intelektualnoscig, dzieki ktorej moze on by¢ autorem takich wspaniatych dziatan.

¥ Summa 1I-1l, qu. 57, art. 1, c.

39 Zagadnienie to podejmuje M. Gogacz, Elementarz metafizyki, Warszawa 1987, wyd. 2 - Suwatki 1996; Ku
etyce chronienia osob, Warszawa 1991; Wprowadzenie do etyki chronienia osob, Warszawa 1995
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