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Uwagi wstepne

Jako wprowadzenie do tematu chce przypomnie¢, ze zagadnienie praw
cztowieka jest

nastepstwem Rewolucji Antyfrancuskiej dokonanej w 1789 roku we
Francji.

Utozsamiono wtedy cziowieka z obywatelem, czyli z zespotem praw i
obowigzkdéw cztowieka. Jest to btad antropologiczny ujmujacy cztowieka
jako sume jego dziatan. W skali zycia spotecznego ustalono, ze zasadg
regulujgcaq dziatania ludzi ma by¢ prawo stanowione. Nie nalezy
umniejsza¢ powagi dobrze stanowionego prawa, ale gdy uczyni sie z niego
zasade podstawowgq, to konsekwencje s wrecz paradoksalne. Postuze
przyktadem znanym wszystkim tu obecnym. W tajemnicach Rézanca
rozwazamy znane nam z opisu ewangelicznego wydarzenie zatytutowane
»,0Odnalezienie Pana Jezusa w Swiatyni”. W Swietle dzisiejszego sposobu
myslenia, jakie powinny by¢ nastepstwa tego wydarzenia? Otéz - po
odpowiedniej interpretacji w mediach - nalezatloby odebra¢ Maryi i
Jozefowi prawa rodzicielskie, a mfodego Jezusa skierowac co najmniej do
rodziny zastepczej, jesli nie do ,poprawczaka”. Uczyniono by to ze
szlachetnych pobudek troski o tzw. prawa dziecka.
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Mozna podawac wiele przyktadéw wspdtczesnych. W Hiszpanii legalne
wprowadzenie do szkdét obowigzkowego przedmiotu ,Wychowanie
obywatelskie” wywotato stuszne protesty katolikdw hiszpanskich. W Polsce
w imie tzw. prawa do neutralnosci swiatopoglagdowej wprowadza sie do
szkdt wiasnie Swiatopoglad gnostycki lub wrecz okultystyczny. Wediug
nauczania Jana Pawfa II i Benedykta XVI u podstaw tych wszystkich
zawirowan lezy zafatszowanie prawdy o cziowieku i podstawowych
rozumien Boga.

Droga uzyskiwania prawdy o Bogu i o czlowieku

Ze wzgledu na ramy czasowe wystgpienia pomijam aspekt kulturowy tego
problemu. Jest on przedstawiany w wielu dostepnych wypowiedziach
ukazujacych skutki zaniedbania w edukacji porzadnej teologii i filozofii i
zastgpienia ich wszechpanujacq ideologia. Przez ideologie rozumiem tu -
mowigc najkrocej - scalenie Swiatopogladu z celami. Wtedy prawda i
dobro stajg sie marginesem, ewentualnie traktowanym instrumentalnie do
uzyskania ustanowionych przez prawo celédw. Owszem, cziowiek jest
zdolny do okreslania swoich celow i organizowania do ich osiggniecia
srodkéw. Ale cele nie mogq uzyskal rangi rozstrzygajacej, gdyz muszg
wynikac¢ z wiasciwego odczytania prawdy i dobra osob. Tylko wtedy stajgq
sie celami ludzkimi. W 2zyciu spoteczenstw dokonano swoistej inwersiji.
Absolutyzacja ludzkiego rozumu i takze woli doprowadzita do relatywizmu
poznawczego i moralnego, a przede wszystkim zwolnita ludzi z
odczytywania prawdy i dobra. Tej inwersji przeciwstawiali sie Papieze
poczgwszy od Piusa X. Niestety nie przeciwstawili sie tej inwersji
filozofowie.

Pomijajac analizy znane historykom filozofii i metafizykom trzeba
zauwazy¢, ze takze filozofowie chrzescijanscy niedoktadnie zinterpretowali
mys$l Sw. Tomasza z Akwinu. W wielu przypadkach wystgpito pomieszanie
realizmu Akwinaty z referowanymi przez niego poglagdami Arystotelesa i
Awicenny.

Przede wszystkim zaproponowane przez Arystotelesa badanie identyfikacji
czynnikéw strukturalnych bytu pomieszano z perspektywg
teoriopoznawczg. W analizie osoby uznano, Zze w naszym poznaniu
ujmujemy od razu catg osobe. Przypisano wiec poznaniu ludzkiemu
poznanie anielskie. Aniot jest osobg bez ciata, wiec dzieki stworzonej w



nim przez Boga postaci umystowej intuicyjnie poznaje istoty rzeczy.
Analizowano wiec poznanie ludzkie na wzér intuicyjnego poznania
anielskiego. Poznanie ludzkie nie jest intuicyjne. Majgc ciato tworzymy w
sobie najpierw posta¢ zmystowg, z ktorej intelekt ludzki wycigga pryncypia
czyli podstawowe tworzywa bytu. Wystepuje to w etapie tzw. poznania
niewyraznego, catkowicie pomijanego w dzisiejszej kulturze. Te ujete
przez intelekt pryncypia nazywamy rozumieniami. One powinny
wyznaczac pozniejsze sprawnosci intelektu w etapie poznania wyraznego,
uzyskiwanego z trudem dzieki pomocy otaczajgcych nas autorytetéw
stanowigcych wspodlnote oséb. Tymi wspdlnotami sgq Koscioét i rodzina.
Szczegblowo mowitem o tym na naszym sympozjum zatytutowanym
~Stowa i antystowa”. Chodzi o to, ze pierwszymi nauczycielami cztowieka
sg osoby madre i dobre. Przypomne tez, ze skrotowo nazywane ,,prawo do
prawdy” jest prawem do odbioru prawdy, ktéra jest wiasciwoscig osob. To
pdzniej — w etapie poznania wyraznego - pod wptywem ztych nauczycieli,
wystepujg pomieszania prawdy z pogladami, co prowadzi do relatywizmu
oddalajacego od osdéb. Sprzyja tez temu gtoszona przez filozoféw teoria
sqddw wyprzedzajacych rozumienia. Pomijam tez zagadnienie trudu
uzyskiwania sprawnosci w poznaniu wyraznym, poniewaz moéwitem o tym
na naszym sympozjum w referacie ,W trosce o wychowywanie sumienia”.

Kolejnos¢ w odbiorze rzeczywistosci

Sw. Tomasz z Akwinu pisze o sposobach przejawiania sie rzeczywistosci
jako realnie istniejgcej. Tak wiec w pierwszej kolejnosci czynnosci
poznawcze cziowieka polegajg nie na badaniu rzeczywistosci, ale na jej
doznawaniu. Zauwaza Akwinata, ze po pierwsze, byty przede wszystkim
manifestujg sie cztowiekowi ze wzgledu na swojg wiasng tresé, a po
drugie ze wzgledu na przyporzadkowanie sie do siebie nawzajem.

Byt wiec, ze wzgledu na siebie samego, jest konkretnie istniejgca realng
trescig, istotg. Ale wazne jest tu stowo istniejacq. Istota jako quidditas,
czyli tres¢ sama w sobie nie bytuje i jest tylko pomyslana. Stad Akwinata
wprowadza bogatszy termin subsystencja, czyli istota ogarnieta istnieniem
i majagca S$lady podmiotowanych przypadtosci. Istnienie jako akt
ogarniajacy caty byt nadaje mu wiasnosci nazywane transcedentaliami.
Zauwazmy, ze transcendentalia nie sg przypadtosciami ani cechami; s
przejawami bytu z powodu istnienia. Istote ogarnia wiec realnos¢ (res).



Ponadto ta tres¢ jest w sobie czyms jednym (unum) i niepodzielnym, czyli
jednoscia.

Po drugie, sposdb przyporzadkowania danego bytu do innych bytow,
przedstawia sie w dwojaki sposodb.

Ze wzgledu na oddzielenie danego bytu od innych, co wyraza sie we
wtasnosci odrebnosci (aliquid) oraz ze wzgledu na przyporzadkowanie do
wltadz poznawczych i pozadawczych cztowieka. Te wiasnosci bytu
przejawiajq sie odpowiednio jako prawda (verum) i dobro (bonum).

Ponadto piekno (pulchrum) okresla $sw. Tomasz jako pewng synteze
prawdy i dobra. Jest wtasnoscig, ze wzgledu na ktérg, poznanie danego
bytu powoduje jego upodobanie. Piekno jest przyporzadkowaniem
jednoczesnie do wtadz poznawczych i pozgdawczych, jest czyms czego
pozadanie zostaje zaspokojone w poznawaniu. Przypomnijmy, ze od
strony cztowieka poznajacego scalenie prawdy i dobra jest sprawnoscig
madrosci w poznaniu wyraznym. Od strony bytu poznawanego jest
pieknem w poznaniu niewyraznym.

Trzeba réwniez dodaé, ze to piekno jako doznawane musi znajdowac
swoje odzwierciedlenie w samej rzeczy, w tresci realnie istniejacej jako
wiasnie scalenie prawdy i dobra, i tym samym wyrazajgcej doskonatosé.

Podsumowujac, sw. Tomasz wyszczegolnit szes¢ transcendentalidw, jako
wilasnosci bytéw ze wzgledu na ich istnienie. Wyliczajac jeszcze raz
kolejno sg to: realnos¢ (res), jednos¢ (unum), odrebnosc¢ (aliquid),
prawda (verum), dobro (bonum) i piekno (pulchrum).

Niektére fragmenty tekstu sw. Tomasza, gdzie referowane sg poglady
Arystotelesa sugerujg, ze pierwsza czynnos¢ intelektu, to proste ujecie
istoty (quidditas, essentia) bytu, natomiast druga czynnos¢ polega na
sktadaniu oraz dzieleniu i odpowiada uznawaniu Ilub zaprzeczeniu.
Wywnioskowano stad, ze intelekt w swojej pierwszej czynnosci, dzieki
abstrakcji poznaje istote rzeczy i nastepnie wyraza jg w pojeciu, a w
drugiej czynnosci poznaje i stwierdza istnienie tej wiasnie rzeczy, a rozum
szczegotowy czyli wiadza konkretnego osadu (ratio particularis, vis
cogitativa) dokonuje scalenia tych dwoch aktow poznawczych. Tak sadzit
Arystoteles, ktéry pomingt zagadnienie istnienia.

Jednak Akwinata pisze réwniez, na co wskazujg inne fragmenty jego
tekstdw z Questiones disputatae de veritate, ze w pierwszej chwili
przedmiotem doznania przez intelekt s przede wszystkim prima



principia. Jeszcze dobitniej mowig o tym te fragmenty, w ktorych rozwaza
Tomasz réznice miedzy poznaniem ludzkim i poznaniem anielskim.

Tak wiec wedtug sw. Tomasza poznanie, to simplex intuitus veritatis, czyli
proste widzenie rzeczywistosci jako prawdy. A poniewaz to intelektualne
widzenie jest odczytywaniem wewnetrznych tresci bytéw (sed intueri est
intellectus), to jest przede wszystkim widzeniem pryncypidw, czyli
wspottworzyw, pierwszych wspételementéow strukturalnych danego bytu.
To widzenie pryncypidéw $w. Tomasz nazywa kontemplacjg. Intelektualne
widzenie powoduje rozumienie (intellectio), na tym etapie, jeszcze
rozumienie niewyrazne, cho¢ doktadne. Na przyktad dziecko doktadnie
rozpoznaje matke, cho¢ nie ma jeszcze poznania wyraznego. Poznanie
niewyrazne ma miejsce woéwczas, gdy nastgpito ujecie i zrozumienie
(intellectio) pryncypidéw, po obnazeniu ich przez intelekt czynny z tresci
zmystowych. Dopiero w poznaniu wyraznym nastepuje zwracanie sie
intelektu czynnego przy wspdipracy z zmystowq wiladzg konkretnego
osadu (vis cogitativa), do wyobrazen, w celu konstruowania poje¢, sqdow i
rozumowan (ratiocinatio).

Ale Sw. Tomasz zauwaza W poznaniu niewyraznym inne jeszcze
nastepstwo. Mowimy tu o kolejnosci podporzadkowan, nie o kolejnosci
czasowej, gdyz te czynnosci powstajq zarazem. Otdz na etapie poznania
niewyraznego intelekt moznosciowy wrazliwy jest dzieki ujeciu pryncypiow
na connaturalitas i similitudo, czyli na wspdétnaturalnos¢ i podobienstwo,
tzn. ze odrdznia byt osobowy od bytu nieosobowego. Kazdy byt oddziatuje
tym, czym jest. Byty nieosobowe nie mogg wywotac odniesienn osobowych.
W przypadku oddziatywania bytdw nieosobowych spotkanie wywotuje w
cztowieku tylko relacje poznania i postepowania.

W odniesieniu do 0séb opisany przez sw. Tomasza sposob odbioru mozna
wyrazi¢ w sposob nastepujacy. Intelekt moznosciowy ujmuje realnosé
bytu jako prawde i poczyna tzw. ,stowo serca” (verbum cordis). To
poczete lub inaczej mdéwigc zrodzone przez intelekt moznosciowy ,stowo
serca”, jest powodem otwarcia sie i zwrdocenia sie do poznawanej osoby
jako do dobra. Jest to swoisty powrdét do osoby, ktéra oddziatata na
cztowieka, jest to zareagowanie przejawami istnienia na odebrane przez
intelekt przejawy istnienia. Tak wiec ten powrdt ma charakter nie tylko
spotkania, jak w przypadku bytu nieosobowego, ale ma postac
wspotobecnosci w odniesieniu do osoby. To oznacza, ze na przejawach
prawdy, realnosci i dobra nawigzywane sg relacje osobowe w postaci
wiary, mitosci i nadziei. Mowigc skrétowo, wiara buduje sie na wzajemnym
oddziatywaniu prawda, mitos¢ buduje sie na realnosci, a nadzieja na



dobru. Z kolei wzajemne oddziatywanie scalenia odrebnosci i jednosci
stanowi relacje nazywang zyciem. Zycie jest wiec relacjq budujaca sie na
scaleniu odrebnosci i jednosci. Tylko w Bogu scalenie jednosci i odrebnosci
jest petne, gdyz w Bogu wszystko jest jednym. Dlatego mowimy, ze Bdg
jest podmiotem nadajacym zycie. Dodajmy, ze podobnie Bdg jest zrdédtem
relacji wiary, mitosci i nadziei, cho¢ nie zawsze to wykrywamy w poznaniu
wyraznym i musimy dowiedziec sie tego z objawienia Bozego. Istotg zycia
cztowieka jest wiec uczestniczenie we wspolnocie o0séb powigzanych
mitoscig, wiarg i nadziejg. Polega zycie na wymianie w postaci wzajemnej
stuzby na miare swojego powotania. Wsrdd zwierzat i roslin, gdzie
obserwujemy przejawy zycia, cho¢ nie majg one duszy, wymiana ma
posta¢ i wymiar tylko wegetatywny.

Ochrona zycia

Zycie osobowe, jak powiedzielidmy wyzej, domaga sie wiec przebywania
cztowieka we wspdlnocie powigzan mitosciq, wiarg i nadziejg. Te
powigzania sq pierwotne w stosunku do relacji poznania i postepowania.
Akty poznawcze i wolitywne cztowieka nie sg zrodtem tych powigzan, ale
sposobem ich ochrony. Gdy chcemy powaznie traktowac¢ prawa cztowieka,
to musimy rozumie¢ wyjatkowosc¢ osoby gtebiej, niz samo podioze jego
dziatan wyznaczonych celami. Méwigc o prawie do prawdy trzeba zarazem
widzie¢ prawo do wiary, w odniesieniu do dobra trzeba widzie¢ relacje
nadziei, a méwiac o realnosci nie wolno jej pomyli¢ z cechami fizycznymi i
rozumie¢ jg jako podstawe mitosci. Temu ma stuzyé nasze poznanie
wyrazne uzyskiwane dzieki intelektowi i nasze pragnienia, stanowigce
nastepstwo aktéw woli.

Ale dzisiaj najdotkliwsze sa zaniedbania w ochronie zycia. Wiasnie
zaatakowana jest odrebnosc¢ i jednosé. Odrebnosc¢ atakowana jest przede
wszystkim w jej przejawach. Najwyrazniej to wida¢ w atakowaniu réznicy
pici. Ale nie tylko. Wznioste hasto o réwnosci, ktore jest stuszne w
odniesieniu do normy prawnej, w zasadzie jest wymierzone przeciw
odrebnosci. A najwyrazniej atak na odrebnos¢ jest opisany w Ksiedze
Rodzaju. Pokusa ,bedziecie jak BAg” jest atakiem na odrebnos¢ Boga i
cztowieka. Cztowiek stawiajacy sie na pozycji Boga szykuje sobie piekto.
Poetycko wyrazit to C.S.Lewis mowiac, ze w niebie bedziemy zaproszeni
do stotu, a w piekle - na stot, czyli do pozarcia. Pan Bdg szanuje naszg



odrebnos$¢, a w piekle nie ma odrebnosci. Tam cziowiek, a precyzyjniej
mowiac jego dusza, jest wchionieta w realizacje cudzych i niechcianych
celow. Wiasnie jest zniewolona wbrew cenionej przez cztiowieka wolnosci.
Jestesmy swiadkami juz tu na ziemi odbierania nam prawa do odrebnosci.

Nastepnym prawem do ochrony zycia jest prawo do jednosci. W wyniku
ztego nauczania sami czesto ulegamy pokusie niszczenia tej jednosci.
Przejawia sie ona najczesciej w wyborze fatszu i zta. Dorabiajgc swoistg
ideologie tzw. ,mniejszego zta” usprawiedliwiamy swoje zaniedbania w
dziedzinie rozpoznawania prawdy i wybieramy wygodniejsze kierowanie
sie fatszem i pragnieniem zfa o pozorach dobra. W rezultacie wybieramy
pozory dobra i jesteSmy rozbici. Czesto zrédiem tzw. niepowodzen
zyciowych w wymiarze szerszym niz biologia jest rozbicie naszej
osobowosci. Polega to na tym, ze Zle rozumiemy lub inaczej myslimy niz
rozumiemy i wreszcie jeszcze inaczej dziatamy niz myslimy.

Whioski koncowe i dopowiedzenia

W Swietle tego, co wyzej =zostalo powiedziane, wydaje sie, ze
podstawowym prawem cztowieka jest prawo do wiasciwych rozumien. Te
rozumienia uzyskujemy na drodze kontemplacji. Jest ona dzi$ pomijana,
ze wzgledu na rézne znaczenia nadawane temu stowu. Najczesciej jest
mylona z medytacjq i to najchetniej w wersji okultystycznej. Zadaniem
edukacji jest wydobycie wtasciwych rozumien na poziom wyrazny lub
mowigc inaczej uswiadomiony. Sadze, ze nie uzyskamy tego zadania
pomijajac lub minimalizujgc filozofie cztowieka. Chodzi o te filozofie, w
ktérej uczymy sie odkrywac najgtebsze czynniki strukturalne i widzac ich
zaleznos$ci odkrywamy przyczyny sprawcze. Takie ksztatcenie daje szanse
okrycia skad pochodzimy i do kogo zmierzamy. A przede wszystkim
pojmiemy, ze los cztowieka zwigzany jest z jego mitoscia.

W Oredziu na Nowy Rok 1985 Jan Pawet II proponuje miodym podjecie
trudu odpowiedzi na zasadnicze pytanie: kto jest twoim Bogiem.

Odpowiedz jest niemozliwa, gdy pominiemy wiedze o Bogu, o cztowieku i
podmiotowanych relacjach. W pojmowaniu relacji najczesciej popetniamy
btad polegajacy na pomieszaniu podmiotu nadajacego relacje z
podmiotem odbierajacym nazywanym krétko kresem relacji i racjq relacji,
o ktdrej najprosciej mozna powiedzie¢, ze jest jej skutkiem. Zdarza sie (i



temu sprzyja zta edukacja), ze skupiamy sie na racji i staje sie ona
swoistym bozkiem dla nas. Wystepuje tu bigd metodologiczny. Mimo
deklaracji, ze mowimy o relacji, to traktujemy jg jak byt samodzielny.
Wtedy stajg sie wtérne w naszym mysleniu podmioty relacji lub sq
pomijane. Bdg, ktéry jest podmiotem nadajacym relacje traktowany jest
jako wymyst ,zacofanych” ludzi, co uwyraznia sie w kulturze laickiej.
Pominiety jest takze cztowiek jako podmiot relacji. Powaznie traktowane
sq tylko skutki stawiane - jak juz mowitem - na pozycje bozkdw.
Swoistym znakiem czasdéw stata sie absolutyzacja skutecznosci we
wszystkich dziedzinach zycia ludzkiego. Nie kwestionuje tu skutecznosci
dziatan cztowieka. Sprzeciwiam sie absolutyzacji skutkdéw nazywanych
dzisiaj sukcesem. BAg i cztowiek przestajg by¢ wtedy w naszym mysleniu
podmiotami relacji i stajg sie Srodkiem stuzacymi skutecznosci. W takim
mysleniu nie liczy sie osoba ludzka, a prawa cztowieka stajg sie pustym
hastem, przywotywanym tylko od czasu do czasu dla uzyskania
nastepnych sukcesow.

Stad koniecznoscig staje sie powrotne zwrdcenie sie do oséb. Wymaga to
zmiany myslenia, aby wynikato ono z rozpoznania dobra oséb. Ten trudny
proces nazywany jest skrotowo nawrdéceniem. Ratunkiem w tym
nawrdceniu jest prawidiowa edukacja nowych pokolen. Zrozumiata jest
wiec troska Kosciota o miodziez. Zaniedbanie przykazania ,Idzcie i
nauczajcie” jest dzisiaj szczegdlnie widoczne. Same doswiadczenia zycia
praktycznego nie wystarczgq, gdyz wymagajg najpierw wydobycia
wydobycia sie z fatszu i zla. Znamy przyktady ludzi deklarujacych
praktykowanie szlachetnosci, ale w swoim mysleniu i dziataniu
popierajacych prawa przeciwko Bogu, cztowiekowi i zyciu.

Na koniec jedna jeszcze uwaga. W procesie poznawczym stosujemy
madrosciowq zasade, ze ze skutkdw wnosimy o przyczynie. Ale w
odniesieniu do relacji musimy je wyjasnia¢ od strony podmiotéw tych
relacji. Stad w antropologii filozoficznej stosujemy trzy uzupetniajace sie
metody:

identyfikacje metafizyczng, metode poznawczg i wreszcie metode
genetyczna. Pominiecie jednej z tych metod naraza nas na btedy w
odczytywaniu prawdy o Bogu, o cziowieku i o relacjach, w tym o relacji
zycia.
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