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Tomasz z Akwinu nie pisze jakiegos osobnego dzieta, za wyjgtkiem niedokoriczonego listu do wtadcy
Cypru, po$wieconego teoriom politycznym czy spotecznym®. Jednakze poglady zawarte w jego
tekstach, a przede wszystkim w monumentalnym opracowaniu filozoficzno-teologicznym, pt. Summa
theologiae, wywarty pewien wptyw na ksztattowanie sie pdzniejszych teorii polityczno-spoteczno-
gospodarczych.

Przyczyn tego jest kilka. Oprécz oczywistego osobistego autorytetu Akwinaty, trzeba wskazaé
szerokie wykorzystanie ustalen Arystotelesa. Mozna nawet powiedzie¢, ze w dziedzinie filozofii
spotecznej i politycznej, Tomasz zasadniczo przetransponowuje poglady Stagiryty, przystosowujac
jego propozycje do realiéw Sredniowiecznej chrzescijaniiskiej Europy. Jednym ze skutkow tej
transpozycji — i drugim powodem popularnosci Tomaszowych rozwigzan — jest ,,odziedziczone” po
Arystotelesie umiarkowanie. Odpowiadato ono takze osobiscie samemu Tomaszowi, ktéry — bedac
arystokratg i majac state kontakty z papiezami i krélami — ostentacyjnie odrzucat wszelkie propozycje
stanowisk, poza uniwersyteckimi. Poglady Tomasza wiec, cztowieka trzymajgcego sie na dystans
wobec biezgcych wydarzen epoki, byty jak wiadro zimnej wody na rozpalone gtowy polemistéw,
nieustannie dyskutujgcych np. o relacjach wtadzy duchownej i s$wieckiej.

Ten dystans od biezacej polityki, konsekwentnie etyczny i chrzescijanski pryzmat wszelkich
podejmowanych zagadnien oraz wspomniany umiar w proponowaniu rozwigzan spowodowat, ze
poglady Tomasza interesujg do dzi$ nie tylko historykéw, ale takze politologéw i nawet politykow.

' De regno, w: Sw. Tomasz z Akwinu, Dzieta wybrane, ttum. i oprac. J. Salij, Poznarn 1984. (Dalej bede podawat
ksiege, rozdziat i strone Dziet wybranych).
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Usytuowanie kontekstowe Tomaszowej koncepcji powstania panstwa

Kontekst historyczny - francuski i wloski feudalizm XIII wieku

Ustrdj spoteczno-ekonomiczny w jakim Tomasz zyt i jaki mdgt znaé to wtoski i francuski feudalizm Xl
wieku, charakteryzujacy sie ciggle dosc silng pozycjg suwerena (cesarza w Italii i kréla we Francji).
Zarysowuje sie juz jednak tendencja wzmocnienia moznych, ktéra doprowadzi Wtochy do rozbicia
dzielnicowego i do ostabiania pozycji kréla we Francji.

Caty czas nie rozwigzany jest spdr tzw. inwestyture, ktory de facto jest sporem o przywddztwo
europejskiej Christianitas. Mtodosé Tomasza uptywata w samym centrum sporéw cesarza Fryderyka Il
Hohenstaufa z kolejnymi papiezami. W okresie ,,ztotego wieku”, czyli okoto potowy XllI stulecia, a
wiec w okresie naukowej dziatalno$ci Tomasza, spory te nieco ucichty, ale nie przygasty, o czym
Swiadczy ich gwattowny wybuch na progu kolejnego stulecia. Spory te zaangazujg bez reszty
niektérych uczniow Akwinaty do tego stopnia, ze nie cofng sie oni nawet przed znieksztatcaniem
tekstéw swego mistrza.

Tomasz nie podejmuje zagadnien spotecznych z wtasnej inicjatywy, zazwyczaj pisze do wiadcéw na
ich prosbe. Zwracajg sie oni do niego jako do medrca i teologa, i prosza o naswietlenie réznych
spraw spotecznych, ekonomicznych, a nawet politycznych z punktu widzenia wiary chrzescijariskiej.
Tomasz odpisujgc nie ukrywa swoich niekompetencji w owych ,sprawach technicznych”, ale stara sie
wskazac na podstawy rozwigzywania kwestii, o ktdre interlokutorzy pytajg. Najbardziej
charakterystycznymi przyktadami tego rodzaju pism sg dwa listy: De regno (De regimine principium)
oraz Epistola ad ducissam Brabantiae (De regimine judeorum).

Kontekst problemowy - religijnie i teologicznie postrzegany cel zycia
ludzkiego: szczescie w Bogu

Akwinata, jak juz wspomniano, odpowiada z pozycji wiary chrzescijaiskiej. Dlatego punktem wyjscia
swoich rozwazan Tomasz czyni chrzescijanski teleologizm, w ktdrym celem zycia cztowieka jest
zdobycie wiecznej nagrody w niebie. Temu celowi wszystko powinno by¢é podporzagdkowane, wobec
tego spotfecznosci cywilne, ktére stuzg zaspokojeniu débr doczesnych, sitg rzeczy muszg byé one
podporzadkowane celowi wiecznemu. Taki obraz tych zagadnien znajdujemy w gtdwnych dzietach
teologicznych Akiwinaty, czyli w Summa theologiae oraz Scriptum super Sententiis. Jesli chodzi o
kontekst polityczno-spoteczny, to bardzo obszernie go Tomasz podejmuje w swoim komentarzu do
Listu do Rzymian $w. Pawta Apostota (Super Romanos).
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Kontekst arystotelesowski - komentowanie tekstow Arystotelesa w celu ich
wyjasnienia (expositio ad litteram)

Tomasz bez watpienia, przy wyjasnianiu problematyki spotecznej, preferuje perspektywe
chrzescijanska. Jednakze bardzo wazny jest w jego mysli kontekst arystotelesowski. Sprawia on
jednak pewng trudnos¢ w interpretowaniu pogladéw Akwinaty. Tomasz bowiem z jednej strony
wyktada Arystotelesa w celu wyjasnienia jego tekstu. W swoich komentarzach wiec do tekstéw
Arystotelesa Tomasz jest arystotelikiem. Komentarz Tomasza do Arystotelesa nie jest jego wtasng
filozofig (inaczej niz w przypadku wielu arystotelikéw tamtych czaséw, np. Alberta Wielkiego czy
Awerroesa). Jednakze wtasna filozofia Tomasza — jak stusznie zauwazyt Gilson - nie jest
arystotelizmem, co nie zmienia faktu, ze Arystoteles gtéwnym autorytetem Tomasza. Powoduje to
koniecznos¢ duzej ostroznosci w korzystaniu w dwdch komentarzy Tomasza do tekstow Stagiryty, w
ktdrych podejmowane sg tematy z teorii spotecznych i politycznych. Sg to przede wszystkim
Sententia libri Politicorum oraz Sententia libri Ethicorum.

Teksty Tomasza

Problematyka terminologiczna

Terminologia Tomasz odnoszgca sie do problematyki spotecznej, ekonomicznej i politycznej
dziedziczy w znacznym stopniu stownictwo Arystotelesa, ale jest takze dostosowana do adresata
konkretnej wypowiedzi. Pamieta¢ bowiem nalezy, ze teksty powstajgce na Sredniowiecznych
uczelniach byty wyraznie ,,adresowalne”, czyli dostosowane do stuchaczy: ich wyksztatcenia,
przygotowania, a nawet mentalnosci, itd. Mozna zestawi¢ podstawowe terminy uzywane przez
Tomasza:

Animal civile (Sententia libri Politicorum, |, 1; Istota spoteczna (Arystoteles)
Sententia libri Ethicorum, 1,9, 112).

Animal politicum (Sententia libri Ethicorum, VI, Istota polityczna (Arystoteles)
12,1719, 1891)

Animal sociale (De regno |, 1) Istota spoteczna (termin wtasny Tomasza, by¢
moze nawigzujacy do stoickiej koinonikon)

Communitas Wspdlnota
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Societas Spotecznosc
Multitudo Gromada
Civitas Panstwo

Wida¢ wiec, ze Akwinata operuje catym spektrum terminologii 6wczesnych nauk spotecznych. Warto
jednak zwrdci¢ uwage, Tomasz preferuje termin ,,animal socjale” w odrdznieniu od
Arystotelesowskich ,,animal civile” i ,,animal politicum”. Terminologia arystotelesowska ktadzie
nacisk na usytuowanie cztowieka w relacjach prawnych (,,animal civile”) i relacjach politycznych
(,animal politicum”). Akwinata sytuuje cztowieka w relacjach spotecznych (,,animal socjale”).
Wskazuje to juz na pewne przesuniecie akcentdéw z relacji prawno-politycznych na wspdlnotowe.

Czlowiek istotg spoteczng

Te terminologiczng sugestie potwierdza okreslenie cztowieka jako istoty spotecznej, zawarte w liscie
De regno.

Naturale autem est homini ut sit animal sociale Do natury cztowieka nalezy to, ze jest istotg

et politicum, in multitudine vivens, magis etiam  spoteczng i polityczna, zyjaca w gromadzie,
guam omnia alia animalia, quod quidem bardziej nawet niz wszystkie inne istoty, co
naturalis necessitas declarat. wtasnie ujawnia te naturalng koniecznos¢.

Warto zauwazyc , ze jest to poglad Arystotelesa, pochodzacy z jego Polityki, jednak Tomasz uzasadnia
to we wiasciwy dla siebie sposéb, czyli wskazujgc mocno na nature ludzka, jako zrédto spotecznego
charakteru cztowieka. Podobnie arystotelesowski jest sposéb uzasadniania tego pogladu, zawierajacy
charakterystyczng teze, streszczang za pomocg stynnego wyrazenia ,,rozum zamiast pazuréw” .

Aliis enim animalibus natura praeparavit Innym istotom bowiem natura przygotowuje

cibum, tegumenta pilorum, defensionem, ut pokarm, przyodziewa futrami, daje bron w postaci
dentes, cornua, ungues, vel saltem velocitatem  zebdw, rogéw, pazuréw lub przynajmniej szybkos¢
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ad fugam. w uciekaniu.

Homo autem institutus est nullo horum sibi a Cztowiek zas nie jest wyposazony przez swoja

natura praeparato, sed loco omnium data est nature w zadna z tych rzeczy, lecz w miejsce ich

ei ratio, per quam sibi haec omnia officio wszystkich dany jest mu rozum, aby maogt

manuum posset praeparare. przygotowac sobie to wszystko postugujac sie
rekami.

Warto zwréci¢ uwage, ze Tomasz oprocz wymieniania rozumu moéwi takze o rekach, jako
charakterystycznym elemencie istoty ludzkiej. Wskazuje to tez na pewng tradycje.

Argumentacja Tomasza na rzecz zycia spotecznego

W tekstach Tomasza z Akwinu da sie odnalez¢ siedem argumentdow na rzecz zycia spotecznego.
Pierwszy z nich wynika z przytoczonego juz okreslenia cztowieka jako istoty spotecznej.

Pierwszy argument: z braku samowystarczalnosci w odniesieniu o
podstawowych potrzeb

Ad quae omnia praeparanda unus homo non Ale jeden cztowiek do tego nie wystarczy do

sufficit. Nam unus homo per se sufficienter przygotowania tego wszystkiego. Albowiem jeden

vitam transigere non posset. cztowiek wtasnymi sitami nie moze przejsé przez
zycie.

Est igitur homini naturale quod in societate Jest wiec dla cztowieka czyms$ naturalnym, ze zyje

multorum vivat. w licznej spotecznosci.
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Drugi argument: z potrzeby wspotdzialania w zakresie poznania
rozumowego

Drugi argument jest szczegdlnie ciekawy, gdyz Tomasz nie ogranicza sie do podkreslania, ze rozum
zastepuje ,,pazury”, lecz formutujac ten argument wnika gtebiej w samo funkcjonowanie poznania
rozumowego i tu znajduje kolejny argument, taki mianowicie, ze takze w dziedzinie poznania
rozumowego cztowiek nie jest samodzielny.

Non est autem possibile quod unus homo ad Nie jest zas mozliwe, aby jeden cztowiek mdgt to
omnia huiusmodi per suam rationem pertingat.  wszystko ogarng¢ swoim rozumem.

Est igitur necessarium homini quod in Jest zatem konieczne dla cztowieka, aby zyt w
multitudine vivat, ut unus ab alio adiuvetur et gromadzie, aby jeden wspierat drugiego i aby rézni
diversi diversis inveniendis per rationem zajmowali sie réznymi odkryciami rozumu, na
occupentur, puta, unus in medicina, alius in przyktad jeden w medycynie, drugi w tym, trzeci w
hoc, alius in alio. innym.

Widac tu wyraznie, ze Tomasz przekracza zakres podstawowych ludzkich potrzeb, ktérych
zaspokojenie stanowi powdd faczenia sie we wspdlnoty. Jak stusznie zauwaza Jacek Grzybowski
,fragment ten w szczegdlny sposdb podkresla intelektualng nature osoby ludzkiej — to wiasnie
rozumnosé, ktdra jest przejawem tej natury sytuuje cztowieka w odniesieniach spotecznych”?.

Trzeci argument: z mowy

Tomasz przebudowuje tez tradycyjny argument z mowy. Stanowi on bowiem nawigzanie do
pierwszej ksiegi Polityki (1253a), ale akcent, ze mowa stuzy przekazywaniu zdobyczy umystowych i
przez to rozwijaniu intelektu, pochodzi od Tomasza.

Hoc etiam evidentissime declaratur per hoc, Najpetniej sie to ujawnia, w tym ze sam tylko
quod est proprium hominis locutione uti, per cztowiek postuguje sie mowa, dzieki ktorej jeden
guam unus homo aliis suum conceptum moze swoj pomyst w catosci przekazac innym.

totaliter potest exprimere.

? Jacek Grzybowski, Miecz i pastorat. Filozoficzny uniwersalizm sporu o charakter wtadzy. Tomasz z Akwinu i
Dante Alighieri, Kety 2006, s. 291.
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Alia quidem animalia exprimunt mutuo
passiones suas in communi, ut canis in latratu
iram, et alia animalia passiones suas diversis
modis.

Zwierzeta tylko ogélnie przekazujg sobie
wzajemnie swoje przezycia, na przyktad pies
wyraza gniew szczekaniem, i na rézne sposoby je
wyrazaja.

Ten nowy akcent zwigzku rozumnosci i mowy Tomasz rozwija szerzej, zwracajgc uwage na jego

aspekt etyczno-moralny.

Et ideo loquutio est propria hominibus; quia
hoc est proprium eis in comparatione ad alia
animalia, quod habeant cognitionem boni et
mali, ita et iniusti, et aliorum huiusmodi, quae
sermone significari possunt. Cum ergo homini
datus sit sermo a natura, et sermo ordinetur ad
hoc, quod homines sibi invicem communicent
in utili et nocivo, iusto et iniusto, et aliis
huiusmodi; sequitur, ex quo natura nihil facit
frustra, quod naturaliter homines in his sibi
communicent.

| dlatego mowa jest wtasciwa dla ludzi; poniewaz
to jest wtasciwe ludziom - w poréwnaniu ze
zwierzetami - ze poznajg dobro i zto, tak samo i
niesprawiedliwos¢, i inne tego rodzaju rzeczy,
ktdre mowa moga oznaczyc. Skoro wiec ludziom z
natury dana jest mowa, a stowo
przyporzadkowuje sie do tego, aby ludzie
porozumiewali sie wzajemnie na temat tego, co
korzystne i szkodliwe, sprawiedliwe i
niesprawiedliwe, inne tego rodzaju rzeczy; wynika
z tego, ze natura niczego nie czyni na prézno,
skoro naturalne jest dla ludzi to, ze sie
porozumiewaja.

Warto zwréci¢ uwage, ze dopiero w tym sprzezeniu rozumnosci i moralnosci Tomasz dostrzega

konsekwencje w postaci powstawania wspdlnot ludzkich.

Sed communicatio in istis facit domum et
civitatem. Igitur homo est naturaliter animal
domesticum et civile.
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Lecz porozumiewanie w tych sprawach sprawia
powstanie domu oraz spotecznosci. A zatem
cztowiek jest z natury istota domowa i spoteczna.




Czwarty argument: samotnosc¢ dla czlowieka jest stanem nienaturalnym

Po wymienionych argumentach Tomasz formutuje dowdd swoiscie negatywny. Twierdzi bowiem, ze
samotnos¢ jest stanem absolutnie nienaturalnym dla cztowieka. Ta nienaturalnos¢ samotnosci moze
by¢ przekroczeniem miary wyznaczonej przez nature, co dzieje rozwinietym zyciu religijnym, albo tez
niedociggnieciem do tej miary, co stanowi rodzaj zezwierzecenia, lub — jak pisze Tomasz —

bestialstwa.

Homo potest solitarius vivere dupliciter. Uno Cztowiek moze prowadzi¢ zycie w samotnosci z
modo, quasi societatem humanam non ferens dwéch powoddw: pierwszy, bo nie moze cierpieé
propter animi saevitiam, et hoc est bestiale. Alio towarzystwa ludzi z powodu dzikosci swego ducha,
modo, per hoc quod totaliter divinis rebus co jest zezwierzeceniem; drugi, bo catkowicie
inhaeret, et hoc est supra hominem. przylgnat do spraw Bozych, co jest czyms

nadludzkim.

Et ideo philosophus dicit, in | Polit., quod ille qui | dlatego Filozof méwi w 1 ks. Polityki, ze kto nie
aliis non communicat, est bestia aut Deus, idest  potrafi zy¢ we wspdlnocie, albo jest bestig albo
divinus vir. Bogiem, tj. mezem Bozym.

Ciekawe w tym wszystkim jest takze i to, ze przy formutowaniu tego pogladu, ktéry zdaje sie
nawigzywac przynajmniej w pewnym zakresie do chrzescijanskiej teologii, Tomasz powotuje sie
wprost na Arystotelesa, reinterpretujgc nieco jego wyrazenie, co doskonale wida¢ w zacytowanym
fragmencie.

Tomasz rozwija dalej swoje rozwazania na temat dobrowolnej samotnosci cztowieka, na ktdrg ten sie
decyduje z innych niz religijne powoddw. Chodzi wiec o te aspekty tego argumentu, ktére
wzmacniajg teze o spotecznym charakterze bytu ludzkiego. Otdz — zdaniem Tomasza - cztowiek moze
zy¢ samotnie z innych powoddw niz Bog, gdy z nikim sie nie przyjazni, czyli gdy jest po prostu
rodzajem samotnika lub wrecz odludka, gdy tamie zasady zycia spotecznego, czyli po prostu jest
przestepca oraz wtedy, gdy nie uzywa rozumu, ktérego raczej traktowalibysmy jako umystowo
chorego; Akwinata jednak nazywa go po prostu fotrem®.

3 . . sz . . . . . . . . 1s

Trudno nie odnies¢ wrazenia, ze mamy tu echo intelektualizmu moralnego, moze nie tak radykalnego, jaki
przypisywano Sokratesowi, ale wyraznie Tomasz twierdzi, ze ztoczyricg czyni cztowieka w pierwszym rzedzie
rezygnacja z uzywania rozumu.
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Insocialis

¢ Nie zaprzyjazniony z nikim

(aspoteczny)

Inlegalis * Nie podlegajacy prawu;
(wyjety spod prawa) ¢ Nie korzystajacy z praw

Sceleratus
(totr)

* Nie korzystajacy z rozumu

Warto zwréci¢ uwage, ze wymieniajgc te trzy powodu rezygnacji cztowieka z zycia spotecznego,
Akwinata zarazem wskazuje na trzy gtéwne aspekty tego zycia. Pierwszym z nich jest przyjazn, ktéra
wedtug Tomasza stanowi fundament wszelkiego zycia spotecznego i wtasciwe spoiwo kazdej
wspolnoty od matzenstwa i rodziny poczawszy, a na panstwie skoficzywszy. Uzywanie rozumu
natomiast jawi sie jako trzeci aspekt zycia spotecznego. Pomiedzy za$ przyjaznig i rozumem Tomasz
umiescit prawo, jako z jednej strony skutek uzywania rozumu, z drugiej zas jako wymagajace rozumu
do jego stosowania.

Piaty argument: z przyjazni

Indiget enim homo ad bene operandum auxilio  Cztowiek bowiem potrzebuje pomocy przyjaciot
amicorum, tam in operibus vitae activae, quam  do dobrego dziatania, zaréwno w dziedzinie zycia
in operibus vitae contemplativae. czynnego jak i kontemplacyjnego.

Jak widzielismy, Tomasz przyjazn uwaza za fundament wspdlnot i w ogdle zycia spotecznego,
jednakze argument za koniecznoscig zycia spotecznego, ktéry wynikatby z rozwazenia przyjazni
Akwinata formutuje w dalszej kolejnosci. Warto w tym miejscu przypomnieé, ze sama przyjazn
umieszcza w swojej teorii mitosci, uznajac jg za najbardziej wtasciwg dla cztowieka postac¢ mitosci
osobowej — dilectio. Jak o tym wspomniano, Tomasz wprowadza temat przyjazni w swoje rozwazania
o spotecznosciach i ,doprowadza” go az do tematu parnstwa.

Sz0sty argument: ze szczeScia

Argument ze szczescia stanowi prostg konsekwencje umieszczenia problematyki zycia spotecznego w
kontekscie moralnym. Etyka Tomasza bowiem jest scisle teleologiczna i deontologiczna. Oznacza to,
ze zycia cztowieka dla Akwinaty ma swdj jasno okreslony cel, ktéry jest szczescie i to szczescie
jednostkowe. Oczywiscie, w sensie finalnym to szczescie realizuje sie w Bogu, a konkretnie w
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przyjazni cztowieka z Bogiem. Zycie spofeczne, o ktérym pisze Tomasz, realizuje sie na ziemi, w zyciu
doczesnym cztowieka, co nie zmienia zasadniczo ani istoty relacji miedzy osobami, ani — tym bardziej

— samej istoty cztowieka. Otdz, tu, na ziemi, cztowiek takze zaznaje szczescia w przyjazni z innymi

osobami, co oznacza, ze do szczesScia potrzebuje innych.

Felix indiget amicis, non quidem propter
utilitatem, cum sit sibi sufficiens; nec propter
delectationem, quia habet in seipso
delectationem perfectam in operatione virtutis;
sed propter bonam operationem, ut scilicet eis
benefaciat, et ut eos inspiciens benefacere
delectetur, et ut etiam ab eis in benefaciendo
adiuvetur.

Cztowiek szczesliwy potrzebuje przyjacidt, i to nie
ze wzgledu na ich uzytecznosé, skoro cztowiek
szczesliwy jest samowystarczalny, ani ze wzgledu
na przyjemnos¢, gdyz ma w sobie doskonata
przyjemnos¢ w postepowaniu cnotliwym, ale ze
wzgledu na dobre dziatanie, aby mianowicie miat
komu dobrze czyni¢; a widzac dobre czyny
przyjaciot, radowat sie nig i miat w nich pomoc we
wtasnym dobrym dziataniu.

Siodmy argument: z potrzeby doskonalenia zycia moralnego

Ostatni argument jest jakby podsumowaniem wszystkich poprzednich, a zasadza sie na swoistym

powrocie do punktu wyjscia problematyki spotecznej: natury ludzkiej.

In omnibus hominibus inest quidam naturalis

impetus ad communitatem civitatis sicut et ad

virtutes. Sed tamen, sicut virtutes acquiruntur

per exercitium humanum, ut dicitur in secundo
Ethicorum, ita civitates sunt institutae humana
industria.

We wszystkich ludziach jest pewne naturalny
ped do wspdlnoty spotecznej tak jak i do cnét .
Lecz jednak jak cnoty nabywa sie przez ¢wiczenie
sie cztowieka, jak mowi sie w ks. 2 Etyki, tak
spotecznosci sg ustanowione przez ludzka
zapobiegliwos¢ (pilnosé, pomystowos¢, celowe
dziatanie).

Tomasz przypomina, ze to ostatecznie natura ludzka jest zrédtem potrzeby zycia spotecznego

podobnie jak potrzeby zycia moralnego. Zwraca przy tym uwage na rozumowy aspekt powstawania

spotecznosci. Warto dodad, ze przeciwstawienie zarysowane w przytoczonym fragmencie tylko
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pozornie dotyczy samego rozumu (gdy industra utozsamimy z dziataniem rozumnym, natomiast w
exercitium, przez ktére nabywa sie cnét, nie bedziemy go dostrzegali). Cnoty bowiem s3 tak samo
sprawg rozumu jak i dziatania zewnetrzne. Inny jest jednak sposéb funkcjonowania rozumnosci w
cnotach, a inny — przejawiania sie jej w urzadzeniach spotecznych. Na tez réznice zdaje sie Akwinata
wskazywac w tej wypowiedzi, wigzac zarazem jednak Scisle zycie moralne z zyciem spotecznym, co -
jak sie wydaje - stanowi istote tego argumentu.

Problem wiladzy

Z zagadnieniem zycia spotecznego nierozerwalnie wigze sie problem wtadzy. Dla Tomasza, myslacego
teleologicznie nie tylko w etyce czy teologii moralnej, problem ten jest niemal naturalnie
rozwigzywalny: gdzie kilka podmiotdw kieruje sie do jednego celu, tam musi by¢ jakis koordynator ich

dziatan.

Si ergo naturale est homini quod in societate Jesli wiec jest naturalne dla cztowieka zy¢ w
multorum vivat, necesse est in hominibus esse licznej gromadzie, wobec tego wszyscy

per quod multitudo regatur. potrzebujg jakiegos kierowania catoscia.
Propter quod et in omnibus quae in unum Totez wszedzie tam gdzie wiele [cztonkdw]

ordinantur, aliquid invenitur alterius regitivum.  zwraca sie ku jednemu, jest cos kierujacego.

Oportet igitur esse in omni multitudine aliquod  Zatem wszedzie tam gdzie jest wielo$¢, musi by¢
regitivum. czynnik rzadzacy.

Konsekwencja takiego widzenia wtadzy s3 takze zadania, jakie zdaniem Akwinaty, rzadzacy powinni
realizowad. Pierwszym takim zadaniem jest zabieganie o dobro poddanej sobie spotecznosci. A to
,dobro i ocalenie spotecznosci — dodaje - polega na tym, aby zachowac jej jednos¢, ktérg nazywamy
pokojem. Jesli zabraknie pokoju, przepadaja korzysci zycia spotecznego, a spoteczno$é sktécona sama
dla siebie staje sie ciezarem, zatem do tego najbardziej powinien zmierzaé rzadca spotecznosci, zeby
zapewnic¢ jedno$¢ pokoju. | niestusznie sie zastanawia, czy zapewni¢ pokdj poddanej sobie
spotecznosci;... . Nikt bowiem nie powinien sie zastanawiaé nad celem, do ktérego dazenie jest jego
obowiazkiem, lecz nad tym co do celu prowadzi”*. Nalezy przy tym doda¢, ze Tomasz odrdznia wiadze
sprawowang wtasciwie, czyli skierowang na wyzej okreslony cel spotecznosci, od wtadzy
sprawowanej niewfasciwie, obliczonej na wtasne korzysci rzgdzacych; takie sprawowanie wiadzy

»5

nazywa tyranig. Rzady wtasciwe to ,rzady stuszne i sprawiedliwe””, , kierujgce spotecznos¢ wolnych

*De regno, |, 2, 137.
De regno, |, 1, 136.
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ku dobru wspdlnemu spotecznosci”. W przeciwienstwie do tego, rzady niesprawiedliwe i przewrotne
skierowane sa ku ,,prywatnemu dobru rzadzacych”®.

Rodzaje wspoélnot

Ostatnim tematem, na ktdéry warto zwrdcié¢ uwage omawiajgc Tomaszowg koncepcje powstawania
panstwa sg rodzaje wspdlnot. Omawia to Akwinata w swoistej genezie, u ktdrej poczatku stoi
rodzina. Jej role postrzega jako kluczowg w powstawaniu spoteczenstwa i panstwa.

Manifestum est autem quod domus medio Jest zas rzecza oczywisty, ze rodzina zajmuje
modo se habet inter unam singularem miejsce posrednie miedzy jednostkowg osobg a
personam et civitatem vel regnum, nam sicut spoteczenstwem lub panstwem. Jak bowiem

una singularis persona est pars domus, ita una jednostkowa osoba jest czescig rodziny, tak
domus est pars civitatis vel regni. rodzina jest czescig spoteczeristwa lub panstwa.

Teleologiczny charakter filozofii spotecznej Tomasza z Akwinu przejawia sie takze przyjmowaniem
koncepcji dobra wspélnego, jako pewnego celu wspdlnot ludzkich. Z tego punktu widzenia okresla
typy wspdlnot tych swoiscie naturalnych, ktérych cele postrzega dos¢ minimalistycznie, jako
zaspokajanie naturalnych potrzeb. Przy takim zatozeniu, rodzina zaspokaja codzienne potrzeby swych
cztonkéw, wspdlnoty lokalne — potrzeby okresowe, natomiast paristwo ma na celu zapewnie
bezpieczenstwa obywateli, zaréwno zewnetrznego jak i wewnetrznego.

Rodzina

Potrzeby zycia codziennego

Wies lub miasto

Potrzeby zycia nie wystepujgce codziennie

A 4

Spotecznosé samowystarczalna co do bezpieczenstwa
(pod wieloma aspektami)

°De regno, |, 2, 136.
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Pozycja panstwa jest jednak wyjatkowa.

Est enim civitas principalissimum eorum quae Panstwo jest bowiem czyms najbardziej

humana ratione constitui possunt. Nam ad gtéwnym, co rozum ludzki moze ustanowic, gdyz
ipsam omnes communitates humanae odnosza sie do niego wszystkie wspdlnoty
referuntur. ludzkie.

Whioski

Gromadzenie sie ludzi w wieksze spotecznosci jest wedtug Sw. Tomasza z jednej strony naturalne,
gdyz cztowiek jest naturg spoteczng, z drugiej strony zas ma pewien cel, mianowicie ,,dobre zycie”,
ktdrego by nikt nie mogt sobie zapewni¢ w pojedynke. To dobre zycie utozsamia Akwinata z zyciem
,wedtug cnoty”. Nie jest to jednak jakie$ uproszczenie, lecz teza ta w petni odpowiada pogladom na
cnote, zawartym w innych dzietach. Cnoty bowiem regulujg cate zycie cztowieka i jego dziatalnos¢ we
wszystkich dziedzinach zycia. Cnota umozliwia prawidtowe funkcjonowanie rodziny, powodzenie w
interesach, wtasciwe zarzadzanie i nawet pozyteczny odpoczynek. Wykonywanie aktéw cnoty
sprawia zadowolenie i jest podstawg sukcesdw na kazdym polu.

Spoiwem wspdlnoty jest przyjazn. Ona warunkuje pokdj i nabywanie cnoét. Jest to szczegdlnie godny
podkreslenia akcent sw. Tomasza, niezmiernie rzadko podejmowany w etyce spotecznej czy
socjologii. Akwinata uwaza przyjazni za najwieksze z débr ludzkich. Wigze sie to niewatpliwie z tym
aspektem wspdlnoty, ktéry wyptywa z samej natury ludzkiej. Nie zmienia to faktu, ze ramy
spotecznosci buduja relacje prawne, wynikajgce ze sprawiedliwosci. Tomasz domaga sie rozumnosci
w ich tworzeniu i stosowaniu.

Obowigzkiem wtadzy w tym wszystkim jest zapewnianie pokoju poprzez stymulowanie chronienia
naturalnych we wspélnocie powigzan przez przyjazn, po za tym odpowiednie ksztatcenie i
wychowanie obywateli. Ponadto panistwo ma obowigzek zapewnié zewnetrzne i wewnetrzne
bezpieczenstwo obywateli oraz umozliwi¢ im zycie na poziomie zamoznosci odpowiednim dla
praktykowania cnoty.
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