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Najstynniejsze polskie odznaczenie wojskowe, order ustanowiony po zwyciestwie pod
Zieledicami 18 czerwca 1792 r., dedykowany zostat "cnocie wojskowej" - Virtuti Militari. Oznacza to, iz
mozna mowié o sprawnosciach i cnotach potrzebnych koniecznie (lub tez pozgdanych) dla wszelkiej
szarzy wojskowych. Sposrdd tych cnét na czoto wysuwa sie mestwo.

Proponuje sie nastepujacy uktad usprawnien i cndt wiasciwych dla zawodu wojskowego: Na
czoto zawsze wysuwa sie mestwo, wigzane czesto z zagadnieniem bohaterstwa i honoru, a rzadziej z
cierpliwoscig i wytrwatoscig, jako przejawami tej cnoty - gdy ujmiemy jg w jej strukturze - i
warunkami jej nabycia - gdy ujmiemy mestwo w jego genezie. Klasyczne bowiem okreslenie mestwa
jako stawiania czota niebezpieczenstwom oraz znoszenie cierpien wywotuje catg bogatg
problematyke.

Stawianie czota niebezpieczenstwom wymaga pokonania strachu, rodzgcego sie w obliczu
zagrozenia oraz takiego wzbudzenia i pokierowania odwagg, by - nawet z narazeniem zycia - pokonac
grozace nam zto. Z tego wzgledu akt mestwa okreslany jest jako bohaterstwo, meczenstwo lub
heroizm. Poniewaz Zotnierz - z racji swego powotania - jest w sposdb staty gotowy do poswiecenia
zycia dla wspdlnego dobra spotecznoéci, dlatego przystuguje mu szczegdlna czesé¢ i honor. Zotnierz
ma by¢ swiadom tego wszystkiego - co jest cnotg wielkodusznosci - owocujgcg w nim zespotem cech
charakteryzujacych cztowieka naprawde wielkiego duchem.

Wymienione akty mestwa odnoszg sie takie do tego jego dziatania, ktére polega na
znoszeniu cierpien. Szczegdlng role odgrywa tu cierpliwos¢, ktérg mozna okreslic jako "mate
mestwo". W obydwu aspektach mestwa niezwykle cenng zaletg jest wytrwatos¢ - jej brak bowiem
moze zniweczy¢ skutki nawet najbardziej meznych czynéw.

! PIERWODRUK: Etyka zawodu wojskowego, oprac. zbior. pod red. M. Adamkiewicza, Warszawa 1998, s. 167
- 180.
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1. Czym jest mestwo?

"Mestwo - to $wiadome i rozwazne stawianie czofa niebezpieczedstwom oraz znoszenie
cierpien". Jest to klasyczne okreslenie mestwa, ktérego przytoczona wersja pochodzi spod pidra
Marka Tuliusza Cycerona. Przedstawiamy te formute dlatego, ze byta ona akceptowana i
komentowana takze przez innych uczonych, np. Tomasza z Akwinu®.

Rozwazajgc to okreslenie nalezy wskaza¢ przede wszystkim na dwa obszary dziatania tej
cnoty, mianowicie:

1) stawianie czota niebezpieczeristwom,
2) znoszenie cierpien.

Zauwazmy zaraz, jak bardzo zgodne jest to okreslenie z naszymi, wyksztatconymi na polskiej
literaturze, odczuciami w tej sprawie. Otéz mezinymi nazwiemy zaréwno ksiecia Jozefa
Poniatowskiego, jak i ojca Maksymiliana Kolbe. Zresztg w przypadku obroricéow Gtogowa w 1109 r.
obydwie strony mestwa pokryty sie wzajemnie w duszach Gtogowian, ktérzy bronigc grodu strzelali
do witasnych dzieci.

1. "Stawianie czota niebezpieczeistwom" polega gtéwnie na przetamywaniu strachu, ktéry
mogg wywota¢ w cztowieku jakie$ sygnaty o grozacymi niebezpieczenstwie. Strach ten rodzi sie z
niepewnosci co do wielkosci owego niebezpieczenstwa, a ponadto nieznajomosci stosunku naszych
sit do sit przeciwnych nam. Mestwo w tym wypadku zrodzi¢ moze nadzieja zwyciestwa lub chodby
przeswiadczenie o potrzebie nawet nieréwnej walki (aby np. zwigzaé sity przeciwnika) lub niekiedy,
by uratowac wtasny honor. Zwréémy jednak uwage, ze czesto cenniejszy jest pragmatyzm i wycofanie
sie, w sytuacji gdy nadziei na zwyciestwo by¢ nie moze. A zatem nie kazda ucieczka powodowana jest
strachem, tak jak nie kazdy atak jest dzietem cnoty mestwa. Wariat bowiem rzuca sie na rozpedzony
samochéd nie z mestwa, lecz pod wptywem chorych emocji, wzbudzajgcych w nim tak beznadziejng
odwage.

Mestwo zatem - co moze brzmi paradoksalnie - reguluje dwa przeciwstawiajgce sie sobie
uczucia: strach i odwage’. Paradoksalnoéé¢ sytuacji tatwo jednak zrozumie¢, gdy uéwiadomimy sobie,
ze mestwo jest cnotg woli, dziatajgcg na rozkaz rozumu; uczucia zas i emocje powstajg pod wptywem
doznan, wyobrazen a niekiedy zaburzen, ktore niekoniecznie muszg stuchaé¢ rozumu. Tymczasem to
wiasnie on - rozum jest w cztowieku najwyzszg instancjg rozstrzygajacg i w dobrze uksztattowanej
osobowosci tylko na sgdach rozumu opiera swe decyzje rozumna "wtadza wykonawcza" - wola.

’s. Th. lI-1, 123, 3. Cyt. za S. Thomae de Aquino, Summa Theologiae, Editiones Paulinae, Alba-Roma 1962
(wszystkie cytaty podaje we wtasnym przektadzie).

*Arist. 1117 a 29. Cyt. za S. Thomae Aquinatis, In decem libros Ethicorum Aristotelis ad Nicomachum expositio,
ed. Ill, Marietti, Torino 1964 (Etyke Nikomachejska oraz inne dzieta Arystotelesa bede podawat wedtug
numeracji Bekkera). Por. 3 In Ethic. n. 583.
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A zatem mestwo podczas ataku pokonuje albo strach, u tych ktérzy sie boja, albo odwage, u
tych, ktérzy - wolni od wszelkiej bojazni - rzucajg sie na przeciwnika nierozwaznie i ze zbyt duzym
ryzykiem. Te sktonnos¢ do ryzykowania takze mestwo musi powstrzymywacd.

2. "Znoszenie cierpien”, to przede wszystkim opanowywanie réznych rodzajéw bélu. Oprocz
bdlu fizycznego mamy bowiem pewien bdl psychiczny, ktéry mozna nazwaé smutkiem. Mozemy tez
doswiadczac¢ bdlu na poziomie duszy i temu bdlowi - wedtug znawcy tematu Prof. Mieczystawa
Gogacza - przystuguje nazwa cierpienia4.

To opanowywanie jest jednak w gruncie rzeczy niepoddawaniem sie ztu, ktére sprawia bdl,
podobnie jak we wczesniej omawianych tematach, mestwo sprzeciwiato sie ztu, wywotujgcemu
strach.

A zatem mestwo, jako sprawnos¢ cztowieka, przeciwstawia sie temu, co owemu cztowiekowi
szkodzi, czyli temu, co stanowi dla niego zto. Gdy to zto jest zarazem ztem moralnym, sprawnos¢
mestwa staje sie cnotg - virtus.

Z tego co wyzej przedstawiono wynika ponadto, ze w rozwazaniach o cnotach wojskowych
nalezy blizej przypatrzeé sie odwadze i strachowi oraz cierpliwosci i wytrwatosci.

2. 0Odwaga i strach

Pamietajmy takze, iz nie wszyscy ludzie doznajg strachu w kazdej sytuacji - zalezy to bowiem
od stopnia ich odwagi. Strach i odwage zaliczamy do uczu¢, ktére sg odruchami, powstajgcymi w
naszych zmystach na skutek dziatania wyobrazni, podsuwajgcej nam rozmaite obrazy. Mestwo
uznalismy za cnote woli, poprzez ktdrg rozum kieruje ludzkim postepowaniem.

Przedstawiony tu obraz wydaje sie bardziej gmatwajgcy nasze pojecie o zachowaniach i
dziataniach cztowieka niz je wyjasniajacy. Aby zrozumieé zachodzace w cztowieku reakcje i zaleznosci,
trzeba poznac strukture samego cztowieka. Owe reakcje i zaleznosci s bowiem na miare tej struktury
i ich skomplikowanie wynika z jej ztozonosci. Otéz ludzi od zawsze pasjonowat fakt, ze cztowiek ma
swoiscie dwa wymiary: duchowy i cielesny. Na pierwszy wymiar wskazywato myslenie i tworzenie,
rozumienie i wolne decydowanie. Fakt ciata wydawat sie rownie niewatpliwy. Ciato i dusza stanowig
w cztowieku jednosé. Intelekt bowiem poznaje przez zmysty, a wola dziata poprzez organy cielesne.
Problemy jednak rodzi fakt, ze ciato posiada wtasne wtadze i organy poznawcze - zmysty oraz wtasne
osrodki decyzyjne - uczucia, a podporzadkowanie ich intelektowi i woli wymaga wielu zabiegéw
wychowawczych. Mozna zapytac: po co ciatu zmysty i uczucia? Znacznie wygodniej bytoby, gdyby
ciato byto martwym narzedziem duszy, a cztowiek "duchem w maszynie". OdpowiedZz wydaje sie
prosta: gdy rozum $pi - ciato sie obroni, przeciez gtdd, bdl, pragnienie i wtasnie strach, to formy

*Filozoficzne rozwazania o rozpaczy i nadziei, Studia Philosophiae Christianae 19(1984)2, s. 151 - 182. Rozprawe
ogtoszono tez jako drugi rozdziat ksigzki pt. Ciemna noc mitosci, Warszawa 1985, zob. s. 120 - 121.
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samoobrony. Jest to wazne, gdyz nie trzeba nikomu ttumaczy¢, ze bez ciata zycie cztowieka na ziemi
nie jest mozliwe. Zarazem jednak wiemy takze, iz "gdy rozum $pi - budzg sie upiory". Te upiory to
nieuzasadnione obawy, leki, emocje, histerie, ataki. Wynika z tego wszystkiego postulat
podporzadkowania uczué¢ rzgdom intelektu i woli. To podporzagdkowanie dokonuje sie poprzez
sprawnosci i cnoty. | wtasnie jedng z cnét - mestwo - juz omawialismy.

tatwo teraz zrozumie¢ odwage, ktdra jest uczuciem rodzacym sie pod wptywem
wyobrazenia, ze zagraza nam jakies zto. Zauwazmy tylko, iz wyobrazenie to moze by¢ prawdziwe lub
fatszywe. Odwaga zachodzi wtedy, gdy wydaje nam sie, iz zto pokonamy. Gdy zabraknie nadziei
zwyciestwa - to pojawi sie raczej strach.

Strach nalezy do uczué, podobnie odwaga. Odwaga jednak - zdaniem sw. Tomasza z Akwinu -
"jest tym, co najbardziej réini sie od bojazni, gdyz bojazi ucieka przed ztem, zagrazajagcym w
przysztosci zwyciestwem nad bojgcym sie, natomiast odwaga naciera na grozgce niebezpieczenstwo
w przeéwiadczeniu zwyciestwa nad niebezpieczerstwem'.

Nalezy jednak postawic pytanie: czego cztowiek sie boi? Czym jest to, co go przestrasza? Jest
to - méwiac jezykiem filozoficznym - pytanie o przedmiot strachu. Juz zdgzyliSmy sie zorientowad, ze
strach jest wywotywany przez cos, co jawi sie w naszych wyobrazeniach jako wtasnie cos strasznego.
Musimy zatem zauwazy¢, ze owo "cos" jest jakas rzeczg, wydarzeniem, przezyciem, ktdre samo w
sobie nie musi by¢ czyms strasznym. Wezmy na przyktad takg zabe: stworzonko raczej mite i raczej
samo strachliwe, fakt, iz stosunkowo prymitywne i nie zawsze estetyczne, ale zobaczmy, ile zabiegéw
musi dokona¢ nasza wyobraznia, aby zaba stata sie przedmiotem strachu. Otéz przede wszystkim,
zeby bac sie zaby, trzeba jg uznac za zto tak duze, iz nie czujemy sie na sitach, aby je pokona¢. Zto
takie musi zagrazaé¢ nam juz w najblizszej przysztosci, gdyz rzeczy odlegtych boimy sie mato, albo
wecale. Przy zestawieniu az tylu negatywnych dla nas cech zaby zaczynamy sie jej baé i podejmujemy
jakas forme ucieczki, gdyz strach wywotuje wtasnie ucieczke.

Zestawmy uwarunkowania przedmiotu strachu, czyli owe negatywy, ktére w przypadku
uczucia strachu wyobraZnia przypisuje spotkanej rzeczy:

1. Jest to zto,

2. zto jest duze,

3. nie czujemy sie na sitach je pokonaé,
4. zagraza nam w najblizszej przysztosci.

Zauwazmy przy okazji, ze przedmiot strachu rézni sie na naszym schemacie od przedmiotu
odwagi punktem nr 3. W przypadku odwagi jesteSmy bowiem przekonani, iz starczy nam sit i Srodkéw
na pokonanie zta.

Wréémy jednak do strachu. Z przedstawionych rozwazan wynika deprecjonowanie strachu
przez autora, a sg przeciez rzeczy na niebie i ziemi, ktdrych nalezy sie baé. Tq rzeczg niekoniecznie

>S.Th. I-1l, 45, 1c; por. Arystoteles, Retorykal383a 16.
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musi by¢ zaba, ale juz widok zygzaka na grzbiecie Zzmii spotkanej w lesie powinien nas zniecheci¢ do
brania jej na rece. Przykfad ten przypomina nam mysli wyrazone w poprzednich ujeciach, ktére w
odniesieniu do strachu mozna by sformutowaé nastepujgco: nawet bac sie nalezy rozumnie. Znaczy
to, ze nie mozna pozwoli¢ wyobrazni na dowolne konstruowanie przedmiotdw uczué. Rozum
powinien bezustannie kontrolowa¢ wyobrazenia. Bez tej kontroli budzg sie przystowiowe "upiory" w
postaci leku, przerazenia, rozpaczy, zwykle nieuzasadnionych i przesadzonych. Nalezy zauwazy¢, ze
we wspotczesnej kulturze za duzo jest strachu, lekdw i obaw. Do ciggtego bania sie przyzwyczaili nas

egzystencjalisci, ktorzy uznali lek za element struktury cztowieka, a marksisci stosowali zastraszanie
jako gtéwny srodek wychowawczy wobec catych spoteczenstw.

Psychologowie wobec tego proponujg odréznienie strachu uzasadnionego, ktéry nazwaé by
mozna bojaznia, od nieuzasadnionego leku, ktéry bytby strachem bezprzedmiotowym.

Sw. Tomasz wigze bojazni z mitoécig. Wedtug niego, tym bardziej boimy sie utraty czego$, im
bardziej to kochamy. Zauwazmy, iz tak ujeta bojazn nie sytuuje sie po przeciwnej stronie odwagi,
gdyz utraty np. kochanych oséb lekajg sie nawet najodwazniejsi. Nie wolno kwestionowaé¢ mitosci.
Takze wiec mitosci do siebie samego. Nalezy jednak kwestionowac¢ lek, obawy, podejrzenia, strach i
rozpacz. Nalezy pytac¢ o powody tych uczud i - jesli okazg sie uzasadnione - raczej odnies$¢ sie do nich z
odwaga niz ze strachem. Cztowiek bowiem zawsze dysponuje moca mogacy odeprzeé najwieksze
nawet zto. Mocg tg jest ludzki intelekt. Nalezy uzywac wiec intelektu. Nalezy tez mie¢ przyjacidt,
ktdrzy zawsze przyjdg nam z pomoca, a wsrdd nich najpotezniejszego, bo przeciez "ktdz przeciw nam,
jesli Bog z nami ?"

3. Cierpliwos¢ i wytrwatos¢

Na pierwszy rzut oka wydaje sie, ze cierpliwos¢ i wytrwatosé sg tym samym; jednakze nawet
potocznie w troche innych sytuacjach zyczymy ludziom cierpliwoéci, a w innych wytrwatosci. Sw.
Tomasz pisze: "Cierpliwosé dokonuje wielkiego dzieta, gdy chodzi o znoszenie przeciwnosci. Z tych

"®_ W odniesieniu do zagadnien

jako pierwszy stoi smutek, ktory jest przez cierpliwo$¢ opanowywany
wojskowych bardzo trafne wydaje sie okreslenie sw. Augustyna, ktéry w swoim dziele O Cierpliwosci
podaje, ze jest ona tym, "dzieki czemu znosimy zto z réwnowagg umystu - to jest wolni od zaburzen

ze strony smutku - po to, by$my, na skutek znieprawienia umystu, nie odstapili od dobra"’.

Cierpliwo$¢ - pozornie nie majaca z wojskiem nic wspdlnego - spetnia wiele zadan podczas
dziatan wojennych i w koszarach. "Cata wojna - jak pisze J. Bochenski - jest potgczona z wielky iloscig

wyrzeczen, gtodem, zimnem, mieszkaniem w mokrych ziemiankach,... kontynuacjg wojny jest czesto

n8d

szpital, gdzie Zzotnierz juz dziata¢ zewnetrznie nie moze a za to cierpi czesto bardzo wiele"". | cho¢

°s.Th. II-Il, 136, 2, ad 1.
’S.Th. 1I-I, 136, 1c.
®De virtute militari. Zarys etyki wojskowej, Krakow 1993, s. 46.
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warunki wspotczesnego pola walki s3 odmienne od tych jakie znat o. Bochenski, to jego stowa
zachowujg aktualnosé.

Cnota ta ma tez ogromne znaczenie w czasie pokoju, podczas zwyktej stuzby wojskowej,
wypetnianej mozolnymi ¢wiczeniami, trudem poligondw, uciazliwoscia wymogdw regulaminowych.
Aby jednak osiggna¢ witasciwy stopied wyéwiczenia, i wszystko to, co okresla sie mianem gotowosci
bojowej, trzeba wiele cierpliwosci zaréwno ze strony podwtadnych jak i przetozonych. A poniewaz w
tej sytuacji przetozeni sg tez wychowawcami i nauczycielami - to dotyczy ich specjalny rodzaj
cierpliwosci. Wszyscy bowiem wiemy jak bardzo potrzebna jest wychowawcy cierpliwos$¢ i
wytrwato$é. Sw. Tomasz - na co zwraca uwage J. Woroniecki - wyrdznia osobna cnote, polegajacg na
dalekowzrocznosci i sprawnosci czekania, a zwigzang z cierpliwoscia i wytrwatoscia, lecz odnoszaca
sie w szczegdlnoéci do dziatah wychowawczych. Ta cnota to longanimitas® - dtugomyslnosé
(J.Woroniecki), nieskwapliwosé (S.Betch)™ - "wtasciwa cnota wychowawcy"".

Wytrwatos¢ dotyczy kazdej cnoty i sprawnosci, a zachodzi wtedy, gdy dziatanie owej cnoty
lub sprawnosci musi trwaé bardzo dfugo. Nie zawsze wystarczy krotkotrwaty akt mestwa, czyli jakis
pojedynczy bohaterski czyn, lecz niekiedy potrzeba przez dtugi czas znosi¢ zagrozenie zycia - co jest
istotg mestwa - i wtedy dotacza sie wytrwatosé. Warto zwréci¢ uwage, ze naszym przodkom zwykle
nie brakowato mestwa, lecz niejednokrotnie przegrywali kampanie wojenne, nawet po odniesieniu
spektakularnego zwyciestwa w bitwie, wtasnie z braku wytrwatosci. Wojna z zakonem krzyzackim w
latach 1410 - 1411 wydaje sie byé doskonatym tego przyktadem.

4. Zagadnienie bohaterstwa i honoru

Mestwo polega na opanowaniu leku przed $mierciag w momencie bezposredniego zagrozenia
zycia, np. podczas wojny. Aktem tak rozumianego mestwa jest bohaterstwo, nazywane - zaleznie od
kontekstu rozwazan - meczenistwem lub heroizmem.

Trzy wymienione nazwy aktdw mestwa nie réznig sie bardzo miedzy sobg. Meczenstwo
bowiem jest poswieceniem zycia dla jakiego wzniostego dobra, ktdre cztowiek kocha i ktéremu stuzy.
Dlatego $w. Tomasz uwaza, ze $émieré w obronie ojczyzny jest pewna postacig meczeristwa'’;
pokrywa sie wiec z bohaterstwem. J. Bochenski zauwaza, ze takze zotnierz moze ponies¢ meczeristwo
w sensie $cistym znajdujac sie w rekach nieprzyjaciela®®. Z kolei bohaterstwo z heroizmem,

nla

rozumianym jako "stata wiernos¢ prawdzie i dobru"™, utozsamia Prof. Mieczystaw Gogacz, ktdry

°S. Th. II-Il, 136, 5c.

%Tak S. Betch thumaczy longanimitas za Wujkiem. Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, t. 21, Mestwo,
przektad S. Betch, Londyn 1962, s. 191.

YJest to wyrazenie J. Woronieckiego z jego Katolickiej Etyki Wychowawczej, Lublin 1986, t. 11/1, 5.441.

8. Th. II-1I, 124, 5, ad 3.

BDe virtute militari. Zarys etyki wojskowej, Krakow 1993, s. 49 - 50.

Ciemna noc mitosci, Warszawa 1985, s. 155 - 157.
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sadzi, ze "dojrzate postawy zotnierzy uzyskuje sie wtasnie przez nauczenie ich bohaterstwa.
[Bohaterstwo] jest to wyéwiczenie ich w statej wiernosci prawdzie i dobru. Ze wzgledu na te wiernos¢
bohaterstwo staje sie gtéwna cnotg wojskowa. Jej odmiany i cnoty od niej pochodne ksztattujg cate
zycie zotnierza"".

Wedtug Arystotelesa i Sw. Tomasza honor - sposrdd débr zewnetrznych - jest dla cztowieka
czymé absolutnie najwiekszym i stanowi $wiadectwo ztozone czyjejé cnocie®. Oznacza to, ze honor
jest proporcjonalny do posiadanej cnoty. W odniesieniu do zawodu wojskowego honor jest
uzalezniony od poziomu mestwa. A poniewaz zotnierze ex definitione posiadajg te cnote i s3 gotowi
nastawia¢ pier$ za ojczyzne, stad ich honor jest szczegdlnie godny czcit’.

Honor jest dobrem zewnetrznym; cnotg, ktéra ten honor w nas chroni i pielegnuje jest
wielkodusznos¢, ktdra - "jak sama nazwa wskazuje - powoduje w nas sieganie ducha ku czemus

"8 Niekiedy wielkoduszno$¢ i honor sg uzywane zamiennie™. Na czym polega ta cnota

wielkiemu
najlepiej wida¢ poprzez pryzmat opisu cztowieka wielkodusznego: "Wielkoduszny z umiarem cieszy
sie okazywang mu czcig... bo wie, ze zaden zewnetrzny honor nie jest wspétmierng nagroda cnoty,
gdyz ta swag wartoscig przewyzsza wszystkie wartosci zewnetrzne. Wielkoduszny jednak nie oburza
sie tym, ze nie oddajg mu takiej czci, jaka mu sie nalezy. ...Jesli go chwalg z powodu innych przyczyn,
np. z powodu majatku, nie przejmuje sie taka czcig, ...nie wynosi sie nad innych, nie przejmuje sie
zniewagami, ...nie naraza sie dla bfahej sprawy ani tez nie kocha sie w niebezpieczeristwach
lekkomysInie poddajac sie im, gdyz na niebezpieczenstwo warto narazi¢ sie tylko dla takiej sprawy,
ktérg sie bardzo ceni. ...Stad wielkoduszny nie bedzie sie narazat na niebezpieczenstwo dla
drobiazgéw. Ale dla waznej sprawy nie waha sie narazi¢ na jakiekolwiek niebezpieczenistwo, np. gdy
chodzi o dobro ogoétu, sprawiedliwosé, czes¢ Bozg, itd. Gdy zas naraza sie na niebezpieczenstwo, czyni
to catg duszg i bez wahan, nie szczedzac nawet zycia, bo woli zdoby¢ wielkie wartosci choéby przez
Smierc... Jest skory, by innym dobrze czyni¢, ale doznaje wstydu, gdy przyjmuje dobrodziejstwa od
innych... Jesli zas przyjmuje cos, stara sie wynagrodzi¢ to czyms$ jeszcze lepszym. ... Jest skory, by
stuzy¢ innym swg dobroczynnoscig... Wobec ludzi, ktérzy piastujg jaki$ zaszczytny urzad, zachowuje
poczucie swej godnosci i osobistego honoru. Ale w stosunku do nizszych zachowuje sie z nalezytym
umiarem, nie przyttaczajgc ich swg wielkoscig. ...Jest otwartym przyjacielem i otwartym
przeciwnikiem. ...Wiecej dba o prawde niz o ludzkie zdanie. Dla ludzkiej opinii nie odstepuje od tego
co mu cnota nakazuje czyni¢. Nie przejmujac sie jednak zdaniem ludzi, nie gardzi nimi ani nie okazuje
im braku nalezytego szacunku, ale tez nie ceni ich wiecej niz trzeba... Nie jest sktonny do szukania
zazytosci ze wszystkimi, ale szuka jej tylko w obcowaniu z przyjaciétmi, bo szukanie zazytosci z
wszystkimi bytoby dowodem stuzalczego nastawienia. ...Nie jest skory do podziwiania, ...nie
wspomina zbyt wiele doznanych nieszczes¢, ...ale zapomina je ...tak jak Juliusz Cezar, o ktérym

15Wyk’fad pt. Problemy etyczne w ksztatceniu dojrzatych postaw zotnierskich w szkotach wojskowych,
wygtoszony na konferencji kapelanow szkét wojskowych w Kurii Polowej WP w dniu 12 grudnia 1994r.

‘®Arist. 1123 b 16 - 25. S.Th. lI-Il, 129, 1c.

17Zauwaimy, ze tak pojety honor wigze sie raczej z rycerstwem, niz z wojskiem, gdyz zotnierze sg czesto
wecielani do wojska przymusowo, dlatego dzi$ spadkobiercami honoru rycerskiego czuja sie czesto wytacznie
oficerowie

¥Tamze.

®Por. De virtute militari, s. 44.
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powiedziano, ze nie zwykt byt zapominaé¢ czegokolwiek procz doznanych krzywd... Nie chwali innych
za wiele ani nie obmawia nawet wrogow... Jesli cierpi na brak srodkéw do zycia lub innych rzeczy, nie
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ptacze, nie narzeka, ani nie zebrze"”. Oto prawdziwy kodeks honorowy! - zauwaza Feliks Wojciech

Bednarski, znawca tych zagadnien, profesor uniwersytetu Angelicum w Rzymie™.

5. Cnoty wojskowe jako zasady ksztaltowania moralnosci Zolnierza

Problem zasad, wedtug ktdérych nalezy wychowywaé cztowieka - nazywanych w jezyku
klasycznej filozofii sprawnosciami i cnotami (apern, virtus) - jest tematem niemal tak starym jak
sama filozofia. Dwie podstawowe i wzajemnie wykluczajace sie propozycje w tej dziedzinie pochodzg
od Platona i Arystotelesa. Pierwszy z nich, wzorcow wychowania upatrywat w Swiecie bytéw
idealnych, czyli poza samym wychowywanym cztowiekiem, ktérego skazywat na dazenie do owych
nieobecnych w nim celéw, ideatéw, wzoréw, modeli. Miarg doskonatosci byto zblizanie sie do
nasladowanych idei, co szczegélnie wyakcentowali neoplatonicy. Arystoteles uwazat, ze cnoty sg
wewnetrznymi w cztowieku sprawnosciami jego wtadz poznawczych (intelektu) i wtadz decydowania
(woli). Wychowanie polega na uzyskiwaniu tych sprawnosci. Doskonatoscig cztowieka jest tu
realizacja tkwigcych w nim samym potencjalnosci. Pedagogie platoriskg proponuje dalej Plotyn, a do
chrzedcijanstwa wprowadzajg niektérzy Ojcowie Greccy, a na Zachodzie - z wielkg mocg - $w.
Augustyn. Pedagogike arystotelesowskg propagujg takze niektdrzy Ojcowie Greccy, lecz na Zachdd
dociera ona znacznie pdzniej - przez prace $w. Alberta Wielkiego, a przede wszystkim dzieki $w.
Tomaszowi z Akwinu. W dobie Renesansu te dwie propozycje swoiscie wyréwnujg sie, by w okresie
Reformacji daé przewage augustynizmowi. Ta przewaga trwa do dzisiaj, przenoszac sie wraz z
sekularyzacjq i laicyzacjg do swieckich szkét i programow.

Réznica, pomiedzy tymi dwiema tradycjami wychowania, wynika z diametralnie odmiennego
rozumienia bytu ludzkiego: inaczej bowiem jawi sie pedagogika, gdy cztowieka ujmujemy jako zespét
procesow, a inaczej, gdy rozumiemy cztowieka jako osobe o wewnetrznej zawartosci bytowej. W
przypadku pierwszym wychowanie musi sta¢ sie - jak platoAska paideia - procesem, liniowo
uporzadkowanym, we wzajemnych zaleznosciach przyczynowych, szeregiem przemian zmierzajacych
ku okreslonemu celowi. W przypadku drugim wychowanie staje sie doskonaleniem, zmiang relacji,
zawsze ku temu, co lepsze, prawdziwe i stuszniejsze®.

W idealistycznie formutowanej pedagogice celem wychowania, jego zadaniem i wartoscia,
ktorej cztowiek ma stuzyé, jest idea, ideat, model, wzdr, zawsze ogdlny i odlegty, przez co nigdy do
konca nieosiggalny. Wychowanie zatem polega tu na dazeniu do ideatéw i wzoréw, nigdy na ich
osigganiu, gdyz konkretna i jednostkowa osoba ludzka nie jest w stanie realizowac ogdlnego modelu.

°9 |n Ethic. n. 741 - 782. Wykorzystatem zestawienie dokonane przez F. W. Bednarskiego w: Sport i
wychowanie fizyczne w swietle etyki Sw. Tomasza z Akwinu, Londyn 1962, s. 76 - 77.

*'Tamze.

M. Gogacz, Podstawy wychowania, Niepokalanéw 1993, s. 91 - 92.
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Celem staje sie realizowanie tylko pogladu, jedynie czegos wymyslonego. Nawet wzér, ktérym jest
inny cztowiek, jest zawsze tylko myslanym wzorem. Czyje$ zachowania sg organicznie wbudowane w
jego osobowos¢. Nigdy, wiernie do korica, nie moze ich skopiowaé inny cztowiek, posiadajacy inng
osobowos¢ i psychike. Ponadto wychowanie nastawione na cel, jako efekt dziatan wychowawczych,
gdy tym celem jest model np. ucznia, gentelmana, chrzescijanina, moze ograniczy¢ sie do cech

psychicznych i fizycznych, i wtedy cztowiek nabiera swoistego "savoir-vivre'u" ucznia, gentelmana,
chrzescijanina. Pojawia sie zarzut tylko zewnetrznej ukfadnosci ucznia, nieszczerej uprzejmosci
gentelmana, ptytkiego chrzescijanina. | mimo niekiedy stusznej tendencji tej pedagogiki, polegajacej
na kierowaniu do osob, jednak - gdy te osoby sg tylko wzorem cnét i zachowan - nominuje sie je na
pozycje ideatu i modelu, a méwiac o cnotach i sprawnosciach jakze czesto zapomina sie, ze osoby
przede wszystkim obdarowujg nas zyczliwoscig, wierzg nam i poktadajg w nas nadzieje. Podejmujac
te rozwazania na temat pedagogiki w ksigzce "Cztowiek i jego relacje" prof. M. Gogacz surowo ocenia
pedagogike ideatdw piszac ze "pedagogika idealistyczna, kierujqc ludzi do ideatdw i wzordw przestaje
roznic sie od swiatopoglgdow i ideologii. Kierujgc wtasnie do ideatéw i wzordw nie kieruje do osdb.
Wtedy ideat nawet mitosci, wiary czy nadziei nie utatwia spotkania z ludZmi. Wyznacza tylko nigdy nie
spetnione dgzenia "*>.

Etyka realistyczna wyklucza perfekcjonizm. Celem przestaje by¢ dazenie, a staje sie nim
umiejetne chronienie oséb. Zmienia sie tu przede wszystkim pedagogika. "Nie polega ona na dgzeniu
do ideatéw... .Cztowiek nie wychowuje sie tu przez naginanie do nieobecnych w nim wzordw, ciggle
pozbawiony zrealizowarn, zawsze gorszy od tego, do czego zdqza. Ta pedagogika polega na
podtrzymywaniu wigzgcej nas z ludZmi mitosci i wiary, na trwaniu w nich dzieki wzajemnemu

zaufaniu. Polega na budowaniu rozumienia i decyzji..."**

. Doskonalenie nie polega wiec na jakiejs
wewnetrznej ewolucji natury cztowieka, lecz na pozostawaniu w zyczliwych i przyjaznych,
nacechowanych otwartoscig i ufnych odniesieniach do oséb. W sposéb szczegdlny jawi sie tu rodzic,
nauczyciel i wychowawca, bowiem "mitfosci nie uczq instytucje, lecz cztowiek kochajqcy i dobry"25 -
dopowiada prof. M. Gogacz. Takze, niezbednej do tego wszystkiego, madrosci nie uczg instytucje,
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chocby najlepsze, ale "cztowiek mqdry i dobry". Jest to wiec doniosta problematyka wychowania

cndét moralnych.

Pytanie o kryteria ksztattowania mestwa i honoru zotnierza wprost domagajg sie
ustosunkowania w sSwietle przedstawionych pogladéw. Pierwsze z nich dotyczy wspdtczesnosci
tradycji. Wspdtczesnym nazywa sie to, co aktualne. Tradycja - to miniony i dziedziczony sposdb
rozwigzywania rozmaitych ludzkich probleméw. Takie s3 potoczne rozumienia tych termindw.
Wspdlnym mianownikiem sg tu wspomniane problemy ludzkie: niezmiennie aktualne, wspétczesne,
wazne. Ich autentyczne rozwigzywanie zawsze dokonuje sie w prawdzie i dobru, zawsze przez ludzi
zyczliwych nam i madrych. Dlatego prof. M. Gogacz pisze, ze "wspdtczesnos¢ pojmowana
podmiotowo to petne Zycie ludzkie, wyrazajgce sie w mqdrosci i mitosci, a pojmowana przedmiotowo

ZM. Gogacz, Cztowiek i jego relacje (Materiaty do filozofii cztowieka), Warszawa 1985, s. 85.
24Tamie, s. 89.

25Tamie, s. 110.

M. Gogacz, Modlitwa i mistyka, Krakow - Warszawa/Struga 1987, s. 143.
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"2 Stad trzeba zauwazyé, ze nie wszystko, co dzi$ w kulturze

to suma tego, co prawdziwe i dobre
zastajemy jest wspotczesne. Podobne kryterium musimy zastosowaé takze wobec tradycji. Np. w
korzystaniu z etosu rycerskiego powinnismy wiec postugiwaé sie madroscia: nie chodzi przeciez o
etos rycerzy rabusidw, watpliwej jakosci moralno$é krzyzakdw, czy nawet rycerzy opiewanych w
chansons de geste, a wysmianych potem przez Cervantesa. Jak sie wydaje, chodzi najczesciej o
postulowany - w $redniowieczu i dzisiaj - ideat rycerza, co obrazowo pokazuje M. Ossowska w swojej
znanej ksigzce®. Jesli zaé mowa o ideale - to niewatpliwy znak, ze éw etos potrzebny jest pedagogice
o platonskiej proweniencji. Nie etos wiec, ale konkretni wielcy rycerze: Godfryd z Bouillon, Henryk
Pobozny, czy Zawisza Czarny, podobnie jak stynni wojskowi: T. KoSciuszko, J. H. Dgbrowski, czy W.
Sikorski sg dla nas tylko przyktadem, ze mozliwe jest w zawodzie wojskowym uzyskanie cnoty i
szlachetnosci na najwyzszym poziomie. Warto przypomnieé powiedzenie Guiberta z Tournai z XIV w.,
ze "ci ktdrzy nas poprzedzajq nie sq naszymi wtadcami, tylko przewodnikami". Wydaje sie, iz jest to
bardzo dobre streszczenie wtasciwego stosunku do tradyciji.

Sprawa druga, to kultura duchowa w wojsku. Sama kulture mozemy - podobnie jak
wspotczesnosc - ujg¢ mozemy podmiotowo lub przedmiotowo. Kultura w ujeciu przedmiotowym to
wszystkie wytwory cztowieka, zespot dziet nauki, sztuki i techniki. Te dzieta to jednak nic innego, jak
utrwalone w materiale fizycznym pomysty, projekty, koncepcje, stanowigce kulture w sensie
podmiotowym. Kultura wiec w ujeciu podmiotowym to kultura duchowa. Wazne sie tu staje wtasciwe
tj. humanistyczne zorientowanie tej kultury. Wytwory bowiem sg tworzone przez cztowieka i dla
cztowieka. Kultura, ktéra nie pozostaje wierna cztowiekowi jest antyhumanistyczna i jako taka jest
niepotrzebna. Do problemu kultury w wojsku odnosi sie to w tym zakresie, w jakim wojskowi sg
twdrcami i uzytkownikami wytwordw, gtéwnie techniki. Tworzenie i wykorzystywanie techniki wprost
samo domaga sie humanistyki po to, aby dzieta techniki byty tworzone i wykorzystywane dla
cztowieka a nie przeciw niemu. Zaawansowanemu rozwojowi techniki musi towarzyszy¢ wiec troska o
wysoki poziom humanizmu, czyli wiezi miedzy ludZmi, a takze gtebokie przenikanie ksztatcenia przez
humanistyke, czyli dziedziny, ktore stuzg ludzkim rozumieniom samego cztowieka, Boga i Swiata oraz
zwigzkéw ludzi z wymienionymi elementami rzeczywistosci. Réwnolegle wiec z ksztatceniem
technicznym musi i$¢ troska o pogtebianie humanizmu. Wedtug prof. M. Gogacza stuzg temu takie
nauki jak filozofia rzeczywistosci, filozofia cztowieka, etyka, teoria spoteczeristwa®’. Nauki te
pogtebiajg myslenie i stanowig przez to naped takze pomystowosci technicznej, ktéra jest zawsze na
miare myslenia.

M. Gogacz, Szkice o kulturze, Krakéw - Warszawa/Struga 1985, s. 12.
M. Ossowska, Etos rycerski i jego odmiany, Warszawa 1973.
M. Gogacz, Okruszyny, Niepokalandw 1993, s. 223.
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Literatura do studiowania

Zagadnienie sprawnosci i cnot wojskowych podejmowane juz byto w literaturze polskiej.
Przywofa¢ tu warto ksigzke J. M. Bochenskiego, ktéra nosi tytut De virtute militari [O cnocie
wojskowej] i podtytut Zarys etyki wojskowej® . Szerzej temat kierowania i wydawania rozkazéw
omowit J. Woroniecki, w ksigzce Sztuka rzqdzenia i rozkazywania31, a W. F. Bednarski w swych
licznych publikacjach z zakresu wychowania i pedagogiki podejmuje od strony praktycznej
zagadnienie ksztattowania charakteréw mtodych ludzi poprzez uzyskiwanie przez nich sprawnosci i
cn6t moralnych®. Etyka wojskowa w ujeciu klasycznego realizmu filozoficznego, gtéwnie od strony jej
antropologicznych podstaw, zajmuje sie aktualnie prof. Mieczystaw Gogacz w Instytucie Nauk
Humanistycznych Wojskowej Akademii Technicznej33.

Jako lektury uzupetniajgce poleci¢ mozna nastepujgce pozycje:
K. Wojtyta, Elementarz etyczny, Lublin 1983.
J. Woroniecki, Katolicka Etyka Wychowawcza, t.I-11, Lublin 1986.
J. Woroniecki, Wychowanie cztowieka, Krakow 1961.
M. Gogacz, Podstawy wychowania, Niepokalanow 1993.

M. Gogacz, Mgqdros¢ buduje panstwo. Cztowiek i polityka. Rozwazania filozoficzne i religijne,
Niepokalanéw 1993.

M. Gogacz, Okruszyny, Niepokalanow 1993.
K. Michalski, Miedzy heroizmem a bestialstwem, Krakow 1963.

A. Andrzejuk, Cztowiek i decyzja, Warszawa 1996.

%%, M. Bocheriski, De virtute militari. Zarys etyki wojskowej, Warszawa 1993.

31, Woroniecki, Umiejetnos¢ rzadzenia i rozkazywania, wyd 2, Wroctaw 1992. Bochenski wyraznie korzystat z
prac Woronieckiego w swojej ksigzce; wskazuje na to schemat wyktadu oraz charakterystyczne zwroty, mimo iz
pierwsze wydanie ksigzeczki Woronieckiego ukazato sie dopiero w 1947 r. cho¢ wiele skazuje na to, ze ksigzka
zostata napisana jeszcze przed wojng i juz potem nie byta zmieniana. Zresztg Bochenski pisze, ze "zasady
rzgdzenia w wojsku, o ile interesujg etyke, nie rdznig sie niczym od zasad rzgdzenia cywilnego" s. 106.

*W. Bednarski, Wychowanie mtodziezy dorastajacej, Roma 1976; Zagadnienia pedagogiczne, Londyn 1982
*70b. Wprowadzenie do etyki chronienia oséb, Skrypt WAT, Warszawa 1994 oraz wydanie ksigzkowe w
Wydawnictwie B.R.J. NAVO, Warszawa 1995. Zob. tez: M. Gogacz, Problemy etyczne w ksztatceniu dojrzatych
postaw zotnierskich w szkotach wojskowych, w: Wartosci i postawy moralne w procesie wychowania
wojskowego. Materiaty z konferencji naukowej, Koszalin 1995, s. 115 - 126 oraz A. Andrzejuk, Zagadnienie cnot
wojskowych, w: tamze, s. 127 - 151.
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