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1. WPROWADZENIE

Filozofia do$¢ powszechnie kojarzy si¢ =z
réznorodnoscia wykluczajacych si¢ stanowisk, niekonczacymi
si¢ 1 nierozstrzygalnymi sporami lub po prostu z
bezuzytecznym pustostowiem. Sa to skojarzenia przynajmniej
czesciowo uzasadnione. Dotyczy to takze Kkwestii tak
zasadniczej, jak ,,portret wlasny” filozofii, czyli okreslenia jej
przedmiotu, metody oraz sktadnikow. W tej sytuacji dosc¢
ryzykowne wydaje si¢ podjecie na kilkunastu stronach tej
wiasnie problematyki. Tymczasem w ksigzeczce zastosowano
dos¢ prosty sposob przezwyciezenia obydwu wspomnianych
trudnosci, czyli problemu wielosci nurtéw i odmian filozofii jak
i rozbiezno$ci w pojmowaniu przedmiotu filozofii. Ten sposob
polega na ,powrocie” do klasycznej koncepcji filozofii,
wykrystalizowanej juz w starozytnych poczatkach tej dziedziny
wiedzy. Da si¢ bowiem - w réznych szkolach i systemach
greckich - odnalez¢ pewien kanon podstawowych ustalen i
rozstrzygnieé, stanowiagcy jeszcze dlugo podzniej fundament
wyksztatcenia filozoficznego. Zreszta takze i dzisiaj dzieje si¢
niekiedy podobnie. np. ciaggle jeszcze podstawg wyksztalcenia
muzycznego sa kompozytorzy klasyczni, a adepci palestry
ciagle jeszcze rozpoczynaja swa edukacje od prawa
rzymskiego.

Proponujemy tu rozwigzanie idace dalej: powrdt do
filozofii klasycznej ma by¢ nie tylko zabiegiem dydaktycznym,
utatwiajagcym ,,wstep” do filozofii i poruszanie si¢ w ggszczu
podejmowanych zagadnien i problemow, lecz stanowié takze
probeg przezwycigzenia coraz wyrazniej dostrzegalnego Kryzysu



samej filozofii, niszczonej przez sceptycyzm, relatywizm i
antyintelektualizm czaséw wspotczesnych.



2. CZYM JEST FILOZOFIA

Termin "filozofia" oznaczajacy doslownie "umitowanie
madroéci" ukuli starozytni Grecy najpierw dla okre§lenia ludzi
nig parajacych si¢. Wyraz ten stanowi polaczenie dwoch innych
stow, mianowicie ,,mito$¢” i ,,madros¢”, a jego pelne znaczenie
kryje si¢ w tresci tych dwoch stow. Czym wigc byta madros¢
dla medrcéw z Hellady?

Madro$¢ stanowila przede wszystkim umiejgtnosé
wskazywania na przyczyny. Te przyczyny mogly dotyczy¢
rzeczy, zjawisk, wydarzen. Madros¢ zatem stanowila probe
odpowiedzi na pytanie "dlaczego?".

Madro$¢ wiec jest czym$ wigcej niz samg tylko wiedza,
odpowiadajaca na pytania "co?" i "jak?". Sag to, oczywiscie,
wazne pytania; dotycza bowiem istoty rzeczy ("co?) oraz
zaleznosci, powiazan i relacji ("jak?"). Jednakze madro$¢ idzie
dalej, stawiajac pytanie o przyczyne ("dlaczego?") i w ten
sposob usiluje da¢ ostateczne i pelne wyjasnienie badanego
przedmiotu.

To wyjasnienie polegato na ukazaniu podstawowych
elementow rzeczy, dzigki ktorym owa rzecz byla tg wlasnie, a
nie inng, rzeczg. Innym razem moglo chodzi¢ o zasady lub
przyczyny. Na oznaczenie tego wszystkiego uzyto stowa arche,
znaczacego w jezyku potocznym zrddlo, zasade, co§ waznego
(stad tacinskie principium). Badanie wigc arche stato sig
przedmiotem zainteresowan mitosnikow madro$ci. Umiejgtnose
ich poszukiwania stanowila madros¢. W ten sposob
wykrystalizowat si¢ przedmiot filozofii. Arystoteles sytuowat
go w dziedzinie theoria, co tlumaczy si¢ jako teoretyczna
kontemplacja i odréznia od techne - wiedzy i dziatalnosci
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praktycznej. Sam  Arystoteles okre$lit filozofie jako
bezinteresowne (apragmatyczne wtasnie) poszukiwanie prawdy.
Zarazem dodat, ze nic tak dobrze nie stuzy dziatalnosci
praktycznej, jak solidnie zbudowana teoria. Sredniowieczni
komentatorzy Arystotelesa wyakcentowali temat kontemplacji,
ktéra okreslili jako poznanie potaczone z mito$cig i mitosé
potaczona z poznaniem. To $redniowieczne rozumienie
kontemplacji jest niezwykle zbiezne z antycznym rozumieniem
filozofii. Wspodtczesny polski tomista okreslit nauczanie
filozofii jako dzielenie si¢ z innymi owocami kontemplacji'.

Z tak ujetego przedmiotu filozofii wyplywata jej
metoda. Polegata ona na konsekwentnym postugiwaniu si¢
rozumem. Wskazana bowiem przyczyna musiata by¢
uzasadniona i dajaca si¢ sprawdzi¢. Nie mozna wigc byto p6j$é
na skroty, odwotujac si¢ do mitu lub poezji. Porzucenie tych
»Skrotow” sami starozytni uznali za poczatek refleksji
filozoficznej, wiazac go z postacig Talesa z Miletu, Zyjacego na
przetomie VII i VI w. przed Chrystusem, ktory jako pierwszy
postawil pytanie o arche. Zapytat mianowicie ,,z czego jest
swiat” i1 usitowal wskaza¢ na jedno jego tworzywo, ktore
miatoby zarazem range przyczyny. Tym tworzywem wedtug
Talesa miata by¢ woda. Uczony podawat szereg argumentéw na
poparcie swej tezy. Argumentéw tych nietrudno si¢ domyslec.
Nie to jest jednak tu wazne; podobnie jak mniej wazna jest
odpowiedz Talesa. Wazne jest postawienie pierwszego pytania
filozoficznego, pytania o przyczyne i wazne jest okreslenie
drogi poszukiwan odpowiedzi na to pytanie - ta drogg jest
rozumowa argumentacja polegajaca na wskazywaniu na skutki
dzialania poszukiwanej przyczyny.

! Stefan Swiezawski: ,,przekazywaé innym owoce kontemplacji”
(contemplata aliis tradere).
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Madros¢, gdy jest czym$§ autentycznym staje sie
zarazem czym$ waznym dla cztowieka. Wyznacza ona wtedy
ludzkie zycie i je ksztattuje. A to, co wazne dla nas jest zarazem
kochane. Ta milo$¢ madrosci czyni czlowieka filozofem.
Zarazem zaden cztowiek nie moze uciec od pytan natury
filozoficznej - kim jestem? skad si¢ wziglem? co czyni mnie
czlowiekiem? czym rozni¢ si¢ od otaczajagcego mnie $§wiata
przyrodniczego? jaki jest cel mojej egzystencji?. Od
odpowiedzi na te pytania zalezy ksztalt naszego zycia, nasze
relacje z innymi ludZzmi i z przyrodg. Kazdy z nas jest wigc po
trosze filozofem: stolarz, gdy zastanawia si¢ jak potaczyé dwa
kawatki drewna, dokonuje tego w ramach przedmiotu swojej
profesji, gdy jednak zastanawia sig¢, czym jest drewno w swej
istocie, co stanowi o tym, ze stot jest stotem i co stanowi istote
krzesta - opuszcza przedmiot swego zawodu i wchodzi na teren
filozofii. Sg to bowiem juz pytania filozoficzne i btedem byloby
odpowiadanie na nie z pozycji sztuki stolarskiej. Wazne jest,
abySmy uswiadamiali sobie te réznice - Kiedy jestesmy
stolarzami, kierowcami, prawnikami, lekarzami, a kiedy
stajemy si¢ filozofami. Te tak proste odrdznienia sg bardzo
czesto dzi§ pomijane i np. pytamy lekarzy lub biologow, aby
okreslili, z pozycji swojej wiedzy o cztowieku, na czym polega
istota cztowieczenstwa. I otrzymujemy odpowiedzi sytuujace te
istote w ksztalcie krggostupa, moézgu lub szczgki. Z pozycji
zmiennych cech czlowieka usitujemy okresli¢ niezmienng istote
cztowieka, to tak jakbySmy z pozycji réznych cech
samochodow usitowali okresli¢, czym jest samochod i
powiedzieli, ze jego istota jest posiadanie czterech kot; a
przeciez sa samochody trojkotowe, szescio i wiecej kotowe.
Jeszcze gorzej jest, gdy istote cztowieka definiujg socjologowie
lub politycy. Otrzymujemy wtedy odpowiedzi, ze istota
cztowieka jest by¢ w relacjach spotecznych Ilub by¢
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uczestnikiem  proceséw  produkcyjnych. Czlowiek nie
spetniajacy tych cech przestaje by¢ - wedtug tych okreslen -
cztonkiem gatunku "homo sapiens" i mozna go wtedy
eksterminowac.

Sam czlowiek, wobec tak pojetej aktywnosci
intelektualnej i tak waznych skutkéw tej refleksji, nie moze
pozosta¢ obojetny. Wynikala ona bowiem z rozumnosci jego
natury i stanowita o specyficznym charakterze tej natury,
radykalnie odr6zniajacym czlowieka od otaczajacego go swiata.
Cziowiek wiec, gdy uswiadomil sobie swg rozumnosé, czyli
swe wlasne cztowieczenstwo, nie mogt wobec tego faktu
pozosta¢ obojetny i albo uznawat i cenit w sobie swoj rozum,
albo znizat si¢ do poziomu zwierzat, zyskujac sobie pogarde
bliznich.

W ten sposob rysuje si¢ nam cel uprawiania filozofii:
samorealizacja cztowieka jako istoty rozumne;.

A cel jest to wazny, bo nieobojetne jest - przynajmniej
dla kogo$ myslacego - po co zyje, co w tym zyciu chce
osiagna¢, jak ma ksztattowaé swoje relacje z innymi, co jest
wazne, a co mniej wazne z tego, co zycie ze soba niesie.
Czlowiek wigc powinien pragnaé tej madrosci, ktora czyni jego
zycie rozumnym, waznym, spetnionym. To pragnienie jest juz
postacig mitosci. Mito§¢ nie stanowi dziedziny wiedzy, ani
dziedziny madrosci; nalezy bowiem do innego porzadku -
porzadku celéw, dazen, powigzan cztowieka z otaczajacymi go
osobami i takze rzeczami. To mito$¢ ksztaltuje zawsze zycie
cztowieka, gdyz jest podstawowym motywem jego dziatan.
Dziatamy bowiem zawsze dla jakiego$ celu. Zarazem w pojeciu
celowosci najlepiej wida¢ funkcjonujacg w cztowieku jednosé
poznania i mitosci: cel bowiem musi zosta¢ poznany - W
przeciwnym bowiem wypadku nie moze sta¢ si¢ owym celem;
samo jednak poznanie nie wystarcza, aby co§ poznanego stato
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si¢ celem - to co$ musi zosta¢ wybrane, wprost umitowane - i
wtedy staje si¢ motywem dziatan, uzasadnieniem aktywnosci,
celem zycia.

Gdy wezmie si¢ to pod uwage to staje si¢ jasne
dlaczego starozytnym "nauczycielom madrosci", ktorzy nie
wigzali swej madro$ci ze swoim zyciem, traktujagc madro$é li
tylko jako zawdd 1 zrédlo dochoddw, odméwiono miana
filozofow, nazywajac ich sofistami 1 do$¢ zgodnie
zdyskwalifikowano ich dzialalno$¢, gdyz - jak sadzono -
madro$¢ nie moze nie by¢é kochana. Warto zauwazy¢ na
marginesie, ze nie odmowiono sofistom madrosci; jednakze
owa niekochana madro$¢ jest po dzi§ dzien synonimem
ktamstwa. Na tej samej zasadzie, pierwsi chrzescijanie nazywali
siebie prawdziwymi filozofami, gdyz potrafili wskaza¢ na
madros$¢, ktorg umitowali ponad zycie i ktora to ich zycie
radykalnie odmieniata.

Madro$¢ bowiem jako co$ najcenniejszego, domaga sig
niejako uznania tej swej wartosci, co stanowi juz mitos¢. Gdy
tego umitowania madrosci brak - to zachodzi podejrzenie, ze
taki glosiciel madrosci tak naprawde nie ceni jej tak, jak by o
tym $wiadczyly jego stowa. Staje si¢ wigc niewiarygodny. Tu
tkwi zrodto kleski sofistow 1 "sukcesu" chrze$cijanstwa w
pierwszych wiekach naszej ery.

Dzisiejsza sofistyka ma posta¢ metafilozofii, czyli
nauki o filozofii w postaci katalogu szkot i kierunkow
filozoficznych, metodologii filozofii lub - w najlepszym
wypadku - historii filozofii. | jakby zapomina si¢ w tym
wszystkim, ze filozofi¢ stanowi poszukiwanie madro$ci na
wlasng odpowiedzialnos¢ i na wilasne ryzyko. Tymczasem
wymienione dziedziny wiedzy stanowi¢ moga pozyteczne,
niekiedy niezbgdne, nauki pomocnicze filozofii. Nie sa jednak
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one w stanie zastgpi¢ samej filozofii, ktora jest zawsze
umitowaniem i poszukiwaniem madrosci.
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3. CZYM FILOZOFIA NIE JEST

Filozofia w klasycznym swym sensie jest naukg z jasno
wyodrebnionym przedmiotem i metodg. Tym przedmiotem sg
przyczyny (zasady), a metoda - argumentacja rozumowa. Przy
tak okreslonym przedmiocie filozofii, wszystko inne nig nie
jest. Chodzi teraz jednak przede wszystkim o wskazanie na to,
co na pewno filozofia nie jest, a co nagminnie - wrecz
obsesyjnie - nazywane jest filozofig przede wszystkim w
rozmaitych $§rodkach przekazu. Chodzi wiec o sSwiatopoglgd
wiasnie do$¢ powszechnie, a zupelie niestusznie, utozsamiany
z filozofig. Chcac wigc krotko odpowiedzie¢ na pytanie czym
nie jest filozofia mozna powiedzie¢, ze przede wszystkim nie
jest $wiatopogladem. Jednym ze zrodet $wiatopogladowego
traktowania filozofii jest jej rozumienie jako wiedzy ogolne;j.
Taka koncepcje filozofii glosza liczne podreczniki i publikacje
filozoficzne. To  uogélnienie moglo  dotyczy¢ nauk
przyrodniczych, spolecznych, a nawet wszystkich dziedzin
kultury. Filozofia w tej koncepcji przestawata by¢ nauka, a
stawala sie synteza nauk, jezyka, kultury. Przezwyci¢zeniem tej
koncepcji byt albo powrdt do klasycznego rozumienia filozofii,
jako nauki o zasadach, albo uczynienie z filozofii jednej z nauk
szczegotowych. Przy tym drugim rozwigzaniu filozofia stawata
si¢ analizg pojec¢ lub jezyka.

Jeszcze wczesniejszym problemem bylo odroznienie
filozofii od teologii. Zdarzato si¢ i zdarza jeszcze dzisiaj, ze gdy
odroznimy filozofi¢ od teologii, to sama filozofia zdaje si¢ by¢
czym$ zbednym, wrecz szkodliwym z teologicznego punktu
widzenia. Nie oznacza to, ze nalezy miesza¢ filozofi¢ z
teologia; nalezy jednak tak wyodrebni¢ ich przedmioty, aby
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obydwie te nauki byly "na swoim miejscu". Nalezy wigc
pokrotce oméwi¢ koncepcje filozofii jako wiedzy ogodlnej,
utozsamienie filozofii ze $wiatopogladem, koncepcje filozofii
jako nauki szczegdtowej oraz jako stylu zycia; nalezy tez
starannie odrozni¢ filozofi¢ od nauk szczegotowych, od teologii
i religii.

3.1. Filozofia jako wiedza ogélna lub analiza pojeé

Koncepcje filozofii jako wiedzy ogoélnej zaproponowat
tworca pozytywizmu, August Comte. Uznawat on jedynie nauki
czerpiace swe wnioski z doswiadczenia. Zarazem klasycznie
rozumianej filozofii odméwil miana nauki opartej na
doswiadczeniu i wykluczyt tak rozumiang filozofie z zespotu
nauk. Dopuscit jedynie, aby filozofia byta dziedzing,
opracowujaca wyniki nauk. W ten sposob filozofia stata si¢
dos¢ nieokreslong dziedzing wiedzy ogoélnej, uzaleznionej od
nauk szczegdtowych, narazong na nieustanng zmiennoS$¢,
dokonujaca si¢ wraz z rozwojem tych nauk.

Szybko tez zauwazono, ze odpowiedzialne uprawianie
tak rozumianej filozofii jest po prostu niemozliwe. Juz to z
powodu ciaglego rozwoju nauk szczegétowych, juz to z
powodu ich coraz wigkszego bogactwa. Okazato si¢ bowiem, ze
pojedynczy uczony nie jest w stanie "by¢ na biezaco" w jednej
tylko nauce, takiej np. jak biologia, fizyka, czy chemia, a co
dopiero opanowa¢ je wszystkie. Zaczgto wiec glosi¢, ze
filozofia maksymalistyczna w wersji klasycznej skonczyla si¢
wraz z Leibnizem, ktory zyt na przetomie XVII i XVIII w. i byt
ostatnim cztowiekiem, ktory opanowat wszystkie nauki swoich
czasow. Po Leibnizu mozliwa jest juz tylko minimalistycznie
pojeta filozofia analityczna, badajaca wylacznie pojecia za
pomoca metod logicznych.
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Pozytywistyczna koncepcja filozofii wykluczala ja z
zespolu nauk 1 sytuowata w catkowitej dowolnosci jej
propozycje. Dalo to asumpt - w nastgpnym pokoleniu
filozofow, bedacych zarazem dziataczami politycznymi - do
uznania filozofii za $wiatopoglad uwarunkowany pozycja
spoteczng i warunkami zycia. To utozsamienie filozofii ze
swiatopogladem stanowi do dzi§ najpopularniejsze i dos¢
powszechne rozumienie filozofii.

3.2. Filozofia jako Swiatopoglad

Czym wigc zatem jest Swiatopoglad. Pierwsza
wskazéwka moze by¢ juz sama etymologia tego terminu:
$wiatopoglad, czyli poglad na $wiat, po prostu obraz
otaczajacego nas $wiata, ktory kazdy z nas posiada. Ten obraz
jest adekwatny do $wiata, w ktorym zyjemy - a §wiat ten, mimo
ze jest jeden, jest dla kazdego z nas inny’. W moim
$wiatopogladzie nie ma np. problemu poruszania si¢ po
autostradach amerykanskich czy syberyjskich bezdrozach -
nigdy tam nie bylem (i nie wybieram si¢). Wiem natomiast jak
jezdzi¢ po Warszawie i po drogach w Europie. Gdybym jednak
musial zamieszka¢ np. na Kamczatce to moj Swiatopoglad
musialby poszerzy¢ si¢ o niezbedng wiedze i umiejetnosci
przetrwania w tamtych, tak niesprzyjajacych dla Europejczyka,
warunkach klimatycznych. W przeciwnym wypadku zgingtbym
bardzo szybko. Wynika wiec z tego, ze kazdy z nas na "wtasny"
$wiat i wobec tego jego obraz w S$wiatopogladzie jest tez
indywidualny. Ale $wiatopoglad, oprécz jakiejs wiedzy o
$wiecie, zawiera tez oceny i normy postgpowania. Wyznacza

? Jezyk niemiecki ma nawet osobne stowo (Umwelt) na oznaczenie
$wiata, ktory nas otacza i r6zni si¢ od §wiata w ogole (Welt).
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wobec tego takze nasz stosunek do otaczajacej nas
rzeczywistosci, a takze reguly naszego postgpowania w
okreslonych sytuacjach. W $wiatopogladzie wiec oprocz
rozstrzygnie¢ bardzo istotnych, np. dotyczacych istnienia Boga,
koncepcji cztowieka, celu jego egzystencji, znajduja si¢ takze
nasze upodobania estetyczne, dietetyczne, uzasadnienia
wlasnych zwyczajow 1 dziatan. Ostatecznym warunkiem
umieszczenia jakiej$ tezy w $wiatopogladzie jest decyzja: to ja
decyduje, ze lubig kolor niebieski i czekoladg.

Z tego juz jasno wida¢, dlaczego nie mozna utozsamié
$wiatopogladu z filozofia i w ogole z zadna nauka. Nauke
bowiem charakteryzuje Okreslony  przedmiot; w
$wiatopogladzie tych przedmiotow jest wiele i nie ma wspolnej
plaszczyzny uzgodnienia tez, wartosci, zwyczajow. W nauce
zawsze rozstrzyga argument, w $wiatopogladzie przewaza
decyzja. Nie ma wigc $wiatopogladu naukowego; mozemy
tylko postulowa¢, by byt on racjonalny.

3.2.1. Odmiany swiatopoglgdu

W S$wiatopogladzie zazwyczaj jaki§ zespot tez
dominuje, wyznaczajac pozostate elementy tego Swiatopogladu.
Stanowi to podstawg wyr6znienia odmian §wiatopogladu.

I tak $wiatopoglad wyznaczony przez nauki przyrodnicze
nazywany jest przyrodniczym; twoércy tego $wiatopogladu
nazwali go "naukowym" widzac w naukach przyrodniczych
samg kwintesencje "naukowosci". Swiatopoglad ten postrzega
swiat jedynie w jego warstwie fizycznej i biologicznej,
wykluczajac z niego Boga, wszelka duchowos¢. Nierzadko tez
akcent kladziony na przesadnej dbatosci o zdrowie i ochronie
przyrody dopelnia obrazu tego $wiatopogladu.
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Czesto tez spotyka si¢ S$wiatopoglad estetyczny, w
ktorym wszystkie szczegdtowe zdania, zarowno opisowe jak i
warto$ciujace, uporzadkowane sa wedlug  upodoban
estetycznych. Swiatopoglad ten, polegajacy na estetycznym
postrzegania $wiata, ludzi i1 zjawisk, dostarcza wiele
dyskomfortu jego posiadaczowi, gdyz czesto otacza nas raczej
brzydota niz pigkno.

Swiatopoglad estetyczny mozna potraktowaé tez jako
odmiang szerszego zjawiska, jakim jest $wiatopoglad
aksjologiczny, czyli wyznaczony przez wartosci (pickno wtedy
traktujemy jako warto$¢). Te wartosci mogg by¢ bardzo rdzne.
Czgsto sa to wartosci ekonomiczne, co staje si¢ podstawa
konsumpcyjnego stylu zycia. Do ksztattowania takiego pogladu
na S$wiat sklania wszechobecna reklama, sugerujaca
niezbednos¢ posiadania niezliczonej ilosci rzeczy oraz ich
ciaglego zmieniania.

Swiatopoglad prawniczy ksztattowany jest najczesciej
przez aktualnie obowiazujace przepisy i sktania do czgsto
bezmyslnego i szkodliwego ich stosowania. Jeszcze gorzej, gdy
myslenie prawnicze wykorzystywane jest z zalozenia
przeciwko ludziom. Czgsto jest to jednak $wiatopoglad osob
szlachetnych i prawych, szczegblnie wtedy, gdy jego podstawe
stanowi prawo naturalne. Zawsze jednak goruje w nim
sprawiedliwo$§¢ nad milosierdziem, co niekiedy moze
przerodzi¢ si¢ w m$ciwose.

Swiatopoglad  religijny polega na  postrzeganiu
otaczajacego nas S$wiata przez pryzmat naszych relacji z
Bogiem. Odréznia si¢ go od $wiatopogladu teologicznego,
ktory ksztaltowany jest przez jakas szczegdlowa tezg o Bogu,
ktéra wyznacza dalej elementy tego $wiatopogladu.

Wazne wigc w tym momencie staje si¢ odrdznienie
teologii od religii i ich obydwu od filozofii.
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3.3. Filozofia a teologia i religia

Religig jest zawsze jakie$ odniesienie czlowieka do sfery
sacrum. Religia wigc nie jest nauka, ani zadng wiedza, lecz
stanowi zespot relacji czlowieka 1 sacrum. W wersji
chrzescijanskiej jest to wprost relacja mitosci wigzaca
cztowieka z Bogiem. Teologia opisuje te relacje, samego Boga
oraz cztowieka, z pozycji tego, co sam Bog na ten temat
objawil. Rozstrzygajacym wigc argumentem w teologii jest
Boze Objawienie. Przedmiotem badan filozoficznych moze by¢
takze Bog i czlowiek, lecz argumentacja jest tu wylacznie
rozumowa i naturalna.

Sw. Tomasz z Akwinu, klasyk odrézniania filozofii od
teologii powie, ze przedmiot materialny tych nauki, czyli to,
czym one si¢ zajmuja, moze si¢ pokrywac. Roznia si¢ one
bowiem przedmiotem formalnym, czyli tym jak postrzegaja
swoj przedmiot: filozofia w naturalnym §$wietle rozumu;
teologia - w $wietle Objawienia. Zyjacy tez w XIII wieku, $w.
Bonawentura powie, ze teologia jest czytaniem ksiegi Pisma
$w., a filozofia - ksiggi natury. Warto w tym miejscu dodac i
podkresli¢, ze obydwu tych "czytan" dokonuje cztowiek za
pomocg rozumu. Teologia wigc nie moze popas¢ w
irracjonalizm; nie moze wigc nie korzysta¢ z pomocy filozofii.
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4. DYSCYPLINY FILOZOFICZNE

Pierwszy filozof, Tales z Miletu, byl zarazem
matematykiem, przyrodnikiem, politykiem. Wszystkie te
funkcje skupiaty si¢ w pojeciu madrosci i byly domena medrca.
Z biegiem czasu, w miar¢ rozwoju refleksji filozoficznej,
nastgpowaty dwa rownolegle biegnace procesy. Pierwszy z nich
polegal na emancypacji z filozofii innych nauk. Jako pierwsza
niewatpliwie wyodrgbnita si¢ matematyka wraz z dominujgcg w
jej ramach geometrig. Podzniej "wyzwolity" si¢ nauki
przyrodnicze. Jedng z ostatnich "corek" filozofii jest na pewno
psychologia. Drugi proces dokonywal si¢ wewnatrz Samej
filozofii i polegat na jej swoistej parcelacji. Powstaly w jego
wyniku rézne dyscypliny filozoficzne. Historycznie pierwsza
byta filozofia przyrody. Filozofia bytu (metafizyka) pojawita
si¢ nieco pozniej, niemal rownoczesnie z etyka, jako filozofig
moralnosci i epistemologia, jako refleksja na temat poznania.
Nastepnie, w epoce sofistow, pojawita si¢ refleksja
metodologiczna, kontynuowana przez niektore szkoty
sokratejskie. Platon odrdzniat juz wszystkie gtowne dyscypliny
filozofii, a jego uczen, Arystoteles, sformutowat ich przedmiot i
zarysowal problematyke. Rozwazania na temat tego, co jest,
czyli bytu, nazwat filozofig pierwsza, ktora przeszta do historii
pod mianem metafizyki.

4.1. Filozofia bytu - metafizyka
Metafizyka, nazywana tez filozofig bytu lub niekiedy

ontologia, przez Arystotelesa, autora pierwszego podrecznika z
metafizyki nazywana byla filozofia pierwsza, gdyz stanowita
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dlan zespdt podstawowych twierdzen na temat samej istoty
rzeczywistosci. Ten zespol twierdzen stanowit wyjSciowy
zespot tez dla innych nauk. Dzi§ koncepcja filozofii bytu zalezy
od rozumienia samej filozofii i nieco inaczej jawi si¢ w
arystotelizmie, neoplatonizmie, tomizmie, fenomenologii czy
filozofii analitycznej. Jednakze wyjsciowy zespot termindow
pozostal niezmieniony od czasow Arystotelesa. Metafizyka
wigc obraca si¢ wokot takich zagadnien, jak ,,istnienie”,
»istota”, . natura”, ,substancja”’, ,przypadlos¢”, ,akt”,
,,Moznos¢”, ,,przyczyna”, ,,zasada”, ,,pryncypium”.

Sama nazwa powstata dos¢ przypadkowo. Andronikos z
Rodos, zyjacy w I w. przed Chrystusem, porzadkujac spuscizng
Arystotelesa, notatki do wyktadéw z filozofii bytu, ustawit za
traktatem z fizyki i podpisal: "ta meta fizyka", co znaczy: "to,
co po fizyce". Pozniej jednak przedrostkowi "meta” nadano
znaczenie filozoficzne. "Meta" zaczeto oznacza wszystko, co
przekracza przedmiotowa problematyke, wigzacg si¢ z
rzeczownikiem, przed ktorym stalo. Tak wigc mamy dzi$ np.
metaetyke, jako zespot tez filozoficznych, doprowadzajacych
do sformutowania filozoficznej teorii moralnosci. Metafizyke
thumaczy si¢ jako nauke o tym, co przekracza fizyczny wymiar
rzeczywistosci, odnoszac sie do jej najglebszych i ostatecznych
przyczyn.

Sama problematyka bytu nurtowata juz filozoféw na
dtugo przed Arystotelesem. Za pierwszego metafizyka zwykto
si¢ uwaza¢ Parmenidesa z Elei, ktory sformulowal zasade
tozsamosci: ,,byt jest, a niebytu nie ma”. Wynikato z niej, ze
istnieje wylgcznie jeden, niezmienny, niczym nie ograniczony
byt. Wszelkie zmiany, ruch, réznorodno$¢ form istnienia, byty
dla Parmenidesa i zapoczatkowanej przez niego szkoty
eleackiej, wyltacznie ztudzeniem, ptynagcym z mylacego z natury
poznania zmyslowego. Byl to radykalny monizm metafizyczny.
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Platon usitowal rozwigza¢ problem jednosci bytu i wielosci
form zmystowo poznawalnych za pomoca odroznienia $wiata
intelektualnie poznawalnego, gdzie =znajdowaly si¢ byty
idealne, niezmienne i wieczne oraz $wiata rzeczy zmystowych,
ktére sg jedynie niedoskonalymi odbitkami idei. Ten dualizm
spotykamy w filozofii do dzisiaj. Probowat zakwestionowac go
Arystoteles, przyjmujac pluralizm bytowy, czyli istnienie
wielkiej iloci bytow.

Swiadectwem tego pluralizmu jest nasze poznanie, ktore
informuje nas o wielo$ci i réznorodnosci jestestw. Arystoteles
wsrdod nich wyroéznit takie, ktore istnieja samodzielnie i nazwat
je substancjami oraz takie, ktore tkwia, zapodmiotowane w
substancjach, jako ich przypadiosci. Zarazem calg tre$¢ bytu
Arystoteles sprowadzit do jego wewnetrznej zawartosci. Te
zawarto$§¢ stanowily dwa elementy: ksztaltujacy byt akt,
nazwany forma oraz ksztatltowane przez ten akt tworzywo o
charakterze moznosci, nazwane materig. Forma byla postawa
niezmiennos$ci 1 stalej tozsamosci bytu, wyznaczata jego
charakter (gatunek); materia byta podstawa zmiennych cech i
jednostkowosci bytu. Arystoteles stwierdzil, ze do powstania
bytu niezbedne jest jednoczesne zadziatanie czterech przyczyn:
wewngetrznych - formalnej i materialnej oraz zewngetrznych -
sprawczej i celowej. Arystoteles niewiele méwit o istnieniu
opisanej przez siebie struktury bytowej; uwazal, ze jest ono
oczywiste i wynika z odwiecznego charakteru tworzywa bytu
(materii).

Problem ten jednak nurtowal nastepne pokolenia
filozofow, zwlaszcza, ze dla wielu z nich odwieczno$¢ materii
nie byta taka oczywista. Problem ten, w do dzi$ zadowalajacy
sposéb, rozwiazat dopiero, zyjacy w XIII w. Tomasz z Akwinu.
Na podstawie metafizycznych ustalen Arystotelesa doszedl on
do wniosku, ze pierwszym aktem bytu jest istnienie. Ono
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urealnia calg sferg istotowa bytu, wiazac si¢ z nig zarazem i tym
samym stanowigc razem z nig realny byt jednostkowy.
Akwinata stwierdzil wobec tego, ze o tym, ze byt jest decyduje
jego istnienie; istota jest zespotem tresci wskazujacych na
charakter bytu - decyduje wigc o tym, czym ten byt jest.
Dopiero w istocie Tomasz umiescit forme, jako akt istoty oraz
materig, jako jej mozno$¢. W tomizmie wigc, arystotelesowska
metafizyka doznata radykalnego przeksztalcenia - nie mozna
wigc traktowac tej propozycji, jako prostej kontynuacji (lub -
jak sie czesto pisze - "chrztu") metafizyki Arystotelesa. Ujecia
Tomasza z Akwinu sa wiec nowa metafizyka. W jej $wietle
ustalenia Stagiryty dotycza wylacznie istoty bytu (stad nazywa
si¢ je esencjalizmem, od tac. stowa essentia, czyli istota).
Metafizyke Tomasza za§ okresla si¢ jako filozofie
egzystencjalng (od tac. stowa existentia, czyli istnienie; nie jest
to jednak termin Tomasza, ktory na okre$lenie istnienia uzywat
bezokolicznika — esse, co znaczy po prostu ,,by¢”)®.

Zatamanie metafizyki nastgpilo kilka lat po $mierci
Tomasza, w 1277 r., kiedy to biskupi Paryza i Oxfordu, a
zarazem kanclerze znajdujacych si¢ tam uniwersytetow, potepili
uyjecia $w.Tomasza. Powoli zainteresowanie filozofow
przesungto si¢ z bytu realnego na pojecia. Jan Duns Szkot,
Doktor Subtelny, dokonujac skomplikowanych i
wielostopniowych  dystynkcji, "namnozyt bytow ponad
potrzebe". Te byty "obcigl" potem swa stynng brzytwa uczony
nastgpnego pokolenia - Wilhelm Okham, ktory jasno
sformutowal postulat, ze filozofia ma zajmowac¢ si¢ wytacznie

® Mozna jednak uzywaé okreslenia ,,tomizm egzystencjalny” z tym
jednak zastrzezeniem, aby filozofii egzystencjalnej nie pomyli¢ z
filozofia egzystencjalistyczng - nihilistycznym i psychologizujacym
kierunkiem w filozofii i sztuce, ktory §wiecit apogeum swej
popularnosci w Europie lat powojennych.
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pojeciami  (nominalizm). Powstaly odmiany scholastyki
(katolickiej i protestanckiej), uprawiajacej ten typ refleks;ji
filozoficznej. Jej poklosie stanowi propozycja Gottfrieda
Leibniza, aby og6lna nauk¢ o pojgciu bytu nazwaé ontologia
oraz propozycja Chrystiana Wolffa, aby nauk¢ o pojeciu Boga
nazwac teodycea.

Te mrzonki zdecydowanie przerwal Immanuel Kant,
kwestionujac mozliwo$¢ jakiejkolwiek metafizyki. Kant uznat
bowiem, Ze istoty, nazywane przezen "bytami samymi w sobie"
sg niepoznawalne. Kant nie rozstrzygat ich istnienia; stwierdzit
tylko, ze niemozliwe jest ich poznanie. Dotyczy to istnienia
Boga, istoty czlowieka 1 istoty kazdego bytu. Cata
dotychczasowa filozofia, mozolnie poszukujgca istoty
rzeczywistosci, legta w gruzach. Filozofia i kultura zaczgly
sobie radzi¢ bez metafizyki, a wlasciwie wymyslaly sobie jej
namiastki.

W tej sytuacji w 1879 r. papiez Leon XIII zaapelowat do
uczonych o odrodzenie metafizyki i zwrdcenie szczegdlnej
uwagi na filozofi¢ $w. Tomasza. Od tego momentu rozpoczyna
si¢, trwajaca do dzis$, epopeja tomizmu, ktory jest w naszych
czasach jedyna zywa wersjg realistycznej metafizyki.

Wyktadana dzisiaj metafizyka rozpoczyna zazwyczaj od
uzasadnienia swoich twierdzen na drodze analizy poznania;
niektorzy wprost stawiaja teori¢ poznania przed metafizyka.
Niekiedy tez spotyka si¢ w podrecznikach filozofii bytu
obszerne wprowadzenia metodologiczne. W kazdym razie,
otwiera wyktad metafizyki poznawcze uzasadnienie jej
twierdzen o bycie, a dopiero potem przeprowadzana jest
szczegotowa analiza rzeczywistosci. Ta analiza zalezy od typu
metafizyki. W metafizyce esencjalnej typu arystotelesowskiego
dominuje zagadnienie formy i materii. W metafizykach
tomistycznych pojawia si¢ problem istnienia. W konsekwentnie
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tomistycznym wyktadzie filozofii bytu, problem istnienia jest
dominujagcy. W metafizykach idealistycznych dominuje
problem porzadkowania rzeczywistosci i temat doskonatosci.
Rozmaitego typu ontologie skupiaja si¢ na analizie pojgc
odnoszacych si¢ do bytu.

W  klasycznie uprawianej metafizyce  wszelkie
rozwazania polegaja na pytaniu o przyczyng. Pojawia si¢ wigc
w niej problem pierwszej przyczyny, czyli Boga, i bywa roéznie
rozwiazywany.

Gdy metafizyke uwaza si¢ za zespot odpowiedzi na
pytanie, czym co$ jest, to wtedy metafizyczny charakter maja
podstawy wszystkich nauk. W ramach wigc filozofii bytu
nalezy omowi¢ wyjsciowe zagadnienie dla np. teorii poznania
w postaci odpowiedzi na pytanie, czym jest relacja poznania lub
etyki, gdzie ustali si¢, czym jest relacja postepowania.

4.2. Filozofia Boga — teodycea

Filozofia Boga stanowi zespol tez, dotyczacych
przyczyny sprawczej, wyodrebniony z  powodow
dydaktycznych z metafizyki bytu. Nie stanowi zatem
metodologicznie odrebnej dyscypliny filozoficznej, lecz raczej
jest cze$cig tej metafizyki.

Repertuar problemowy tak rozumianej filozofii Boga
stanowi zazwyczaj dowodzenie Jego istnienia, problematyka
filozoficznie ujetej istoty Boga oraz temat relacji Boga i §wiata,
np. problem stworzenia.

Nazwe teodycea zaproponowat Leibniz. Wcze$niej
funkcjonowato okreslenie ,teologia naturalna” majace swa
proweniencj¢ w filozofii Arystotelesa.

W dziedzinie poznawalno$ci istnienia Boga, gtéwnym
problemie teodycealnym, sformutowano 3 gléwne stanowiska:

27



1) czes¢ filozoféw oraz teologéw, gtownie ze szkoty
augustynskiej, przyjmowala teze o bezposrednim poznaniu
zardwno istnienia, jak i istoty Boga, dzigki np. Bozej iluminacji
lub wrodzeniu nam przez Boga swojego pojecia. 2) filozofowie
i teologowie przyznajacy si¢ do tomistycznych inspiracji swych
uje¢, glosza nieoczywisto§¢ istnienia Boga i koncepcje
dochodzenia do stwierdzenia tego istnienia na drodze
przyczynowej analizy bytéw przez nas poznawalnych. W
podobny sposob mysliciele ci ujmuja istote Boga, dodajac przy
tym ponadto, ze jest ona poznawalna tylko w niewielkim
zakresie. 3) filozofowie, ktorzy przyjmuja niepoznawalnosé
istnienia Boga dzielg si¢ na agnostykow, ktorzy nie rozstrzygaja
kwestii samego tego istnienia oraz na ateistow, ktorzy
zaprzeczaja istnieniu Boga.

W kwestii istoty Boga, wiodacym tematem teodycealnym
sa tzw. atrybuty (czyli wlasnosci) Boga, ich podziat i charakter.

4.3. Filozofia czlowieka — antropologia filozoficzna

Inng pozycje metodologiczng niz teodycea ma filozofia
cztlowieka (nazywana tez antropologia filozoficzng w
odroznieniu  od antropologii przyrodniczej i Kkulturowej).
Uwazana jest bowiem za samodzielng dyscypling filozoficzna
pomimo, ze jest wlasciwie metafizyka cztowieka, jako
okreslonego rodzaju bytu. Nie stanowi jednak prostej
partykularyzacji metafizyki ogblnej, gdyz bierze ponadto pod
uwage swoisty dla czlowieka zespol empirycznych danych
poznawczych, czyniac je przedmiotem swojej analizy (za
pomoca metod wiasciwych metafizyce). Postuluje si¢ tez, aby
filozofia cztowieka operowata wiasnym, specyficznym dla
siebie, jezykiem opisu, a nie zapozyczata go z metafizyki.
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Filozofia cztowieka chyba najbardziej ze wszystkich
dyscyplin filozoficznych ponosi skutki obecnego stanu filozofii,
jej rozdrobnienia i swoistej defensywy. Oto bowiem z jednej
strony filozofia cztowieka musi udowadniaé potrzebe swego
istnienia pokazujac, ze szczegblowe nauki 0 cztowieku, takie
jak medycyna, socjologia, psychologia, nie dostarczaja
spojnego i catoSciowego pogladu na temat istoty cztowieka. Z
drugiej za$ strony, mamy w filozofii wspotczesnej zjawisko
antropologizacji catej tej filozofii, polegajace na rozwigzywaniu
na gruncie filozofii czlowiecka wszystkich problemow
filozoficznych. W ramach tej wspotczesnej filozofii czlowieka
stworzono, co najmniej kilkanascie modeli antropologicznych,
majacych odpowiada¢ na pytanie, kim jest czlowiek.
Najbardziej znane z nich to homo faber, homo creator, homo
ludens, itp.

Dzieje antropologii filozoficznej sa niemal tak dlugie jak
historia samej metafizyki. Oto juz Arystoteles pisze osobny
traktat antropologiczny pt. ,,O duszy” (Od tej pory traktaty tak
zatytutowane, powstajace W tradycji arystotelesowskiej,
dotycza problematyki antopologicznej). Z biegiem czasu
antropologia nazywana jest psychologia. W XIX w. powstaja
eksperymentalne odmiany psychologii, w wyniku czego
psychologia  filozoficzna ~ dookreslana  jest ~ mianem
spekulatywnej lub racjonalnej. Takze w XIX w. rodzi si¢
postulat sformutowania na nowo filozofii cztowieka, traktujac
ja jako dyscypling $cisle filozoficzng, oparta na
rozstrzygnieciach metafizyki (Max Scheler).

Tak rozumiana filozofia czlowieka dostarcza zespotu
filozoficznych podstaw kolejnym dyscyplinom filozoficznym,
takim jak filozofia spoteczna, filozofia polityczna, filozofia
prawa, filozofia kultury, filozofia dziejow (historiozofia),
filozofia religii. Takze niektore inne niefilozoficzne (dzisiaj!)
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nauki o cztowieku (np. socjologia, psychologia, pedagogika)
korzystajg z ustalen antropologicznych.

4.4. Filozofia przyrody - kosmologia

Filozofia przyrody — pierwsza historycznie dyscyplina
filozoficzna — dzi§, nawet na terenie klasycznie uprawianej
filozofii, traktowana jest dwojako: albo jako metafizyka bytu
cielesnego, 1 stanowi wtedy rodzaj szczegélowej metafizyki,
albo jako filozofia bytu podlegajacego ruchowi (zmianie), i
wtedy bywa traktowana jako osobna dyscyplina filozoficzna
(wlasnie kosmologia). W ramach nieklasycznych sposobow
filozofowania, filozofia przyrody jest zazwyczaj S$cisle
powigzana z naukami szczegdtowymi, albo jako synteza ich
wnioskow, albo jako teoria tych nauk.

W tradycji tomistycznej przewaza traktowanie filozofii
przyrody jako wyspecjalizowanego dziatu filozofii bytu (a nie
tylko prostej jej czesci), ustalajgc istnienie, istotg, strukture,
przyczyny i ewentualne relacje bytu materialnego.

4.5. Filozofia poznania - epistemologia

Filozofia poznania, nazywana czgSciej teorig poznania,
epistemologia lub gnozeologia, stanowi filozoficzna refleksje
nad relacja poznania, jako informatorem naszego intelektu o
bycie, ktory poznawczo udostepnia si¢ naszym wladzom
poznawczym.

Poznajac bowiem otaczajgcg nas rzeczywistos¢ realnych
bytow jednostkowych mozemy zwrdéci¢ swa refleksje
filozoficzng ku tym wlasnie bytom, co stanowi poczatek
metafizyki bytu, mozemy tez zapyta¢ o strukturg nas samych,
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jako podmiotu poznajacego. Odpowiedzi na te pytania stanowia
filozofi¢ cztowieka. Nic nie stoi tez na przeszkodzie, aby
filozoficzne pytania postawi¢ samej relacji przekazu informacji.
Zwlaszcza, ze niekiedy ten przekaz bywa niedoktadny, zudny
lub mylacy. Celem uprawiania teorii poznania jest ustalenie
kryteriow prawdziwosci wynikéw poznania.

Istnieje zasadnicza rozbiezno$¢, co do pozycji i roli
epistemologii wsrdéd dyscyplin  filozoficznych. Teoretycy
poznania (np. A.B.Stepien) s3a sktonni traktowaé teorig
poznania jako autonomiczng i swoiscie wyprzedzajaca wszelkie
inne analizy filozoficzne nauke metafilozoficzng. Nie zgadzaja
si¢ z tym metafizycy (np. M.A.Krgpiec) upatrujac w takim
podejsciu ukton w strong platonskiego idealizmu.

Dzieje bowiem refleksji nad ludzkim poznaniem sa
niemal tak stare jak filozofia. Pierwszg wyraznie
epistemologiczng teze sformutowat juz Parmenides twierdzac,
ze poznanie i bytowanie jest tym samym. Platona koncepcja
idei ma takze swoje epistemologiczne podtoze i konsekwencje.
Od Kartezjusza obserwujemy wysuniecie si¢ problemow
poznania na czoto problematyki filozoficznej. Jednakze
filozofia (teoria) poznania jest stosunkowo mioda dyscypling
filozoficzng (XVIII w.).

W ramach filozofii poznania podejmowana jest analiza
ludzkich czynno$ci poznawczych (racjonalizm i irracjonalizm),
problem Zrédet poznania (aposterionym i aprioryzm),
zagadnienie przedmiotu poznania (realizm i idealizm),
problematyka prawdy, pierwszych zasad poznania.
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4.6. Filozofia piekna - estetyka

Estetyka, jako nauka o pigknie i tym co pickne podejmuje
problematyke istoty pickna (kallistyka), buduje teori¢ dzieta
sztuki 1 tworczoSci artystycznej, ustala kryteria oceny
estetycznej i koncepcje przezy¢ estetycznych.

Z tego punktu widzenia wyrdznia si¢ dzisiaj
(A.B.Stepien) nastepujace dzialy estetyki:

1. Teoria warto$ci estetycznych bada istote pickna, co
czesto stanowi cze$¢ metafizyki, a takze zajmuje si¢ szeroko
pojetymi wartosciami estetycznymi (wdzigk, wzniostosc), ich
postaciami, wzajemnymi relacjami, itp.

2. Teoria dzieta sztuki interesuje si¢ przedmiotami, ktore
wytwarzamy w celu ukazywania wartosci estetycznych.
Problemem wspotcze$nie zajmujgcym teoretykow dzieta sztuki
sa pozaestetyczne funkcje sztuki (szokowanie, apel polityczny).

3. Teoria pickna pozaartystycznego zajmuje si¢
problematyka pickna przyrody. Niektorzy negujg istnienie tego
pickna, podczas, gdy inni traktuja je jako pickno artystyczne
par excellence, gdyz bedace dzietem Boga. Jeszcze inni uznajg
piekno przyrody jako pierwotne i wyprzedzajace pigkno sztuki.
Interesujacym polem rozwazan sg tu ,sytuacje graniczne”
pigkno ogrodéw, ruin, krajobrazu miast, itp.

4. Teoria przezycia estetycznego interesuje si¢ kontaktem
cztowieka z pigknem, problematyka tego, ,,co si¢ podoba” oraz
ocenami estetycznymi. Niektorzy traktujg te teorie jako dziat
filozofii cztowieka lub filozofii poznania.

5. Teoria tworczosci artystycznej zajmuje si¢ strukturg i
przebiegiem procesu tworczego.
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4.7. Filozofia moralnosci - etyka

Etyka, jako normatywna wiedza o dobru w ludzkim
postepowaniu, zostata sformutowana w niezalezng dyscypline
naukowa przez starozytnych Grekow, jako tzw. etyka
eudajmonistyczna. Osia, wyznaczajaca t¢ etyke byly, oprocz
fundamentalnego pojecia "dobra", trzy terminy wprowadzone
juz na zawsze do filozoficznej nauki o moralnosci. Chodzi o
"szczescie", "nature" 1 "cnotg". Natura oznaczata fundament
etyki, jej podstawe i swoistg zasade. Mozna powiedzie¢, ze
rozumienie natury odpowiadato na pytanie "dlaczego?",
stawiane nauce o moralnosci. Dla wigkszosci greckich etykow
zgodnos¢ ludzkiego postepowania z natura byla czym$ nie
podlegajacym kwestii. Byto to tak oczywiste, jak to ze cztowiek
chodzi na dwu nogach i oddycha powietrzem atmosferycznym.
Problemy zaczynaly si¢ w momencie pytania o charakter tej
natury, ale to juz nieco inny temat. Cnota to zastosowanie w
dzialaniu zasad wynikajacych z natury; niekiedy utozsamia si¢
wrecz z samymi tymi zasadami. Cnota wigc odpowiada na
pytanie "jak?". Jak mianowicie zy¢ zgodnie z natura, co robic,
aby to zycie wykazywato owa fundamentalng zgodnos¢. Mozna
powiedzie¢, ze cnotami byly te zalety moralne cztowieka, ktore
powodowaly jego zycie zgodne z natura, czy po prostu "dobre
zycie", jak po latach okresli je Arystoteles. Oczywiscie, katalog
samych cnot gloszonych przez jakiego§ mysliciela byt
konsekwencja przyjmowanej przez niego koncepcji natury
ludzkiej. Szczgécie byto skutkiem dobrego zycia. Jako takie
wigc stanowito cel etyki (zgodnie z og6lng prawidtowoscig
wedtug ktorej skutek jakiego§ dziatania jest celem jego
zaplanowania i podjecia).

W zwigzku jednak z greckim pojeciem szcze$cia nalezy
koniecznie zwroci¢ uwagg na dwie sprawy, bez uwzglednienia
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ktérych nasz obraz greckiej filozofii moralnej bedzie co
najmniej wypaczony. Po pierwsze wigc mowiac o szczesciu
nalezy pamigta¢, ze oznaczato ono dla filozofow hellenskich
co$ zgola odmiennego, niz dla nas. Szczgscie mianowicie
stanowilo co§ w rodzaju zyciowej satysfakcji, uzasadnionego
zadowolenia z powzigtych w zyciu decyzji i dokonan.
Dotyczylo zatem wytacznie ludzi dojrzatych, ustabilizowanych
i mogacych na jaka$ czeS¢ swego zycia spojrze¢ Z pewnej
perspektywy. Doskonata charakterystyka cztowieka
szczesliwego moze by¢ §w. Pawel Apostol, ktory podsumowuja
swe zycie powiedzial: "W dobrych zawodach wystapilem, bieg
ukonczylem, na koniec zgotowano mi wieniec zwycigstwa...".
Szczescie wiec nie moglo by¢ udziatem ludzi mlodych; tym
bardziej nie mogly go posiada¢ dzieci. Szczescie zatem to dla
Grekow pewien stan duchowy 1 intelektualny, a nie uczuciowy
czy emocjonalny. Doznania emocjonalnej satysfakcji nazywano
w zaleznosci od jej odcienia zadowoleniem, uciechg, radoscia.
Mozna wigc w pewnym przyblizeniu powiedzie¢, ze we
wspotczesnym  jezyku polskim terminy "szczgscie" i
"zadowolenie" zamienity si¢ swoimi znaczeniami w stosunku
do starozytnej greki. Czy jeste$ szczgsliwy? - pytamy nazajutrz
nabywce nowego samochodu. Czy jeste§ zadowolony? -
zapytamy go po roku uzytkowania auta. Arystoteles pytatby
odwrotnie.

Sprawa druga, to zakorzenione w historii filozofii
wigzanie etyki greckiej wlasnie ze szczesciem, wszak nazywa
si¢ ja etyka eudajmonistyczng lub nawet eudajmonologia (od
"eudajmnonion” - szczescie). Sprawia to niekiedy wrazenie, ze
cala etyka grecka jest hedonistyczna (od "hedos" -
przyjemno$¢) i subiektywistyczna (od "subiectum™ - podmiot;
w tym wypadku oznacza mniej wigcej tyle, co wzgledna,
relatywna). Gdy jednak wezmiemy pod uwagg to, co powyzej
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powiedziano na temat natury szczeScia, to unikniemy tego
nieporozumienia. Warto moze tez zauwazyc, ze etyka oparta na
zarysowanym schemacie moze by¢ (i bywa) réwnie dobrze
nazywana aretorologia (od "arete" - cnota) lub naturalizmem, z
powodu opierania jej na rozumieniu natury.

Mimo podobnego rozumienia podstaw i genezy etyki
przez roznych myslicieli greckich, ich konkretne odpowiedzi na
fundamentalne pytanie: "jak zy¢ dobrze?" bywaly zgota
odmienne. Zalezalo to bowiem kazdorazowo od rozumienia
natury cztowieka jako podmiotu postgpowania moralnego. I tak
np. dla Arystypa z Cyreny te nature¢ ludzka stanowilo jedynie
cialo wyposazone w zmysty i dlatego dobrem tej natury byla
przyjemnos¢, zas ztem - bol. Etyka Arystypa (hedonizm)
zalecata wyszukiwanie przyjemnosci zmystowych, a w ich
doznawaniu widziata szczeScie cztowieka. Innego zdania byt
zatozyciel cynikow, Antystenes. Nature ludzka widziat w tym,
co nie ulega niewoli zmystow. Dlatego dobra upatrywat w
zupelnym wyzwoleniu si¢ cztowieka od krepujacych go wigzow
cielesnych. Podstawowym nakazem cynikéw bylo wiec nie
poddawanie si¢ uczuciom, az do uzyskania swoistego stanu
"bezuczuciowosci" - apatii.

Platon po czeSci za Sokratesem dostrzegal w takim
pojmowaniu nauki o moralnosci zbyt duzy ‘tadunek
subiektywizmu, ktory doprowadzit w koncu do sformutowania
przez Protagorasa z Abdery zasady, ze to "cztowiek jest miarg
wszystkich rzeczy". Platon wigc pragnat znalezé jakas
obiektywna miar¢ dobra. Uczynit z niej byt idealny, wieczny i
niezmienny, ,rzeczywiscie rzeczywisty”, bedacy najwyzsza
ideg, a wedtug niektorych badaczy - po prostu Bogiem Platona.
Obowiazkiem moralnym ludzi stato si¢ dazenie do idei dobra.
Zasada ta wyznaczyla etyke idealistyczng, a do dzi$ wyznacza
pedagogike wzoréw i idealow, tak czesto lansowang w
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wychowaniu dzieci i mtodziezy. Usytuowanie jednak dobra w
swiecie idei czynito ja jednak ostatecznie przedmiotem czyjejs
arbitralnej decyzji, np. wiadcy. Podejmujac to zagadnienie
Arystoteles stanal przed problemem wyprowadzenia dobra
moralnego z  zyciowego doswiadczenia ludzi oraz
zobiektywizowania tak ustalonego zyciowego dobra.

Tak (w najogélniejszym zarysie) rozumieli podstawy
etyki starozytni Grecy i Rzymianie, chrzescijanie, ludzie
$redniowiecza, i to zarowno chrze$cijanie jak i zydzi oraz
Arabowie, ludzie epoki nowozytnej, filozofowie odrodzenia i
oSwiecenia. Zadziwiajagca jest ta zbiezno$¢ podstawowych
zasad u przedstawicieli czesto na innych polach zwalczajacych
si¢ szkot i nurtow. Rzymianie wprowadzili do etyki temat
prawa naturalnego. Pierwsi chrze$cijanie zwrécili uwage na
temat sumienia, jako wewnetrznej w czlowieku zasady jego
dzialan moralnych. Tomasz z Akwinu, zbudowal potezny
gmach chrzescijanskiej teorii moralnos$ci, starannie zbierajgc
osiagnigcia poprzednich pokolen myslicieli, a scalit go tematem
relacji osobowych: mitosci, wiary i nadziei, ktore stanowig
podstawe zwigzkow pomigdzy osobami (zaréwno pomiedzy
ludzmi jak i z Bogiem). Chronienie relacji osobowych stato si¢
korzeniem etyki tomistycznej, zasada dziatania cnot, glownym
motywem wysitkow wychowawczych i samowychowawczych.

Gdy w nastgpnych pokoleniach - juz po potgpieniach
tomizmu - oderwano etyke (i teologie moralng) od tego jej
gléwnego korzenia, jakim byta relacja mitosci, etyka zagubita
si¢ w pozbawionej postaw aretologii (nauka 0 cnotach) i tzw.
kazuistyce (od tac. casus — przypadek), realizujgcej si¢ w
rozstrzyganiu rozmaitych "kazuséw" moralnych, wymyslonych
badz rzeczywistych.

Pod koniec XVIII wieku filozof z Krélewca, Immanuel
Kant, wyprowadzajac ze swego agnostycyzmu, dotyczacego
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istot rzeczy, konsekwencje dla filozoficznej nauki o moralnos$ci
pogrzebat klasyczne myslenie o etyce. Dla Kanta bowiem istoty
wszelkich bytow - "rzeczy same w sobie" s3a niedostepne dla
umystu cztowieka. Nie jest on w stanie pozna¢ nie tylko
istnienia i istoty Boga, lecz takze nie jest w stanie ujaé
intelektualnie swej wlasnej natury. Ta ostatnia teza wlasnie
podwazyta klasyczng etyke, ktora - jak pamigtamy - wywodzi
gloszone przez siebie zasady postgpowania moralnego z ujecia
natury ludzkiej. Kant - chcac, w ramach swego nowego systemu
filozoficznego, opracowac takze etyke - musial poszukaé
innego niz natura ludzka fundamentu zasad moralnych. Znalazt
go w zdaniu, nazwanym  przezen '"imperatywem
kategorycznym"; ktoérym przekraczal wprawdzie sceptycyzm,
ale samg etyke uczynil prawem. Zdanie to bowiem glosi, aby
postgpowaé wedlug takich zasad, ktore moglyby si¢ stac
powszechnym prawem. Zasady stanowienia prawa i zasady
moralne staly si¢ w kantyzmie tym samym. Zaowocowato to
panujacym po dzi$ dzien kojarzeniem etyki z prawem; przeciez
wladnie etyka jakze powszechnie jest pojmowana jako zbior
przykazan, dyrektyw, nakazow i zakazoéw, nawet instrukcji.
Wystarczy przyjrze¢ si¢ licznym "kodeksom etycznym®,
opracowywanym dla réznych profesji i stanéw. Utozsamiajac
etyke z prawem Kant uczynit prawodawce fundamentem norm
etycznych. Moze to doprowadzito rodakow Kanta do $lepego
postuszenstwa prawu, ktore skazywato na $§mie¢ cate narody.

Po kantowskim sceptycyzmie na poczatku XIX w.
przyszta kolej na zakwestionowanie samej filozofii jako
odrebnej nauki. Pozytywisci z Augustem Comte'em na czele
uznali, ze prawdziwymi naukami sa tylko te, ktorych wyniki
opieraja si¢ na doswiadczeniach. Filozofia moze by¢ co
najwyzej nauka "drugiego stopnia" - opracowujacg wyniki nauk
eksperymentalnych. Problem pojawit sie szczeg6lnie ostro w
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odniesieniu do filozoficznej nauki o moralnosci. Jak tu bowiem
z doswiadczenia wyprowadzi¢ normy moralne; juz bowiem
Arystoteles odrézniat zwyczaje (to, jak ludzie postgpuja) od
obyczajow (tego, jak powinni postgpowac). Etyka dotyczy
obyczajow. Comte przeszedl do porzadku dziennego nad tym
rozréznieniem. Stwierdzil, ze prawa moralne wyprowadza si¢
badajac zachowania ludzi. Nie ma wigc praw bezwzglednych i
wiecznych; sa one zrelatywizowane do poszczegélnych
srodowisk, czasu i miejsca. Etyka stala si¢ metoda budowania
tzw. "etosu", rozumianego jako zespdt zasad wyznawanych i
przestrzeganych przez okre$lona grupe ludzi. Stalo si¢ to
podstawa odrdznienia etyki opisowej - pozytywistycznej i etyki
normatywnej - klasycznej. Proponuje si¢ tez nazwanie etyki
opisowej - etologia, czyli nauka o etosie.

Konsekwencje kantowskiego agnostycyzmu i
pozytywistycznego redukcjonizmu pokutuja w nauczaniu etyKi
po dzis§ dzien. Do$¢ powszechnie utozsamia si¢ etyke
przynajmniej z pewna formg prawa (np. tzw. "prawo moralne").
Roéwnie powszechnie glosi si¢ zmienno$¢ norm moralnych w
zaleznoS$ci od czasu i miejsca. Warto wobec tego upominac si¢
o klasyczng etyke oparta na prawdzie o dobru, mimo
nieuniknionych kontrowersji dotyczacych tego, co jest prawda i
tego co stanowi wynikajace z niej dobro.

4.8. Metafilozofia

Metanauka to nauka o jakie$ nauce. Metafilozofiag wigc
nazywa si¢ zespol nauk, ktorych przedmiotem jest sama
filozofia. Wymienia si¢ ws$rdd nich logike, semiotyke,
metodologie filozofii, epistemologic (przy zatozeniu jej
,autonomicznego” charakteru), historie filozofii i inne.
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4.8.1. Logika formalna

Nie ma zgody co do stopnia przydatnosci wspotczesnej
logiki formalnej do filozofii klasycznej, a szczegdlnie do
metafizyki. Andrzej Maryniarczyk jest w tej sprawie bardzo
sceptyczny, wskazujac na radykalng roznice (nie zauwazang
jego zdaniem przez wickszo$¢ wspdlczesnych logikow)
pomigdzy logika Arystotelesa, a czysto formalng logika
wspotczesna: ,,w miejsce — bowiem - realnego przedmiotu, do
ktérego skierowane jest poznanie, pojawi si¢ ,,obiekt” (blizej
nieokreslony produkt formalny), ktory petni funkcje ,,wehikutu”
myslenia™. Stanistaw Kaminski zdawatl si¢ dostrzegaé, ze
,logika formalna moze shuzy¢ metafizyce™. M.A.Krapiec zdaje
si¢ zajmowa¢ stanowisko posrednie®.

Mozna jednak przyja¢ za A.B.Stepniem, ze ,logika to
zespot nauk dotyczacych poznania i jezyka” i jako taka
traktowac jako istotny element metafilozofii.

Sktadnikiem logiki formalnej jest klasyczny rachunek
logiczny, do ktérego naleza tzw. tautologie, czyli formuty
logiczne, prawdziwe w kazdym zbiorze przedmiotow oraz
sylogistyka, jako tradycyjna teoria nazw og6lnych (terminow).

4.8.2. Logika jezyka (semiotyka)

Semiotyka jest naukg o poznawczych funkcjach i
sprawnosciach jezyka. Dzieli si¢ ja na:

“Wprowadzenie do filozofii, 19967, 663.

*S. Kaminski, Jak filozofowaé. Studia z metodologii filozofii
klasycznej, 1989, 125.

® M.A Krapiec, Z teorii i metodologii metafizyki, 1994°,

" A.B.Stepnien, Wstep do filozofii, 2001°, 57.
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1. Syntaktyke, ktora okresla relacje pomiedzy
wyrazeniami, zwiazki wewnatrz j¢zyka oraz odniesienia
pomiedzy jezykami (chodzi tu o spdjnos¢, wynikanie,
niesprzecznosc);

2. Semantyke, ktora bada odniesienia migdzy
wyrazeniami a przedmiotami, do ktorych te wyrazenia si¢
odnoszg (chodzi o nazywanie, oznaczanie, prawdziwosc);

3. Pragmatyke, ktéra interesuja relacje jezyka z jego
uzytkownikami  (chodzi o wyrazanie, komunikowanie,
rozumienie).

4.8.3. Logika nauki (metodologia)

Metodologia to logiczna nauka o sposobach dochodzenia
do twierdzen naukowych, ich rozstrzygania i porzadkowania.
Podstawowe dzialy metodologii to koncepcja jej samej,
koncepcja nauki, jej struktury i funkcjonowania oraz badanie
nauki jako faktu i jej roli w kulturze.

Wedlug A.B.Stepnia® metodologia nauk bada, po
pierwsze, rodzaje i strukture czynnosci naukowych, w ktorych
wyr6ézni¢ mozemy:

1) percepcj¢, rozumienie, obserwacje, eksperymentowanie,

2)  porzadkowanie, okres$lanie (podziat, klasyfikacja lub
typologizacja, definiowanie),

2) rozumowanie, uzasadnianie, wyjasnianie, sprawdzanie,
dyskutowanie,

4) budowanie teorii, wysuwanie hipotez,

5) utrwalanie i przekazywanie poznania.

Drugi dzial metodologii to problematyka rodzajow i
struktury nauk (teorii naukowych); trzeci dotyczy relacji

® Nalezy zauwazy¢, ze Stepien wiele z tych zagadnien omawia w
ramach uprawianej przez siebie teorii poznania.
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migdzy nauka-czynnoscig a naukg-wytworem; czwarty bada
warunki mozliwo$ci uprawiania nauk oraz warunki sensu teorii
naukowych.

4.9. Historia filozofii

Historia filozofii, uprawiana niemal od poczatku samej
filozofii, w osobng dyscypling filozoficzne  zostata
wyodrebniona dos¢ pozno.

Niewatpliwie pierwszym historykiem filozofii byt
Arystoteles (384-322); korzystal on z historycznej analizy
podejmowanych przez siebie probleméw filozoficznych.
Zarzuca mu si¢ czesto uproszczenia pogladow poprzednikow
oraz brak historycznej $cistosci; chodzito mu jednak gtownie o
wydobycie  probleméw  filozoficznych z  historii  dla
wyodrebnienia wiasnego stanowiska w danej sprawie, a nie o
histori¢ filozofii, uprawiang dla niej same;.

Historia filozofii, rozumiana jako warsztat filozofa, byta
dos¢ pieczotowicie uprawiana zarowno w starozytnosci jak i w
sredniowieczu. Dopiero ,,0jciec filozofii nowozytnej”,
Kartezjusz (1596-1650), programowo zerwat z historig filozofii.
Pod koniec epoki nowozytnej, Hegel (1770-1831), uczynit z
dziejow mysli filozoficznej podstawe swego systemu.

Historia filozofii, zostala wyodrebniona w osobna
dyscypling filozoficzng niedtugo po $mierci Hegla, a jego
rodacy potozyli niewatpliwe podwaliny pod jej odpowiedzialne,
(czyli zrodtowe) uprawianie.

Swiadomos¢ jednak tego, czym jest historia filozofii, co
stanowi wobec tego jej przedmiot i czy jest bardziej nauka
historyczna, czy filozoficzna, rodzita si¢ dos¢ powoli. Wiazato
si¢ to zarazem z tematem metod historii filozofii. Jesli dzieje tej
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dyscypliny filozoficznej begdziemy rozpatrywaé wlasnie z
punktu widzenia jej metodologii, to mozna zaproponowac
wyrdznienie kilku koncepcji historii filozofii, jako poszu-
kiwania metod do ustalania zapisanych pogladéw i stanowisk.

Wedlug pierwszej z tych koncepcji, odkrywania dziejow
mysli ludzkiej, dzieta tego powinien dokona¢ filolog, ktéry
czytajac rozmaite teksty, streszcza nam zawartag tam
problematyke, takze filozoficzng lub teologiczng. Charakter tej
problematyki  pozostawiano czesto nikltej wrazliwosci
filozoficznej czy teologicznej filologa.

Nastepnie historie filozofii 1 teologii powierzono
historykom. Wydawato si¢, ze ci, ktdrzy znaja dzieje ludzkich
poczynan odpowiednio ukaza takze mysSlowe zrédla tych
poczynan. Stato si¢ jednak odwrotnie: historycy uznali, ze to
wydarzenia historyczne wyznaczyly myslenie, a nie na odwrot.
W takiej koncepcji historii filozofii pracowata francuska szkota
»Annales". Uznano tam za podstawy wyjasniania ludzkiej mysli
warunki spoteczne, lektury, podroze, przyjaznie, przebieg
studiow. To, co drugorzedne uznano wiec za pierwszoplanowe,
a historig¢ filozofii zastagpiono m¢tng ,,wptywologia".

Wedlug trzeciej koncepcji historii filozofii, historykiem
filozofii jest filozof, ktory bada dzieje problemoéw
filozoficznych lub teologicznych. Pozostaje jednak pytanie, jak
bada¢ owe problemy zawarte w tekstach.

Pierwsza, niemiecka gldwnie, propozycja polegala na
robieniu wypisow z lektur na dany temat. Wypisy te, zwane
ekscerptami, dawaly obraz interesujacych nas zagadnien w
jakim$ tekscie, u danego autora, w badanej szkole. Metoda ta
dostarczata zwerbalizowany i wyrwany z kontekstu, a zatem nie
catkiem prawdziwy obraz interesujacych nas pogladéow. Dawata
raczej erudycje niz rozumienie.
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Druga szkota, ktorej zatozycielem byt Francuz - Etienne
Gilson (1884-1978), zalecata dwie lektury tekstu. Pierwsza
lektura miata na celu ustalenie rozumienia rzeczywisto$ci przez
danego autora. Jest to swoisty ,.kwestionariusz metafizyczny"
przyktadany do badanego tekstu. W lekturze drugiej,
interesujagce nas zdania szczegdlowe tlumaczy¢ nalezalo w
$wietle ustalonego rozumienia rzeczywistosci. Ta metodologia
uchyla w duzym stopniu braki metody ekscerptystycznej i
wydaje si¢ by¢ zgodna ze struktura powstawania tekstow. Dla
tekstow  filozoficznych 1 teologicznych podstawa jest
rozumienie bytu - Boga i cziowieka. Uczen E. Gilsona,
Mieczystaw Gogacz (ur. 1926), dodaje, Zze w ramach
~kwestionariusza metafizycznego" nalezy zbada¢ u danego
autora koncepcje istnienia i w jej §wietle ,,czyta¢" wszystkie
jego szczegdlowe rozwazania.

Dzi§ uprawiane sa wszystkie wymienione koncepcje
historii  filozofii. Tomisci jednak preferuja ostatnia z
omowionych, gdyz dla nich historia filozofii to przede
wszystkim dzieje problematyki filozoficznej. Histori¢ autoréw,
tekstow, szkot sklonni sg traktowac jako nauki pomocnicze
historii filozofii.

43



5. PERIODYZACJA DZIEJOW FILOZOFII

5.1. Starozytnos$¢

Za poczatek filozofii uwaza si¢, o czym juz byta mowa,
wystapienie Talesa z Miletu (0k.624-0k.547), ktory jako
pierwszy postawit pytanie o arche rzeczywistosci i probowat na
nie udzieli¢ racjonalnej odpowiedzi, bez odwotywania si¢ do
wierzen i mitow. I wprawdzie podejrzliwi historycy, w jego
tezie, ze wszystko jest z wody, dostrzegaja wpltyw mitu o
Okeanosie, to jednak, wedlug $wiadectwa pierwszych
doksografow®, to od niego wlasnie datuje si¢ powstanie
filozofii. Filozofie grecka utozsamia si¢ zazwyczaj z filozofia
starozytng wykazujac, ze do upadku Rzymu (476) nie bylo
innej racjonalnej refleksji o arche rzeczywistosci niz filozofia
stworzona przez Grekow. Historycy (w Polsce gltownie
marksistowscy) utozsamiajacy filozofie ze $wiatopogladem,
wszelkie rozwazania $wiatopogladowe uwazaja za filozofi¢ i
znajduje ja w epokach wczesniejszych i u innych ludéw,
traktujac raz mitologig, raz religi¢ jako filozofie, znacznie
rozszerzaja tym jej granice czasowe i geograficzne.

Najwigkszymi filozofami Grecji byli Sokrates(469-399),
Platon (427-347), Arystoteles i Plotyn (204-269).

Sokrates, ktory nie spisal swoich mysli, uchodzi za
odkrywce duszy. Rozwazania dotyczace duszy oraz
zogniskowang na niej etyke uczynit Sokrates przedmiotem
swego nauczania, ktore traktowat jako misje. Uczniowie
Sokratesa zalozyli szereg szkot filozoficznych, z ktérych

® Dziejopiséw filozofii.
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najbardziej znana jest Akademia Platona. Zarazem Platon jest
najwybitniejszym uczniem Sokratesa, kontynuatorem jego ujec.
W swoich dialogach wystawil on Sokratesowi pomnik
"trwalszy od spizu", wktadajac w usta swego mistrza swoje
wlasne tezy i rozstrzygnigcia.

Sam Platon uchodzi za najwickszego mysSliciela
wszystkich czasow, jest studiowany i podziwiany do dzisiaj.
Uwazany jest za ,,odkrywce” $wiata ponadzmystowego, czyli
tego co duchowe i poznawalne tylko intelektem. Zarazem
radykalnie oddzielit on $wiat zmystowy (odbitki) od $wiata
inteligibilnego (idee). Uznal, ze $wiat zmyslowy jest 1i tylko
nasladowaniem $§wiata idei, a jego zmienno$¢ i zniszczalno$¢
czyni go czyms$ niemozliwym dla objecia intelektem i stawia
wlasciwie na granicy bytu 1 niebytu. Czlowieka,
konsekwentnie, Platon uznat za potaczenie dwdch wzajemnie
wykluczajacych si¢ elementow: zmystowego ciala i duszy
intelektualnej. Cztowiek, realizujac swa prawdziwg nature,
pomniejsza w sobie to, co cielesne, a stara si¢ zy¢ zyciem
intelektualnym i duchowym. Z imieniem tego filozofa wiaze si¢
tez stworzenie koncepcji panstwa totalitarnego z podziatem
spoteczenstwa na nieréwne klasy spoteczne'®.

Najwybitniejszy uczen Platona, Arystoteles,
zakwestionowal niemal wszystkie teorie swego nauczyciela.
Skrytykowat szczegélnie gruntownie platonska koncepcje idei.
Uznal, ze przedmiotem filozofii - zgodnie z naturg naszego
poznania, ktore jest zmystowo-intelektualne - jest byt
zawierajacy w swej strukturze materie. Ten byt, zdaniem
Arystotelesa, zawiera w sobie to, co go stanowi i wyjasnia. Sa
to dwa elementy - ksztaltujacy byt akt formy i ksztattowana

107 tego powodu Carl Popper uznat Platona za pierwszego wroga
spoteczenstwa otwartego (w swojej stynnej ksigzce z 1945 r. pt.
Spoleczenstwo otwarte i jego wrogowie).
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przez te¢ forme¢ mozno$¢ materialna. Wsrdd bytow wyrdznit
Arystoteles  samodzielne  substancje i  niesamodzielne
przypadtosci. Problem powstawania bytu sprowadzit do tematu
czterech  przyczyn, dwoch  wewnetrznych 1 dwoch
zewngtrznych. Analizujagc  problem przyczyny sprawczej,
wprowadzil do filozofii problem Boga, jako pierwszej
przyczyny sprawczej ruchu. Czlowieka pojmowat jako
duchowo-fizyczng jednos$¢, przy czym duchowy sktadnik
cztowieka wuznal Stagiryta za niezniszczalny z powodu
nie$miertelnego intelektu, ktory si¢ tam znajduje. W filozofii
spolecznej akcentowal Arystoteles jednostkowy charakter
cztonkoéw spotecznosci, lecz podkreslat ich spoteczny charakter.
Byt zwolennikiem teorii klasy $redniej, ktéra wedlug niego
stanowila podstawe stabilnosci i dobrobytu spoteczenstwa.
Interesowat si¢ takze ustrojami panstw i stworzyl moralng
koncepcje ustroju panstwowego, wedle ktorej dobre lub zle
funkcjonujace panstwa mogg mie¢ rozne formy rzadow.
Arystoteles chciat pokazaé, ze sama forma rzadow nie zapewnia
automatycznie dobrego funkcjonowania panstwa. Arystoteles
sformutowal podstawy wiekszosci dyscyplin filozoficznych.
Oprocz filozofii interesowal si¢ takze naukami przyrodniczymi.

W Il w. po Chrystusie na teren filozofii greckiej wchodzi
chrzescijanstwo;  pojawiaja  si¢  pierwsi  filozofowie
chrzedcijanscy, ktorzy bronia swojej religii  przed
zakwestionowaniami ze strony kolegow-filozofow za pomoca
argumentacji i terminologii filozoficznej. Nazwano to potem
filozofig chrzescijanskg. Za najwybitniejszego z nich uchodzi
$w. Augustyn (354-430), ktoremu udato si¢ zaadoptowac szereg
tez platonskich 1 neoplatonskich na potrzeby teologii
chrze$cijanskiej.

Ostatnim wielkim filozofem antycznym, Zyjacym juz w
erze chrzescijanskiej, byt Plotyn. Jest on zarazem kims, kto z
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pozycji platonskich usitowat przeciwstawi¢ si¢ chrzescijanstwu,
proponujac filozoficzng religie. W tym celu musial znacznie
zreformowac¢ filozoficzne propozycje Platona, wprowadzajac
do nich pojecie jedni i hierarchiczne uporzadkowanie
wszech$wiata. Cala rzeczywisto$¢ rozciagala si¢ u Plotyna w
wertykalnym uktadzie od doskonatej jedni, ktora stanowita
,hadpelni¢” istnienia i bytu, do materii, ktora byta juz czyms
tak niedoskonalym, ze nawet jej bytowanie bylo
problematyczne. Czlowieka umiescit Plotyn na horyzoncie
bytow duchowych i materialnych, pozwalajac dazy¢ do
doskonatosci jedni, gdy zakwestionuje swoj wymiar materialny
i cielesny. Na tym miata polegac istota religijnej propozycji
neoplatonizmu Plotyna.

Kulture antyczna, a wraz z nig i filozofig, niszcza na
Zachodzie wedrowki ludow. Na Wschodzie przeksztalca sig
ona powoli w kulturg bizantyjska, w ktorej filozofia przestata
odgrywa¢ kluczows role. Za date przelomows (zdajac sobie
sprawe z umownego charakteru takich cezur) przyjmuje si¢
$mier¢ Boecjusza, "ostatniego Rzymianina", zamordowanego
przez kréla wizygockiego, Teodoryka w 525 r. Boecjusz byt
chrze$cijaninem, ktéry zdawal sobie sprawe z nieuchronnego
upadku kultury antycznej i postanowil przygotowaé "materiat
dydaktyczny" ludziom, ktérzy powrdéca do nauki po
zakonczeniu epoki najazdow i wojen.

Niektorzy historycy, uznajacy zasadniczg sprzeczno$é
pomigdzy filozofia antyczng 1 filozofia chrzescijanska,
uwazajac t¢ ostatnig za synonim nowych czasow, przyjmuja za
date przetomu, zamkniecie przez Justyniana w 529 r. Akademii
Platonskiej w Atenach (odnowionej przez Porfiriusza, ucznia
Plotyna).
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W tym tez roku, $w.Benedykt z Nursji (480-547) zaktada
opactwo na Monte Cassino, rozpoczynajac tym niejako nowa
epoke takze w nauce.

5.2. Sredniowiecze

Na owoce dziatalnosci $w. Benedykta nie trzeba byto
zbyt dtugo czeka¢. Juz w 590 r. papiezem zostat benedyktyn,
Grzegorz 1, pierwszy nauczyciel $redniowiecza. Wraz z nim
rozpoczynaja sie, trwajagce w Europie do konca XII w., "wieki
benedyktynskie". Histori¢ kultury europejskiej rozpoczyna si¢
zwykle z rokiem 596, kiedy to - jak odnotowuje kronika
anglosaska - "papiez Grzegorz wysyta Augustyna do Anglii
wraz z mnichami, aby nauczat o Bogu Anglikow".

Sredniowiecze obfitowato w  wielkich myslicieli.
Najwigksi z nich to: Jan Szkot Eriugena (ok. 810-877), Anzelm
z Canterbury (1033/1034-1109), Piotr Abelard (1079 - 1142),
Bernard z Clairvaux (1090-1153), Albert Wielki (1206/7-1280),
Bonawentura (1221-1274), Tomasz z Akwinu (1224/5-1274),
Jan Duns Szkot (1266-1308).

Poczatki szkolnictwa europejskiego sa jednak bardzo
skromne: uczeni dysponuja niewielkg liczba ksigzek i jesli
chodzi o filozofie, to byto to w znakomitej wigkszosci to, co
przygotowal Boecjusz. W oparciu o te literaturg zaistniat
pierwszy w Europie renesans, zwany od imienia swego
protektora, karolinskim. Pod jego koniec, juz za panowania we
Francji Karola Lysego, wnuka Karola Wielkiego, zaowocowato
zapoznanie si¢ z tekstami neoplatonizmu greckiego w postaci
pism Dionizego Pseudo-Areopagity, mnicha syryjskiego
zyjacego gdzies na wschodzie w VI w. Jan Szkot Eriugena,
ktory zafascynowat si¢ zawartg tam filozofia, stworzyt pierwszy
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europejski system filozoficzny, scisle neoplatonski, ocierajacy
si¢ o panteizm i determinizm.

Wywotalo to duza nieufno$¢ wobec filozofii i trwajaca
caty X i XI w. kontrowersj¢ pomigdzy filozofami i teologami.
Zakonczyt ja Anzelm z Canterbury, gloszac zasadg "fides
querens intellectum™, czym zapoczatkowal scholastyke -
teologic tlumaczaca prawdy wiary za pomoca aparatury
filozoficznej. Dzieki temu nad XI stuleciem mogly dominowaé
dwie osobowosci uczonych: filozofa-dialektyka, Piotra
Abelarda i teologa-mistyka, Bernarda z Clairvaux.

Pod sam koniec XII wieku dotarty dopiero do Europy - i
to za poSrednictwem Arabow - najwazniejsze pisma
Arystotelesa. Oprocz nich samych, uczeni europejscy mogli
zapozna¢ si¢ z komentarzami i teoriami uczonych arabskich (i
to nie tylko dotyczacych filozofii). Najwazniejsi z nich to: Al-
Kindi (ok. 803-ok. 897), Al-Farabi (870-950), Awicenna (980-
1037), Algazali (1058-1111), Awerroes (1128-1198).
Wykorzystali to przede wszystkim dominikanie: Albert Wielki
(bardziej w zakresie nauk przyrodniczych) i jego uczen,
Tomasz z Akwinu w filozofii i teologii.

Tomasz z Akwinu, na podstawie metafizyki Arystotelesa
i w dyskusji z ujeciami Awicenny, sformulowal nowa
metafizyke, w ktorej dominujagcym tematem byto istnienie bytu.
Uznal, Ze to istnienie jest aktem bytu, czyli tym czynnikiem,
ktory urealnia calg wewnetrzng zawarto$¢ bytu (czyli jego
istote). Bog wobec tego w tej koncepcji, bedacy pierwsza
przyczyna sprawcza bytu, jest samoistnym aktem istnienia
(ipsum esse subsistens). Wymagato te przebudowania wielu
tradycyjnych tematéw teologicznych, formutowanych dotad w
duchu esencjalistycznym. Cztowiek z kolei, to dla Tomasza

! Wiara szukajaca zrozumienia.
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psychofizyczna jednos$¢, urealniona przez wilasciwy, osobowy,
akt istnienia. Byla to koncepcja nie do pogodzenia z
zakorzenionym mysleniem platonskim, w ktérym czlowiek to
zwiagzek dwoch wykluczajacych si¢ elementow: duszy i ciala.
Spowodowato to potepienia tomizmu w 1277 r. i poczatek
upadku metafizyki, a wraz z nig calej kultury §redniowieczne;.
Jeszcze na przetomie XIII i XIV w. Jan Duns Szkot stworzyt
swoja metafizyke, majaca by¢ reakcja na propozycje Tomasza z
Akwinu, a bedaca w swej istocie powrotem do stanowiska
Awicenny. Za ostatniego filozofa $redniowiecznego uchodzi
Mikotaj z Kuzy, zmarly w 1464 r., autor dzieta De docta
ignorantia (O uczonej niewiedzy), w ktorym promuje
sceptycyzm wobec filozofii i scholastycznej teologii, a
proponuje oparcie zycia religijnego na elementach wolitywnych
i emocjonalnych.

5.3. Nowozytno$¢

Za ojca filozofii nowozytnej uchodzi Kartezjusz, ktory w
1620 r. dokonal epokowego - wedlug siebie - odkrycia,
pozwalajacego  przezwyciezy¢ sceptycyzm. W  istocie
Kartezjusowe "cogito ergo sum" bylo powtorzeniem podobnych
stow $w.Augustyna. Wczesniej jeszcze powstal Renesans, a
wraz z nim jego eklektyczna filozofia, z silnie jednak
zarysowanym uwielbieniem dla antyku i z wyraznymi
preferencjami platonskimi.

Kartezjusz ~ zapoczatkowal  mnozenie  systemow
filozoficznych. Po nim stworzyli je: Btazej Pascal (1623-1662),
Tomasz Hobbes (1588-1679) Benedykt Spinoza (1632-1677),
Mikotaj Malebranche (1638-1715), Gotfryd Wilhelm Leibniz
(1646-1716). Reakcja na radykalny racjonalizm kartezjanistow,
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byt réwnie radykalny empiryzm: Jana Locke’a (1632-1704),
Jerzego Berkeleya (1685-1753) i Dawida Hume’a (1711-1776).

Filozofia o$wiecenia, przede wszystkim we Francji,
spowodowala  uproszczenie  wigkszo$ci  podejmowanych
tematow i spopularyzowanie ich w wyksztatconych warstwach
spoleczenstwa. Filozofia ta, zdecydowanie antyreligijna i
nastawiona na cele praktyczne, polegajace na wyzwoleniu
"cztowieka" dzieki jego "o$wieceniu", doprowadzita do
zredagowania Encyklopedii  Francuskiej oraz wybuchu
Rewolucji.

Pod sam koniec XVIII w. przyszta druzgocaca krytyka
calej tej filozofii, dokonana przez Immanuela Kanta (1724-
1804), ktory w ramach swej teorii poznania glosil absolutng
niepoznawalno$¢ istot rzeczy. Zakwestionowal tym nie tylko
metafizyke, lecz takze zlikwidowat filozoficzne podstawy
innych nauk filozoficznych. Dobrym przyktadem moze by¢
etyka, ktora w klasycznej swej wersji opierata swe ustalenia na
analizie natury czlowieka. Kant, wobec gloszonej
niepoznawalno$ci natury ludzkiej, zaproponowal koncepcje
praw moralnych, ktérych spelnianie stanowi moralny
obowigzek czlowieka.

Reakcja na kantyzm byla dzielem takze filozofa
niemieckiego G. W. Hegla, ktory stworzyt nowy, Scisle
idealistyczny model $wiata, oparty na przekonaniu, ze
sprzecznosci nie wykluczajg si¢, lecz w potaczeniu ze soba daja
nowa jako$¢ (synteza). Uczniowie Hegla dziatali na roéznych
polach, lecz najbardziej znana jest tzw. lewica heglowska z
Karolem Marksem (1818-1883) na czele. Stworzyla ona
utopijna ideologie komunizmu.

W starszych podrecznikach, $mier¢ Hegla (1831) uwaza
si¢ za koniec filozofii nowozytnej, a opublikowanie przez
Augusta Comte’a (1798-1857) rok pozniej swego Kursu
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filozofii pozytywnej wuznaje si¢ za poczatek filozofii
wspolczesne;.

A. Comte powrdcit do niektorych idei filozofii
o$wiecenia (cho¢by sam termin ,,pozytywizm”). Uznatl on za
naukows, jedynie takg wiedze, ktora opiera si¢ na wynikach
doswiadczen, a filozofie usunalt w ogoéle z zespotu nauk,
tworzac z niej blizej nieokres$long wiedze ogolng. Ta szybko
okazata si¢ niemozliwa do zrealizowania, rodzac kolejne wersje
redukcji filozofii w postaci np. filozofii jgzyka, tzw.
pozytywizmu logicznego, filozofii analitycznej.

Pod sam koniec XIX wieku powrot do filozofii
rozumianej bardziej klasycznie zaproponowat Edmund Husserl,
gloszac swa fenomenologie — filozofi¢ poznania czerpiaca z
platonizmu i refleksji psychologiczne;j.

Problematyke metodologiczna podjeto w tzw. Kole
Wiedenskim oraz w Szkole Lwowsko — Warszawskiej.

Pierwsza wojna $wiatowa przerwata prace filozofow, ale
jej zakonczenie nie zmienito gtéwnego nastawienia filozofow.
Jednakze =zaraz po tej wojnie zaczal rozwija¢ sig
egzystencjalizm, ktory swe apogeum uzyska po Il wojnie
$wiatowej, w mysli takich jego przedstawicieli jak: Jean — Paul
Sartre czy Martin Heidegger.

W 1879 roku papiez Leon XIII wydat encyklike Aeterni
Patris, w ktorej zaapelowal o odrodzenie tomizmu.
Spowodowato to wlaczenie w niedtugim czasie do kultury
filozoficznej mysli i ujg¢ $w. Tomasza oraz tomistow.

5.4. Filozofia wspélczesna.
Pewien problem stanowi dolna granica wspolczesnosci,

ktéra w miare uptywu lat w sposob naturalny, przesuwa sie.
Dawniej za poczatek filozofii wspoélczesnej uwazano
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wystapienie A. Comte’a w 1832. Pdzniej ten poczatek wigzano
z zakonczeniem I wojny $wiatowej, a potem Il wojny
$wiatowej. Ostatnio niektorzy omawiaja calg filozofie XX
wieku.

Wydaje sig, ze skoro filozofia wspdlczesna to te kierunki,
szkoty i problematyka, z ktorymi mamy do czynienia aktualnie,
to za dolng granice wspotczesnosci musimy uznac jaki$
poczatek proceséw, ktore doprowadzily do uksztaltowania sig
aktualnej sytuacji w filozofii. Jesli tak, to najbardziej
odpowiedniag datg bedzie zakonczenie II wojny $wiatowej. Jest
to wprawdzie data wydarzenia zewngtrznego wobec filozofii,
lecz na tyle oddziatujacego na wszelkie dziedziny zycia, ze
mozna ja zaakceptowac, zdajac sobie sprawe, ze za jaki$§ czas
trzeba bedzie te dolna granice wspolczesnosci przesunacé.

Jesli chodzi o samg filozofi¢ wspolczesna, to jej analiza
jest do$¢ trudna z racji zasadniczej: wspotczesnos¢ wiasnie
trwa. Mozemy wigc wskazac tylko na pewne tendencje (ktorych
diagnoza pewnie tez jest dyskusyjna).

Ot6z przede wszystkim, filozofie = wspotczesna
charakteryzuje = rozczlonkowanie 1  niemal  izolacja
poszczegblnych srodowisk; prawie nie ma dyskusji i sporow
filozoficznych. Zbiega si¢ to takze ze statym zmniejszaniem roli
filozofii w kulturze. Technokracja i konsumpcjonizm preferujg
nauki spoteczne, z socjologia na czele, ktore dostarczaja
narzedzi kierowania grupami spolecznymi (np. w polityce) i
jednostkami (np. w handlu). W odniesieniu do samego
cztowieka nauka wiodaca, oprocz medycyny, stata sie
psychologia; pola jej ustgpila nie tylko filozofia, lecz takze
teologia, stanowigca do niedawna podstawowe pole
rozwigzywania problemow osobistych.
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Przy uwzglgdnieniu tych ogdlnych — i mamy nadziejg, ze
trafnych — uwag, mozemy wyrdzni¢ aktualnie nastgpujace
szkoty, kierunki i tendencje w filozofii:

1. Neopozytywizm
Fenomenologia
Egzystencjalizm
Marksizm
Neotomizm
Strukturalizm i hermeneutyka
Postmodernizm

No ok~ o

1) Neopozytywizm to ogoélna nazwa nadawana niekiedy
szeregu kierunkom, ktore w XX wieku zrodzity si¢ na tle ruchu
pozytywistycznego (niekiedy gwaltownie go kwestionujac). Za
prekursora neopozytywizmu uwaza si¢ (wczesnego) Ludwiga
Wittgensteina (1889 — 1951). Swoim Traktatem logiczno-
filozoficznym ~ (1921)  zainicjowal  filozofie  jezyka,
rozpropagowang potem przez Koto Wiedenskie. Filozofia ta,
nazywana tez filozofia analityczng, skupiala si¢ na analizie
poje¢ za pomocg narzedzi Semantycznych i logicznych. W
ramach tego nurtu twoérczo zaznaczyla si¢ polska Szkota
Lwowsko-Warszawska. Neopozytywizm, zwlaszcza w postaci
filozofii analitycznej, trwa do dzi§ (np. jako modna filozofia
umystu) i ma powazne zaslugi w podniesieniu §wiadomosci
metodologicznej filozofii w ogole.

2) Fenomenelogie stanowi zapoczatkowana przez
Edmunda Husserla (1859-1938) analiza proceséw poznania. Od
jego wystapienia ta podstawowa problematyka zostata znacznie
poszerzona, np. o etyke (Max Scheler) oraz przeformutowana
(Roman Ingarden). Obecnie fenomenologia dominuje w teorii
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poznania, etyce i estetyce, a niekiedy w filozofii bytu
(Wiadystaw Strozewski).

3) Egzystencjalizm miat swoich prekursorow jeszcze w
XIX wieku (Seren Kierkegaard), ale szczeg6lnie rozwinat si¢
po Il wojnie §wiatowej. Najbardziej znany egzystencjalista
Jean-Paul Sartre (1905-1980) glosit absurdalno$¢ zycia
cztowieka, zalecal pogarde jako ochrone absolutystycznie
pojetej wolnosci. Nie przeszkadzalo mu to by¢ goragcym
zwolennikiem komunizmu w jego najbardziej zbrodniczej —
stalinowskiej — wersji. Z kolei niemiecki egzystencjalista
Martin Heidegger (1889-1976), gloszacy filozofie Ieku, jako
integralnego elementu struktury czlowieka, byt zwolennikiem
hitleryzmu.

4) Marksizm, zapoczatkowany przez K.Marksa i
Fryderyka Engelsa (1820-1895), jako skrajnie materialistyczna
ideologia rewolucji proletariackiej, zostal wprowadzony w
zycie w Rosji przez Lenina (1870-1924) i narzucony przez jego
nastepce po I wojnie Swiatowej wielu krajom, w ktorych stat
si¢ ideologia wiladzy totalitarnej. Skutki marksizmu, w postaci
paru dziesiatkéw miliondéw ofiar oraz gospodarczej, spotecznej
i moralnej degradacji krajow i spoteczenstw poddanym jego
rzadom, sg trudne do oszacowania i odrobienia.

5) Tomizm stanowi zapoczatkowany przez encyklike
Aeterni Patris (1879) proces odkrywania filozofii Tomasza z
Akwinu i dostosowywania jej formuly do wspotczesnych
problemoéw i zagadnien filozoficznych. Powstato wiele odmian
i szkot filozoficznych, z ktorych najwigksze znaczenie ma
tomizm egzystencjalny (E.Gilson, J.Maritain, M.A Krapiec,
M.Gogacz), gloszacy, ze pierwszym elementem kazdego bytu
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jest urealniajace go istnienie. Powoduje to, ze najwazniejszym
przedmiotem analiz filozoficznych jest wtasnie istnienie (tego,
7ze co$ jest), za$ analiza istoty (czyli tego, czym co$ jest)
schodzi swoiscie na drugi plan.

6) Strukturalizm, funkcjonujacy dzis glownie w
badaniach literackich w postaci hermeneutyki tekstow, zaktada
pierwotnos¢ struktury (relacji, zwigzkow, odniesien) wobec
jednostek znajdujacych si¢ w tych strukturach. W skrajnej
postaci (Michel Foucault, 1926-1984) te jednostki nie istniejg
(Je pense, donc je ne suis pas — ,,mysle, wigc mnie nie ma” —
tak de Foucault sparafrazowat stynng maksyme Kartezjusza).

7) Postmodernizm to niejednolity i wielowatkowy ruch
obejmujacy nie tylko filozofie, lecz takze inne dziedziny
kultury wspotczesnej, zwlaszcza literature i sztuke. Wspdlnym
mianownikiem  réznych  postaci  postmodernizmu  jest
przekonanie, ze dziejgca si¢ od renesansu racjonalistyczna
modernizacja (unowoczes$nianie) kultury zachodniej wyczerpata
swoje mozliwosci, a jej skutki sg dalekie od oczekiwan. Dlatego
albo proponuje si¢ ,,nowe S$redniowiecze”, (w co wpisuje si¢
ideologia New Age), albo totalng ,,dekonstrukcje
wspotczesnej (Jacques Derrida, 1930-2004).

Na filozoficzng warstweg postmodernizmu zasadniczy

2

kultury

wplyw ma jego cel praktyczny: likwidacja wszelkiej
nietolerancji. Dla realizacji tego celu nalezy odrzuci¢ przede
wszystkim tradycyjne pojecie prawdy, ktore stawiajac pewnych
ludzi poza prawdg skazuje ich na nietolerancje. Wynika z tego,
ze nalezy odrzuci¢ cala dotychczasows filozofi¢ z jej pojeciami
i pewnoscia (tzw. mys$l mocna) na rzecz ,,mysli stabej”. Richard
Rorty (1931-2007) gtosi hasto pierwszenstwa demokracji przed
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filozofig, co oznacza dla niego dopuszczenie dyskursu
spolecznego na kazdy temat.
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FILOZOFIA W POLSCE

1. Czasy najdawniejsze

Kultura i pismo trafily do Polski wraz z chrztem w 966 r.
Prawdopodobnie, pierwsza ksigzka filozoficzng, jaka tu trafita,
byto De consolatione philosophiae (O pocieszeniu rzez
filozofi¢) Boecjusza, przywiezione przez Dabrowke do Gniezna
w 965 r. Bardzo dlugo wyksztalcenie na naszych ziemiach
ograniczato si¢ do bardzo elementarnego. Gdzieniegdzie
nauczano trivium (dialektyka, gramatyka, retoryka) i elementow
guadrivium (arytmetyka, geometria, astronomia, muzyka). Nic
wiec dziwnego, ze Polakéw spotykamy na obcych
uniwersytetach, jako studentow lub wykladowcow. Niekiedy
tylko swojsko brzmigca miejscowos¢ pochodzenia zdaje sig¢
wskazywa¢ na polskie korzenie jakiego$ paryskiego Iub
bolonskiego studenta albo mistrza. Pierwszym znanym
uczonym pochodzacym z ziem polskich byt zyjacy w XIII w.
Slazak Vitelon (ok. 1230-ok. 1314) - optyk, matematyk i
filozof, autor bardzo dtugo cenionego w Europie podrecznika
optyki, Perspectiva. Vitelon przebywat jaki§ czas na dworze
papieza Urbana IV w Viterbo lub Orvieto, gdzie nawigzat
kontakty naukowe z Wilhelmem z Moerbecke, ktory na jego
prosbe przetlumaczyt na tacing pewne greckie dzieta z zakresu
geometrii i optyki. W Orvieto Vitelon spotkal zapewne
Tomasza z Akwinu; mogl tez si¢ tam zetknag¢ z Albertem
Wielkim i Bonawentura.
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2. Mistrzowie krakowscy

Nauka w Polsce zaczyna by¢ uprawiana wraz z
powstaniem Uniwersytetu w Krakowie. Pierwsza jego fundacja
z 1364 r. nie przewidywala szerokich studiow filozoficznych,
ale juz odnowiony Uniwersytet Jagiellonski bardzo szybko
nabral swoistej specyfiki, charakteryzujacej caly okres jego
swietnosci w XV i XVI w. Tag specyfika bylo — wedtug
arystotelesowskich podziatbw nauki — swoiste nachylenie
praktyczne. Szczegoélnie duzo uwagi poswigcano wiec etyce i
polityce, szeroko pojetej filozofii przyrody i antropologii. To
spowodowalo, ze wybitnych filozofow w Krakowie spotykany
nie tylko na Wydziale Sztuk (filozoficznym), lecz takze na
teologii i na prawie. Takie postacie jak Mateusz z Krakowa (ok.
1345-1410), Stanistaw ze Skarbimierza (zm. 1431), czy Pawet
Wiodkowic (ok. 1370—ok. 1435) odcisnely swe pigtno na
polityce catej éwczesnej Europy. Mistrzowie filozofii dzielili
si¢ na zwolennikow scholastyki i zwolennikow rodzacych sig
nowych pradéow filozoficznych. ,,Starg droge” - via antiqua
reprezentowali: Jan z Glogowa (ok. 1445-1507), Jakub z
Gostynina (ok. 1454-1506), Jan ze Stobnicy (ok. 1470-1519
lub 1530); ,,Droge nowg” - via moderna: Piotr z Sienna (ok.
1382—przed 1460), Andrzej Wezyk (ok. 1377-1430), Benedykt
Hesse (ok. 1389-1456), Pawet z Worczyna (ok. 1380-1430).
Renesans rozwijat si¢ poza uniwersytetem, a jego inicjatorami
w kraju byli Grzegorz z Sanoka (1407-1477) i Kallimach (Filip
Buonaccorsi; 1437-96).

3. Filozofia szkolna i o$wiecenie

Wiek XVII to powolny zmierzch $wietnosci krakowskiej
Wszechnicy. Liczne wojny, ktore przetoczyly sie przez Polske
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w tym stuleciu nie sprzyjaly rozwojowi nauki. Filozofia jednak
dos¢ niespodziewanie znalazta — niekiedy znakomite — warunki
rozwoju w Owczesnych szkotach $rednich — Kkolegiach, i to
zarowno  katolickich  (jezuickich, pijarskich), jak i
innowierczych (Leszno, Rakéw). Istniejg pisane §wiadectwa, ze
stynne systemy, ktore powstaly w filozofii europejskiej w XVII
wieku (Kartezjusza, Pascala, Spinozy, Malebransche’a,
Hobbesa) byly znane 1 trafnie krytykowane =za ich
redukcjonistyczny charakter w stosunku do wielkiej tradycji
scholastycznej. Najbardziej czynni filozofowie tamtego okresu
to: Adam Burski (1560-1611), Szymon Birkowski (1574—
1626), Marcin Smiglecki (1564-1618), Jan Morawski (1633—
1700), Tomasz Mlodzianowski (1622-86), Adam Kwiryn
Krasnodebski (1628—-1702), Samuel Wierzchonski z Lublina
(zm. 1642), Ferdynand Ohm Januszowski (1639-1712),
Szymon Stanistaw Makowski (1588-1644).

Kasata jezuitow w 1773 r. i reformy Komisji Edukacji
Narodowej potozyly kres powszechnemu nauczaniu filozofii w
polskich szkotach s$rednich. Pod koniec XVIII wieku polskie
elity polityczne zaczynajg ,,importowac” o§wieceniowg mysl
francuskag. KEN zamawia podrecznik logiki u Condillaca
(1780), a krol Stanistaw August ozdabia swojg biblioteke
popiersiem Woltera. Bezkrytyczne uwielbienie francuskiego
libertynizmu filozoficznego przez przedstawicieli polskiej elity
nie bylo ani na chwile zmgcone faktem, ze jego luminarze
utrzymywali przyjacielskie stosunki z wtadcami Prus, Rosji i
Austrii, i dos¢ jednomyslnie popierali ideg¢ likwidacji panstwa
polskiego. Zarazem tez mysl o§wieceniowa inspirowata takich
reformatorow jak : Stanistaw Konarski (1700-73), Stanistaw
Leszczynski  (1677-1766). Hugo Kottataj (1750-1812),
Stanistaw Staszic (1755-1826), czy Jan Sniadecki (1756—1830).
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4. Mesjanizm i pozytywizm

Nic wigc dziwnego, ze po utracie niepodleglosci mysl
o$wieceniowg w Polsce dos¢ szybko wyparl romantyzm, a wraz
z nim, inspirowany przez filozofi¢ Hegla mesjanizm polski. W
mys$l jego historiozoficznych zapatrywan okres niewoli
narodowej Polski jest jej ofiarg zlozong na oltarzu cywilizacji,
ktora doprowadzi w Europie do nowej epoki — epoki
stlowianskiej, ktéra bedzie zarazem bardziej chrzescijanska.
Idee te glosili nie tylko ,,zawodowi” filozofowie (August
Cieszkowski, Jozef Maria Hoene-Wronski, Jozef Gotuchowski,
Bronistaw Trentowski, Jozef Kremer), lecz takze wieszczowie
(Mickiewicz, Stowacki) i1 mistycy (Andrzej Towianski, Bogdan
Janski).

Pozytywizm, wypierajacy myslenie romantyczne pojawit
si¢ w Polsce — podobnie jak w catej Europie — w II potowie
XIX wieku i mial u nas swoiste uzasadnienie narodowe: do$é
patriotycznych zrywow; potrzebna jest praca organiczna u
podstaw  narodowej  egzystencji. Na  spolszczonym
Uniwersytecie Lwowski pod koniec XIX wieku powstaje pod
kierunkiem Kazimierza Twardowskiego (1866-1938) rozwijana
dalej przez jego uczniow roéwniez w Warszawie najbardziej
znaczgca szkota w historii filozofii polskiej i znany na $wiecie
osrodek mysli filozoficznej i logiczne;j.

5. Filozofia w Polsce odrodzonej

Rozwoj Szkoty Lwowsko-Warszawskiej przypada na
okres dwudziestolecia miedzywojennego, a wybuch wojny
stanowi koniec jej formalnej dziatalnosci. Przed jej wybuchem
grupa filozofow zwiazanych ze szkota liczyta kilkanascie osob
pracujacych w dziedzinach filozofii i nauk pokrewnych, jak
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psychologia, socjologia, lingwistyka, historia sztuki i literatura
(najbardziej liczacy si¢ jej przedstawiciele, to migdzy innymi:
Kazimierz Ajdukiewicz, Tadeusz Kotarbinski, Stanistaw
Lesniewski, Jan Lukasiewicz, Alfred Tarski, Zygmunt
Zawirski, Tadeusz Czezowski, Wtadystaw Witwicki, Maria
Ossowska, Stanistaw Ossowski, Wladystaw Tatarkiewicz i
Izydora Dgmbska).

Oddziatywanie uczniéw Twardowskiego trwato w Polsce
niemal do konca XX w. pomimo szykan ze strony wiadz
komunistycznych (wickszo$¢ przedstawicieli szkoty zostala
pozbawiona pracy na uniwersytetach do czasu odwilzy
pazdziernikowej w 1956 r.). Praktycznie jednak wszyscy polscy
filozofowie mieli kontakt z metodologia Szkoty Lwowsko-
Warszawskiej.

Takze przed wybuchem II wojny $wiatowej 1 takze we
Lwowie rozpoczat swoja kariere naukowa Roman Ingarden
(1893-1970), uczen Edmunda Husserla, tworca tzw. drugiej
fenomenologii (realistycznej, w odroznieniu od husserlowskiej
— idealistycznej). Po wojnie, na Uniwersytecie Jagiellonskim
skupit wokot siebie grono uczniéw, i to pomimo skrajnie
niesprzyjajacej sytuacji (w latach 1950-56 wystano go na
przymusowy urlop, podobnie jak przedstawicieli Szkoty
Lwowsko-Warszawskiej). Uczniowie Ingardena, tak jak adepci
Szkoty Lwowsko-Warszawskiej, czynni byli w bardzo wielu
dziedzinach nauki. Najbardziej znani to: Danuta Gierulanka
(teoria poznania, filozofia matematyki, psychologia), Andrzej
Pottawski, (teoria poznania), Jozef Tischner (antropologia),
Maria Gotaszewska (estetyka), Wtadystaw Strozewski (estetyka
i ontologia), Adam Wegrzecki (aksjologia).

Jeszcze przed odzyskaniem przez Polske niepodlegtosci
w 1918 r. gtéwnie w katolickich seminariach duchownych i na
wydziatach teologicznych uniwersytetéw w Krakowie i
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Lwowie zaczatl by¢ uprawiany neotomizm. Ruch ten przybrat
na sile po 1918 r. na powstalym woéwczas Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim. Pierwsze podreczniki wyszty spod
pior profesorow krakowskich, Franciszka Gabryla i Kazimierza
Weisa. Takze w Krakowie dzialal najwybitniejszy
przedstawiciel pierwszego pokolenia tomistow, historiozof
Konstanty Michalski. Przed wybuchem II wojny $wiatowej
mozemy doliczy¢ si¢ juz w Polsce kilkunastu ciekawie
publikujacych tomistéw: Stanistaw Kobytecki, Piotr Chojnacki,
Michal Klepacz, Jan Stepa, Kazimierz Kowalski, Idzi
Radziszewski, Jacek Woroniecki, Jozef Pastuszka, Franciszek
Sawicki, Jan Salamucha, Jozef Bochenski, Czestaw Martyniak,
Stefan Pawlicki, Jan Piwowarczyk, Antoni Szymanski, i inni.

6. Filozofia polska po Il wojnie swiatowej

Po 1945 r. tomizm rozwija si¢ na wydziatach
filozoficznych KUL i od 1954 Akademii Teologii Katolickiej w
Warszawie. Dadza si¢ juz wyr6zni¢ trzy zasadnicze nurty
tomizmu: tradycyjny, ktorego najwybitniejszym
przedstawicielem byt Stanistaw Adamczyk (1900-1971),
egzystencjalny na czele z Mieczystawem Krapcem (ur. 1921)
oraz lowanski, zainicjowany w Polsce przez Kazimierza
Kiésaka (1911 - 1982). Obecnie kontynuuje si¢ tomizm
lowanski i tomizm egzystencjalny. Jego wersja, zaproponowana
przez Mieczystawa Gogacza, mnosi nazwe¢ tomizmu
konsekwentnego.

Ze $rodowiska tomizmu lubelskiego wyszedt najbardziej
znany polski filozof, Karol Wojtyta — papiez Jan Pawet 1I (1920
-2005). Uprawiat on etyke i filozofi¢ cztowieka, wiaczajac do
nurtu tomistycznego jezyk i problematyke fenomenologii.
Najbardziej czynni tomi$ci w tym okresie to: Wojciech F.
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Bednarski (etyka) Kazimierz Ktosak (filozofia przyrody), Jozef
Pastuszka (psychologia), Stefan Swiezawski (historia filozofii),
Antoni B.Stepien (teoria poznania), Stanistaw Kaminski (logika
i metodologia), Zofia J. Zdybicka (filozofia Boga i religii),
Edmund Morawiec (metafizyka), Tadeusz Slipko (etyka),
Mieczystaw Gogacz (historia filozofii, metafizyka, filozofia
cztowieka, etyka).

Po 1945 r. zrazu ,nieSmialo”, a potem brutalnymi
metodami administracyjnymi wprowadzano w Polsce filozofie
marksistowsko-leninowska (do 1956 r. byl to marksizm-
leninizm-stalinizm). Jego najbardziej wojowniczy
przedstawiciele — Adam Schaff  (1913-2006) i Leszek
Kotakowski (ur. 1926) spowodowali usuniecie z uniwersytetow
w 1950 r. filozofow ,,burzuazyjnych” (czyli wszystkich nie-
marksistow). Zarazem podejmowali ostrg (ideologiczng)
krytyke innych kierunkéw filozoficznych (bez mozliwosci
repliki). Po 1968 r. wyjechali z Polski czotowi marksisci
zydowskiego pochodzenia, stajac si¢ ,,luminarzami” polskiej
filozofii na emigracji (m. in. obaj wymienieni). Marksizm w

Polsce jednak — dzigki obecnosci innych kierunkow
filozoficznych — wypracowat kilka oryginalnych ujeé i
koncepcji.

W latach 70 i 80 XX wieku marksizm byt juz jedyna
filozofia, dopuszczona do wyktadania na panstwowych
uczelniach. Po 1990 r.,, marksiSci polscy, gremialnie
»przekwalifikowali si¢” np. na kantystow, filozofow nauki,
bioetykow, ekofilozofow, uniwersalistow, itp.

Osobng stanowili polscy historycy filozofii. Zawazyty tu
niewatpliwie dwa nazwiska: Wladystaw Tatarkiewicz (1886-
1980) i Stefan Swiezawski (1907-2004). Pierwszy, autor
najbardziej poczytnego polskiego podrecznika historii filozofii,
pasjonowat sie¢ estetyka i historig sztuki, drugi — budowat
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lubelska szkole filozoficzna, promujagc w niej tomizm
egzystencjalny Gilsona i Maritaina. Ich uczniowie (przede
wszystkim jednak uczniowie Swiezawskiego) stanowili w 11
polowie XX stulecia plejade polskich historykow filozofii:
Marian Kurdziatek, Mieczystaw Gogacz, Wtadystaw Senko,
Zofia Wtodek, Mieczystaw Markowski, Jerzy B. Korolec,
Stanistaw Wielgus, Jan Czerkawski, Zdzistaw Kuksewicz,
Juliusz Domanski, Kazimierz Le$niak, Dobrochna Dembifiska-
Siury, Ryszard Palacz, Zbigniew Ogonowski, Barbara Skarga.

7. Panorama wspoétczesnej filozofii polskiej

Obecnic w Polsce jest kilka znaczacych osrodkow
studiow filozoficznych, z ktorych najwigkszy jest niewatpliwie
w  Warszawie. Skladaja si¢ nan: Wydzial Filozofii
Chrzescijanskiej Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego, Instytut Filozofii Uniwersytetu Warszawskiego,
Instytut Filozofii i Socjologii Polskiej Akademii Nauk oraz
kilka pomniejszych instytucji. Srodowisko filozofow
warszawskich jest wigc do$¢ liczne, bardzo zroéznicowane
nawet w obrebie jednej instytucji i do$¢ silnie rozcztonkowane.
Wydaje si¢ tu kilka znaczacych czasopism filozoficznych, ktore
odzwierciedlajg badania i poglady warszawskich filozofow.

Zapewne dorownuja warszawskiemu osrodki w Lublinie
i Krakowie. Osrodek lubelski buduje Wydziat Filozoficzny
KUL oraz Instytut Filozofii Uniwersytetu Marii Curie-
Sktodowskiej. Podobnie jak Warszawiacy, filozofowie lubelscy
sg dos¢ roznorodni, jednakze pewien ton catemu srodowisku
nadaje, skupiona wokoél M.Krapca, Lubelska Szkota
Filozoficzna, reprezentujaca tomizm egzystencjalny.

Srodowisko krakowskie stanowi Wydzial Filozoficzny
Uniwersytetu  Jagiellonskiego wraz z  analogicznymi
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wydziatami Papieskiej Akademii Teologicznej oraz Wyzszej
Szkoty Filozoficzno-Pedagogicznej ,Ignacjanum”. Specyfike
filozofii krakowskiej stanowi stosunkowo niewielki ,,mariaz” z
marksizmem (dominowata tu mimo wszystko fenomenologia
Ingardena) oraz zupelne wyrugowanie tomizmu (co Stanowi
watpliwa zastuge Jozefa Tischnera).

Ponadto, bardzo sile osrodki filozoficzne istnieja w
Toruniu i Poznaniu.
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ZAKONCZENIE

Postmoderni$ci dokonuja rewizji takze dziejow
filozofii, ktéora ich zdaniem, od Sokratesa 1 jego
przekonania o obiektywnym istnieniu prawdy i dobra,
przybrata niewtasciwy kierunek, stajac si¢ uzasadnieniem
nietolerancji, przemocy i totalitaryzmu. Nalezy wedlug
nich powro6ci¢ do nauczania sofistow, dla ktorych to
,czlowiek jest miarg wszechrzeczy”'?. Dla tych
nauczycieli madrosci, podobnie jak dla postmodernistow
dzisiaj, nie istniato nic obiektywnego, wszystko stanowito
warto$ci wzgledne, a przestrzeganie lub odrzucanie czego$
byto wylacznie wynikiem konwencji, uzasadnianej
aktualnymi korzy$ciami.

Sokrates przeciwstawil si¢ takiemu uprawianiu
nauki. Uwazal on bowiem filozofi¢ za Zmudne
poszukiwania prawy, ktoérej obiektywnego istnienia byt
pewny. Platon i Arystoteles podzielali w tym wzgledzie
poglady Sokratesa i poszli jego sladami, wyznaczajac calg
pozniejsza  tradycje  filozoficzng. = Postmodernisci
proponuja zawrdcenie z tej drogi.

Dzieje filozofii jednak zdaja si¢ pokazywac, ze
bylby to zwrot w §lepy zautek.

12 protagoras z Abdery.
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WSKAZOWKI BIBLIOGRAFICZNE®®

Literatura wprowadzajaca

Istnieje dos¢ pokazna ilos¢ rozmaitych ,, wstepow” i
, wprowadzen” do filozofii. Kazdy kierunek filozoficzny
ma wlasciwie swoj ,, klasyczny” wstep.

Stepien A.B., Wstep do filozofii, 2007°.

Ksigzka ta, uaktualniana rozbudowywana w niemal kazdym
kolejnym wydaniu, stara si¢ zajmowac stanowisko
,metafilozoficzne” z wyraznym respektem wobec klasycznego
pojecia filozofii. Daje si¢ jednak zauwazy¢ fenomenologiczne
nachylenie Autora, ktory traktuje uprawiang przez siebie teori¢
poznania jako dyscypling autonomiczng i swoiscie
propedeutyczna dla innych dyscyplin filozoficznych (takze dla
metafizyki). W czwartym i pigtym wydaniu ksiazka jest dos¢
obszerna i nalezy ja traktowac jako bardzo gruntowny ,,wstep”
do filozofii. Warto moze dodac¢, ze pierwsza wersj¢ tego
».wstepu” stanowita ksigzka

Stepien A.B., Elementy filozofii, 1982%

3 Niniejsze wskazowki maja charakter wybiorezy, stuzacy pomoca w
dotarciu do literatury poszerzajacej poszczegdlne tematy,
podejmowane w ksiazeczce. Dlatego preferujemy pozycje klasyczne,
szczegblnie tomistyczne, a ich wybdr jest takze do$¢ subiektywny,
podyktowany upodobaniami autora (i zawartoscig jego biblioteki).
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Woprowadzenie do filozofii, praca zbiorowa, 1996

Przerastajaca rozmiarami wszystkie inne ,,wstepy” i
~wprowadzenia” praca zbiorowa pod nieformalnym
kierunkiem M.A.Krapca. Oprocz Krapca pisza w niej:

A. Maryniarczyk, Z.J.Zdybicka, P.Jaroszynski, S.Kaminski.
Ksigzka wyraznie preferuje tomizm egzystencjalny w wersji
M.A Krapca. Warto zapozna¢ si¢ takze z:

Krapiec M.A., O rozumienie filozofii, 1991.

* * *

Gilson E., Tomizm. Wprowadzenie do filozofii sw.
Tomasza z Akwinu, przeklad Jan Rybalt, przedmowe i
apendyksy przettumaczyl M.Tazbir, 1960.

Swiezawski S., Swiety Tomasz na nowo odczytany, 1995.

Chenu M.D., Wstep do filozofii sw. Tomasza z Akwinu,

tl. H. Rosnerowa,
2001%

Trzy ,klasyczne” wprowadzenia do filozofii Tomasza z
Akwinu. Gilson preferuje problematyke stricte filozoficzna,
interpretujgc ja w duchu tomizmu egzystencjalnego w swojej
wersji. Swiezawski wprowadza w te wersje tomizm w bardzo
przystepnej formie. Chenu sktania si¢ bardziej ku problematyce
biograficzno-paleograficznej.

Warto zapozna¢ si¢ takze z innymi pracami Gilsona

Gilson R, Duch filozofii sredniowiecznej, tl. J. Rybalt,
1958.
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Gilson E, Elementy filozofii chrzescijanskiej, tt. T.
Gorski, 1965.

Gilson E., Jednos¢ doswiadczenia filozoficznego, t1. Z.
Wrzeszcz, 1968.

Bochenski J.M., ABC tomizmu, 1950.

Wprowadzenie do tradycyjnego neotomizmu, bedacego w
istocie mieszanka arystotelizmu i neoplatonizmu. Autor
porzucit potem ten ,,tomizm” na rzecz filozofii analitycznej. Z
drugiego okresu pochodzi popularna ksigzecka:

Bochenski J.M., Sto zabobonow. Krotki filozoficzny
stownik zabobonow, 1994%,

Sposrod propozycji innych kierunkéw i szkot filozoficznych
mozna wymienic¢ nastepujgce:

Ajdukiewicz K., Zagadnienia i kierunki filozofii (Teoria
poznania, Metafizyka), 1984,

Ajdukiewicz K., Propedeutyka filozofii dla liceow
ogdlnoksztatcgeych, 1950°.

Czeigwski T., Glowne zasady nauk filozoficznych,
1959°.

Pozytywizujaca Szkota Lwowsko-Warszawska
reprezentowana jest przez podreczniki filozofii do szkot
srednich, napisane przez Kazimierza Ajdukiewicza i
Tadeusza Czezowskiego.
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Kasprzyk L., Wegrzecki A., Wprowadzenie do filozofii,
1970 @ nastgpne).

Woprowadzenie do filozofii w ujeciu marksistowskim.

Galarowicz J., Na Scieszkach prawdy. Wprowadzenie do
filozofii, 1992.

Do$¢ obszerna propedeutyka filozofii dla szkot §rednich

Nagiel T., Co to wszystko znaczy. Bardzo krotkie
wprowadzenie do filozofii, 1993

Autor preferuje filozofi¢ analityczng o wyraznie
naturalistycznym nachyleniu.

Mclnerney P.K., Wstep do filozofii, 1998.

Autor respektuje filozofie¢ klasyczna.

Hartman J. Wstep do filozofii, 2006.

Istniejq tez ksigzki w sposob popularny, a niekiedy nawet dos¢
beletrystyczny, wprowadzajgce w problematyke filozoficzng.
Najpopularniejsze z nich to:
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Gaarder J., Swiat Zofii, t1. I. Zimnicka, 2003".

Weischedel W., Do filozofii kuchennymi schodami, tl. K.
Chmielewska, K. Kuszyk, 2002 r.

Bala M., | nadziwisz si¢ nie moge..., 2003.

Literatura do metafizyki i teodycei

Istnieje dos¢ duzo podrecznikow metafizyki, reprezentujgce
niemal wszystkie kierunki filozoficzne. Wymieniamy te, ktore
prezentujg metafizvke tomizmu egzystencjalnego (w roznych
wersjach)

Gilson E, Byt i istota, tl. P. Lubicz i J. Nowak, 1963.
Gogacz M., Elementarz metafizyki, 1987.
Gogacz M., Istnieé i poznawaé, 1976,

Gogacz M., Platonizm i arystotelizm. Dwie drogi do
metafizyki, 1996.

Gogacz M., Wazniejsze zagadnienia metafizyki, 1973.
Kowalczyk S., Metafizyka ogolna, 1998.

Krapiec M.A., Metafizyka, 1988.

Morawiec E., W kierunku metafizyki egzystencjalnej, 1984.
Morawiec E., Zarys metafizyki klasycznej, 1992.

Stepien A.B., Wprowadzenie do metafizyki, 1964.
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Swiezawski S., Byt. Zagadnienia metafizyki tomistycznej,
1999°%.

W studiach zZrodlowych nalezy uwzglednié

Arystoteles, Metafizyka, tl. K. Le$niak, w: Arystoteles,
Dzieta Wszystkie, t. 2, 1994.

Awicenna, Ksigga wiedzy, tl. B. Skladanek, 1974.
Awicenna, Metafizyka ze zbioru ,,Ksigga wiedzy", tl. zb.
pod red. M. Gogacza, 1973.

Narecki K, Stownik terminéw Arystotelesowych, W:
Arystoteles, Dzieta Wszystkie, t. 7, 1994.

Tomasz z Akwinu, Kwestie dyskutowane o prawdzie, tl.
zbiorowe, 1998.

Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, tl. zbiér, pod dyr.
S. Belcha, 1.1 - 35, Londyn 1966 - 1998 [t. 35, Stownik
terminow, oprac. A. Andrzejuk, 1998];

Tomasz z Akwinu, Summa Filozoficzna, tl. Z.
Wlodkowa, t. 1-4, 1933.

Tomasza 7 Akwinu Opuskulum ,,De ente et essentia'. Na
podstawie edycji R. Gosselina wydal, przeloiyt i
stownikiem pojec¢ opatrzyt W. Senko, w: Opera
Philosophorum Medii Aevi, textus et studia, t. I1, cz. I, s.
9 - 28; Byt i istota, tl. M.A. Krapiec, w: M.A. Krapiec,
Byt i istota, 1994.
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Dembinska-Siury D., Indeks pojeé, w: Arystoteles,
Dziela Wszystkie, t. 7, 1994

Jako opracowania wprowadzajgce mogq postuzyc:

Andrzejuk A., Male vademecum tomizmu. Wypisy z
ksigg filozoficznychTomasza 7 Akwinu, 1999.

Krapiec M.A., Struktura bytu. Charakterystyczne elementy
systemu Arystotelesa i Tomasza z Akwinu, 1995.

Maritain J., Pisma filozoficzne, tk. J. Fendrychowa,
1988.

Morawiec E., Odkrycie metafizyki egzystencjalne;.
Studium historyczno-analityczne, 1994.

Inne wersje filozofii bytu prezentujg:

Czezowski T., O metafizyce, jej kierunkach i
zagadnieniach, 1948.

Szkota Lwowsko-Warszawska
Strézewski W., Ontologia, 2003.

Proba taczenia fenomenologii ze stanowiskami klasycznej
filozofii.

Strawson P.F., Indywidua. Proba metafizyki opisowej,
tl. B. Chwedenczuk, 1980.

Filozofia analityczna.
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Problematyke teodycealng osobno podejmujq:

Bejze B. (red.), W kierunku Boga, 1982.

Bejze B. (red.), O Bogu i o cziowieku, t. 1-2, 1968-69.
Bejze B. (red.), O filozoficznym poznaniu Boga dzis, 1992.

Elders L. J., Filozofia Boga. Filozoficzna teologia sw.
Tomasza z Akwinu, th. M. Kiliszek, T. Kuczynski, 1992.

Gilson E., Bdg i ateizm, , tt. M. Kochanowska, P. Murzanski,
1996.

Gilson E., Bog i filozofia, tt. M. Kochanowska, 1982.

Gogacz M., Poszukiwanie Boga. Wyktady 7 metafizyki
absolutnego istnienia, 1976.

Granat W., Teodycea. Istnienie Boga i Jego natura, 1968°.

Klosak K., W poszukiwaniu Pierwszej Przyczyny, cz. I-Il,
1955-57.

Kowalczyk S., Filozofia Boga, 1997.

Literatura do filozofii czlowieka

Literatura do filozofii czlowieka podziela mnogos¢
stanowisk antropologicznych w filozofii. Stanowisko
tomistyczne prezentujq:
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Darowski R., Filozofia czlowieka. Zarys problematyki.
Antologia tekstow, 2002

Dec 1., Dwie antropologie. Tomaszowa a Marcelowa
teoria czlowieka, 1995.

Dudzik G. P., Muszynska R. A., Nowik A. M., O duszy.
Arystoteles. Tomasz z Akwinu, 1996.

Gogacz M., Czlowiek i jego relacje (materialy do filozofii
czltowieka), 1985.

Gogacz M., Osoba zadaniem pedagogiki. Wyktady
bydgoskie, 1997

Gogacz M., Wokot problemu osoby, 1974.

Kalka K., Filozoficzna antropologia tomistyczna okresu

Mmiedzywojennego  jako  podstawa  ksztaltowania
charakteru, 2000.

Stepien T., Podstawy tomistycznego rozumienia
czlowieka, 2003

Kowalczyk S., Zarys filozofii cziowieka, 1990.
Krasnode¢bski M., Dusza i cialo. Zagadnienie
zjednoczenia duszy i ciala w wybranych tekstach

Tomasza z Akwinu oraz w filozofii tomistycznej, 2004.

Krapiec M. A., Ja - czlowiek. Zarys antropologii
filozoficznej, 1991°.

Krapiec M.,A., Psychologia racjonalna, 1996.
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Krapiec M.A., Ja - czlowiek, 1991.

Wojtyla K., Osoba i czyn, w: Czlowiek i moralnosé, t.
1V, 1994. Zob tez dyskusje nad ksigzka: ,,Annalecta
Cracoviensia” 5-6, s. 243 - 263.

Zrédel problematyki realistycznej filozofii cztowieka
nalezy szukac¢ W:

Arystoteles, O duszy, tl. P. Siwek, 1988.

Tomasz z Akwinu, Traktat o cziowieku, Summa teologiczna
1,75 - 89, oprac. S. Swiezawski, 1956.

Polecenia godne sg komentarze Swiezawskiego do
poszczegodlnych kwestii traktatu oraz ,,Dziat pomocniczo-
naukowy”.

Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 9, Cel ostateczny
czyli szezescie oraz uczynki ludzkie (1-, qQ. 1-21), thum.
F. W. Bednarski, 1965.

Tomasz Akwinu, Suma teologiczna, t. 10, Uczucia (1-2,
qQ. 22-48), thum. J. Bardan, 1967.

Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 11, Sprawnosci
(1-2, q9.49-70), ttum. F. W. Bednarski, 1965.

Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 12, Wady i
grzechy (1-2, qg. 71-89), thum. F. W. Bednarski, 1965.

Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 15, Wiara i
nadzieja (2-2, qq. 1-22), ttum. P. Belch, 1966.
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Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 16, Mitosé¢ (2-2,
qg.23-46), thum. A. Glazewski, Londyn 1967.

Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 17, Roztropnosé¢
(2-2,99. 47-56), ttum. S. Belch, 1964.

Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 21, Mestwo (2-2,
qg. 123-140), thum. S. Belch, 1962.

Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 22,
Umiarkowanie (2-2, qg. 141-170), thum. S. Belch, 1963.

Tomasz z Akwinu, Kwestia o duszy, tl. Z. Wlodek, W. Zega,
1996.

Rozne konsekwencje klasycznego ujecia cztowieka ukazywane
sq w:

Andrzejuk A., Prawda o dobru. Problem filozoficznych
podstaw etyki tomistycznej, 2000.

Andrzejuk A., Uczucia i sprawnosci. Zwigzek uczué i
sprawnosci w Summa Theologiae Tomasza z Akwinu, 2006.

Bromski P., Czlowiek i spoleczenstwo, Osoba i relacje
osobowe w ujeciu wspolczesnej filozofii realistycznej,
2004.

Gogacz M., Wprowadzenie do etyki chronienia oséb, 1998.

Gogacz M. Osoba zadaniem pedagogiki. Wyktady bydgoskie.
1997.
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Kalka K. (Red.), Do Zrédet milosci, Filozoficzne i
pedagogiczne problemy milosci, 1996.

Kreutz M., Ksztalcenie charakteru, wyd. 11, 1982.
Maritain J., Czlowiek i panstwo, 1993.

Milcarek P., Teoria ciata ludzkiego w pismach sw. Tomasza z
Akwinu, 1994,

Rodzinski A., Osoba i kultura, 1985.

Sobczak S., Celowos¢ wychowania. Tomistyczne
podstawy teleologii wychowania, 2000.

Terruwe, A. Baars C., Integracja psychiczna. O
nerwicach i ich leczeniu, ttum. W. Unolt, 1987.

Wojcieszek K., Na poczgtku byla rozpacz... Antropologiczne
podstawy profilaktyki, 2005.

Wojtyla K., Mifos¢ i odpowiedzialnosé, 1986°,

Woroniecki J., Czynnik umystowy w cnotach i wadach,
Szkola Chrystusowa, 1939, s. 3 - 14.

Woroniecki J., Nawyk czy sprawnosé, Wilno 1939.

Woroniecki J., Umiejetnos¢ rzqdzenia i rozkazywania,
1993.

Literatura do filozofii przyrody
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Podajemy  wybor  literatury  prezentujgcej  stanowisko
tomistyczne

Heller M., Lubanski M., Slaga Sz., Zagadnienia filozoficzne
wspolczesnej nauki. Wstep do filozofii przyrody, 1982.

Klésak K., Z teorii i metodologii filozofii przyrody, 1980.

Mazierski S., Prologomena do filozofii przyrody orientacji
arystotelesowsko-tomistycznej, 1969.

Mazierski S., Elementy kosmologii filozoficznej i
przyrodniczej, 1972.

Mazierski S., Prawa przyrody, 1993.
Wojcieszek K, Stworzony i zrodzony. Metafizyczne

wyjasnienia biologicznego konstytuowania sie cilowieka w
poglgdach sw. Tomasza 7 Akwinu - proba aktualizacji, 2000.

Literatura do teorii poznania

Stepien A.B., Teoria poznania. Zarys kursu uniwersyteckiego,
1971.

Stepien A.B., O metodzie teorii poznania. RozwaZania
wstepne, 1966.

Krapiec M.A., Realizm ludzkiego poznania, 1995.
Krapiec M.A., Poznawa¢ czy mysleé, 1994.
Chojnacki P., Teoria poznania, 1969.

Kalinowski J., Teoria poznania praktycznego, 1960.
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Rozdzenski R., Filozofia poznania. Zarys problematyki, 1995.
Kowalczyk S., Teoria poznania, 1977.
Gilson E., Realizm tomistyczny, tk. i oprac. zbior., 1968.

* * %

Ingarden R., U podstaw teorii poznania. Czes¢ pierwsza,
1971.

Stanowisko fenomenologiczne.
Cackowski Z., O teorii poznania i poznawania, 1968.

Stanowisko marksistowskie.

Literatura do estetyki

Stepien A.B., Propedeutyka estetyki, 1986

Golaszewska M., Zarys estetyki. Problematyka, metody,
teorie, 1973.

Tatarkiewicz W., Droga przez estetyke, 1972.
Tatarkiewicz W., Historia estetyki, t. 1-3, 1988°.

Ingarden R., Studia z estetyki, t. 1-3, 1957-1970.

Stanowisko fenomenologiczne.
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Stanowisko tomistyczne uwzgledniajg:

Jaroszynski P., Metafizyka pi¢kna, 1986.

Kieres$ H., Sztuka wobec natury, 1997.

Maritain J., Sztuka i mgdrosé, th. K. i K. Gorscy, 2001.

Strézewski W., Dialektyka tworczosci, 1983.

Literatura do etyki

Woroniecki J., Katolicka etyka wychowawcza, t.1, 2-1,
2-2, Lublin 1986.

Ciagle najobszerniejszy polski podrecznik etyki tomistycznej.
Inne podreczniki etyki tomistycznej to:

Keller J., Etyka katolicka, cz. I, Warszawa 1957.
Slipko T., Zarys etyki ogélnej, 1984,

Slipko T., Zarys etyki szczegélowej, t. 1-2, 1982.
Oesterle J.A,. Etyka, tl. J. Sulowski, 1965.

Waojtyla K., Elementarz etyczny, Lublin 1983.

Bednarski W.F., Przedmiot etyki w sSwietle zasad sw.
Tomasza z Akwinu, 1956.
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Bednarski W.F., Egzystencjalny charakter zasad
etycznych, 1962.

Styczen T., ABC etyki, 1981.
Styczen T., Wprowadzenie do etyki, 1993.

Szostek A., Pogadanki z etyki, 1993.

Roznie ujetq problematyke metaetyczng podejmujg:

Gogacz M., Wprowadzenie do etyki chronienia 0sob,
skrypt WAT, 1994 oraz wydania ksigzkowe: 1995 i
1998

Gogacz, Ku etyce chronienia osob. Wokdl podstaw etyki,
1991

Krapiec M.A., Dlaczego zlo, 1976.

Olejnik S., Eudajmonizm. Studium nad podstawami
etyki, 1958.

Biesaga T., Spor o norme moralnosci, 1998.

Andrzejuk A., Prawda o dobru. Problem filozoficznych
podstaw etyki tomistycznej, 2000.
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Podstawowymi zrodiami do etyki klasycznej sq ,, etyki”

Arystotelesa i 1l-11ae partis Sumy Teologii Tomasza z
Akwinu.

Arystoteles, Etyka nikomachejska, tl. D. Gromska,
Arystoteles, Etyka eudemejska, tt. W.Wroblewski,
Arystoteles, Etyka wielka, tt. W. Wroblewski,

Arystoteles, O cnotach i wadach, th R.Regner,

Wszystkie wymienione przektady dostepne sg w:
Arystoteles, Dzieta wszystkie, t. 5, 1996

Przy lekturze warto korzystac z indeksow i stownikow,
zawartych w 7 tomie dziet wszystkich (cytowane przy
literaturze do metafizyki).

Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, przeklad
zbior. Pod dyr. S. Belcha, t.1-35, 1966-1998 (t.35,
Stownik terminow, oprac. A.Andrzejuk, 1998)

Rozne szczegotowe zagadnienia z pozycji etyki
tomistycznej podejmujgq:

Bednarski F.W., Sport i wychowanie fizyczne w swietle

etyki sw. Tomasza 7 Akwinu, 1962.

Bednarski F.W., Mitos¢ matieniska i narzeczenska w
swietle filozofii sw. Tomasza 7 Akwinu, 1958.

Bednarski W.F., Sport i wychowanie fizyczne w swietle

etyki sw. Tomasza 7 Akwinu, 1962.
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Bochenski J.M., De virtute militari. Zarys etyki
wojskowej, 1993.

Borowski A., O sumieniu. Studium teologiczno -
moralne, 1928.

Kalka K., Sprawiedliwosé i cnoty spoleczne wedtug sw.
Tomasza z Akwinu, 1994

Kozubski Z., Geneza i istota sumienia. Studium etyczne,
1922,

Gogacz M., Ku etyce chronienia osob. Wokol podstaw
etyki. 1991.

Maritain J., Nauka i mgdrosé, t. M. Reutt, 20057,
Pieper J., O sprawiedliwosci, tt. A. Czukowski, 1967.

Pieper J.,0 milosci, nadziei i wierze, tl. 1. Gano i K.
Micalski, 2000.

Andrzejuk A., Filozofia moralna w tekstach Tomasza z
Akwinu, 1998.

Andrzejuk A., Red. Zagadnienie etyki zawodowej,
praca zbiorowa, 1998.

Wojtyla K., Czlowiek i moralnosé, t.2, Zagadnienie
podmiotu moralnosci, 1991.

Wojtyla K., Czlowiek i moralnosé, t.3, Wyktady
lubelskie, 1986.
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Woroniecki J., Umiejetnosé rzgdzenia i rozkazywania,
1992.

Literatura do logiki i metodologii filozofii

Ajdukiewicz K., Zarys logiki, 1953 (stnicie wiele wydai)
Ziembinski Z., Logika praktyczna, 19747 ( nastepne)

Grzegorczyk A., Logika popularna. Przystepny zarys
lOgiki Zdal,l, 1955(istnieje wiele wydafl).

Kwiatkowski T., Logika ogdlna, 1992.

Marciszewski W. (red.), Mala encyklopedia logiki,
1988°.

Marciszewski W. (red.), Logika formalna. Zarys
encyklopedyczny z zastosowaniem do informatyki i
lingwistyki, 1987.

Krapiec M.A., Teoria analogii bytu, 1993.

Krapiec M.A., Z teorii i metodologii metafizyki
(wspétautor S. Kaminski), 1994.

Kaminski S., Jak filozofowacé ? Studia 7 metodologii
filozofii klasycznej, 1989.

Kaminski S., Filozofia i metoda. Studia 7 dziejow metod
filozofowania, 1993.
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Kaminski S., Metoda i jezyk. Studia 7 semiotyki i
metodologii nauk, 1994.

Kaminski S., Nauka i metoda. Pojecie nauki i
klasyfikacja nauk, 1992,

Kaminski S., Swiatopoglad, religia, teologia.
Zagadnienia filozoficzne i metodologiczne, 1998.

Bochenski J.M., Wspolczesne metody myslenia, tl. S.
Judycki, 1993.

Literatura do historii filozofii

Tatarkiewicz W., Historia filozofii, t. 1-3, 1995!4 @ nastepne)

Ciagle najbardziej popularny polski podrgcznik historii
filozofii jest juz nieco przestarzaly (szczegdlnie w odniesieniu
do $redniowiecza i wspolczesnosci).

Copleston F., Historia filozofii, t. 1- 9, 1989-2000.

Bardzo obszerny podrecznik do catej historii filozofii. Ukazuje
si¢ wilasnie II wydanie, uzupetnione dwoma dodatkowymi
tomami  po$wigconymi  empiryzmowi  logicznemu i
egzystencjalizmowi oraz filozofii rosyjskiej. Wydrukowano juz
tom XI pt. Pozytywizm logiczny i egzystencjalizm

Swiezawski S., Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, 2000

Ksigzka omawia filozofi¢ starozytng i §redniowieczng.
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Pawlikowski T., Zarys dziejow filozofii, 2003.

Godne polecenia bardzo skrotowe ujecie calej historii
filozofii (pomyslanej dla studentow szeroko pojetej
humanistyki).

STAROZYTNOSC

Reale G., Historia filozofii staroiytnej, t. 1-5, th
LE.Zielinski, 1994-2002.

Najnowszy 1 najobszerniejszy podrgcznik do filozofii
starozytnej w Polsce.

Dambska |., Zarys filozofii greckiej, 1983,

Godny polecenia kieszonkowy podrgcznik.
* * %

Legowicz J., Historia filozofii staroiytnej, Grecji i
Rzymu. Wybor tekstow, 1970.

Legowicz J., Historia filozofii staroiytnej, Grecji i
Rzymu, 1986°.

Istnieje wiele wydan prac czotowego marksistowskiego
historyka filozofii starozytnej; z pdzniejszych usunigto
marksistowsko-leninowskie analizy procesow historycznych
w filozofii, ale pewien klimat tych analiz pozostat.
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Z modnych obecnie ksigzek Pierre’a Hadot najbardziej
godna polecenia jest:

Hadot P., Filozofia jako ¢wiczenie duchowe, th. P.
Domanski, 1992.

Vernant J.P., Zrédla mysli greckiej, tt. J.Szacki, 1996.

Krokiewicz A., Zarys filozofii greckiej, 1995.

Znakomity filolog, parajacy si¢ historia filozofii, napisat
szereg prac, ktore zebrane razem stanowiag wymieniong
ksigzke.

Spojrzenie na platonizm i arystotelizm z pozycji
konsekwencji, jakie te ujecia majg dla calej filozofii bytu:

Gogacz M., Platonizm i arystotelizm. Dwie drogi do
metafizyki, 1996.

Dla pozniejszego antyku wazna jest filozofia i teologia
chrzescijanska; nie wszystkie podreczniki jg uwzgledniajg (np.
nie ma jej w dziele Realego za to Gilson umieszczq jg w catosci
w  swoim  podreczniku  do  filozofii  sredniowiecznej.
Zainteresowani tym okresem w dziejach filozofii antycznej
powinni koniecznie zapoznaé si¢ z patrologiq. Istnieje szereg
podrecznikow,; wymieniamy dwa najnowsze oraz przydatny
stownik.

Draczkowski F., Patrologia, 1999.
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Ksigzka dostgpna w  Internecie:  http://www.mikolaj-
bydgoszcz.home.pl/patrologia/patrologia.htm

Berardino A., Studera B., Historia teologii, t. 1, Epoka
patrystyczna, th. zbiorowe, 2003.

Szymusiak J.M., Starowieyski M., Stownik
wczesnochrzescijanskiego pismiennictwa, 1971.

SREDNIOWIECZE

Bohner F., Gilson E., Historia filozofii chrzescijanskiej, th.
S.Stomma, 1962.

Gilson E.,Historia filozofii chrzescijanskiej w wiekach
srednich, th. S. Zalewski, 1987.

Etienne Gilsona nazwano ,,odkrywcg catego zapomnianego
kontynentu”. Glownym powodem nadania mu tego
niezwyktego tytulu, bedzie jednak jego monumentalny
podrecznik. Podrecznik ten mamy w trzech wersjach, z
ktérych pierwsza z 1931 r., dostepna tylko po francusku, nosi
tytut La philosophie au moyen age, druga — wykonana w
latach czterdziestych na podstawie wyktadow Gilsona przez
Philotheusza Bohnera, a trzecia — swoiécie ostateczna —
napisana przez Gilsona.

Warte polecenia sg tez inne ksigzki Gilsona:

Gilson E., Jednos¢ doswiadczenia filozoficznego, th.
Z.\Wrzeszcz, 1968.

Gilson E., La philosophie au moyen dge (t. 1-2), 1976.
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Gilson E., Duch filozofii sSredniowiecznej, tl. J.Rybalt,
1962.

Gilson E.,Tomizm. Wprowadzenie do filozofii sw.
Tomasza z Akwinu, tl. J.Rybatt, 1960.

* * *
Pieper J., Scholastyka. Postacie i zagadnienia filozofii

Sredniowiecznej, tl. T. Brzostowski , 20007,

Znakomite studium niemieckiego tomisty.

Heinzmann R., Filozofia sredniowiecza, tl. z niem.
P.Domanski, 1999.

Informuje o najnowszych trendach w mediewistyce
filozoficznej.

Borawska T., Gorski K., Umystowos¢ sredniowiecza,
1993.

Kieszonkowy podrecznik, §wietnie napisany i godny
polecenia takze dla ,,niefachowcoHw”

Prace traktujgce o epoce i jej kulturze z informacjami
waznymi dla historii filozofii

Goff J. le, Inteligencja w wiekach srednich, th.
E.Bakowska, 1962.

Goff J. le, Kultura sredniowiecznej Europy, tl. H.
Szumanska-Grossowa, 19957,
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Eco U., Sztuka i piekno w sredniowieczu, tt. M.
Olszewski, M. Zablocka, 1994.

Prace podejmujqce jakis szczegotowy temat z historii
filozofii sredniowiecznej

Weisheipl J.A., Tomasz z Akwinu. Zycie, mysl i dzielo, tk.
Cz. Wesolowski, 1985.

Najobszerniejsza w jezyku polskim biografia Tomasza z
Akwinu z wyczerpujacymi informacjami bibliograficznymi
oraz referatem doktryny z poszczegblnych dziet.
Pieper J., Tomasz z Akwinu, tl. Z. Wlodkowa, 1966.
Plezia M., Od Arystotelesa do ,,Zlotej Legendy”, 1958.
Kurdzialek M. Sredniowiecze w posukiwaniu
rownowagi pomiedzy arystotelizmem a platonizmem,

1996.

Steenberghen F. van, Filozofia X111 wieku, tt .
I.E.Zielinski, 2006.

Jedyna w jezyku polskim ksigzka najwickszego adwersarza
Gilsona

Marksistowskie stanowisko reprezentujq:

Kuksewicz Z., Zarys filozofii sredniowiecznej (t. 1-2),
1982.

Legowicz J., Historia filozofii sredniowiecznej Europy
zachodniej, 1986.

92



Cenna jest praca zbiorowa pod red. Legowicza:

Legowicz J., (red.), Historia filozofii sredniowiecznej,
1979.

Niektdre z rozpraw tam zawartych ukazaty si¢ potem jako
osobne pozycje, np.

Senko W., Jak rozumieé filozofie sredniowieczng, 20017,

Dla historii filozofii w Sredniowieczu wazny jest tez
kontekst teologiczny. Z tego punktu widzenia warto
polecic:

D’Onofrio G., Historia teologii, t.2, Epoka
Sredniowieczna, tt. W.Szymona, 2005.

Evans G.R., Filozofia i teologia w sredniowieczu, tl. J.
Kielbasa, 1996.

Gilson E., Filozof i teologia, tl. J. Kotsa, 1968.

NOWOZYTNOSC

Okres ten jest bardzo dobrze przedstawiony w ogolnych
podrecznikach Tatarkiewicza i Coplestona, ponadto mozna
wymienic¢

Suchodolski B., Rozwdj nowozytnej filozofii czlowieka,
1967.

Ogromna erudycja nie tylko filozoficzna w marksistowskim
,,sosie”.
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Swiezawski S., Dzieje filozofii europejskiej w XV wieku,
t.1-6,1974-1983.

Swiezawski S., Miedzy sSredniowieczem a czasami
nowymi. Sylwetki myslicieli XV wieku, 1983.

WSPOLCZESNOSC

Wspotczesnos¢  jest  najtrudniejsza  do  syntetycznego
,uchwycenia”, poniewaz wlasnie , si¢ dzieje”, dlatego obok
ogromnej ilosci rozpraw analitycznych, niewiele jest spojrzen
przekrojowych; wymienione pozycje przedstawiajg za kazdym
razem jakqs panorame filozofii wspolczesnej, odmalowywang z
punktu widzenia autora.

Gilson E., Langan T., Maurer A.A., Historia filozofii
wspolczesnej, t. B.Chwedenczuk, S.Zalewski, 1977

PaWIZak J. (red.), Kierunki filozofii wspolczesnej, t.1- 2,
1995°.

Mackiewicz W., Filozofia wspotczesna w zarysie, 1996
Mis A., Filozofia wspolczesna. Gtowne nurty, 1996

Skarga B. (red.), Przewodnik po literaturze filozoficznej
XX wieku. t. 1-5. 1994-97.

Filozofia w Polsce
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700 lat mysli polskiej (teksty i opracowania), t. I, 1978 (i
dalsze).

Bibliografia filozofii polskiej, red. A. Kadler, t. I (1750-
1830), 1955; t. 11 (1831-1864), 1960; t. 111 (1865-1895),
1971; (1896-1918), red. A. Przymusiala i in.; 1994.

Borzym S., Florynska H., Skarga B., Walicki A., Zarys
dziejow filozofii polskiej 1815-1918, 1983

Czerkawski J., Filozofia polska do korica XVIII wieku,
W: Wkiad Polakow do kultury swiata, 1976, s. 163-175.

Czerkawski J., Humanizm i scholastyka. Studia z
dziejow kultury filozoficznej w Polsce w XVI i XVII
wieku, 1992.

Cz. I: Jana z Trzciany koncepcja godnosci cztowieka, cz. I1:
H. Rosseli i renesansowy hermetyzm, cz. 11l: Filozofia
scholastyczna.

Darowski R., Filozofia jezuitow w Polsce w XX wieku,
2001.

Darowski R., Studia 7 filozofii jezuitow w Polsce w XVI1 i
XVII wieku, 1998.

Dembowski B. , Spor o metafizyke i inne studia 7 historii
filozofii polskiej, 1997.

Dzieje filozofii sredniowiecznej w Polsce, 1975—
Wydawnictwo pod red. Z. Kuksewicza.

Filozofia polska (praca zbiorowa), 1967.
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Filozofia w Polsce. Stownik pisarzy, 1971.

Hempolinski M. (red.), Polska filozofia analityczna,
1987.

Mackiewicz W. (red.) Polska filozofia powojenna, t. 1-2.
2001

Ogonowski Z., Domanski J., Szczucki L., Zarys dziejow
filozofii w Polsce. Wieki X111 -XVI1, 1989

Ogonowski Z., Filozofia szkolna w Polsce w XVI1 wieku,
1985

Palacz R., Filozofia polska XV wieku, 1972,
Palacz R., Klasycy filozofii polskiej, 1999
Palacz R., Filozofia polska wiekéw srednich, 1980.

Polska mysl filozoficzna i spoleczna, t. 1-11, Warszawa
1973-1975.

Stepien A. B., Filozofia polska w wiekach XIX i XX, w:
Wkitad Polakow do kultury swiata, 1976, s. 177-191.

Stepien A.B. (red.), Wobec filozofii marksistowskiej.
Polskie doswiadczenia, 1990°.

Stepien A.B., Szubka T., Oblicza dialogu. Z dziejow i
teorii dialogu: chrzescijanie - marksisci w Polsce, 1992.

Tatarkiewicz W., Zarys dziejow filozofii w Polsce, 1948.

Walicki A., Filozofia a mesjanizm, 1970.
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Wasik W., Historia filozofii polskiej, 1966°.

Wolenski J., Filozoficzna szkota Iwowsko-warszawska,
1985.

Z historii filozofii pozytywistycznej w Polsce. Cigglosé i
przemiany, 1972.

Zarys dziejow filozofii polskiej 1815-1918, 1983.

Praca zbiorowa pod red. A. Walickiego. Autorzy: S. Borzym,
H. Florynska, B. Skarga, A. Walicki.

Stowniki filozoficzne

Andrzejuk A., Stownik terminow, W: Sw. Tomasz z
Akwinu, Suma teologiczna, t. 35, 1998.

Hartman J. (red.), Stownik filozofii, 2004.
Podsiad A., Wieckowski Z. (red.), Maly stownik
terminow i pojeé filozoficznych dla studiujqcych filozofie

chrzescijanskq,

Jaroszewski T.M., Stownik filozofii marksistowskiej,
1982.

Herbut J., Leksykon filozofii klasycznej, 1997.

Honderich T. (red), Encyklopedia filozofii, t. I, A-K,
1998; t. 11, L-Z, 1999.

Blackburn S., Oksfordzki stownik filozoficzny, 1997.
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Filozofia. Leksykon PWN, 2000.

Julia D., Stownik filozofii, tl. K. Jarosz, 19957,

Do$¢ dziwaczne wydawnictwo, z niejasng koncepcja wyboru
haset.

Powszechna encyklopedia filozofii, t. 1-8, 2000 —

Obszerne wydawnictwo encyklopedyczne, ukazujace si¢ z inicjatywy i pod
protektoratem M.A. Krapca od 2000 roku. Do 2007 ukazato si¢ 6 tomow.

Krajewski W. (red.), Stownik pojeé filozoficznych, 1996.
Orientacja pozytywistyczno-scjentystyczno-marksizujaca.

Nalezy doda¢, ze dobry stownik filozoficzny, opracowany przez
Jacka Wojtysiaka, zawiera od IV wydania (2001): Stepien
A.B., Wstep do filozofii, 2007°.

Filozofia w Internecie
Znajdowanie stron z filozofig w Internecie nie jest sztukq;
istniejg nawet specjalne ,,strony ze stronami

Extensa - filozofia w sieci
www.free.of.pl/e/extensa/

Dobre informacje daje tez Instytut Filozofii UWM
www.human.uwm.edu.pl/filozofia/filozofia_w_internecie
pp.htm
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Zazwyczaj, gdy wpisujemy do wyszukiwarki hasto
filozoficzne lub nazwisko filozofa, pojawia si¢ strona W
Wikipedii; podajemy adres hasta ,,filozofia”:
www.pl.wikipedia.org/wiki/Filozofia

Jednakze sq takze bardzo ciekawe strony, ktorych nie
znajdujq tatwo popularne wyszukiwarki:

Strona Internetowa Katedry Historii Filozofii Starozytne;j i
Sredniowiecznej] UKSW
www.katedra.uksw.edu.pl

Witryna Edukacji Filozoficznej CODN —
www.e-myslnik.codn.edu.pl/

Corpus thomisticum
www.corpusthomisticum.org/

Stanford Encyclopedia of Philosophy
http://plato.stanford.edu/

Powszechna Encyklopedia Filozofii
www.ptta.pl/pef/

Augustyn z Hippony — Opera mnia
http://www.auqgustinus.it/latino/index.htm

Jacques Maritain Center
www.maritain.nd.edu/jmc/

Centrum Badan Filozoficznych im. Romana Ingardena
www.roman-ingarden.phils.uj.edu.pl/

Portal Opoka — Filozofia
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http://plato.stanford.edu/
http://www.ptta.pl/pef/
http://www.augustinus.it/latino/index.htm
http://www.maritain.nd.edu/jmc/
http://www.roman-ingarden.phils.uj.edu.pl/

www.opoka.org.pl/nauki/filozofia.html

Z innych polskich stron warto polecic:

Diametros - Internetowy Serwis Filozoficzny
http://www.diametros.iphils.uj.edu.pl/

Hybris — Internetowy Magazyn Filozoficzny
www.filozof.uni.lodz.pl/hybris/

Studencki Serwis Filozoficzny
www.filozof.pl

Wirtualny Wszechswiat — Filozofia
www.wiw.pl/filozofia/
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