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Wstep

Zagadnienie osobistej taski Chrystusa jest jednym z wazniejszych aspektow
problematyki zwiazane] z czlowieczenstwem Wcielonego Syna Bozego.
Wspotczesnie, problematyka zwiazana z taska Chrystusa, pojawia si¢ w analizach
zagadnien dotyczacych samoswiadomosci Chrystusa, a doktadniej, Jego wiedzy na
temat synostwa Bozego i misji odkupienia cztowicka'. Proba zreflektowania tych
kwestii sktania do ponownego podjgcia zagadnien dotyczacych taski Chrystusa.

Analiza problematyki taski uswigcajacej Chrystusa na gruncie teologii $w.
Tomasza z Akwinu wynika nie tylko z klasy tomaszowej mysli, ale takze z licznych
zachet, kierowanych przez kolejnych Papiezy, do zglebiania doktryny Doktora
Anielskiego.

Bogactwo tresci dotyczacych taski Wcielonego Syna Bozego, zmusza do
wybrania niektorych aspektow tego zagadnienia. Dlatego tez zakres podjgte]
tematyki: ,,Chrystusa jako Niebianina i1 Pielgrzyma” bedzie dotyczyl, problematyki
taski zjednoczenia i taski uswigcajacej Chrystusa.

Pierwszy rozdzial zawiera kwestie dotyczace zjednoczenia natur w Osobie
Syna Bozego i $wigtosci substancjalnej jako skutku tego zjednoczenia. Zagadnienia
drugiego rozdziatu obejmuja taske uswigcajaca Chrystusa i w ten sposob wprowadza
w temat trzeciego rozdziatu dotyczacego nadprzyrodzonego organizmu, jaki tworza
cnoty i dary Ducha Swietego.

Do takiego ujecia tematu pracy sklania wyjatkowos$¢ i doskonato$¢ jaka
posiadata taska Chrystusa. Petnia taski w Chrystusie obejmowata nie tylko wlasnosci
pod wzgledem dzialania i skutkdéw, ale takze dotyczyla cech wynikajacych z jej
ostatecznego rozwoju. Widzenie uszczgsliwiajace jest wyrazem tego zaktualizowania
si¢ taski w Chrystusie, poprzez ktore poznaje On istote Boga, najpeiniej ze
wszystkich stworzen. Tak rozwinigta taska w $wiatlo chwaly pozwala $w.
Tomaszowi nazywa¢ Chrystusa Niebianinem (Comprehensor). Jednak tematyka

widzenia uszczg$liwiajacego nie zostanie podjgta w niniejszej analizie. Albowiem

' Ta problematyka jest poruszana w ksiazkach: F. Dreyfus: Czy Jesus wiedzial, ze jest Bogiem?.
Poznan: W drodze 1995.; J. Maritain: faska i czlowieczenstwo Jezusa. Warszawa - Zabki:
Apostolicum 2001.



wymaga ona dodatkowego koncypowania catego szeregu zagadnien zwiazanych z
poznaniem i wiedza Chrystusa, a to zastuguje na odrgbne spojrzenie.

Sw. Tomasz nazywajac Chrystusa Pielgrzymem (Viator) zwraca uwage na
stabosci, jaki posiadat Syn Bozy, ale tylko takie, ktére mogt posiadaé bedac pelnym
faski. Wydaje si¢ jednak, ze mozna to okreslenie Pielgrzyma, takze uzasadni¢ tymi
cechami, ktoére wynikaly z przyjetej przez Chrystusa natury ludzkiej np. wiedzy
nabytej, czy obecnos$ci cndt przyrodzonych, mimo tego, ze Chrystus otrzymat je
przez wlanie. Jednak takie ujgcie nie jest zgodne z Tomaszowym rozumieniem
zagadnienia pelni taski Chrystusa. Okreslenie Chrystusa jako Pielgrzyma, w aspekcie
faski odnosi si¢ tylko 1 wytacznie do tych czesci duszy i ciata Chrystusa, ktére nie
zostaly objete wptywem taski inaczej méwiac, ktore nie osiagnety celu, jakim jest
wspolpraca z faska. W tym si¢ wyraza istota okreslenia Chrystusa Pielgrzyma. Te
doprecyzowania, dokonane przez $w. Tomasza, ukazuja wyjatkowos¢ taski
Wecielonego Syna Bozego i jednoczes$nie ksztattuja temat dotyczacy osobistej taski
Chrystusa. Ujgcie Chrystusa jako Comprehensor 1 Viator w pelni ukazuje
rzeczywisto$¢ laski uswigcajacej w duszy Chrystusa. Jednak jest to zagadnienie tak
bogate w problematyke, zastugujaca na osobne opracowanie, ze zmusza do wybrania
kilku kwestii.

Celem niniejszej pracy jest przeanalizowanie laski uswigcajacej w duszy
Wcielonego Syna Bozego. Zbadanie przyczyn jej konieczno$ci w Chrystusie,
wzajemnych odniesien, do laski zjednoczenia oraz ukazania wlasnosci taski
habitualnej Chrystusa. Nastgpnie przeanalizowanie relacji mi¢dzy natura 1 nad natura
w aspekcie organizmu nadprzyrodzonego faski Chrystusowej. Podejmowane
zagadnienia, dotyczace taski Chrystusowej dodatkowo ukazuja doskonaty poziom
odniesien migdzy porzadkiem naturalnym, wilasciwym cztowiekowi, a

rzeczywistoscia samej Trojcy Swigte;.



Rozdziat |

Laska Zjednoczenia w Chrystusie

Najwigkszym wydarzeniem w dziejach ludzkos$ci, bylo przyjecie natury
ludzkiej przez Syna Bozego, dokonane w chwili poczgcia. Doniostos¢ tego
Wydarzenia wynika nie tylko, z faktu wyniesienia natury stworzonej w
rzeczywisto§¢ Boza, ale przede wszystkim z powodu skutkéw, jakimi
zaowocowato, 1 ktore dotycza kazdego cztowieka. Kazdemu czlowiekowi,
ponownie zostata przywrécona mozliwoéé uczestniczenia w zyciu Trojcy Swiete;.
Te rezultaty zjednoczenia natur w Drugiej Osobie Trojcy Swietej powoduja, ze
jest to wydarzenie ponadczasowe, S$cisle zwiazane ze zbawieniem kazdego
cztowieka 1 jego zyciem wiecznym. Ten radosny fakt, przypomina jednoczesnie
ciemny okres dziejow rodzaju ludzkiego, ktérego wyrazem jest odejscie
pierwszych rodzicéw od Boga Ojca.

Syn Bozy, jest prawdziwym Bogiem (posiada boska naturg) 1 jest
jednoczesnie prawdziwym cztowiekiem (posiada takze ludzka naturg), natomiast
istota ujgcia Chrystusa jako Niebianina 1 Pielgrzyma jest wplyw i
podporzadkowanie si¢ tasce ludzkiej natury Syna Bozego. Taki uktad problemow?
wymaga, aby za punkt wyjscia obra¢ zjednoczenie natur w Drugiej Osobie Trojcy
Przenaj$wigtszej, aby ostatecznie moc opisa¢ jego skutek, jakim jest §wigtos¢
substancjalng Chrystusa. Najpierw nalezy pokaza¢ na czym polega prawda o
posiadaniu przez Syna Bozego dwoch natur, a nastgpnie sformulowane wnioski
uja¢ przez pryzmat laski zjednoczenia. Ten zespot zagadnien begdzie stanowil
przedmiot nastgpujacego rozdzialu. Tlem pokazujacym wyjatkowos¢ taski
zjednoczenia bedzie podjecie w koncowej czgéci tego rozdziatu zagadnienia

dotyczacego istoty taski uswigcajacej 1 jednoczes$nie zostanie zarysowana i

% Nalezy zaznaczy¢, ze §w. Tomasz wyréznia rodzaje laski, ktora posiada Jezus Chrystus. Pierwsza to
faska zjednoczenia, ktora tylko on posiadat i nie posiada zadne inne stworzenie, a druga to taska
uswigcajaca, ktora jest udzielana kazdemu czlowieckowi. Jednak taska uswigcajaca, ktora zostaje
udzielona kazdej osobie ludzkiej nie posiada wszystkich doskonatosci jakie posiadata laska
uswigcajaca Chrystusa. Inaczej méwiac cztowiek nigdy nie bedzie posiadatl taski zjednoczenia, ale
zostanie mu udzielona taska u$wigcajaca, posiadajaca tylko pewne wiasnosciach. To zagadnienie
zostanie szerzej podjete w drugim rozdziale ksiazki. Dlatego tez analizujac zagadnienie taski
Chrystusa wydaje si¢ zasadne rozpoczgcie tematu od taski zjednoczenia.
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tematyka kolejnego zespotu zagadnien zwiazanych z taska Jezusa Chrystusa, ktore

podejmuja kolejne rozdziaty ksiazki.

1.1. Przyjegcie natury ludzkiej przez Osobg Syna Bozego

Analiza kwestii zwiazanej z przyjeciem przez Syna Bozego natury ludzkie;j,
obejmuje kolejnosci zagadnien odnoszacych si¢ do Weielenia zgodnie z propozycja
sw. Tomasza zawarta w Sumie Teologicznej. Taka metoda wymaga ustalenia
podstawowych poje¢, ktorymi w omawianym zagadnieniu jest tomaszowa definicja
natury 1 osoby. Sprecyzowanie owych terminéw pozwoli na sformutowanie
odpowiedzi dlaczego zjednoczenie natur mogto dokonac si¢ tylko na gruncie osoby.

Tematyka zjednoczenia natur w Osobie Syna Bozego wymaga podjgcia
rozstrzygnig¢ z zakresu metafizyki. Dlatego przedstawione zostanie tomaszowe
rozumienie czlowieka, ktore, jak si¢ wydaje, najpelniej identyfikuje istniejaca
rzeczywisto$§¢, w tym takze podejmowane zagadnienia antropologiczne. Warto
podkresli¢, ze filozoficzne ujgcia takich zagadnien jak zjednoczenie natur w
Chrystusie czy filozoficzne rozumienie osoby, zostanie przeanalizowane na gruncie
tomizmu konsekwentnego. Ta odmiana tomizmu wydaje si¢ by¢ wolna od kompilacji
filozoficznej mys$li Akwinaty z innymi szkotami filozoficznymi. Cechuje ja
»oczyszczenie” z twierdzen, ktore nie byly gltoszone przez §w. Tomasza i ukazuje
najpelniejsze konsekwencje aktu istnienia, jako stworzonego i zapoczatkowujacego
byt pryncypium.

Problematyke obecnosci natury ludzkiej w Chrystusie $w. Tomasz rozpoczyna
od wykazania, w jaki sposob nastapito zjednoczenie natur. Czy nastgpitlo w naturze,
czy w Osobie Syna Bozego?

M.Gogacz definiujac natur¢ wskazuje na istot¢ bytu, ktéra jest
ukonstytuowana przez zewngtrzne pryncypia, dla podejmowania wlasciwych jej

. , 3
dziatan’.

> M. Gogacz: Elementarz metafizyki. Suwalki:1996 s. 135.
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Istota bytu jest ztozona z pryncypiéw, nazywanych forma 1 materia.
Tozsamos$¢ i typ calego bytu jest powodowana przez formg w ten sposob, ze
okresla charakter pozostatych pryncypiow istoty. Forma okre$la takie cechy bytu,
na podstawie, ktorych mozemy utworzy¢ pojecia gatunkowe. Te pryncypia beda
si¢ pojawia¢ w opisie kazdego, bytu nalezacego do danego gatunku.

Materia jest pryncypium, stanowiacym podtoze dla cech 1 wlasnosci
fizycznych. Ona takze nadaje swojej formie jednostkowos$¢ w ten sposob, ze
pozostaje ona elementem okreslajacym tylko ten byt. Materia tez ,,domaga” sig
okreslenia przez formg. Brak formy skutkowalby urealnieniem i zaktualizowaniem
przez akt istnienia moznosci nieokreslonej i pozbawionej tozsamosci®. Materia jest
okreslana przez formg i nie jest bez niej mozliwa do poznania. Oba te pryncypia sa
ze soba $cisle powiazane i konieczne.

Ujmujac genetycznie istote¢ czlowieka nalezy wskaza¢ na pierwszy w
porzadku realno$ci akt istnienia. On bowiem, jako stworzony przez Boga, jest
pierwszym, ktory daje poczatek kolejnym pryncypiom stanowiacym czlowieka.
Akt istnienia wylania z siebie istot¢ w postaci moznosci. Mozna dopowiedzie¢, ze
akt istnienia jest od moznos$ci zalezny, to znaczy zwiazany z nia do tego stopnia, ze
jego istnienie bez mozno$ci jest niemozliwe. Aktualizujac istote akt istnienia
wywoluje formg, nadajaca tozsamos$¢ bytu. Forma natomiast, okresla ta pozostata
,»€z€$¢” moznosci, ktéra podmiotuje przypadtosci. Ta mozno$¢ podmiotujaca
przypadtosci, w przypadku cztowieka dzieli si¢ na mozno$¢ niematerialng i
materialng. Oba rodzaje moznosci uformowane zostaly przez zewngtrzne
przyczyny celowe, bowiem ani akt istnienia, nie jest ich przyczyna, on tylko
urealnia 1 wiaze ze sobg istotg, ani przyczyna samej siebie nie moze by¢ moznos¢.

Moznos$¢ niematerialna, jest uksztalttowana przez przyczyny, ktore w swej
strukturze bytowej nie zawieraja materii. Takimi substancjami sa aniotowie.
Zgodnie z zasada proporcji migdzy skutkiem, a przyczyna to, co nie materialne jest
ksztattowane przez to, co nie posiada materii’.

Identyfikujaca istote czlowieka forma wraz z mozno$cia niematerialna
stanowi duszg. Mozno$¢ niematerialna podmiotuje wiladze 1 wszelkie dziatania

duchowe cztowieka’. Poznanie intelektualne, podejmowanie decyzji, realizowane

* Op. cit. s. 33.
> Op. cit. s. 80.
% A. Andrzejuk: Czlowiek i decyzja. Warszawa: 1998 s. 14
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przez wiladze duchowe, znajduje zrodto w moznos$ci niematerialnej. W duszy
cztowieka wyrozniamy dwie wiladze poznawcze: intelekt bierny (intellectus
possibilis) oraz intelekt czynny (intellectus agens), ktére umozliwiaja rozumne
dzialania. Nalezy doda¢, ze wladze, podobnie jak dziatania, maja charakter
przypadtosci i1 nie sa samodzielnymi bytami. Dlatego tez mozno$¢ niematerialna
nazywamy podstawa cech, czy przypadtos$ci duchowych.

Kolejnym elementem wspottworzacym naturg czlowieka 1 zarazem
wyznaczajacym jego dziatania jest mozno$¢ materialna. Jest ona podstawa
przypadtosci fizycznych, a zarazem umozliwia realizowanie poznania cztowieka,
ktore jest zmystowo-duchowe.

Forma wraz z mozno$cia niematerialng tak oddziatuje na pozostata ,,czgs¢”
moznos$ci (nie tworzacej duszy), ze wywoluje w niej ceche ilosci. Podobnie jak w
ksztaltowaniu si¢ moznosci niematerialnej brali udziat, aniotowie jako przyczyny
celowe, tak mozno$¢ materialna jest poddana w swym rozwoju, przyczynom
celowym. Nie sa to aniotowie, bowiem musza zawieraé w swej istocie materig.
One oddzialuja na cechg ilosci w ten sposob, Ze ja rozciagaja na caly obszar
moznos$ci. W ten sposob wypelniona mozno$¢ staje si¢ materia o cechach
przestrzenno$ci 1 gotowosci do podmiotowania przypadtosci fizycznych 1 nosi
nazwe ciata ludzkiego’.

Tak uksztaltowana przez czynniki zewngtrzne istota, urealniona i
zaaktualizowana przez akt istnienia, jest podmiotem, konkretnych dziatan
wyznaczajacych specyfike bytu, jest wtasnie jego natura, stanowiaca o odrebnosci
gatunku. W przypadku ludzkiej natury ta odrgbnos$¢ wynika z posiadania moznos$ci
materialnej 1 niematerialnej, pozwalajacej na realizowanie dzialan w obrgbie $wiata
przyrody, a takze takich ktére wykraczaja poza niego, a jednocze$nie sa
specyficznie ludzkie®.

Tomasz rozwazajac mozliwo$¢ zjednoczenia na gruncie natury przeprowadza

nastgpujaca analizg. Wyr6znia on trzy sposoby taczenia sig¢, co najmniej dwoch

bytow, z ktérych powstaje trzeci odrgbny”’.

" M. Gogacz: Elementarz....s. 80.

¥ T. Stepien: Podstawy tomistycznego rozumienia cztowieka. Warszawa: 2002. (w druku) s. 37.

? 3, q. 2, a. 1. Korzystam z wydania: Sw. Tomasz z Akwinu: Suma teologiczna. Red. P. Belch
Londyn: 1973 - 1998. Réwnoczesnie korzystam z tekstu tacinskiego, Summa Theologica. Paryz:
1926.



Pierwszy sposéb dotyczy jednosci wytwordw. Jako wytwor tacza si¢ odrebne
byty, jednak w wyniku tego zespolenia nie tracaq one nic ze swoich wtasciwosci
gatunkowych. Ten rodzaj scalania jest najczgéciej dokonywany przez cztowieka.
Kazdy element tworzacy wytwor ma taka sama pozycje wzgledem drugiego i
kazdy z nich jest samodzielny, a w struktur¢ wkomponowany jest dzigki relacjom.
Wytwor staje si¢ ostatecznie suma samodzielnych bytow, ktore sa potaczone w taki
sposob, aby mogly realizowaé cel wyznaczony przez cztowieka. W taki sposob nie
moglo nastapi¢ zjednoczenie natur, gdyz kazdy z bytow budujacych wytwor
posiada swoj wiasny akt istnienia. Jezeli Syn Bozy przyjalby natur¢ ludzka z
wilasnym aktem istnienia to zjednoczylby si¢ z osoba ludzka, czyli z innym
cztowiekiem. W strukturze bytowej Wcielonego Syna Bozego bytyby by dwie
osoby. Syn Bozy we Wcieleniu przyjat tylko naturg ludzka. Natomiast omawiany
sposob taczenia bytéw dotyczy taczenia wilasnie bytéw, a nie natur bytow, ktére
zreszta same nie istnieja. Natura zawsze jest zwiazana 1 podporzadkowana
istnieniu. W Chrystusie natury buduja jedno$¢ substancjalna, czyli funkcjonuje
podporzadkowanie pryncypiéw bytu istnieniu.

Kolejny rodzaj laczenia bytéw, pokazany przez Tomasza polega na
potaczeniu bytow w, taki sposob, ze powstaje, trzeci inny byt. Przykladem takiego
taczenia jest synteza pierwiastkéw chemicznych, z ktorych powstaje zwiazek.
Takie potaczenie nie mogto nastapi¢ w Chrystusie, bowiem, jego natura boska
istnieje niezmiennie i nie moze si¢ sta¢ inna, gdyz wtedy przestatby by¢ Bogiem,
ale 1 takze nie moglby by¢ w pelni czlowiekiem. Cecha natury boskiej jest jej
niezmienno$¢, wobec czego nie formuje si¢ pod wplywem jakichkolwiek
czynnikOw, nie zmienia si¢ i nie pochodzi od czego$ innego. RoOwniez roéznica, jaka
istnieje migdzy naturami jest taka, ze nie moze nastapi¢ ich polaczenie. Natura
boska bgdac doskonalsza 1 przewyzszajaca ludzka, wchlongtaby ta druga.

Ostatni sposob, wskazany przez Doktora Anielskiego, dotyczy potaczenia
dwoch elementow, ktore nie traca swych wilasnosci, ale takze nie sa bytami
istniejacymi samodzielnie, np. dusza i cialo, czy czlonki je tworzace. Wcielenie
wedtug tego sposobu réwniez nie moglto nastapi¢, bowiem, natura boska i1 ludzka
nie sa elementami sktadowymi i nie potrzebuja niczego do wykonczenia moga
samodzielnie nadawaé specyfike bytom. Nie moga si¢ laczy¢ ze soba, bowiem
natura boska jest nie materialna. Polaczeni na zasadzie formy i materii tez nie jest

mozliwe, dlatego, ze natura boska nie moze by¢ forma cielesna. Jezeli ten sposob
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potaczenia miatby nastapi¢ to byliby liczni Chrystusowie. I ostatecznie Chrystus
nie bylby ani czlowiekiem, ani Bogiem, gdyz, w ten sposoéb powstatby nowy
gatunek.

Tomaszowe ujgcie natury ujawniajace jej wlasnosci i zakres funkcjonowania,
a takze paleta mozliwosci w jaki sposob zjednoczenie natur mogto by nastapic
wyklucza zrealizowanie Wcielenia poprzez przyjecie natury ludzkiej w ramy
natury boskiej Syna Bozy. Wobec tego kolejnag mozliwos$¢ zjednoczenia natur sw.
Tomasz upatruje na plaszczyznie osoby.

W filozoficznej analizie osoby najczgsciej korzysta sig z klasycznej definicji
Boecjusza. Definicja ta ujmuje osobg jako jednostkowa substancj¢ o naturze
rozumnej. Persona est rationalis naturae indywidua substantia'®. Zgodnie z
przedstawionym, powyzej ujgciem, natura jest istota uformowana przez przyczyny
zewngtrzne i zdolna do podejmowania wiasciwych sobie dziatan. Uksztalttowana
mozno$¢ niematerialna, poprzez takie przypadtosci, jak wladze duchowe (intelekt
czynny bierny oraz wolg) jest podstawa do podejmowania, przez czlowieka,
dziatah rozumnych, natomiast mozno$¢ materialna podmiotuje dzialania materialne
cztowicka. Wobec tego kazdy byt, ktéry z natury swojej moze wykonywaé
dziatania rozumne, moze by¢ klasyfikowany jako byt osobowy. Jednak jest to tylko
jeden aspekt boecjanskiej definicji osoby. Drugi dotyczy tego, co sprawia, ze ten
rozumny byt jest czym$ jednostkowym. Boecjusz wskazuje na intelekt, jako
pryncypium indywidualizacji. Przez swa rozumno$¢ cztowiek wykracza poza $wiat
przyrody, podobnie jest ona takze przyczyna réznicy migdzy dwiema osobami.
Kazda z nich operuje réznymi pojgciami, przezyciami czy nawigzywanymi
relacjami. Jednak jest to ujecie nie wskazujace na glebsza przyczyng tego
pryncypium indywidualnosci, bowiem ujmuje osobg od strony dziatan. To
dzialania rozumne wprowadzaja owa indywidualno$é¢''. Takie ograniczenie w
poszukiwaniu pryncypium indywidualno$ci wynika z tego, Ze metafizyka
Boecjusza, jest metafizyka istoty i stad te poszukiwania sa prowadzone w obrgbie
istoty.

Swicty Tomasz podejmujac zagadnienie osoby nie zmienia definicji

Boecjusza, lecz ujmuje ja w $wietle sformulowanej przez siebie metafizyki' .

"9 T. Stepien: op. cit. s. 36.
" Op. cit.s. 37.
2 Op. cit. s. 38.
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Wynika z tego, ze Akwinata odkrywajac w bycie akt istnienia (esse) jako
pryncypium zapoczatkowujace kazdy byt jednostkowy, wlasnie w nim upatruje
pryncypium indywidualno$ci. Dodatkowo Tomasz zagadnienie osoby sytuuje
wokot problematyki Boga. On bowiem jest osoba w stopniu najdoskonalszym.
Takie usytuowanie kwestii osoby pokazuje, ze jej ujecie nalezy podja¢ od strony
Boga”.

Stworzony akt istnienia urealnia 1 aktualizuje istotg, ktora w stosunku do
niego jest mozno$cia. Nie moze jednak istnie¢ samodzielnie. Poslugujac sig
porzadkiem czasowym, mozna powiedzie¢, ze nie ma takiego momentu, w ktorym
akt istnienia istniatby samodzielnie. Od samego poczatku jest zwiazany z istota.
Forma 1 mozno$¢ intelektualna, w istocie objgtej przez realnos¢ stanowia duszeg.
Forma wraz z moznoscia intelektualna zostata zaktualizowana przez akt istnienia i
przyczyny celowe'®. Istnienie wlasnie aktualizuje w istotach bytéw rozumnych
intelektualno$¢, bedaca  podstawa dla poznania intelektualnego czlowieka.
Mozliwo$¢ poznania intelektualnego czyni z czlowieka istot¢ rozumna. Akt
istnienia sprawia, ze czlowiek staje si¢ bytem rozumnym, osobnym i
samodzielnym, a to czyni go osoba. Osoba jest substancja zupetna samodzielna o
naturze rozumnej. Elementami stanowiacymi osobg jest istnienie i intelektualnos¢.
Osoba jest cztowiek posiadajacy formg wraz z moznos$cia intelektualng i ciato, jest
nia takze aniol, ktorego akt istnienia urealnit i zaktualizowal moznos¢
intelektualna, a w ktérego istocie nie ma mozno$ci materialnej'. Trzecia grupe
0s0b stanowia Osoby Boskie bedace samoistnym aktem istnienia, jako pryncypium
wszystkich pryncypiéw, takze intelektualnosci. O istnieniu trzech Oso6b Boga
dowiadujemy si¢ na podstawie informacji jaka jest Objawienie.

Natury nie mozna utozsamia¢ z osoba. Pojecie osoby jest szersze obejmuje
nie tylko to, co jest istotne dla danego gatunku, czyli naturg, ale takze cechy
drugorzedne, takie jak przypadtosci, nie stanowiace o odrgbnosci danego gatunku.
Natomiast w przypadku bytu, bgdacym czystym aktem, takim jak Bog, ktory nie
ma przypadtosci, migdzy natura a osoba istnieje roznica my$lna, a nie realna. W
Bogu natura jest tozsama z osoba. Dlatego Tomasz uzasadniajac zjednoczenie w

wydarzeniu wcielenia mowi, ze dokonato si¢ ono w osobie. Osoba laczy, to, co

1 Op. cit. s. 39. Nalezy podkresli¢, ze tomizm konsekwentny podejmuje wspomniane sugestie.
" M. Gogacz: Elementarz...s. 82.
B Loc. cit.
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wynika z natury gatunku, jaki, to, co do niej nie nalezy. Gdyby Osoba Boska nie
przyjeta natury ludzkiej zjednoczenie by nie moglo wecale nastapi¢. Skoro
Objawienie informuje nas o posiadaniu przez Stowo natury ludzkiej to
zjednoczenie musiato nastapi¢ w osobie boskiej'®.

Ustalenie, ze osoba jest tym ,,obszarem” bytu, do ktorego zostala przyje¢ta
natura ludzka w wydarzeniu Wcielenia sklania do jego genetycznego ujgcia. Ta
metafizyczna perspektywa opisu unaocznia w jaki sposob nastapito Wcielenie 1
jednoczesnie akcentuje ona zaleznosci migdzy pryncypiami tej szczegélnej
substancji jaka jest Osoba Syna Bozego.

Osoba Syna Bozego przyjmujaca nature ludzka sprawita, ze zaistniata osoba
ludzka Chrystusa. Samoistny akt istnienia, podobnie jak kazdy zalezny akt
istnienia, urealnia i aktualizuje. Stworzone akty istnienia, urealniaja i aktualizuja
istote, natomiast samoistny akty istnienia, nie majac w sobie moznos$ci, urealnia i
aktualizuje zalezne akty istnienia, ktore znajduja si¢ poza nim. Nalezy zaznaczy¢,
ze Bog (samoistny akt istnienia) nie stwarza tego pochodnego aktu istnienia
nieprzerwanie. Stwarzanie ma swoj poczatek i koniec. Posrednie podtrzymywanie
bytéw w trwaniu nastgpuje, przez relacje osobowe. Samoistny akt istnienia,
nieposiadajacy istoty, realnie r6znej od niego samego, zaktualizowat istot¢ ludzka
Chrystusa. Nalezy podkresli¢, ze w tym szczegdlnym wydarzeniu, jakim bylo
Wocielenie, samoistny akt istnienia nie zaktualizowal proporcjonalnej do siebie
istoty, ktora nadawataby tozsamos$¢ bytowi. Substancja Chrystusa jest jedyna, ktora
posiada akt istnienia i1 nieproporcjonalna do niego istotg. Wywotanie istoty
proporcjonalnej do samoistnego aktu istnienia to uksztalttowanie natury boskie;j.
Samoistny akt istnienia wywotat akt - forme ludzka, ktora, nadata tozsamos$é
ludzka, tej czgsci istoty, ktéra podmiotuje przypadiosci. Forma wraz z
zewngetrznymi przyczynami celowymi uksztattowata istote Chrystusa w moznos¢
niematerialng 1 materialng. W Chrystusie jest jeden akt istnienia i istota bosko-
ludzka. Przyznanie mu dwoéch aktow istnienia bylo by réwnoznaczne z
wyrdznieniem dwoch osob: boskiej i ludzkiej, co jest herezja i kioci si¢ z nauka
Objawienia'’.

W momencie wecielenia natura ludzka zaczgla istnie¢ istnieniem boskim.

Odwieczne ,,istnienie boskie rozszerzylo si¢ niejako na naturg¢ ludzka obejmujac ja

3 q.2,a.2.
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soba”'®. Obie natury zostaly niezmienione i w pelni zachowaty swoje wiasciwosci.
W naturalnym porzadku, Zadna z substancji nie mogtaby przyja¢ dwodch natur,
bowiem substancje sa niezalezne, skonczone i ograniczone. Istnienie wywotuje
proporcjonalng do siebie istotg, jezeli jest to istnienie osobowe ludzkie to
zaktualizuje 1 urealni ludzka istote, jezeli zwierzece, to istota tez bedzie zwierzgca.
Nie ma zalezny akt istnienia takiej mocy, aby urealnia¢ dwoch roéznych istot, bo
sam by musiat posiada¢ dwie rdézne cechy. Osobie Boskiej, takiej ograniczonos$ci
nie mozna przypisa¢ poniewaz posiada Ona moc wszystkich aktow istnienia
zwierzecych, roslinnych, ludzkich i anielskich. Jest ich przyczyna, a przyczyna
posiada wtasciwosci skutkdéw, ktore wywotuje.

Przyjecie natury ludzkiej jest relacja Osoby Syna Bozego do natury ludzkie;j,
zgodnie z tomaszowa definicja relacji jest ona przyporzadkowaniem jednego do
drugiego (ordo unionis ad aliud)'’. W Wydarzeniu Wcielenia, Osoba Syna jest
podmiotem relacji, a jej odbiorca, czy kresem jest natura ludzka. Zjednoczenie
dokonato si¢ za sprawa mocy bozej, ktora jest wlasciwa 1 ,,przystuguje” w takiej
samej mierze kazdej Osobie Boskiej. Dlatego tez §w. Tomasz, rozwazajac problem
mozliwosci weielenia przez Ojca lub Ducha Swigtego pisze, Ze nie bytoby zadnych
przeszkod w tym, aby zamyst przyjecia natury ludzkiej, byl podjety 1 zrealizowany
przez inna Osobe Boska niz Syn Bozy™.

W swych rozwazaniach na temat zbawczego Wydarzenia Wcielenia Tomasz
podejmuje pytanie, dlaczego to wtasnie Syn Bozy przyjat naturg ludzka?

Syn Bozy, pochodzi w Bogu jako doskonata mysl, jest On w Trojcy Swietej
stowem, ktére pochodzi od Ojca przez poznanie. ,,Uwaza si¢ Go przede wszystkim
za Madro$é Odwieczna®'. Jest on wzorem, wedlug ktérego Ojciec podejmowal
dzieto stworcze, byty widzialne i niewidzialne sa odbiciem Drugiej Osoby Trojcy
Przenajswigtszej. Wszelkie stworzenie zostalo wykreowane wedtug ,,matrycy”,
jaka jest Stowo bedace w Bogu mysla. Poniewaz grzech zniszczyt ten obraz, jakim
jest czlowiek 1 objat swym negatywnym wplywem wszelkie stworzenie to
najwlasciwszym odnowieniem jego bedzie odnowienie dokonane przez ten

»Wz0r”, jakim jest Syn Bozy.

73, q.17, a. 2.

'8 R. Kostecki: Swietos¢ Chrystusa. Poznan: 1952 s. 38.

' M. Gogacz: Elementarz...s. 50.

03.q.3,a. 5.

21 K. Marmion: Chrystus zyciem duszy. Krakow: 1923 s. 140.
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Innym powodem Wocielenia Syna Bozego jest pewne podobienstwo migdzy
natura ludzka, a Stowem. Stowo jest wyrazem madro$ci Bozej natomiast umyst
ludzki jest odbiciem tej madrosci. Porzadek wszech rzeczy jest ,,formowany” przez
Stowo, natomiast czlowiek za pomoca poznania zmystowo intelektualnego ten
porzadek odkrywa, na wilasciwym dla siebie poziomie. Grzech pierwszych
rodzicow zwiazany byl z zadza wiedzy, dlatego stosowne bylo, aby powrdt
cztowieka do Ojca nastapit przez prawdziwa Madros¢.

Ostatnim argumentem uzasadniajacym wcielenie Syna Bozego, jest
usynowienie cztowieka przez Boga. Chrystus bedacy zroédtem taski wprowadza na
poziom nadprzyrodzony i sprawia, ze cztowiek staje si¢ dzieckiem Bozym i w tym
wypadku réwniez Syn Bozy staje dla nas wzorem. Im bardziej jesteSmy
wspotpracownikami taski tym bardziej stajemy si¢ podobni do Chrystusa. Stajemy
si¢ synami Bozymi, gdyz Chrystus jest naturalnym Synem Bozym, a przez taske
swoja przylaczy! nas do swego ciata mistycznego™.

Zagadnienie stosownos$ci przyjecia natury ludzkiej przez Syna Bozego
podejmuje takze sw. Anzelm. Zwraca on uwagg, ze Wcielenie zrealizowane przez
inng Osobe Trojcy Swietej, niz Syn Bozy wytworzytoby kolejna relacje synostwa
w Bogu. W tej relacji jest Przedwieczny Syn Bozy oraz byltby drugi, ktory przez
Woeielenie stalby si¢ synem Maryi. Skutkiem tego bytaby nieréwno$¢ wynikajaca z
r6éznej godnosci pochodzenia, migdzy Osobami Boskimi, ktére z natury sa rowne.
Inne uzasadnienie $w. Anzelma pokazuje, ze Trdjca Swicta miataby dwoch
wnukow. Ojciec bytby wnukiem rodzicow Najswigtszej Maryi, w porzadku
czlowieczenstwa, a Stowo nie bedac cztowiekiem, byloby wnukiem Najswigtszej
Maryi Panny, bowiem jest odwiecznie rodzone przez Ojca™.

Przez zjednoczenie Syn Bozy wchodzi w relacje z natura ludzka. Nawiazuje
si¢ realny stosunek natury ludzkiej do Stowa. Odniesienie Stowa wzgledem natury
stworzonej jest czysto pojeciowy, inacze] moéwiac Wcielenie nie sprawito zadnej
zmiany w naturze Boskie;.

Przyjecie przez Syna Bozego ludzkiej natury nie jest wyrazem
niedoskonatosci w Stowie, przeciwnie ujawnia Jego nieskonczona doskonatos¢.

Calkowita niezalezno$¢ 1 niezmienno$¢ Boga, jest przyczyna przyciagania i

2
3,9.3,a. 8.
= Wprowadzenie do zagadnier teologicznych. Poznan: 1969. T.1. s. 376.
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przenikania natury stworzonej. Dlatego tez moze nazywac ja swoja wtasnoscia nie

bedac od niej zaleznym.

1.2. Substancjalna Swieto$¢ Chrystusa

Jednym ze skutkow zjednoczenia natur w Osobie Syna Bozego jest
uswigcenie natury ludzkiej. Nie wynika ono z ich zmieszania (kazda z nich
zachowuje swoje wilasnosci), lecz przeniknigcia (poddania si¢) natury ludzkiej
Bostwu Syna Bozego. Natura boska staje si¢ czynnikiem u$wigcajacym naturg
ludzka Syna Bozego, a Chrystus zostaje wewngtrznie u$wigcony. Te zagadnienia
ogniskujace si¢ wokot §wigtosci substancjalnej Jezusa Chrystusa i beda stanowity
tre$¢ ponizszego rozdziatu.

Zjednoczenie w osobie jest szczegdlnym sposobem udzielania si¢ Boga
rozumnemu stworzeniu. Skutkiem przyjgcia natury ludzkiej przez Osobg Syna
Bozego jest wewnetrzne uswigcenie czlowieka - Jezusa Chrystusa™. Swigtosé
polega na lacznosci stworzenia z Bogiem. Jezeli dany byt zostanie oddany na
stuzbe Bogu 1 przez to bgdzie wykorzystywany jako przedmiot stuzacy w kulcie,
bedzie on w zewngtrznej facznosci z Bogiem. Taki rodzaj relacji migdzy danym
bytem, a Bogiem jest okre§lony jako §wigtos¢ zewngtrzna i przystuguje gtownie
przedmiotom, ktore sa wykorzystywane w obrzg¢dach liturgicznych. Ten rodzaj
Swigtosci nie odnosi si¢ do stworzen rozumnych, ktére sa powotane do
wewngtrznej i rzeczywistej tacznosci z Bogiem, poprzez poznawanie i milowanie,
tak jak Bog poznaje i mitluje Siebie. Nawiazanie takiej relacji ze Stworca jest
mozliwe wylacznie za pomoca taski udzielonej czlowiekowi przez Boga. Jest to
zwyczajny, czyli zaplanowany przez Stworcg 1 powszechnie realizowany sposob
kontaktowania sig i zycia cztowieka z Bogiem. Taki jest zamyst Boga, aby poprzez
taske uswigcajaca, ktorej On udziela osobie ludzkiej rozwijaty si¢ nadprzyrodzone
relacje Trojcy Swigtej i cztowieka. Laska u$wiecajaca jednoczy czlowicka z
Bogiem przez nadprzyrodzona milos¢ wyplywajaca z nadprzyrodzonego
rozpoznania Boga, jako najwyzszego dobra. Majac na uwadze wydarzenie
Woecielenia nalezy stwierdzi¢, ze to zjednoczenie natury ludzkiej juz si¢ w nim
dokonato, a jego owocem jest wewngtrzne 1 formalne uswigcenie Chrystusa. We

Woeieleniu to uswigcenie dokonalo si¢ w sposob unikatowy, jednorazowy i

** W. Granat: Chrystus Bég - Cztowiek. Lublin: 1959 s. 270.

15



16

niepowtarzalny. Tylko natura ludzka Drugiej Osoby Trojcy Swigtej w ten sposob
zjednoczyta (uswigcita) si¢ z Boéstwem. Tu ujawnia si¢ wyjatkowos¢ Wcielenia i
taski zjednoczenia. Nalezy dopowiedzie¢, ze istnieje kilka sposoboéw zjednoczenia
z Bogiem. Pierwszy poprzez doskonate chtonigcie Boga, ktére bedzie realizowane
w zyciu wiecznym, ale przy jednoczesnym zachowaniu odrgbnosci migdzy osoba
Boga, a blogostawionym. Ponadto Zjednoczenie moze si¢ takze dokona¢ poprzez
poznanie i doswiadczenie mistyczne, jest ono jednak krétko trwate i ro6zni si¢ od
widzenia Boga. Wreszcie ostatni sposob zjednoczenia si¢ z Przenaj$§wigtsza Trojca
polega na niedoskonalym korzystaniu z Jej obecnosci, ktore si¢ dokonuje przez
last25 .

Tomasz uzasadniajac obecno$¢ laski uswigcajacej w duszy Chrystusa, uzywa
argumentow, wskazujacych na uswigcenie Jezusa, ktére nastapitlo przez taske
zjednoczenia®®. Nie zwraca uwagi na skutki formalne taski u$wiccajacej takie jak
potaczenie natury ludzkiej z natura boska za pomoca mitosci, tak jak to robi
thumaczac istote taski bozej”’, lecz przedstawia Osobe Chrystusa, jako Tego, ktory
jest juz $wigty 1 jest zrodlem taski 1 §wigtosci stworzen rozumnych. bLaska
us$wiecajaca jest skutkiem, zjednoczenia Osobowego. Jak zauwaza Ks. Zychlinski
,haturalny bowiem porzadek rzeczy wymaga, by przypadtos¢ pochodzita od
substancji, by to co jest uczestnictwem, miato swe zréodlo w tym co jest
substancja.”.

Wsréd uzasadnien obecno$ci taski uswigcajacej w Chrystusie Tomasz
przywoluje argument wyprowadzony z wilasnosci duszy Chrystusa jaka jest jej
wyjatkowa godno$¢. Godnosci duszy Chrystusa, wymaga tego, aby ona dosiggata
Boga w sposob najbardziej bezposredni. Zrodto tej godnosci Akwinata upatruje w
lasce zjednoczenia®.

Podobne potwierdzenie $wigtosci Jezusa Chrystusa, wynikajace] ze
zjednoczenia w Drugiej Osobie Trojcy Swietej znajduje sie w zagadnieniu
poswieconym kaptanstwu Chrystusa. Wedlug Tomasza o $wigtosci Chrystusa

przede wszystkim stanowi mitos¢ i taska zjednoczenia®.

2 0p. cit. s.117.

2 3,9.7,a. 1.

71-2,q. 110, a. 1.

¥ A. Zychlinski: Rozwazania filozoficzno - teologiczne. Poznan: 1959 s. 154.
¥3,q.7,a. 1.

3,q.22,a.2,ad. 3.
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W komentarzu do Ewangelii Jana, Tomasz rozr6znia uswigcenie Chrystusa,
ktore nastgpuje przez przyjgcie, natury ludzkiej przez Osobg Syna oraz uswigcenie
przez przybranie, za posrednictwem faski®'.

Istota $wigtos$ci substancjalnej, utworzona za sprawa laski zjednoczenia,
polega na tacznosci z Bogiem, ktéra nie ma charakteru przypaditosciowego, jak w
przypadku $wigtych (przez nadprzyrodzone czyny poznania i mitosci), ale na
udzieleniu istnienia boskiego naturze ludzkiej. Bog, ktory jest z natury $wigty,
oddalony nieskonczenie od tego, co nie jest Nim i co mu si¢ sprzeciwia, przez
taske zjednoczenia konsekruje naturg ludzka przyjeta przez Jego Syna. Szczegdlna
cecha taski zjednoczenia wyraza si¢ w tym, ze ta taczno$¢ natury ludzkiej z Osoba
Syna nie ma charakteru przypadlo§ciowego, wobec czego jest ona wewngtrzna
,konieczna, catkowita, doskonalsza i glgbsza od wszystkich innych.”32

Ksiadz Wincenty Granat passus z Ewangelii §w. Lukasza: ,,...Dlatego tez
Swiete, ktore si¢ narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym” (1,35) komentuje, ze
»jakim$§ prawdopodobienstwem” - jak pisze, mozna by wnioskowa¢ o moralnej i
substancjalnej  §wigtosci  Chrystusa™.  Innym  tekstem  natchnionym,
potwierdzajacym substancjalna $wigto§¢ Chrystusa jest fragment psalmu 44,7,
ktory §w. Pawel przywotuje w liscie do Hebrajczykow (1, 9-10). ,,Umitowates$
sprawiedliwo$¢, a znienawidzite§ nieprawos$¢, dlatego namascit Ci¢ Boze, Bog
Twdj olejkiem radosci bardziej niz Twych towarzyszy”. Apostol Narodow odnosi
go do Chrystusa - wzoru kaptana, podkreslajac jednoczesnie taske zjednoczenia.
Chrystus nie otrzymal $§wigcen zewngtrznych jak je otrzymuja diakoni w obrzedzie
ordynacji kaptanskiej. ,,Dusza Jezusowa nie zostala namaszczona, tak jak nasza, w
dzien naszych $wigcen, niezmazalnym ,,charakterem” kaptanskim. Dlaczego? (...)
Stowo dzigki zjednoczeniu hipostatycznemu, przenika i posiada dusze i ciato
Jezusa, poswigca je. Kiedy Syn Bozy stat si¢ cztowiekiem, catkowicie opanowat
swoje czlowieczenstwo. Chwila konsekracji kaptanskiej Chrystusa byt moment
Woeielenia; wtedy Jezus na zawsze zostal namaszczony jako jedyny i wieczny
posrednik miedzy czlowiekiem a Bogiem. (...) samo Stowo bylo tym

namaszczeniem nieskoficzenie $wigtym™>*.

3! Sw. Tomasz: Komentarz do Ewangelii Sw. Jana. Kety: 2002 s. 676.
32 R. Kostecki: Swigtosé....s. 55.

3 W. Granat: Chrystus....s. 272.

** K. Marmion: Chrystus wzorem kaplana. Warszawa: 1956 s. 16.
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Kwesti¢ substancjalnego uswigcenia Chrystusa podejmuja takze Ojcowie
Kosciota. Wyrazaja to piszac, ze cztowieczenstwo Chrystusa zostalo namaszczone
przez boéstwo w fakcie Wcielenia. Grzegorz z Nazjanzu naucza: ,,(Syn) jest
Pomazancem (Christos) z racji swego bostwa: ono jest namaszczeniem Jego
cztowieczenstwa, a uswigca nie poprzez dzialanie, jak to si¢ dzieje u innych
namaszczonych, lecz przez petnig obecnosci tego, ktory namaszcza™”.

Podobna teze formutuje $w. Augustyn®® ,, Tym mistycznym i niewidzialnym
namaszczeniem zostat On, poswigcony, kiedy Stowo ciatem sig stato (J 1,14).

Przyczyna u$wigcenia natury przyjetej przez Druga Osobe Trojcy Swietej jest
Syn Bozy. Racja formalna, czyli tym, co uswigca jest natura boska, wlasciwa
Osobom Boskim.

Swieto$¢ zaktada dwie cechy: czystos¢ i stalosé. Bog, bedacy ponad
wszystkim, co nie jest Nim jest samoistna czystoscia, odwiecznie staly nie
podlegly jakimkolwiek zmianom jest samoistng statoscia®’. Bog $wigtoscia swej
natury u§wigca stworzenia przez taske uswigcajaca lub, jak tego dokonat w sposob
wyjatkowy w dziejach zbawienia przez zjednoczenie Jego Syna z natura ludzka.
Istota taski uswigcajacej jest udzielanie stworzeniu czego$ z natury Boga, co
skutkuje upodabniajacym potaczeniem z Bogiem®®. Zjednoczenie natury ludzkie;,
dokonane w Drugiej Osobie Trojcy Przenajswigtszej doskonalej uswigca
cztowieczenstwo Chrystusa, bowiem nie ma wigkszej jednosci nad to
zjednoczenie. W tym ,,procesie uswigcania” Osoba Syna Bozego spehnia rolg
posrednia (mediate persona). Natura ludzka jest najpierw przyjeta przez Osobeg
Syna, a w niej laczy si¢ z natura Boska. Osoba Boska wnosi do natury ludzkiej
Swoje istnienie, a przez to laczy ja z natura boska, za$ ta ostatnia ,,0sobiscie”
uswigca, (bez zadnego posrednictwa) nature ludzka Syna Bozego. Inaczej mowiac
Osoba jest ,,miejscem” spotkania obu natur, w ktorym natura boska dokonuje aktu
konsekracji natury ludzkiej. ,Natura boska przy zjednoczeniu osobowym z
cztowieczenstwem Chrystusa nie pozostala tylko w osobie boskiej, ale przelata swa

$wicto$é za posrednictwem osoby Stowa™”.

3 Tajemnica Chrystusa. Red. B. Przybylski. Poznan: 1969 s. 231.
3% Sw. Augustyn: O Trdjcy Swietej. Krakow: 1996 s. 519.

7 A. Zychlinski: op. cit. s. 151.

3 R. Kostecki: Swigtosé....s. 62.

¥ Op. cit. s. 64.
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Sposéb uswigcenia Chrystusa pokazuje, w jaki sposéb natura ludzka
otrzymala pewne wiasnosci. Sw. Tomasz rozpatrujac nastepstwa zjednoczenia
odrzuca tezg jakoby mozna byto przypisywac wszystkie wiasnosci natury boskiej
naturze ludzkiej*’. Naturze ludzkiej mozemy przypisywaé tylko te wiasciwosci,
ktora nie przekraczaja jej naturalnych mozliwosci. Stad czyms$§ nie wilasciwym
bedzie, kiedy przypiszemy jej takie cechy jak wszechmoc, czy odwieczne istnienie.
W pewnych doskonato$ciach, natura ludzka moze uczestniczy¢, tak jak w
przypadku $wigtosci, ale trzeba zaraz zaznaczy¢, ze to uczestnictwo ma swoj
zakres, dlatego tez zaistniala konieczno$¢ wsparcia duszy Chrystusa taska
uswigcajaca.

Swieto$¢ cztowieczenstwa Chrystusa zapodmiotowana w tasce zjednoczenia,
posiada pewne ograniczenia. Mozna przypisa¢ jej cech¢ nieskonczono$ci, w
porzadku $wigtos$ci udzielanej, ale nie w porzadku fizycznym. Bog przez taske
zjednoczenia uswigcit natur¢ ludzka w mozliwie najdoskonalszy sposob,
wyznaczony jednak przez jej fizyczne ograniczenia. Czlowieczenstwo Chrystusa,
ktére jest stworzone, nie jest w stanie przyja¢ bytu nieskonczonego i
nieograniczonego. Swigtos¢ Chrystusa jest, wigc mniejsza od Swigtosci samego
Boga, pomimo tego, ze przyczyna konsekrujaca jest ta sama natura Boska. W Bogu
Swigto$¢ jest tozsama z Jego istota 1 jest nieskonczona podobnie jak Jego natura,
za$ w przypadku Chrystusa jest ona udzielona i ograniczona.*' Chrystus jest
bardziej $wicty w swoim bostwie niz w czlowieczefistwie®™. Jest on ze stworzen
najscislej zespolony z Bogiem.

Doskonatos¢ S$wigtosci Chrystusa, mozna réwniez rozpatrzy¢ od strony
elementow, ktore uczestnicza w zjednoczeniu z Bogiem, bgdacego istota Swigtosci,
lub pod wzgledem tego, w czym to zjednoczenie nastepuje. Zjednoczenie,
polegajace na potaczeniu kilku elementow w czym$ jednym, bgdzie tym stabsze,
im bardziej te faczone elementy beda roznilty si¢ migdzy soba. Zgodnie z ta zasada
Tomasz zwraca uwagg, ze zjednoczenie ujgte od strony potaczonych natur nie jest
najscislejsze i przewyzsza je polaczenie dwoch takich samych elementow.

Analiza wydarzenia wcielenia Chrystusa, od strony Osoby, czyli tego w

czym nastapilo zjednoczenie, pokazuje doskonato$¢ 1 nieprzewyzszalnosé

*3,q.16,a.5,ad. 3.
1 R. Kostecki: Swietosé...s. 80.
3 q. 80, a. 5.
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swigtosci Chrystusa majacej swe zrodto w lasce zjednoczenia. Zjednoczenie dwoch
natur w Osobie Syna Bozego tworzy najwigksza jedno$¢ w porzadku bytowym.
Jest ona doskonalsze od jednos$ci tworzonej przez wytwory, od jednosci formy i
materii tworzacej istote cztowicka®™. Jedno§¢ wytwordw jest zmienna i nie
konieczna, istota danego gatunku nie bytuje samodzielnie, jest tylko pewna czescia
natomiast natury boska i1 ludzka istniejace tym samym istnieniem tworza, jedna,
niepodzielna, samoistng cato$¢.

Osoba Boska, przyjmujaca natur¢ ludzka, bedaca samoistnym istnieniem,
przejawia si¢ we wilasnosciach transcendentalnych. Te wiasnosci, w przypadku
samoistnego aktu sa zarazem jego atrybutami, takimi wlasno$ciami, ktore sa
zamienne z bytem™. Jedna z wiasnoéci transcendentalnych jest jednosé,
identyfikujaca Boga jako byt jedno elementowy, bez mozno$ci i przypadiosci,
posiadajacy to wszystko, co zawiera si¢ w pojeciu jednosci. Ta wlasnos¢ Osoby
Boskiej nadaje zjednoczeniu szczeg6lna wielkos¢, bowiem dokonuje si¢ w
Substancji, ktoéra ze swej natury jest jednoscia. Przybranie natury ludzkiej przez
Boga nie spowodowalo zaistnienia, Syna Bozego, tak jak w przypadku
stworzonych bytow, ktére powstaja w momencie wzajemnego oddziatywania ich
pryncypidéw 1 samoistnego istnienia. Osoba Syna istniata odwiecznie swym boskim
istnieniem, ktore zostalo udzielone przybranej naturze ludzkiej. Wcielenie Syna
Bozego nie wprowadzitlo zadnych zmian do Jego natury, pozostal odwiecznie
swigty, niepodzielny, prosty, natomiast ,relacje rzeczywista w zjednoczeniu ma
tylko ludzka natura Chrystusa Pana.”*’

Tomasz zwraca uwagg, ze zjednoczenie dwoch natur w Chrystusie nie jest
bardziej $ciste niz facznos¢ Osob Boskich w naturze Boskiej. Natura Boska jest
tozsama z kazda Osoba Boska, w Chrystusie natura ludzka jest czym$ innym niz
Osoba. Natomiast to zjednoczenie jest §cislejsze, niz w Trojcy Swietej, w tym
znaczeniu, ze w Niej Osoby nie utozsamiaja si¢, sa realnie od siebie rdzne,
natomiast w Chrystusie jest ta sama osoba Boga i Cztowieka™.

Zjednoczenie cztowieka z Bogiem w porzadku ,,naturalnym” (wyznaczonym
przez Boga) dokonuje si¢ za pomoca taski u$wigcajacej 1 jednocze$nie nie

dorownuje, pod wzglgdem doskonato$ci zjednoczeniu osobowemu. Umyst

$3.9.2,a.9iad. 3.
* M. Gogacz: Elementarz...s. 67.
* W. Granat: Chrystus...s. 116.

20



21

swigtych przez Swiatto chwaty, taczy si¢ z istota Boska w analogiczy sposob w
jaki zostaje przyswojone istota poznawanego bytu przez intelekt czlowieka.
Migdzy $wigtym, a istota Boga nastepuje jednos$¢. Jednos¢ ta nie jest jednoScia
osoby, i nie ma charakteru catosci, btogostawiony zawsze pozostanie odrgbna
substancja niz istota Boska. Dlatego tez zjednoczenie dokonane w wydarzeniu
Woeielenia jest najscislejsze 1 wtasciwe tylko dla Jezusa Chrystusa.

Swieto$¢ substancjalna wyplywa z samej natury zjednoczenia osobowego.
Osoba Slowa Bozego przyjmujac natur¢ ludzka sprawia, ze zaczyna ona istnie¢
istnieniem boskim. We Wcieleniu Syn Bozy zaczyna istnie¢ w dwdch naturach,
boskiej 1 ludzkiej, ,,powstaje jedno$¢ nierozerwalna wigksza niz przy zjednoczeniu
migdzy dusza i1 cialem, tu bowiem mamy jedno$¢ w osobie stworzonej, tam za$

. .. . ., . . . 0ol
istniecje jednoé¢ w Osobie niestworzonej.”"’

Przez ‘task¢ zjednoczenia
cztowieczenstwo Chrystusa otrzymuje od Osoby Syna istnienie, i wszelkie dary,
jakie moga by¢ przyjete przez ograniczona ludzka naturg, w tym takze udziat w
$wietoéci bostwa. Swietoéé substancjalna Chrystusa jest Jemu tylko wiasciwa i
zadne inne stworzenie jej nie posiadzie. Oznaczatoby to ponowne przyjecie natury
przez ktéras z Osob Boskich. Jednak nie zapewnia ona Jezusowi catkowitej
doskonatosci, ktora obejmuje nie tylko plaszczyzng istnienia, ale takze porzadek
dziatania. To ,,uzupetnienie doskonatosci”, ktore przystuguje Wcielonemu Synowi
Bozemu, dokonuje si¢ poprzez taske u§wigcajaca. Zagadnienia z nia zwiazane beda

podjete w dalszych czgsciach ksiazki.

1.3. Istota taski uswigcajacej

Okreslenie istoty faski uswigcajacej wymaga podjecie zagadnien zwiazanych
z przyczynami istnienia czlowieka i zamierzen, jakie zostalty mu wyznaczone przez
Boga. Usytuowanie taski, w tej perspektywie wynika z tego, ze to ona ,,wynosi”
cztowieka, z jego naturalnej ludzkiej, rzeczywistosci, do nadprzyrodzonego zycia
Trojcy Swietej, bedac jednoczesnie skutkiem mitosci, jaka Stworca obdarza swoje
stworzenie. Ponadto do zespolu zagadnien zwiazanych z istota taski uswigcajace;j
przynalezy problematyka dotyczaca rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej i jej relacji z

natura ludzka, w ktorej (tej relacji) fundamentalng rol¢ odgrywa taska uswigcajaca.

3, 9.2, a.9,ad. 3.
*T A. Zychlinski: op. cit. s. 152.
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W ten sposOb zostaje usytuowana 1 przedstawiona tematyka taski uswiecajace;.

Przyczyna powotania do istnienia calej rzeczywistosci jest nieskonczona w
swej doskonalo$ci mitos¢ Boza. Mitos¢ Boza, w przeciwienstwie do mitosci
wiazacej osoby ludzkie, wyraza si¢ takze w tym, ze nie zaklada (nie kieruje sig, nie
poszukuje) istnienia dobra w stworzeniach. Czlowiek, wchodzac z druga osoba w
relacje mitosci, ujmuje osobe jako pewne dobro, na ktére winien zareagowac.
Relacja mitosci opiera si¢ na dobru, ktére przejawia substancj¢ (w tym wypadku,
cztowieka) jako cel wyboru. Jest to podstawowa roéznica migdzy mitoscia, ktorej
podmiotem jest cztowiek, a mitoscia, ktorej zrodlem jest Bog. Stworca kochajac
cztowieka powotuje go do istnienia, tworzac w nim dobro i odnosi si¢ do niego
zupetnie bezinteresownie tzn. w taki sposob, ze nawigzujac z nim relacj¢ mitosci nie
czyni cztowieka przedmiotem wyboru, ze wzgledu na dobro, jakim jest osoba.

Wszystko cokolwiek istnieje jest efektem mitosci i woli Boga. Sw. Augustyn

wyraza t¢ prawde piszac:, ,,Poniewaz Bog jest dobry, my jestesmy”*® Kazdy byt
istnieje w taki sposob i na takim poziomie, na jakim sobie Bog zazyczyt".

Sw. Tomasz rozwazajac problematyke Wcielenia zaczyna od przedstawienia
jednej z wlasnosci natury Absolutu, jaka jest najpetniejsza dobro¢™. Cecha dobra
jako transcendentale jest jego udzielanie si¢; bonum difusivum sui. Kazdy byt o tyle o
ile jest dobry, tak mituje wtasne dobro, zZe si¢ udziela innym jestestwom, aby i1 one
uczestniczyly w jego dobru’'. Bog jest najwyzszym dobrem, stad udziela si¢ w
sposOb najdoskonalszy. Bog przed stworzeniem $wiata odwiecznie udziela si¢ w
wewnetrznym zyciu Tréjcy Swietej, w ten sposéb, ze Boég Ojciec rodzi Syna
Przedwiecznego, a Ojciec i Syn wspélnie tchna Ducha Swietego™. W ten sposob
przejawia si¢ i jest realizowany atrybut Boga — Jego petna dobro¢ w wewngtrznym
Zyciu Trynitarnym.

Bog jednak nie poprzestal na tym, aby tylko w ten sposob Jego dobro byto
udzielane. W swej madro$ci zdecydowat udziela¢ si¢ na zewnatrz wlasnego
odwiecznego Bytu. Dobro¢ Boza przejawia si¢ na zewnatrz poprzez stwarzanie,

kolejnych bytow w czasie. Stworca czyni to kierujac si¢ zwyczajna mitoscia na wzor

R, Kostecki: Dobroé Boza we Wcieleniu. »Szkota Chrystusowa” 1930 nr 6 s. 287.
1, q.20,a.2.

30 3,q.1,a. 1.

°' A. Zychlinski: op. cit. s. 124.

32 R. Kostecki: Dobroé... s. 286.
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idei, ktora jest w jego umysle™. Czlowiek z posrod substancji stworzonych jest
najpelniejszym obrazem Boga, najpetniej odzwierciedla ta idee wedtug, ktorej zostat
stworzony54. Ponadto Bog - Najwyzsze Dobro niektére z jestestw nie tylko powotat
do istnienia, ale takze obdarzyl specjalna mitoscia. Tak zostali wyrdznieni aniotowie
1 ludzie, za§ owa specjalna mitos¢ wyraza si¢ w dopuszczeniu 1 wyniesieniu 0sOb
stworzonych do udzialu w zyciu Trdjcy Przenajswigtszej. Bog chce dzieli¢ swoje
wewngtrzne zycie z istotami rozumnymi, ktore Sam powotat do istnienia w czasie.
,»Ani oko nie widziato, ani ucho nie styszato, ani serce cztowieka nie zdotato pojac
jak wielkie rzeczy przygotowat Boég, tym, ktorzy Go mituja.” (1Kor 2,9).
Dopuszczenie osob stworzonych do ogladania istoty Bozej zmienia ich pozycje
wzgledem Boga. Nie sa one juz tylko stworzeniami, ale staja si¢ przybranymi
dzie¢mi bozymi.

To whaczenie si¢ cztowieka w zycie Trojcy Swietej moze nastapié za pomoca
taski, ktora Bog udziela cztowiekowi. Wyraz ,,taska” oznacza dar i dobrodziejstwo
Boga, ktore w stosunku do stworzen przejawia si¢ w tym, ze zostaly one
stworzone, powotane do okreslonego celu i otrzymaty odpowiednie $rodki do jego
realizacji. W takim ujeciu istnienie, cztowieka, zdrowie, osoby, cata rzeczywisto$¢
widzialna 1 niewidzialna, jest taska. Jej zrodtem jest bezinteresowna twoércza
mito$¢ Boga, ktory realizujac dzieto stworzenia dokonywal tego dobrowolnie, nie
begdac zobowiazanym do tego zadnymi zastlugami jakiegokolwiek stworzenia. Nie
ma takiego bytu, ani przypadiosci, ktéra musialaby istnie¢. Inaczej Bog, na gruncie
sprawiedliwosci, bylby zobligowany wobec stworzenia do dzieta stworczego.
Jednak taka sytuacja nie jest realna. Jak zaznacza $w. Augustyn ,taska, o ktorej
mowa, nie jest czescia konstytutywna natury, ale sprawia jej uzdrowienie.””

Wszystkie dary otrzymane od Boga, mozna podzieli¢ na trzy grupy’’.
Pierwsza obejmuje dobra przyrodzone, nalezace do wiasnosci natury jak zdrowie
czy istnienie. Natomiast druga 1 trzecia grupa jest okre$lana jako dary
nadprzyrodzone. Cecha wspdlna daréw nadprzyrodzonych jest to, ze sa to takie
udoskonalenia, ktére nie naleza do danej natury, a ich przyjecie skutkuje

udoskonaleniem substancji’’. W kategorii darébw nadprzyrodzonych wyrdznia sie:

»1,q.15,a. 1.

*1,q.93,a.2.

> Sw. Augustyn: Zaska wiara przeznaczenie. Poznan: 1971 s. 38.

%% R. Kostecki: Tajemnica zycia nadprzyrodzonego. Warszawa: 1975 s. 23.
7 A. Gmurowski: Cnoty nabyte i cnoty wlane. Gniezno: 1935 s. 27.
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dary nadprzyrodzone co do sposobu oraz dary istotnie, czy bezwzglednie
nadprzyrodzone. Istota daréw nadprzyrodzonych, co do sposobu (supernaturale
quoad modum) jest to, ze sprawiaja one skutek naturalny, ale poprzez $rodki poza
naturalne pochodzace od Boga. W pelni dzialanie tego typu daréw obrazuje cud
wskrzeszenia umarlej osoby. W tym wypadku skutek jest naturalny dla cztowieka,
jest nim zycie, za$ przyczyna sprawcza jest wszechmoc boza. Natomiast to, co
pozwala nam wyr6zni¢ dary bezwzglednie nadprzyrodzone (supernaturale quoad
substantiam) to mozliwo$¢ uczestnictwa, za ich posrednictwem w zyciu Trojcy
Przenajswigtszej. Do nich nalezy cata rzeczywisto$¢ taski uswigcajacej. W tradycji
Kosciota taska okreslata trzecig grupg darow istotnie nadprzyrodzonych, ktore nie
nalezaty si¢ cztowiekowi w zaden sposob, a otrzymywat on je tylko z woli Bozej,
aby mogl uczestniczy¢é w zyciu samego Boga. Sw. Tomasz podejmujac
zagadnienia dotyczace istoty taski bozej zwraca uwage na jej darmowy charakter
umotywowany mito$cia Boga do cztowieka oraz na jej nadprzyrodzony wymiar,
whasciwy tylko Bogu™

Nalezy dopowiedzie¢, ze dary nadprzyrodzone nie moga konstytuowac dane;j

istoty. One wykraczaja poza jej ramy, w przeciwnym razie tworzytyby naturg i nie
mogly nosi¢ miana nadprzyrodzono$ci. Bytyby naturalne czyli wchodzityby w
naturg jestestwa stworzonego. Caly porzadek taski ma charakter przypadiosci
nadprzyrodzonych i jest udoskonaleniem stworzenia, ktore z zadnej racji nie nalezy
si¢ jemu. U jego podstaw lezy tylko 1 wytacznie mitos¢ Boga.

Zjednoczenie, z Bogiem, polegajace na widzeniu Jego istoty, ktore jest
ostatecznym celem zycia cziowieka nie moze by¢ zrealizowane za pomoca
naturalnych zdolnosci ludzkiego rozumu. Nawet poznanie prawdy o przeznaczeniu
cztowieka wyznaczonego przez Boga nie jest mozliwe bez nadprzyrodzonego swiatta
Objawienia Bozego’’. Czlowiek wyposazony w konkretna natur¢ rozumna moze
poznawac rzeczywisto$¢ tylko w obrgbie mozliwosci ludzkiego poznania. Wszystko
to, co wykracza poza zdolnosci naturalne, zdolno$ci poznawcze ludzkiego umystu
moze by¢ przez niego poznane dopiero wtedy, gdy zostanie on (jego rozum)
wzmocniony 1 udoskonalony silniejszym $wiatlem - §wiattem wiary lub $wiattem

taski®. Na drodze naturalnego poznania intelektualnego cztowiek poznaje, Boga

¥ 1, q.20,a.2.
> F. Bednarski: Suma Teologiczna w skrécie. Krakow: 1997 t. 1 s. 385.
012, q.109, a. 1.
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poréwnujac Go z bytami stworzonymi, ktore posiadaja materic®’. W ten sposob
uzyskuje informacje na temat pozycji Boga wzgledem stworzonych istot, a takze
informacje na temat tego, czym Bog nie jest. Natomiast Istota Boza przewyzsza,
kazdego poznajacego®, dlatego tez, $w. Pawet pisze: ,,Niewidzialne Jego przymioty
[...] staja si¢ widzialne dla umystu przez Jego dzieta” (Rz. 1,20) Natura czlowieka
wyznacza zakres jego dziatan. Zaden skutek czynnoéci czlowieka nie moze
przewyzsza¢ zdolno$ci dzialania. Stad tez w mysl tej zasady §w. Tomasz kwestionuje
mozliwo$¢ zastuzenia przez czlowieka na Zycie wieczne, za pomoca jego sit
naturalnych albowiem cel - zZycie wieczne - jest nie wspOtmierny do zdolno$ci natury
ludzkiej. Bez taski czlowiek nie moze zastuzy¢ na zycie wieczne. Czyny
przyrodzone czlowieka nie siggaja rzeczywistosci nadprzyrodzonej sa to, bowiem
dwie rozne plaszczyzny, ktore nie znajduja zadnych wspélnych punktow®.
Pelniejszy obraz ograniczonosci ludzkiej natury moze zobrazowac fakt, ze cztowiek
potrzebuje, w kazdym swoim dziataniu ku dobremu pomocy Boga jako Pierwszego
Poruszyciela®. W tej perspektywie przypisywanie cztowiekowi mozliwosci dziatan
nadprzyrodzonych wydaje si¢ niezrozumieniem warunkow ludzkiej natury i
rzeczywistos$ci laski. Dzieje Kosciota jednak ukazuja, ze istnialy tendencje do
takiego ,,dowartoSciowywania” ludzkiej natury, jakoby byla wstanie sama
zapracowa¢ na zycie wieczne. Taki poglad glosili pelagianie odrzucajac zbawcze
dzieto Syna Bozego, ktory podjat si¢ dzieta Wcielenia po to tylko, aby da¢ przyktad
cztowiekowi, w realizowaniu dobra. W duchu nauki Pelagiusza, taska jest tylko
pewnym ulatwieniem w dziataniu czlowieka, ostatecznie jest on sam w stanie,
niezaleznie od pomocy faski spetnia¢ dobre uczynki. Obecnos¢ taski w duszy
cztowieka ma charakter czysto relatywny®.

Do poznania prawd nadprzyrodzonych jest absolutnie konieczna pomoc taski
w formie §wiatla nadprzyrodzonego. Akwinata nazywa Boga poznawczym $wiattem
wewnetrznym, ktoére osSwieca wngtrze cztowieka®. To wewnetrzne o$wiecenie
stworzenia jest mozliwe poprzez taskg i najpelniej zostato dokonane we Wcieleniu

Osoby Stowa.

' M. Gogacz: Elementarz...s. 68.

2 De Ver. q. 10, a. 11.Taki skrot odnosi si¢ do publikacji: Swiety Tomasz z Akwinu: Kwestie
dyskutowane o prawdzie. Kety: 1998.

6312, q. 114, a. 2.

41-2,q. 109, a. 2.

5 Sw. Augustyn: Zaska. ... s. 36.

661-2,q. 109, a. 1 ad. 2.
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Kierowanie si¢ cztowieka ku dobru nadprzyrodzonemu w stanie niewinnosci,
przed grzechem pierworodnym, réwniez wymagato wsparcia Boga przez laske.
Dobro przewyzszajace mozliwosci natury ludzkiej nie moglo by¢ przedmiotem
wyboru cztowieka, rowniez w raju. W swej Madrosci Bog zupelnie darmowo udzielit
pierwszym rodzicom daréw poza-naturalnych, takich jak niesSmiertelnos¢, widzenie
Boga twarza w twarz. Dzigki specjalnej interwencji Boga cztowiek mogt w petni
unikaé débr pozornych i uczestniczyé w Zyciu Trojcy Swietej.

Wycofanie przez Boga Jego wsparcia wyrazajacego si¢ w stwarzaniu bytow,
utrzymywanie ich w istnieniu i umozliwieniu ogladania Istoty Boga przez stworzone
osoby, doprowadzitoby do zaniku wszystkiego co stworzone i1 nicosci. Wszechswiat
pochodzacy od Boga sam z siebie zmierza do nico$ci. Czlowiek pozostawiony w
granicach mozliwos$ci swojej natury ostatecznie calkowicie przestanie istniec.
Realizowanie jakiegokolwiek dobra przez cztowicka wymaga zaangazowania Boga,
ktory wspiera swoja taska. Wspieranie ludzkich dziatan przez taske nie dotyczy tylko
takich dzialan, ktore maja charakter nadprzyrodzony. Grzech pierworodny skazit
ludzka naturg¢ do tego stopnia, ze peilne realizowanie dobra wpisanego w naturg
ludzka i1 nieprzekraczajacego jej ram, nie jest mozliwe do wykonania przez
cztowieka. W raju, przed grzechem pierwszych rodzicow, cztowiek byl w stanie
czyni¢ dobro z zakresu jego mozliwosci naturalnych®”. Mogt robié to wszystko na co
pozwalata mu jego natura. W $wietle tego pogladu, mozna dostrzec w jak wielkim
stopniu zakres mozliwosci natury ludzkiej zostaly zawegzony przez grzech
pierworodny. Dlatego tez stawianie wobec niej oczekiwan, ze bgdzie podmiotowac
dziatania nadprzyrodzone jest catkowicie bezzasadne.

Konieczno§¢ taski w realizacji celu czlowieka wynika 2z jego
nadprzyrodzonego charakteru. Cel ten nie moze zosta¢ inaczej osiagnigty niz bez
pomocy taski. Nie ma zadnego innego $rodka prowadzacego do zycia w Bogu.
,Jest ona konieczna, nie dlatego, ze Bog nakazal nam ja posiadac, ale dla tego, ze
bez niej sam nawet Bog nie moze nas zbawié”®. Laska jest (necessaria necessitate
medii), jedynym s$rodkiem do osiagnigcia celu.

Sakramenty sprawowane w Kosciele, sa zwyczajna droga do otrzymania
taski. Zwyczajna to znaczy taka, jaka wybral Bog, aby ludzi wprowadzi¢ w swoje

zycie wewngtrzne. Szczegodlnie chrzest jest sakramentem dajacym cztowiekowi,

671-2,q. 109, a. 2.
88 R. Kostecki: Tajemnica zycia...s. 25.
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posrednio mozliwo$¢ zbawienia, a bezposrednio dostep do taski. Jednak Bog w
swojej madrosci udziela laski pomijajac porzadek sakramentalny i udziela jej
niezaleznie od sakramentow. Prawde ta wyraza fakt, ze wlaczenie w Mistyczne
Cialo Chrystusa, dokonuje si¢ takze przez chrzest pragnienia, ktory jest
wyjatkowym sposobem wszczepienia w Kosciot Chrystusowy. Nie bytoby takiej
mozliwos$ci, gdyby sakramenty byly jedynym sposobem na otrzymanie laski.
Natomiast nawet sam Bog nie moze sprawi¢, aby umysl cztowieka nie wsparty
taska Boza mogt oglada¢ Boga w Jego istocie, bowiem kazdy byt dziata w ramach
mozliwo$ci wyznaczonych przez jego nature.

Bog stwarzajac wszechswiat, nie tylko powotal w nim do istnienia byty o
roznym stopniu doskonatosci, ale takze wyznaczyt im konkretne cele, ktérych
realizacja bgdzie przyczynia¢ si¢ do Jego Chwaty. Czlowieka, ktory w sobie taczy
swiat istot duchowych i wylacznie materialnych, (co w peini wyraza okreslenie
cztowieka jako mikrokosmos), powotat do wuczestnictwa w Swojej naturze.
Doskonatym obrazem tego Bozego zamiaru jest Wcielenie Syna, przez ktore
nastapito wyniesienie calego wszech§wiata na poziom Boga. Zjednoczenie Syna
Bozego z natura czysto duchowa nie objetoby zbawczym dzialaniem ani $wiata
zmystowego ani wegetatywnego. Podobne wykluczenie, ale tym razem S$wiata
duchowego nastapitoby, w momencie zjednoczenia z natura nienalezaca do niego®.

,BO0g w swojej dobroci postanowil stworzy¢ czlowieka i réwnocze$nie
przybraé za swoje dziecko”’. Czlowiek istnieje po to, aby kontemplowaé Boga
twarza w twarz. Przed kazdym czlowiekiem stoi zadanie wypelienia tego celu.
Nalezy ostatecznie stwierdzi¢, ze miejsce cztowieka jest okreslone, teraz musi on
wybiera¢ takie $rodki, ktore pozwola mu dotrze¢ do niego. Wybdr $rodkow, przez
ktore osoba ludzka zrealizuje ten wyznaczony cel jest przejawem jej wolnosci’'.
Tomasz uwaza, cel czlowieka jako obiektywny, tzn. nie jest przez niego wybierany.
Cel zycia cztowieka jest mozliwy do zidentyfikowania poprzez dostrzezenie tego, co
wyroznia cztowieka sposrod bytow. Ta charakterystyczna cecha jest intelekt i w nim
nalezy szuka¢ dobra czlowieka. Natomiast Objawienie konkretyzuje to dobro,
wskazujac na udziat w zyciu samej Trojcy Swietej. Tak ukazana prawda o

przeznaczeniu cztowieka nie daje powodu aby uznaé, ze w czlowieku istnieja dwa

*R. Kostecki: Dobro¢ Boza...s. 291.
" R. Kostecki: Tajemnica zycia...s. 28.
" A. Andrzejuk: Tomizm o wolnosci. ,, Chrystianitas”1999 nr % s. 199.
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sprzeczne porzadki: porzadek duchowy i1 materialny. W ten sposob jedynie jawi sig
potrzeba wsparcia natury ludzkiej poprzez taske. Jest jeden wszechswiat, w ktorym
zycie ziemskie czlowieka przygotowuje go do wiecznej kontemplacji Bozej istoty.

Bog stwarzajac czlowieka obdarzyt go okreslona natura, ktora to wyznacza
zakres dzialan czlowieka. Natura, wigc nie jest tylko wlasciwoscia nadajaca
tozsamos¢ substancji lub tylko kategoryzujaca byt w rzeczywistosci, ta rolg spetnia
forma, bgdaca pryncypium bytu. Natura obejmuje te wszystkie wlasciwosci, dzigki,
ktorym moze si¢ rozwija¢ istota 1 osiagna¢ swoja doskonato$¢, a przez to
przyrodzony cel ostateczny. W odniesieniu do osoby ludzkiej tymi dziataniami, ktore
pozwola na rozwiniecie istoty, a przez to calego czlowieka, beda dzialania
intelektualne. Celem ostatecznym wyznaczonym przez ramy natury jest poznanie
Boga za pomoca sit jego rozumu 1 umitowanie Go jako pierwszej przyczyny i celu
wszechrzeczy 2. Nalezy dopowiedzieé, ze zasada dziatania sa wladze, ktorymi sig
posluguje si¢ natura. Sama natura nie dziata, lecz postuguje si¢ w dziataniu
wladzami, ktére sa wyspecjalizowana czgscia moznosci. Forma danej substancji
okreslajac moznos$¢, wyznacza zakres dziatan. Wtadz ludzkich jest tyle ile ludzkich
dziatan, mozna je jednak pogrupowaé¢ na wiadze poznawcze i dazeniowe’. Jednak
cztowiek nie realizuje wszystkich dziatan, dlatego tez sa one tylko pewnymi
zdolno$ciami cztowieka (potentia).

Stworzony cztowiek otrzymal od Boga wszystkie przymioty nalezace do
ludzkiej natury (np. rozumnos$¢). Zostal mu wyznaczony cel ostateczny zwiazany z
mozliwo$ciami jego natury, zostal wyposazony w odpowiednie zdolno$ci oraz
wladze pozwalajace podejmowac okreslone dziatania i jest on wspierany przez Boga
odpowiednimi poruszeniami do dziatania. Do czlowieka o tak stworzonej naturze
Bog wkracza udzielajac mu swojej taski 1 jednoczes$nie poszerza mozliwosci i1 zakres
dziatania cztowieka. Powotujac czlowieka do udziatu w swoim zyciu Bog specjalnie
go wyposaza udzielajac mu dardéw istotnie nadprzyrodzonych - swojej taski. Laska
mimo tego, ze ma charakter przypadtosci, jest przyczyna formalna wprowadzajaca
czlowieka w zycie wieczne Trojcy Swigtej, pelni analogiczne zadanie do natury
ludzkiej. Celem jej jest kontemplacja Istoty Boga, podobnie jak natura dziala przez

wladze tak taska dziata przez cnoty i tak jak wladze sa poruszane do dziatania przez

™ A. Gmurowski: op. cit. s. 26.
" A. Andrzejuk: Czlowiek i decyzja....s. 22.

28



29

Boga, tak On porusza przez taski uczynkowe. Dlatego tez taska nosi miano
nadnatury, bowiem realizuje analogiczne dziatania, przez proporcjonalne $rodki.

Wobec tego potaczenia natury i nadnatury pojawia si¢ pytanie: jak stworzona
natura ludzka zachowuje si¢ wobec potaczenia z rzeczywisto$cia, ktora ja przerasta i
przekracza do tego stopnia, ze zadne dzialanie ludzkie nie jest w stanie jej
dosiggnac?

Swiety Tomasz podejmujac problem relacji natury do nad natury formutuje
twierdzenie, ze taska nie niszczy natury ludzkiej, nie powoduje zaniku jej wiasnos¢,
lecz obie te rdézne wobec siebie, rzeczywistosci tworza harmonijny organizm, w
ktorym ptaszczyzna przyrodzona jest doskonalona. Tomasz pisze: Laska nie niszczy
natury lecz ja udoskonala” (Gratia non tollit naturam sed perficit)’*. Teza ta znalazta
catkowite wypelnienie w Osobie Jezusa Chrystusa i odpowiednio jest realizowana w
kazdym cztowieku, ktory prowadzi zycie religijne i ostatecznie osiaga zycie wieczne.

Relacja natury do nadnatury wymaga jeszcze glebszego doprecyzowania.
Natura ludzka nie posiada niczego w swojej strukturze, co mogtoby sprzeciwiaé si¢
podjeciu wspolpracy z porzadkiem taski. Natura cztowieka jest otwarta na dziatanie
Boga, a ta ,,otwarto§¢” ma charakter pozytywny. Pozytywny tzn. taki, ze jest
podlegta rzeczywistosci taski do takiego stopnia, jaki wyznaczyt jej Bog. Wobec
darow nadprzyrodzonych natura ludzka jest bierna i zdolna do kazdego
zareagowania na zyczenie Boga. To naturalne dla ludzkiej natury poddanie sig
dzialaniu Bozemu jest nazywane potentia obiedientalis”. Nalezy dodaé, ze granice
ulegtosci, na dziatanie Boze sa wyznaczone przez mozliwosci natury ludzkiej. Jest
tutaj bezdyskusyjny fakt, ze wszechmoc Boga nie jest w Zaden sposob ograniczona,
jednak Bog nie podejmuje dziatan, ktore by gwalcily porzadek natury’®. Wobec tego
mozna postawi¢ pytanie: Czy otwarcie przed czlowiekiem rzeczywistosci taski,
ulegto$¢ natury wobec niej powoduje, ze cztowiek zaczyna uczestniczy¢ peiniej w
nadprzyrodzonym porzadku niz w przyrodzonym (jemu witasciwym)?, szczegdlnie

wobec twierdzenia Akwinaty: ,,..dobro taski jednostki jest wigksze niz dobro

"1,q.1,a. 8, ad. 2.

> A. Gmuorwski: op. cit. s. 28.

76 Bog nie sprawia, ze ludzie za pomoca laski zaczyna lata¢ jak ptaki, gdyz latanie nie nalezy do jego
natury. Jak by tak byto byly to cud, ktory jest dziataniem wbrew naturze. Jednak sa naturalne
(wynikajace z jego natury) dla czlowieka dziatania intelektualne. Bog poprzez taskg poszerza pole
przedmiotow poznawanych. Laska umozliwia poznawanie Boga. Inaczej mowiac taska wzmacnia to
co naturalne dla cztowieka, to co wynika z jego natury, ale nie obdarza jej nowym typem dzialan.
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naturalne catego wszech$wiata™’. Doskonato$é taski oraz ,.§wiata” Trojcy nasuwala
odpowiedz pozytywna. Jednak nie jest to wlasciwe rozwiazanie owego problemu.
Czlowiek zawsze podobnie jak kazde inne stworzenie bgdzie petniejszy miat udzial
W swojej naturze, mimo tego, ze jej horyzonty zostana rozszerzone. fLaska, w
porzadku ontologicznym jest nieograniczona i doskonata do tego stopnia, ze
przerasta mozliwosci stworzonej natury cztowieka. Czlowiek bedacy substancja
ograniczong, nie moze przyja¢ takiego daru, ktory z natury swojej jest
nieograniczony. W dziedzinie zycia nadprzyrodzonego cztowiek moze dziata¢ w
sposob konnaturalny, jakby naturalny’®. Doskonale to obrazuje konieczno$é
obecnoséci Daréw Ducha Swietego, ktore zabezpieczaja czlowieka, aby wihasciwie
wykorzystywat cnoty wlane”. FLatwiej jest dysponowa¢ i uczestniczyé w
rzeczywistosci z zakresu whasnej natury, niz tej, ktéra ja przekracza™.

Pelniejszy obraz relacji migdzy obiema naturami zostanie przedstawiony w
rozdziale trzecim po$wigconym zagadnieniu cnét i darow Ducha Swigtego. W tej
czg$ci pracy zostata przedstawiona istota zamierzen Boga wobec czlowieka, ktory
polega na wiaczeniu go w zycie Tréjcy Swietej. Mozna powiedzieé, ze jest to
pierwotny Bozy zamyslt, wyrazajacy si¢ w wyprowadzenia czlowieka poza granice
jego natury i wprowadzenia w rzeczywistos¢, ktéra jest petna obecnosci 1 mitosci
Oso6b Boskich. Pierwotny w tym znaczeniu, ze nie ulegt on Zadnym zmianom, mimo
zaburzen wywotanych przez grzech pierworodny. Zaréwno przed grzechem, jaki i po
nim faska pozostata ta jedyna droga, ktora miala prowadzi¢ do kontaktu z Trdjca
Swieta. Podobnie nie ulegt zmianie motyw, ktorym kierowat si¢ Bog otwierajac
przed czlowiekiem rzeczywisto$¢ Swojego wewngtrznego zycia, a ktorym jest

mitos¢

Zjednoczenie hipostatyczne ukazuje Chrystusa przebostwionego przez taske,
ktory jest jednoczesnie Bogiem. Ludzka natura laczy si¢ z Bogiem osobowo w ten
sposob, ze Syn Bozy ,,zachowuje” jedna osobg i jedno istnienie - boskie. Chrystus

posiada to samo istnienie, ktore posiada Bog. ,,Ten [Syn], ktory jest odblaskiem Jego

771-2, q.11,a.9, ad. 2.

®1-2,q.68, a.2.

7 Przez taske cztowiek wychodzi w rzeczywisto$é nadprzyrodzona ( na ,.szerokie wody”), ale tam
moze si¢ zagubic, stad potrzebuje dodatkowego wsparcia. Natomiast swobodnie moze postgpowaé w
ramach wlasnej natury.

%A. Gmurowski: op. cit. s. 39.
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chwaty 1 odbiciem Jego istoty” (Hbr 1,3) posiada natur¢ ludzka, ktéra zostaje
specjalnie stworzona i przybrana przez Druga Osobe Trojcy Swietej. Nie ma w
istniejacej rzeczywistosci wigkszego zjednoczenia stworzenia z Bogiem.

Wocielenie to tajemnica zstapienia Syna Bozego, w ktdorej Druga Osoba Trojcy
Swietej jednoczy si¢ z natura ludzka. To przyjecie przez Boga natury cztowieka jest
przyczyna doskonatego stanu duchowego w Chrystusie od samego poczatku Jego
zycia. Wszystko co jest przypisywane Chrystusowi: taska, cnoty, dary, wiedza w tym
takze stan Niebianina (Comprehensora) jest nastgpstwem zjednoczenia
hipostatycznego. W wyniku zjednoczenia w osobie staje przed nami najdoskonalsza

Substancja przekraczajaca doskonatos¢ jakiegokolwiek stworzenia.
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Rozdziat 11

Laska uswigcajaca w duszy Chrystusa

Laska zjednoczenia dokonata przyjecie przez Syna Bozego ludzkiej natury 1
umozliwila zrealizowanie dzieta Wcielenia. Przedmiotem kolejnych zagadnief jest
faska uswigcajaca, doskonalaca dusze Chrystusa. Ona jest podstawa catkowitego
uswigcenia Chrystusa. To jej obecnos¢ w duszy Chrystusa gwarantuje mu status
Niebianina Comprehensor. Punktem wyjscia w odniesieniu do taski uswigcajace;]
Chrystusa jest stan Jego natury wobec rzeczywistosci nadprzyrodzonej. Okre$lenie
»kondycji nadprzyrodzonej” natury ludzkiej Syna Bozego odstania kolejne dwie
kwestie. Pierwsza jest relacja migdzy taska zjednoczenia, a taska uswigcajaca, zas
druga ogniskuje si¢ wokot wlasnosci Chrystusowej taski uswigcajacej. W ten sposob

rysuje si¢ tematyka ponizszego rozdziatu.

2.1. Koniecznos¢ taski uswigcajacej w Chrystusie

Rozwazajac zagadnienia taski uswigcajacej w duszy Chrystusa, nalezy
przypomnie¢ kwesti¢ dotyczaca wlasnosci natur w Osobie Syna. Orzeczenie Soboru
Chalcedonskiego, wyjasnia, ze dwie natury istnieja w Osobie Chrystusa,
niezmiennie, bez zmieszania, bez rozdzielania i rozlaczania. Druga Osoba Trojcy
Swigtej posiada dwie natury, a kazda z nich zachowuje w pelni swoje whasciwosci®'.
Ta soborowa opinia ukazuje potrzebe taski uswiecajacej w duszy Jezusa Chrystusa,
albowiem akcentuje, ze cztowieczenstwo Chrystusa, zachowato wszystkie swoje
istotne sktadniki. Bl¢dne byloby twierdzenie w mys$l, ktéorego w wydarzeniu
Woecielenia przyjeta natura ludzka otrzymata przymioty boskie i1 przestata by¢
ludzka®. Natura ludzka Syna Bozego, aby méc realizowa¢ dziatania o charakterze
nadprzyrodzonym i1 aby sposob tego dziatania byl doskonaty, musiata posiadac
»wewngtrzne $wiatlo poznawcze”. Ta konieczno$¢ wynika z porzadku, jaki zostat

ustanowiony przez Stworcg. Laska zjednoczenia umozliwita przyjgcie natury

8! Breviarum Fidei. Poznan: 1988 s. 226.
82 Jezus Chrystus. Red. W. Granat, E. Kope¢ Lublin: 1982 s. 346.
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ludzkiej przez Osobg Syna, uswigcita ja w najwyzszy sposob, ale nie zapewnita
naturze ludzkiej wykonywania dziatan o charakterze nadprzyrodzonym®. Powodem
tego nie byla jej stabo$¢ czy niemoc, lecz jej najwyzsza doskonatosé, ktora
przekraczala mozliwos$ci natury ludzkiej.

Osoba Boska, przyjmujaca natur¢ ludzka nie stata si¢ jej forma, bowiem
byloby niemozliwe, aby to, co nieskonczone nadawalo charakter temu, co
skonczone. W wydarzeniu Wcielenia natura ludzka zostala niezmieniona w swej
istocie 1 swoich wladzach, dlatego wyznaczajac dziatania, bez taski uswigcajacej
bylyby one na plaszczyznie czysto przyrodzonej. Pomimo tego, ze Osoba, ktéra
dziata bytby Syn Bozy. Podmiotem dziatania jest Osoba, za$ nie to tym czym dziata.
Skoro w Chrystusie wyrdézniamy dwie natury to konsekwentnie musimy przyznac
mu dwa dzialania. Natura ludzka dziata na swoj ludzki sposdéb natomiast natura
boska w ramach swoich nieskonczonych mozliwosci®*. Zgodnie z ta zaleznoscia
natury 1 dziatan, widzenie Istoty Boga i wyplywajaca z tego szczegsliwose jest
wladciwa, tzn. naturalna dla Drogiej Osoby Tréjcy Swietej w Jej boskiej naturze,
natomiast Jej ludzka natura potrzebowata wsparcia, do tych dziatan ze strony taski®’,

Brak w Chrystusie taski u$wigcajacej, a przez to dzialan na poziomie
nadprzyrodzonym nie harmonizowatoby z godnos$cia 1 doskonatoscia Syna Bozego,
ktory w swej naturze ludzkiej mogltby tylko dziata¢ na ptaszczyznie przyrodzone;j.
Nalezy jednak dopowiedzie¢, ze w tej sytuacji dziatanie Chrystusa, w obrgbie natury
ludzkiej nie mogloby by¢ realizowane w pelni jej mozliwosci. Natura przyjeta przez
Syna Bozego nie byla obciazona grzechem pierworodnym, gdyz jak zwraca uwage,
$w. Tomasz cialo Chrystusa wziglo natur¢ z Maryi, uwalniajac ja od skutkow
grzechu pierworodnego. Jednak, aby moéc zado$¢ uczyni¢ Ojcu za grzech Adama,
Chrystus przyjat dobrowolnie niektore skutki wynikajace ze skazenia natury
grzechem, ale tylko takie, ktore nie sprzeciwialy si¢ pelni taski*®. Konsekwencja
»odmowienia” Chrystusowi laski u$wigcajacej bytaby sytuacja, w ktorej Chrystus
realizuje dziatanie, wynikajace z mozliwosci natury ludzkiej, a jednoczes$nie zakres

tego dziatania jest zdeterminowany pewnymi skutkami grzechu.

8 Tajemnica Chrystusa....s. 233.
$3,q.13, a. 1.

% De Ver. g-29,a. 1, ad. 3.
$3.q.14,a.3,ad. 1.3, q. 14, ad. 4.
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Sw. Tomasz wyrdznia dwa sposoby, przez, ktore dusza moze wejs¢ w
komuni¢ z Bogiem. Pierwszy, poprzez osobg. Ten sposdb zostal zrealizowany w
wydarzeniu Wcielenia i jest on czyms$ wyjatkowym. Drugi, poprzez zakres dziatania.
Ten ostatni sposdb, dotyczy wszystkich uczestniczacych w zyciu Boga Trdj-
Jedynego poprzez poznawanie Go i mitowanie jako dobro najwyzsze.

Pierwszy sposob nie jest wystarczajacy do tego, aby osiagnaé pewna
szczesliwosé. Nie umozliwia ogladania istoty Bozej, jako ostatecznej i doskonalej
szczesliwoscia®’. Nawet sam Bog nie bylby szczesliwy, gdyby nie poznawat i
mitowal siebie, nie znajdowalby zadowolenia, ktore jest niezbedne do szczgscia.
Dusza Chrystusa, aby by¢ w pelni szcz¢sliwa, poza taska zjednoczenia musi posiadac
faskeg uswigcajaca, umozliwiajaca poznawanie Boga i mitowanie Jego istoty, gdyz
przekracza to przyrodzone mozliwo$ci natury ludzkiej. Tomasz odrzuca poglad, w
ktorym wyzsza cze$¢ duszy ludzkiej jest zjednoczona ze Stowem i przez ta tacznos¢
faska sptywa do nizszych wtadz duszy. Zjednoczenie nie dokonuje si¢ czgsciami
duszy, lecz w catosci®®.

Laska uswigcajaca w duszy Chrystusa zapewniala Mu realizacj¢ aktow
mitosci Bozej. ,,Akt milosci Bozej ma za przedmiot Boga w Jego dobroci”™®.
Czlowiek podejmujac je wybiera Boga za swoj ostateczny cel i podporzadkowuje mu
swoje dziatanie, sklaniajac swoja wolg do uleglo$ci wobec woli Bozej, aby w ten
sposob glosi¢ Chwale Boga. Fundamentem takiego dziatania nadprzyrodzonego,
moze by¢ tylko taska uswigcajaca. Akt mitosci Bozej posiada charakter habitualny, a
swe zrodto jedynie znajduje w tasce uswigcajacej. Dusza, bedaca podmiotem taski,
kieruj¢ jej istote do Boga, pozostawiajac ja w mozno$ci do przyjmowania czego$ od
Niego”. Wywolane przez Boga, za pomoca laski, state podporzadkowanie istoty
cztowieka Bogu pozwala na realizowanie habitualnych aktow mitosci.

Realizowane przez Chrystusa akty mitosci, nie mogly mie¢, réwniez swego
zrodta w tasce uczynkowej. Laski uczynkowe nie ksztaltuja stalego odniesienia do
Boga przez milo$¢. Motywuja do niektorych dziatan nadprzyrodzonych jednak nie

sktaniaja woli cztowieka do habitualnego podporzadkowania woli bozej, gdyz sa one

przejsciowe. ktaska wuczynkowa ,wynosi” dzialanie cztowieka, na poziom

712, q.3,a. 8.

% De Ver. q. 29, a. 1.

¥ R. Kostecki: Swigtosé...s. 99.
% De Ver. q. 27, a. 6.
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nadprzyrodzony, poprzez bezposrednia ingerencje Boga.’!

Akty mitosci Bozej
wymagaja wewngtrznego uporzadkowania wladz cztowieka: rozum i1 wola musi
gorowa¢ nad wiladzami zmystowymi, a same musza by¢ gotowe na stale
podejmowanie Bozych zyczen. Kiedy milos¢ Boza zostanie wszczepiona przez taske
w dusze¢ cztowieka zaczyna si¢ on odnosi¢ do Boga z mitoscia nadprzyrodzona jako
do zrodta 1 przedmiotu szczgsliwosci wiecznej. Inaczej niz mito$¢ naturalna, ktora
skierowuje do Boga jako, przyczyny i celu dobra przyrodzonego’”. Skoro Bog tak
zrealizowal swoj zamiar wobec stworzen, ze nie tylko daje si¢ pozna¢ jako Stworca,
ale wlacza cztowieka do swojego zycia poprzez taske to tym bardziej nie mogt jej
odmowi¢ Swojemu Synowi, ktoéry w pelni byt cztowiekiem.

Chrystus, jak sam mowi o Sobie przyszedt, aby petni¢ wolg Boza (J 6, 38).
Widzialnym znakiem realizowania woli bozej jest wypelnianie przykazan. Sw.
Tomasz, zwraca uwage na dwa sposoby zachowania przykazan’. Pierwszy wyraza
si¢ poprzez materialne wykonanie czynnosci np. oddanie dlugu. Natomiast drugi
polega na spetnieniu nie tylko uczynku, ale takze zawiera w sobie nastawienie, jakie
towarzyszy wykonawcy w podejmowanym dziataniu. Bég oczekuje, ze dzialania
realizowane przez cztowieka beda wykonywane z mitoscia ku Niemu. Laska
umozliwia zachowywanie przykazan ,,co do sposobu”, tzn. z miloscia do Boga,
albowiem poszerza motywacj¢ cztowieka, poprzez zwrdcenie, jego dziatan ku Ojcu.
Wobec tego trudno przypisa¢ Chrystusowi dziatania, bez aktualnych odniesien do
Boga, ktére sa mozliwe jedynie w oparciu o task¢ uswigcajaca.

Laska tworzy wraz z cnotami nadprzyrodzony organizm, ktory obejmuje
wladze czlowieka 1 uzdalnia go do podejmowania dzialan konnaturalnych.
Oddzielenie faski i cnot uniemozliwi cztowiekowi wyniesienia na poziom boski
swych czynnoéci. Cnota nabyta dotyczy usprawnienia dziatan przyrodzonych,
natomiast cnota wlana wynosi je do poziomu nadprzyrodzonego. ,,0téz
doskonatosci, wyptywajacej z konnaturalno$ci czynéw nadprzyrodzonych, nie
mozna odmoéwi¢ Chrystusowi™®*. Ponadto obecno$é taski uswiccajacej w duszy Syna
Bozego jest konieczna do catkowitej $wigtosci Jezusa Chrystusa.

Laska zjednoczenia osobowego wniosta do natury ludzkiej swoje istnienie,

umozliwila jej egzystencje i zrealizowanie w konkretnej osobie. Rozpatrywanie

' Tajemnica Chrystusa...s. 513.
%21-2,9.109, a. 3, ad. 1.
%1-2,q. 109, a. 4.
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Osoby Jezusa Chrystusa na plaszczyznie metafizycznej 1 zwrdcenie uwagi na
przejawy aktu istnienia, jakim sa transcendentalia, a szczegélnie transcendentale
dobra pozwala na ujecie Jej jako dobra. Kazdy byt, ktory istnieje jest dobry. Jak
nauczat Akwinata to, ... ,,co jeszcze nie uczestniczy w istnieniu zawsze zmierza do
niego” poprzez swoje naturalne pozadanie. Substancje istniejace pielegnuja swoje
istnienie 1 staraja si¢ zawsze je zachowac. Dlatego tez zasadne jest utozsamianie
dobra z istnieniem”. Laska zjednoczenia osobowego w Chrystusie jest przyczyna
doskonalo$ci wzglednej, ktora jest udziatem kazdej substancji, gdyz posiada ona ja z
racji wlasciwych jej pryncypiow. Substancja ujgta samodzielnie bez jakichkolwiek
odniesien do innych bytow jest doskonata absolutnie. Ujgcie substancji w petnej jej
perspektywie, nie tylko w porzadku istnienia, ale takze w porzadku dzialania i
odniesienia do celu ostatecznego nie pozwala na uznanie jej jako catkowicie
doskonatej na podstawie doskonatosci wynikajacej z jej istnienia. Doskonato$¢
substancjalna wynikajaca z dobra jako wlasno$ci transcendentalnej bytu nie jest
doskonatodcia catkowita, tylko czastkowa. Realizowanie celu, przez substancje
dokonuje si¢ poprzez przypadtosci zapodmiotowane w jej istocie. Catkowita
doskonalo$¢ cztowieka bedzie obejmowata zaréwno porzadek istnienia, jak i
porzadek przypadtosci, czyli dziatania. W substancji catkowicie doskonatej mozna
wyrdzni¢ doskonalo$¢ wzgledna, obejmujaca dobro¢ wynikajaca z jej wlasnosci
transcendentalnej jaka jest dobro oraz doskonato$¢ bezwzgledna, obejmujaca
porzadek dziatania i zwiazana z przypadiosciami a ujmowana w perspektywie celu.
W stworzeniu doskonalo$¢ jest tworzona poprzez potaczenie w catos¢ zasad
istotowych i przypadiosciowych™. ELaska u$wigcajaca wnosi doskonatosé,
bezwzgledna do Osoby Jezusa Chrystusa. W ten sposob jest on catkowicie §wigty w
porzadku dziatania i istnienia. Jest on w pelni §wigty i zadne stworzenie nie osiagnie
takiej doskonatosci, jaka ma Syn Bozy w swej ludzkiej naturze, bedac
niedo$cignionym wzorem dla ludzi w realizacji celu, jakim jest zjednoczenie z
Bogiem.

,Swigtos¢ jest przymiotem Boga, ukazujacym Jego transcendentnosé¢. Cos z

tej swigtosci moze udzieli¢ si¢ dzielu Bozemu. Tak, wigc stworzenie poswigcone

% R. Kostecki: Swigtosé...s. 102.
% De Ver. q. 21, a. 2.
% De Ver. q. 21, a. 5.
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Bogu, jest swigte w porzadku bytu, a jest ono $wigte w porzadku dziatania, gdy
zwraca sie do Boga przez swe dobre uczynki™’.

Natura ludzka Chrystusa mimo, ze przyjgta przez samego Boga, nadal
pozostata w ramach wtasciwego sobie porzadku. Dopiero ogarnigcie jej przez taske
uswigcajaca zbliza ja do rzeczywistos$ci Bozej, a zarazem okazuje moc taski, ktora

wynosi stworzenie w perspektywe przekraczajaca je catkowicie. Zagadnienie to

dodatkowo ukazuje, ze Jezus Chrystus jest verus homo.

2.2. Laska zjednoczenia jako zrodto taski uswigcajacej w Chrystusie

Obecnos¢ taski uswiecajacej w duszy Chrystusa, wynikata nie tylko, z
potrzeby wyniesienia dzialan Wcielonego Syna Bozego, na poziom nadprzyrodzony
i otworzenia jej na rzeczywistosci Trojcy Swietej. Gtowna przyczyna posiadania
przez Chrystusa taski uswigcajacej byla taska zjednoczenia, przez ktéora Syn Bozy
przyjat ludzka nature, stajac si¢ Dziedzicem rzeczywistosci zapodmiotowanej w
fasce uswigcajacej, a ktoéra w zaden sposodb nie mogta mu zosta¢ odmoéwiona. Jak juz
zostalo wspomniane, podstawowa konsekwencja taski zjednoczenia jest petnia taski
uswigcajacej nadajaca Chrystusowi status Niebianina Comprehensor. Wlasnie te
wzajemne odniesienia faski zjednoczenia 1 taski uswigcajacej stanowia tresé
nastepujacych analiz.

Podejmujac problematyke, taski uswigcajacej, jako nastgpstwa taski
zjednoczenia w Chrystusie, $w. Tomasz, przywotuje zagadnienie postania (misji)
Os6b Boskich™.

Misja Osoby Syna polega na udzielaniu daru madrosci, za§ postanie Ducha
Swietego dokonuje si¢ przez udzielanie daru mitosci. Czlowiek obdarzony taska
otrzymuje dar madro$ci i mitosci, a przez nie posiada, w nowy sposdb Osoby Boskie.
Tak realizuje si¢ istota postania, wyrazajaca si¢ w tym, ze Osoba postana w nowy
sposob bytuje i sprawia skutki nadprzyrodzone w danym miejscu’.

Skutek wywotany, w duszy uswigconej taska habitualna, przez postanie Syna

jest weczesniejszy niz dziatanie Ducha Swietego. Bowiem doskonate poznanie

7 Tajemnica Chrystusa....s. 228.
%3,q.7,a. 13.
% Tajemnica Chrystusa....s. 384.
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zwiazane z misja Syna i prowadzi ono do mitosci, wynikajacej z postania Ducha
Swigtego. Dusza czlowieka najpierw przez poznanie laczy sie z Tréjca Swieta, a
nastgpnie zwraca si¢ do niej z mitoscia. W ten sposob cztowiek na nowo posiada
Boga i w tym kontekscie misja Syna wyprzedza postanie Ducha Swigtego. Odnoszac
te ,,mechanizmy” uswigcenia, przez taske do podejmowanego problemu nalezy
zaznaczy¢, ze postannictwo Syna zapoczatkowane zostato w dziele Wcielenia. Misja
Ducha Swietego zaczeta by¢ dokonywana po dziele Syna. ,,Wszystko, co jest
dzietem wykonczenia, doskonalosci, wszystko, co jest dzielem mitosci,
zjednoczenia, a zatem milosci i $wictosci [...] przypisuje si¢ Duchowi Swigtemu.”'”

Skutkiem dziatania taski uswigcajacej jest obecnos¢ Boga w duszy cztowieka.
Jednak to stwierdzenie dodatkowo wymaga rozstrzygnigcia: czy najpierw cztowiek
otrzymuje Ducha Swigtego, ktory obdarza taska, czy pierwsza jest taska, prowadzaca
do obecno$ci Ducha Swigtego w duszy cztowieka. W odpowiedzi podkreéla sig, ze
oba dary maja pierwszenstwo. Jezeli zaakcentuje si¢ osobg, ktora przyjmuje Ducha
Swietego to dary przygotowujace na jego przyjscie sa pierwsze i one nas
upodabniaja do Niego. Jezeli wezmiemy pod uwage przyczyng sprawcza i cel, to
kolejnos¢ jest odwrotna. To, co jest darom najblizsze jest im pierwsze. Duch Swiety
jest przed Jego darami, poniewaz przez Jego mitosé Syn dat nam wszystko inne'®".

W sposob szczegdlny, w duszy Chrystusa Bog jest obecny przez
zjednoczenie osobowe, stad taska uswigcajaca jest skutkiem taski zjednoczenia i jest
pozniejsza' .,

Uswigcenie dziatan cztowieka, wyrazajace si¢ z podporzadkowania dziatan
cztowieka Bogu dokonuje si¢ przez taskg. Kazde dzialanie wymaga podmiotu
dzialania, niezaleznie czy jest ono na plaszczyznie przyrodzonej czy
nadprzyrodzonej. Powiazanie tej zaleznosci z podejmowanym problemem taski
wskazuje, ze zjednoczenie osobowe, bedace taska powinno poprzedzaé taske
uswigcajaca. Nie istnial przed Wcieleniem cztowiek w ludzkiej naturze Chrystusa,

inaczej przyjecie takiego stanowiska jest pokrewne z herezja adopcjanizmu'®.

19 K. Marmion: op. cit. s. 140.
"V Tajemnica Chrystusa...s. 383.
123 q.7,a.13.

1% Loc. cit.
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Laska uswigcajaca nie przygotowywala natury ludzkiej do zjednoczenia
osobowego, poprzez wyniesienie jej na poziom nadprzyrodzony. To wlasnie
wyniesienie jej poprzez wydarzenie Wcielenia na poziom nadprzyrodzony
wymagato, aby ona zostata uswigcona, nadajac osobie Jezusa $wigto$¢ rowniez w
zakresie dziatania. Laska u$wigcajaca jest skutkiem zjednoczenia, jest dyspozycja,
pewnym udoskonaleniem lub zdolno$cia natury ludzkie;j.

Dysponowanie danego podmiotu wymaga, aby posiadal on pewne dane
laczace si¢ z doskonalo$cia, ktéra ma otrzymaé. W ten sposéb natura ludzka jest
dysponowana do zycia w Bogu przez taske. Posiada, bowiem mozliwo$¢ poznawania
za pomoca intelektu 1 kierowania si¢ ku dobru poprzez wolg. Sa to predyspozycje do
uczestniczenia w zyciu Trdjcy na sposob boski. Podobnie w wewngtrznym Zyciu
Trojcy Swietej Osoby Boskie poznaja i mituja sie. Easka u§wiecajaca, ktora zaktada
(wymaga) natur¢ ludzka, udoskonala ja do zycia w Tréjcy. Syn Bozy przyjmujac
natur¢ cztowieka rowniez przyjat caly ,,grunt”, na ktérym moze funkcjonowac taska
uswigcajaca. Inaczej mowiac laska uswigcajaca wymagata natury ludzkiej w
Chrystusie, a jej zrédlem bylo Wcielenie.

Celem Wocielenia bylo ponowne danie cztowiekowi mozliwosci udziatu w
zyciu Trojcy Swigtej. Dokonato sig to przez Smieré i Zmartwychwstanie Chrystusa.
W oregdzie zbawcze jest wpisane ,,otworzenie” Zrodla taski, ktorym jest Jezus
Chrystus. Ewangelista Jan wyraza ta mysl piszac: ,,Z Jego pelnosci wszyscy$Smy
otrzymali - taske za taskg” (J 1,16). Rozpatrujac te kwestie od strony zagadnienia
faski, mozna przyjaé, ze taska uswigcajaca jest skutkiem zjednoczenia Osoby Syna
Bozego'™ z natura ludzka, a jak zgodnie z zasadami metafizyki, skutek nie moze
poprzedzaé przyczyny.

Laska uswigcajaca, nie byla przyczyna przyjecia przez Syna Bozego taski
zjednoczenia. Przygotowanie danego podmiotu do przyjecia danej formy, moze
nastapi¢ na dwa sposoby: poprzez usunig¢cie z podmiotu tego, co uniemozliwia
przyjecie danej formy, lub przez przystosowanie danego podmiotu do przyjgcia
okreslonej formy'®.

Czy zjednoczenie natur w Osobie Wcielonego Syna Bozego nastapito wedtug

pierwszego sposobu?

1% De Ver. q. 29, a. 2.
105 R. Kostecki: Swietosé...s. 111.
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Wydaje sig, ze nie, poniewaz Osoba Syna Bozego poszerzyla si¢ o ludzka
forme, udzielajac jej swego aktu istnienia, nie stwarzajac osobnego istnienia, z
ktérego miataby si¢ wyloni¢ ludzka forma Chrystusa. Nalezy dopowiedzie¢, ze
gdyby taka sytuacja zaistniata, to pojawitaby si¢ druga osoba, a to bylaby teza
heretycka.

Jezeli rozpatrzymy rzekome przygotowanie do zjednoczenia ze strony taski
habitualnej wedlug drugiego sposobu, to aska uswigcajaca miataby by¢ przyczyna
do zjednoczenia w Osobie Syna Bozego poprzez przygotowanie natury ludzkie;j.
Znajac zakres funkcjonowania taski u§wigcajacej nie mozna jej przypisa¢ zadnego z
tych dziatan, ktére dokonalyby si¢ wedtug wspomnianych sposobow przygotowania
podmiotu do przyjecia danej formy. Laska habitualna nie dokonuje zjednoczenia w
Osobie. Zaden cztowiek uczestniczacy w zyciu Trojcy Swictej nie bedzie wiaczony
do jakiejkolwiek z Osob Boskich 1 nie stanie si¢ Bogiem w Zyciu wiecznym. Laska
uswigcajaca nie prowadzi do substancjalnego, czy hipostatycznego zjednoczenia z
Bogiem. Lacznos¢ wynikajaca z taski habitualnej ma wymiar przypadtosciowy i
przygodny, jest pewnym ,,naddatkiem” dla ludzkiej natury'®.Ujecie genetyczne bytu
dodatkowo wyjasnia catkowita niemoc taski u§wigcajacej] w przygotowaniu natury
ludzkiej do zjednoczenia. Zadna natura nie istnieje w ogdle, samoistnie i bezwtadnie
faczac si¢ pod wplywem okreslonych czynnikdéw z istnieniem danego bytu. Akt
istnienia determinuje okreslone pryncypia bytu i wraz z zewngtrznymi przyczynami,
ksztattuje okreslona natureg.

Miegdzy taska uswigcajaca, a taska zjednoczenia, nie ma fizycznej zaleznosci.
Sa one skutkiem dwodch roznych postan Osob Boskich. Syn Bozy postany przez
Ojca, oraz Duch Swiety postany przez Ojca i Syna w rdzny sposob bytuja w
stworzeniu. Syn Bozy przyjmuje natur¢ ludzka rodzac si¢ w czasie z Maryi
Dziewicy, postanie Ducha Swigtego dokonuije si¢ przez udzielanie stworzeniom taski
uswigcajacej, ktora tworzy w ich duszach boza mito$¢. Laska uswigcajaca i taska
zjednoczenia w swym dziataniu obejmuja dwa rozne porzadki, nie maja zadnych
wspolnych punktow, ktore moglyby je taczyc¢.

Skoro zostala wykluczona jakakolwiek fizyczna taczno$¢ migdzy obiema

rodzajami task, pojawia si¢ pytanie o0 mozliwos$¢ istnienia laczno$ci moralnej?

1% W, Granat: O lasce bozej udzielanej przez Chrystusa Odkupiciela. Lublin: 1959 s. 268.

40



41

Analizujac Tomaszowe teksty poswigcone tasce habitualnej Chrystusa,
pojawia si¢ teza, $w. Augustyna, ze taska w Chrystusie jest czym$ naturalnym'®’.
Naturalnym, nie w znaczeniu wynikajacym z istoty danej substancji, lecz
rozumianym jako co$ wlasciwego, co$ odpowiedniego dla substancji, czyms, co jest
,....posiadanym, od urodzenia™'®®. Ta odpowiednio$¢ wyraza sie w tym, ze dla natury
ludzkiej przyjetej przez Syna Bozego jest wlasciwym, aby bedac tak blisko bostwa
byta wsparta taska uswigcajaca. W Chrystusie jest ona obecna pod wptywem Jego
boskiej natury i jest stale obecna w jego duszy od momentu Wcielenia'”. Natomiast
ani taska u$wigcajaca, ani zjednoczenia nie s3 naturalne w tym znaczeniu jakoby
wynikaty one z natury ludzkiej. W ten sposéb, kazdy cztowiek bytby Synem Bozym
1 kazdy od urodzenia mial by stan taski uswigcajacej, a to nie jest mozliwe po
grzechu pierworodnym''’. Mimo, ze nigdy w dziejach stworzenia cztowiekowi nie
zostala udzielona taska zjednoczenia, to w raju pierwsi rodzice otrzymali faske
habitualng poprzez wszczepienie. Grzech pierworodny naruszajac kontakt z Bogiem
odbit si¢ negatywnie zar6wno w rzeczywistosci nadprzyrodzonej jak i przyrodzonej
osoby ludzkiej''".

Chrystus byt Synem Bozym, a te relacja do Ojca nadawata Mu status
Dziedzica tych wszystkich doskonatos$ci, ktore nie przekraczaty mozliwosci ludzkiej
natury. Natomiast wlasno$ci nadprzyrodzone takie jak widzenie istoty Boga, mogty
zosta¢ przyjete tylko przez taske uswigcajaca. Laska zjednoczenia w Chrystusie
,wymagata”, aby On bedac Synem Bozym (Dziedzicem) posiadat catkowity kontakt
z Ojcem, ktory bylby zgodny z Jego natura ludzka, a ktéry jednoczesnie bylby
wsparty i rozwinigty przez taske uswigcajaca''*. Ewangelista Jan wyraza ta zaleznos¢
taski uswigcajacej od taski zjednoczenia piszac: ,,Slowo cialem sig stato[...] pelne
faski i prawdy” (J 1, 14). Chrystus od poczatku swego istnienia posiadal taske
uswigcajaca, ktora byta whasciwa albowiem wynikata z godnos$ci Syna Bozego.

W ten sposéb w petni rysuje si¢ réznica migdzy Synostwem Bozym, a
synostwem czlowieka, ktére dokonuje si¢ przez taske uswigcajaca i ma charakter
przybrania. Chrystusowi najbardziej przystuguje prawo do posiadania taski

uswigcajacej, albowiem wynika ono z pozycji Dziedzica. Jest ono w Jego przypadku

1973 q.7a.13, ad, 2.

"% worowadzenie do zagadnier. ...s. 435.
1993 °q.2,a. 12.

193 q.2,a. 12, ad. 3.

" Wprowadzenie do zagadnier. . ..s. 684.
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czyms$ wlasciwym. Natomiast taska czlowieka jest darem stworzonym i udzielonym
z Bozego milosierdzia.

,,»Zjednoczenie osobowe nie ma w sobie nic, co by dla taski uswigcajacej byto
jakby korzeniem zawierajacym w sobie naturg tej ostatniej”'". Natura ludzka nie
obejmuje porzadku nadprzyrodzonego wlasciwego tasce uswigcajacej. Aby dana
rzecz mogta fizycznie pochodzi¢ od innej, ta ktora zapoczatkowuje druga musi ja
posiada¢ jakby w zarodku, podobnie jak w przyczynie miesci si¢ skutek. Osoba sama
w sobie rowniez nie moze zapodmiotowywac taski uswigcajacej, gdyz ona wszczepia
w naturg¢ boska, a nie w osobg jako taka. Bostwo Syna Bozego rowniez nie moze by¢
zrodlem taski uswigcajacej, gdyz nie jest forma natury ludzkiej. Przyczyna fizyczna
danej wlasciwosci istniejacej w bycie musi by¢ w nim na sposéb formy. Osoba
Boska podobnie jak natura boska nie jest forma natury ludzkiej Chrystusa.

,Laska uswigcajaca jest w Chrystusie Panu niejako naturalng wlasciwoscia
zjednoczenia. Wynika ona z taski zjednoczenia tak, jak $Swiatto§¢ ze stonca, jak

I . :99l14
chwata duszy z obecnosci Bozej”

2.3. Pelnia taski Chrystusowe]

Zagadnienie petni taski Chrystusa dotyczy jej wtasnosci. Podobnie jak taska
zjednoczenia sa one pewna specyfika Syna Bozego, ktéra nigdy nie zostanie
osiagnigta przez zadne stworzenie rozumne, nawet przez tak wyjatkowa osobg jaka
jest Matka Przenaj$§wigtsza. Temat petni taski Chrystusa wymaga podjecia tematow
zwiazanych z trescia faski, a to pozwoli ukaza¢ jej najwyzszy stopien ,,rozwoju’.
Jednoczes$nie pojawi si¢ tematyka mocy oddziatywania Chrystusowej tfaski
uswigcajacej. W tym kontekscie zostanie poruszony aspekt zwiazany z Chrystusem
jako zrdédlem taski oraz kwestia jej dystrybucji, ktéra nastgpuje w momencie
sprawowania sakramentow przez Kosciot.

Sw. Jan Ewangelista rozpoczynajac opis zycia Wcielonego Syna Bozego
pisze, ze Chrystus jest peten faski: ,, a Stowo ciatem si¢ stato i zamieszkato wsrod
nas. I ogladalismy Jego chwalg, chwate, jaka Jednorodzony otrzymuje od Ojca,
pelen taski i prawdy.” (J 1, 14) 1 dalej : ,, Z jego pelnosci wszyscy$Smy otrzymali -

"2 A, Zychlinski: op. cit. s. 155.
'3 R. Kostecki: Swietosé...s. 117.
" Wprowadzenie do zagadnieri. . .s. 435.
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taske po tasce” (J 1, 16). Pismo Swigte pehig laski przypisuje, nie tylko Wcielonemu
Synowi Bozemu, ale takze Jego Matce: ,,badZ pozdrowiona, petna taski Pan z Tobg”
(Lk 1, 28), Szczepanowi: ,,Szczepan peten taski i mocy” (Dz 6, 8), a Apostot
Narodow zyczy wiernym z Efezu, aby zostali napeitnieni pelna taski: ,,...abyscie
zostali napetnieni cala Petnia Boza” (Ef 3, 19).

W obliczu tych $wiadectw, pojawia si¢ pytanie: w jaki sposob autorzy
natchnieni rozumieja pojgcie pelni taski ? Czy taska zjednoczenia i1 taska uswigcajaca
w duszy Chrystusa, byly czym$ wyjatkowym? a moze kazdy cztowiek uczestniczacy
w zyciu Tréjcy ma taki sam poziom zjednoczenia z Bogiem jak posiadat Jezus
Chrystus?

Rozpatrujac problem petni taski Chrystusa w odniesieniu do czltowieka
nalezy zwrdci¢ uwage, ze jest to ujgcie taski w odniesieniu do osoby, ktora ja
posiada. Czlowiek moze posiada¢ pehnig taski zgodnie ze stanem, jaki jest jemu
wlasciwy 1 wyznaczony przez zamyst Boga. Laska jest kazdemu udzielana w takie;j
ilosci, aby moégl on spetni¢ zamiary Boze. Teksty Pisma $wigtego, przypisujac petnig
faski Btogostawionej Dziewicy i1 innym $wigtym opisuja pelnig taski, jako miarg
pozwalajaca realizowac¢ plany Boze i sta¢ si¢ Matka Syna Wcielonego, czy jak
Szczepan umrze¢ za wiarg. W ten sposob nalezy mowi¢ o wszystkich, tych, ktorzy
podejmuja zamysty Ojca. Kazdy otrzymuje laske w odpowiednim stopniu,
proporcjonalnie do wyznaczonego mu zadania. Ten aspekt peini taski nalezy uja¢ na
ptaszczyznie intensywnosci taski tzn. wedle stanu, ktéry posiada i pod wzgledem
mocy, umozliwiajacej] wykonanie oczekiwan Boga zgodnie z posiadanym stanem.
Tomasz zwraca uwagg, ze taka petnia taski nie jest wlasciwa Chrystusowi. Gdyz On
jest jej sprawca w innych przez Niego jest ona udzielana innym'"”. Laska cztowicka
ma charakter czg$ci, za$ taska Chrystusa jest cato$cia, mieszczaca w sobie wszystkie
jej doskonatosci. Staje si¢ zrodtem 1 przyczyna naszych lask, przez co Akwinata
wyrdznia ja jako ,.taske gtowy”.

,,Laska glowy” jest ta sama laska, co taska uswigcajaca, lecz jest ona ujeta
jako zrodto wszystkich task''®. Uzycie metafory: ,,Glowy” okresla relacje taski
Chrystusa do taski uswigcajacej, ktora sa obdarzeni ludzie na wzor wzajemnych
odniesien migdzy glowa, a pozostalymi czlonkami organizmu. Tak jak glowa

znajduje si¢ nad catym organizmem, goruje nad nim, posiadajac ,,godno$¢ poczatku,

133 q.7,a. 10.
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doskonato$ci, dziatania przez wpltyw wewnetrzny badz zewnetrzne dyrektywy”''”,

tak faska Chrystusowa jest ponad laska czlowieka pod wzgledem doskonalosci.
Wszystkie taski udzielane, jakiejkolwiek osobie, czy to ludzkiej, czy anielskiej sa
zalezne od taski Chrystusa jako ,,Glowy”. Zjednoczenie osobowe jest zroédtem
doskonatosci wewngtrznej, ktora czyni z Chrystusa glowe ludzkosci. Bogactwo taski
Chrystusa wynika z tego, Ze jest ona taska Substancji, ktora jest Bogiem. Nawet,
gdyby Bog stworzyt faske doskonalsza w swojej istocie od taski Chrystusowej i
obdarzyt nig jakie$ stworzenie to i tak nie posiadataby ona takiej doskonatos$ci, jaka
posiada, naturalna taska Boga - Czlowieka. Chrystus jako ,,Gtowa” umozliwia
ludziom zrealizowanie nadprzyrodzonego celu: zycia w Bogu poprzez obdarzenie ich
faska uswigcajaca. Laska czlowieka bierze swoj poczatek w Chrystusie, ktory ma

moc usprawiedliwiania przez tacznosé z bostwem.''®

Do tego, aby Chrystus stat si¢
Glowa ludzkosci byla potrzebna zgoda Boga. Poniewaz celem Wcielenia byto
odkupienie ludzkosci przez Chrystusa tym samym, Bog wyznaczyt Chrystusa na
Glowg Ciata mistycznego.

Ustanowienia Chrystusa Glowa ludzko$ci wprowadza dodatkowa specyfike
fasce Chrystusa, mianowicie mozliwo$¢ zastugiwania przez Niego, nie tylko dla
siebie, ale takze dla innych. Analizujac taske Chrystusa dostrzega si¢ jej spoteczny
wymiar, ktory rowniez przejawia si¢ w zastudze Chrystusa, ktéra w przypadku
cztowieka ma charakter osobisty. Czlowiek nie moze zastugiwa¢ w porzadku taski
dla blizniego, jego zashuga dotyczy jego osobistego wzrostu w tasce''”. Chrystus jest
przepeliony taska uswigcajaca, ktora nie tylko obejmuje Jego Duszg, ale ,,rozlewa
si¢ na dusze ludzi”. Chrystus zostal przeznaczony przez Ojca na glowg ludzkosci 1 w
tym upatruje si¢ jej powszechny wymiar, uswigcenia czlowieka. Dlatego tez
wszystkie jego czyny w tym, takze zastuga jest dla nas i w naszym imieniu'*’.
Warto$¢ zastugi Chrystusa wynika z faktu, ze zbawcze dziatania byly podejmowane

z mitosci 1 postuszenstwa. Catkowita wolno$¢ Chrystusa i zgoda na podjgcie meki,

dodatkowo nadaje wyjatkowego charakteru zastugi Syna Bozego.'*!

"% Worowadzenie do zagadnier. . s. 434.

"7 Op. cit. s. 439.

83 9.8, a.6.

% Cztowiek moze dla innych taske uprosi¢ u Boga.
120 K . Marmion: op. cit. s. 77.

21 Op. cit.s. 78.

44



45

Dziatania Chrystusa, nalezace do Osoby boskiej, wykonywane pod wptywem
faski miaty warto§¢ nieskonczona pod wzgledem zastugi jak i zado$cuczynienia,
dzigki temu ludzko$¢ zostata pojednana z Bogiem.

Tomasz, komentujac stowa listu do Efezjan: ,,[...] abyScie zostali napetnieni
cala pelnia Boza” (3,19) zwraca uwagg, ze cel cztowieka, polegajacy na radowaniu
si¢ Bogiem, jest wspolny wszystkim wiernym'?2. W tej perspektywie petnia faski jest
srodkiem, jedynym, koniecznym i wspdlnym do osiagnigcia i zrealizowania
przeznaczenia. Laska uswigcajaca jako uczestnictwo w Bozej naturze nie moze by¢
wieksza lub mniejsza, gdyz swa moca zawsze jednoczy z istota Boza.'” Jednakze
doskonatos¢ taski bedzie wzrasta¢ wraz z realizowaniem celu zgodnie, z ktorym
zostata udzielona cztowiekowi, a ktérym jest zjednoczenie z Bogiem. Inaczej
mowiac im wigksze zjednoczenie z Bogiem przez taske tym wigksza jej doskonatosc.
Rozpatrujac doskonatos¢ taski Chrystusa, w tym aspekcie nalezy stwierdzié
najwigkszy stopien doskonato$ci taski, bowiem nie ma wigkszego zespolenia z
Bogiem, niz w wydarzeniu Wcielenia.'**

Laska prowadzi do zjednoczenia z Bogiem. Im bardziej dana substancja
uczestniczy w naturze samego Boga tym to zjednoczenie jest $cislejsze, a tym
samym jest wigksza doskonato$¢ taski. W przypadku osoby ludzkiej to uczestnictwo
zawsze moze by¢ pelniejsze. Natura cztowieka moze przyja¢ nieskonczona ilos$¢
dar6w od Stworcy, ktora bedzie wyznaczona przez Boza madro$é'®’. Stworzenie nie
moze nigdy wyczerpa¢ natury Boga. Zjednoczenie z Bogiem przez taske jest
nieskonczone tak jak jest nieskoficzona Sama Osoba Stowa'?’. Natura osoby
ludzkiej, ktora zostala wlaczona w zycie Trdjcy Przenaj$wigtszej, pozostaje w stanie
uleglosci wobec taski Bozej (potentia obedientalis). To poddanie wynika z mocy
Boga, ktora nigdy nie jest przyczyna sprzecznosci wobec natury i dobroci Stworcy.
Roéwniez ta uleglos¢ jest spowodowana rdéznica porzadku, w jakim ,,funkcjonuje”
faska, a w jakim natura ludzka. Laska uswigcajaca jest darem Boga, bez ktorego
natura ludzka mogtaby dziala¢ niezaleznie, w ramach swych mozliwosci. Bog
udziela jej stworzeniu zgodnie ze Swoja wola i moze je obdziela¢ swymi darami bez

konca. Nigdy si¢ ono nimi nie nasyci i zawsze bedzie moglo przyjac¢ ich wigcej.

1223 q.7,a. 10, ad. 2.

121.2,q. 112, a. 4.

2% A. Zychlinski: op. cit. s. 156.
123 Op. cit. s. 155.

1203 q.7,a. 11.
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Zgodnie z nauka Akwinaty laska habitualna Chrystusa, uj¢ta na ptaszczyznie
ontologicznej, jako konkretny byt, jest skonczona. Jest ona darem stworzonym i
istnieje na zasadzie przypadtosci w duszy Chrystusa, ktéra jest jej podmiotem.
Natomiast w Bogu istnieje ona na sposob substancjalny, On jest jej tworca i zrodlem.
Podobnie jak w duszy Chrystusa, takze w cztowieku istnieje ona przypadlosciowo,
nie nalezac do pryncypiéw istoty'*’.

Jednakze $§w. Tomasz dostrzega mozliwos¢ aby Chrystusowej lasce
uswigcajacej przypisa¢ ceche nieskonczonosci. Ta wlasno$¢ jest widoczna w trzech
ptaszczyznach. Pierwsza plaszczyzna dotyczy samego Chrystusa, jako tego, ktory
zostal taska obdarowany. Natura ludzka Chrystusa zostata wyposazona, przez Ojca
faska bez miary. On, bowiem byl gotow jej da¢ w stopniu nieskonczonym,
mozliwym dla natury ludzkiej. Z tego wzgledu mozemy powiedzie¢ o tasce
Chrystusa, ze jest nieskonczona.

Ponadto Laska Chrystusa jest nieskonczona, gdyz jej przyczyna jest
zjednoczenie z Osoba Boza. Syn Bozy ma nieograniczona moc oddziatywania, na
podlegle Jemu czlowieczenstwo. Wreszcie trzeci kontekst nieskonczono$ci taski
Chrystusa mozemy dostrzec rozwazajac jej istotg. Posiada ona wszystkie przejawy,
skutki, przymioty, doskonatos$ci, sposoby jej przejawiania si¢. Poprostu posiada to
wszystko, co zawiera pojecie laski'?®. Te przymioty laski réwniez miaty charakter
nieskonczono$ci, uswigcaly nie tylko samego Chrystusa, lecz takze byly zrodiem
uswigcenia innych. Chrystus posiada taske zapoczatkowujaca usprawiedliwienie

kazdego cztowieka'?

. Laska, majaca znami¢ nadprzyrodzonosci, jest jedna co do
swojej istoty, jest ona udzialem w naturze Boga, jest obecnos$cia Boga w nas, jest
wprowadzeniem czlowieka w osobiste zycie Trojcy'>".

Ujecie taski od strony skutkéw przez nia sprawianych pozwala na
wyroznienie jej odmian'',,Z réznych form u$wiecenia, czyli skutkow, jakie taska
sprawia, mozemy wnioskowa¢ o jej odmianach i o jej doskonatosci”'** . Pelnym tego
obrazem sa sakramenty, ktore dystrybuuja taske, pochodzaca od Chrystusa i

wystuzona na krzyzu. ,Jak Chrystus umarl, aby ,zgromadzi¢ w jedno synow

1271.2,q. 110, a.2, ad2.

128 De Ver. q.29, a.3.

129 3,q.7,a. 11.

B9 M. Gogacz: Wokét problemu osoby. Warszawa: 1974 s. 31.
B11.2,q.111,a.2, ad 4.
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Bozych, ktorzy byli rozproszeni” (J 11,52), tak i sakramenty stuza nie tylko, aby
zbawiaé jednostki, lecz zjednoczy¢ lud Bozy i stanowi¢ Koscior™'**. Podobnie jak
Syn Bozy przyjat ludzka natur¢ dla naszego zbawienia, aby by¢ widzialnym znakiem
naszego zbawienia, tak sakramenty w sposob widzialny, przekazuja cztowiekowi
niewidzialng taske.

Tomasz naucza, ze liczba sakramentéw i ich dziatanie jest zwiazane z
nastgpstwami grzechu pierworodnego. W ten sposéb sakramenty eliminuja

C . 134
negatywne dziatanie grzechu pierworodnego

. Kazdy sakrament sprawia odrgbny
skutek, ale zawsze wprowadza w zycie nadprzyrodzone. Sakramenty zachowuja swoj
gatunek, sprawiaja ta samga taske lub moga ja powigksza¢, jednak kazdy z nich ma

: o r 7135
Swojq wlasciwosé

. Chrzest wprowadza w zycie nadprzyrodzone, uwalnia z
grzechu pierworodnego. Bierzmowanie umacnia w wierze 1 zaprawia do jej obrony.
Sakrament pokuty przywraca utracona taskg. Petnia taski w Chrystusie zawiera te
wszystkie odmienne skutki, jakie sprawiaja sakramenty. Laski wyshuzone przez
odkupiencze dzieto Jezusa Chrystusa sa udzielane w Kosciele, sprawujacym
sakramenty. W ten sposob taski sa dystrybuowane w sposob ,,zwyczajny” tzn. w taki,
jaki zaplanowal Bog w swym zbawczym zamys$le. Jednakze Stworca nie jest
ograniczony porzadkiem sakramentalnym. Udziela On task nie tylko poprzez
sakramenty. Sw. Tomasz rozwazajac problem koniecznoéci przyjecia chrztu w celu
osiagnigcia  zbawienia, przedstawia sytuacje czlowieka, ktéry chce przyjac
sakrament chrztu, ale to pragnienie nie moze zosta¢ zrealizowane, albowiem umiera.
Jak pokazuje Doktor Anielski mimo braku rzeczywistego chrztu moze on osiagnac
zbawienie poprzez chrzest pragnienia, ktorego zrodtem jest wiara. Podobnie
meczenstwo moze skutkowaé odpuszczeniem winy i kary w taki sposéb w jaki

skutkuje chrzest'*

. W ten sposob taska moze by¢ udzielana przez Chrystusa poza
powszechna 1 zwyczajna droga sakramentalna, jaka jest sprawowanie sakramentow
w Kosciele.

Chrystus obdarza taskami kazdego czlowieka w jego indywidualnym
wymiarze. Udziela takich fask, ktore pomagaja osobom realizowaé¢ zadania

wyznaczone przez Boga Ojca. Wcielony Syn Bozy dostarcza task pomagajacych

132 R. Kostecki: Swigtosé.. s. 124.

33 Worowadzenie do zagadnier....s. 683.
P43 q.65,a. 1.

B33 q.72,a.7, ad. 3.

B3 q.68,a.2.
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wykonywa¢ to konkretne zadanie wyrazajace si¢ w trwaniu w dobrym. Dotyczy to
wszelkich task uczynkowych, ale takze lask darmo danych, ktore otrzymuje
cztowiek, aby za jego posrednictwem, inni osiagneli usprawiedliwienie>’. Sa to
faski, ktérych Bég udziela cztowiekowi od poczatku utracenia, przez pierwszych
rodzicoéw raju, az do powtdrnego przyjscia Chrystusa. Petnia taski Wcielonego Syna
Bozego obejmuje rowniez te wszystkie rodzaje taski te indywidualne, jak i te
powszechne w kazdym czasie. Chrystusowa taska zawiera to wszystko, co nalezy do
tresci laski, w przeciwienstwie do cztowieka, ktorego taska jest zwiazana z jego

. . . , . 1
indywidualnym wymiarem zadan, powierzonych mu przez Boga'*®.

Analizujac wlasno$ci taski chrystusowej nalezy podja¢ kwesti¢ jej moralnej
warto$ci. Wiaze si¢ ona z problematyka grzechu pierworodnego. Niepostuszenstwo
pierwszych rodzicéw, wyrazajace si¢ w grzechu pierworodnym, mialo wymiar
nieskonczonosci moralnej do tego stopnia, ze zaden cztowiek z rodu Adama nie byt
w stanie mu zado$€uczyni¢. Zasady zado$¢uczynienia wymagaja, aby ten, kto
podejmuje si¢ tego wynagrodzenia byl zwiazany z podmiotem popelniajacym
grzech, a takze jednocze$nie byt na réwni z tym, ktérego obraza dotyka. Wielkos¢
przewinienia wynika z pozycji, jaka zajmuje osoba zniewazona. Inaczej wyglada
problem warto$ci zado$éuczynienia. Bowiem ona zalezy od tego, kto jej dokonuje'*’.
Odnoszac te zasady do Boga i grzechu pierworodnego widaé jasno konieczno$¢
realizacji dzieta Wcielenia i Odkupienia przez Syna Bozego, niemoc czlowieka w
uwolnieniu si¢ od jarzma grzechu, a jednocze$nie powolne rysowanie si¢ problemu
moralnej wartosci taski Chrystusowe;.

Jedynego, pelnego zado$¢uczynienia Bogu, za grzech pierworodny mogh
dokona¢ Syn Bozy, ktory przez przyjecie ludzkiej natury, zostat wlaczony w réd
Adama, jest rowny Ojcu 1 Jego czyny maja warto$¢ nieskonczona, gdyz sa
dzialaniami Boga. Przyjgcie przez Syna natury ludzkiej skutkuje tym (zgodnie z
zasada, ze autorem dziatan ludzkich jest osoba), ze wszystkie Jego ludzkie czyny, sa
czynami Osoby Boskiej. Na tej podstawie czyny Chrystusa maja nieskonczona

warto$¢ moralna, gdyz mierzone sa na podstawie dostojenstwa Boskiej Osoby' .

B71.2,q.111,a. 1.

138 Sw. Tomasz: O wierze. Poznafi: 2000 s. 269.
%91,q.1,a.2, ad. 2.

140 K. Marmion: op. cit. s.73.
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Laska jest owocem zbawczego dzialania syna Bozego, podobnie jak, kazdy
czyn Chrystusa ma moralng warto$¢ nieskonczona. Ta cecha dziatan Chrystusa
sprawia, ze mogt On odkupi¢ §wiat, swa najmniejsza czynnoscia ludzka'*'.

Skoro Chrystus posiadal nieskonczona czy nieograniczona taske pod
wzgledem jej istoty pojawia si¢ pytanie: czy mogla ona wzrasta¢? Tomasz
rozwazajac ta kwesti¢ odrzuca taka mozliwo$¢. Laska Chrystusowa osiagneta swa
szczytowa formg, ktora jest dla niej zjednoczenie z Bogiem, wyznaczone przez Jego
Madro$¢. W wydarzeniu Wcielenia dokonalo si¢ najwigksze zjednoczenie z Bogiem.
W ten sposéb taska w pelni zdobyta swoj szczytowy moment i nie mogla wzrastacé.

Jednakze wzrost taski mozemy réwniez rozpatrzy¢ od strony danego
podmiotu. Laska Chrystusowa byla w petni rozwinig¢ta, tzn. posiadal On calkowity
udziat w zyciu Tréjcy Swietej, dostepny ludzkiej naturze. Od pierwszej chwili swego
poczecia, jako cztowiek, uczestniczyt w zyciu Tréjcy Swigtej. Nie moglo by¢ w Nim
wzrostu taski, tak jak nie ma go juz w zyciu wiecznym $wigtych. Udziat w wieczne;j
kontemplacji istoty Boga jest kresem taski, ktora w ten sposob osiaga swoja peilna
realizachm. W odniesieniu do ludzi w czasie ich zycia ziemskiego moga, a nawet
winni oni wzrasta¢ w tasce. W zakresie formy, czyli wypracowywaé sobie jak
najwigksze zjednoczenie z Bogiem, a co za tym idzie w aspekcie podmiotu, bowiem
im wigksze zjednoczenie z Bogiem to pelniejsze poznawanie Boskiej istoty, a im
wigksze poznawanie istoty to wigksza milos¢ Osob Boskich. W obecnej
rzeczywistosci osiagnigcie danej doskonatosci zalezy od podmiotu zmierzajacego do
niej lub od samej doskonatosci. Podmiot, jezeli osiagnat dana doskonatos$¢ poprzez
wypelnienie si¢ nig nie moze si¢ dalej rozwija¢. Natomiast doskonato$¢ nie moze
wzrastaé, jezeli jest zrealizowana w calej swojej pelni i posiada wszystko, co jest jej
whasciwe, jak w przypadku Chrystusa'®.

Zagadnienie wzrostu taski Chrystusa, mozna podja¢ w aspekcie Jego
Zbawczej Misji. Celem Wcielenia bylo doprowadzenie czlowieka do zbawienia,
ktore polega na zjednoczeniu z Bogiem. Wihaczenie w zycie Trojcy Swietej dokonuje
si¢ przez taske, ktora wole czlowieka kieruje ku Ojcu, jako najwyzszego dobra, za$

intelekt cztowieka, poznaje Istote Trojcy Swigtej. Wobec tego sam Chrystus, jako

IR, Kostecki: Swietosé..s. 123.
142 3,q.7,a. 12.
" Loc. cit.
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prowadzacy, cztowicka do Zycia wiecznego winien posiadaé Boga'*!. Kiedy te
konieczno$¢ posiadania przez Chrystusa peini taski zestawi si¢ z innymi
Tomaszowymi tekstami po§wigconymi, zyciu Chrystusa rysuje si¢ koniecznos¢,
posiadania przez Wcielonego Syna Bozego pelni taski od samego poczatku
Woecielenia. Prawda gloszona przez Kosciol jest, ze chrzest otwiera przed

cztowiekiem dostep do zrodia taski'®

. Tomasz rozwazajac wydarzenie chrztu
Chrystusa w Jordanie zwraca uwagg, ze miat on wymiar pouczenia dla ludzi tego, co
winni czyni¢. Chrystus wystepuje podczas chrztu, jako Syn Bozy, napelniony
Duchem Swigtym, przygotowujac cztowieka do chrztu z wody i Ducha Swietego.
Natomiast sam Chrystus nie potrzebowat duchowego chrztu, bo byt peten taski i
Ducha Swigtego, juz od pierwszej chwili poczecia.'*® Podobna petnia taski ukazana
zostala w wydarzeniu Przemienienia, w ktorym Chrystus pokazuje uczniom chwatg
Jego duszy, aby pokaza¢ uczniom cel ich powotania'*’. Na zadnym etapie zycia
Chrystusa, analizowanym przez Doktora Anielskiego, nie spotyka si¢ sugestii, z
ktérych by wynikato, ze Chrystus mialby wzrasta¢ w lasce.

Sw. Lukasz w swojej ewangelii piszac, ze Jezus wzrastal w madrosci i w
fasce ( Lk 2,52) zwraca uwage nie na to, ze taska Chrystusa wzrastata w Nim, lecz
skutki jej petni objawialy si¢ wyrazniej wraz z dorastaniem Jezusa. Doskonate dzieta
swiadczace o Jego madrosci 1 pelni taski, Chrystus podejmowat, postgpujac w latach,
sam Chrystus nie wzrastat w tasce i madrosci (habitus sapientie et gratie)'*™®

Bog udzielajac taski Chrystusowi, kierowat si¢ swoja madro$cia. Poniewaz
migdzy taska uswigcajaca, a taska zjednoczenia osobowego nie ma zadnej zalezno$ci
przyczynowej, z wyjatkiem konieczno$ci moralnej, (Chrystus winien posiadaé
doskonalo$¢ nie tylko w dziedzinie bytowania, ale takze dziatania) to stopien
uswigcenia Jezusa jest okre§lony wylacznie przez madro$¢ Boza. Chrystus otrzymat
od Boga taka ilos¢ taski, ktéora harmonizowataby z godnoscia Syna Bozego i
jednoczesnie pozwalala by na wypehienie celu Wcielenia, jakim bylo pojednanie
ludzko$ci z Bogiem 1 odnowienie mozliwosci zycia nadprzyrodzonego dla

czlowieka. Taki byl bowiem motyw Wecielenia'®. W tym aspekcie zjednoczenie

natury ludzkiej z natura boska w Osobie Syna bylo celem dla taski uswigcajacej. Nie

14 Sw. Tomasz: O wierze...s. 260.

'S Katechizm Kosciola Katolickiego. Poznan: 1988 nr 1266 s. 308.
1403 q.39, a.2.

473 q.45,a. 1.

83 q.7, a.12, ad. 3.
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prowadzita ona do zjednoczenia osobowego, ani zjednoczenie osobowe nie dokonato
si¢ ze wzgledu na taske uswigcajaca dana Chrystusowi lecz, wlasnie przyjecie natury
ludzkiej przez Syna Bozego, wyznaczatlo t¢ pelni¢ nieograniczono$ci taski
Chrystusowej aby umozliwié¢ cztowickowi uczestnictwo w Zyciu Tréjcy Swicte;.
Chrystus posiadat taka ilo$¢ taski, aby moc wypeti¢ zadanie Wcielenia. Bog bedac
wszechmocnym, moéglt dokona¢ jeszcze glgbszego zjednoczenia natury ludzkiej z
osoba Syna Bozego, czy tez obdarzy¢ Chrystusa jeszcze wigksza pehnia
nieograniczonosci. Jednak w perspektywie istniejacej rzeczywistosci takie
wlasciwosci taski Chrystusa zostaty ustalone przez madros¢ Boza. Tomasz pisze, ze
inne cechy taski uswigcajacej w obecnym porzadku nie odpowiadatyby i nie bylyby
stosowne dla zjednoczenia zrealizowanym w czasie Weielenia'™.

Jacques Maritain podejmuje problematyke taski uswigcajacej Chrystusa w
oparciu o mysl sw. Tomasza, jednak jak sam zaznacza, w swojej analizie proponuje
wykorzysta¢ wspotczesny dorobek filozofii, ktory nie byt jasno sformutowany w
czasach Doktora Anielskiego. Maritain wskazuje, ze w czasach Akwinaty,
dominowat poglad wedle, ktorego cztowiekiem byta substancja, ktéra speiniata
wymogi ,,ponadczasowego typu cztowieczenstwa — pojecie rozwoju czy tez wzrostu
w czasie pozostawalo jeszcze wowczas w cieniu”'. W tej perspektywie Maritain,
odnoszac si¢ do stow $w. Lukasza ,,Chrystus wzrastal w madro$ci, w latach 1 tasce
przed Bogiem i przed ludzmi”'** nie zgadza si¢ z Tomaszowa interpretacja uwazajac,
ze wzrost wlasnosci zapodmiotowanych w ludzkiej naturze, jest cecha prawdziwego
cztowieka, bedacego pielgrzymem, a jego kwestionowanie jest czgsciowym obrazem
natury ludzkiej Chrystusa (Maritain dokonuje rozrdznienia, dwoéch stanow:
niebianina i pielgrzyma, w ktorych znajdowala si¢ jednoczes$nie natura Chrystusa i
Jego laska. Te dwie rzeczywistosci byly ze soba rozdzielone'>?).

Laska Chrystusa, przynalezaca do stanu Comprehensor, byta nieskonczona, w
petni zrealizowana (dostosowana do widzenia uszczg$liwiajacego), nie posiadata
cechy wzrostu i zawierata to wszystko, co jest wpisane w istotg taski, a czego zadna

inna osoba ludzka, czy anielska nie begdzie nigdy posiada¢. Natomiast taska

Chrystusa w stanie pielgrzyma, podlegata wzrostowi, nie w peini zrealizowana w

493 q.1, a. 3.

03 q.7,a. 12, ad. 2.

151 . Maritain: Zaska i czlowieczenistwo Jezusa. Warszawa-Zabki: 2001 s. 53.
2 Op. cit. 5.50.

B0p. cit. s. 55.
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widzeniu uszczesliwiajacym, lecz dopasowana do dzialania ludzkiej natury,
skupionej wokot jej naturalnego rozumu. W sferze duszy Chrystusa, Pielgrzyma
faska nie ,byta dostosowana do sposobu nieskonczonej Osoby Boskiej, lecz do

skonczonej natury ludzkiej Chrystusa”'>*.

Wzrost taski Chrystusa nastgpowal w
czasie catego ziemskiego zycia Chrystusa, az do chwili $mierci krzyzowej, do
momentu, w ktéorym Wcielony Syn Bozy wypowiada stowa, ze wszystko sig
wypetnilo i1 oddaje dusz¢ Ojcu. W tym momencie taska Chrystusa, jako Pielgrzyma
taczy si¢ z taska Niebianina'>, innymi stowy dorasta do taski niebianina'*®.

Podjete przez Maritaina zagadnienie, Chrystusa - Comprehensor i Viator, w
aspekcie Jego taski uswigcajacej, wydaje si¢ dyskusyjne. Pierwsza watpliwos¢
dotyczy przypisania przez francuskiego filozofa Akwinacie tej niedoktadnosci,
jakoby nie dostrzegt w interpretowaniu §w. Lukasza (Lk 2,52) rozwoju natury
cztowieka jako jego istotnej wlasciwosci. Maritain thumaczy to dorobkiem
filozoficznym epoki Doktora Anielskiego. Trudno zgodzi¢ si¢ z tym zarzutem wobec
Tomasza, bowiem juz w tym samym artykule po§wigconym kwestii wzrostu laski
Chrystusa, Tomasz odpowiadajac na trzeci zarzut pisze: ,, Z uptywem lat tworzyl
[Chrystus] coraz doskonalsze dzieta, aby wskazaé, ze jest prawdziwym czlowiekiem,
zardwno w tym, co dotyczy Boga, jak i ludzi.”"®" Ten tekst dostatecznie podkresla
swiadomo$¢ Tomasza na temat doskonalenia i rozwoju ludzkiej natury. Kiedy
Tomasz podejmuje zagadnienie wiedzy nabytej Chrystusa pokazuje w jaki sposob
duchowe wladze poznawcze Jego duszy tworzyly wiedze: ,...Zrodlem wiedzy
nabytej jest tylko intelekt czynny, ktéry nie tworzy wszystkiego naraz, lecz
stopniowo. Chrystus przeto nie ogarnial ta wiedza wszystkiego od razu lecz

wzbogacal ja stopniowo z uplywem czasu...”'>*

. Wobec tego taska Chrystusa
opierata si¢ na tym co wypracowata natura.

Kolejna trudno$¢ w rozumieniu koncepcji Maritaina stanowi jego rozumienie,
owego wyjasnienia Tomasza dotyczacego nauki $w. tukasza (2,52) Akwinata
wyraznie zaznacza, ze doskonato§¢ wynikajaca z taski habitualnej Chrystus

okazywal w miar¢ rozwoju w latach, jego ludzkiej natury. Im bardziej natura

34 Op. cit. s. 78.

15 Warto dopowiedzie¢, ze w tradycji teologicznej istniata koncepcja wyrodznienia sfer duszy
Chrystusa ,,z ktorych jedne bylyby ogarnigte widzeniem uszczg$liwiajacym, a inne by z niego nie
korzystaly”. A. Santorski: Chrystologia. Warszawa: 1993 s. 53.

1% Op. cit. s. 70.

73 q.7,a. 12, ad. 3.

158 3 g-12,a.2,ad. 1.
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Chrystusa si¢ rozwijala tym, bardziej Chrystus mogt okazywaé peinig taski. Nie
znajdujemy w Ewangelii ani u $§w. Tomasza obrazu Chrystusa, ktory jako trzy
miesigczne dziecko naucza w $wiatyni. Dodatkowe niezrozumienie wprowadza
Maritain, ttumaczac wzrost taski w stanie Pielgrzyma jako: ,,[glebsze zakorzenianie
sic w podmiocie], zgodnie z prawem wzrostu habituséw wlanych”*’ Prawo to

160 161
zreszta sformutowane przez Tomasza

, (na ktére powotuje si¢ Maritain °') nie
koliduje w niczym z wyktadem Tomasza na temat wzrostu taski w Chrystusie.
Chrystus lezac w ztobie miat taki sam poziom faski jak wtedy, gdy nauczal w
swiatyni, jednak zgodnie ze stanem Jego natury, laska zakorzenita si¢ w niej
proporcjonalnie do wieku, inaczej mowiac objawiata si¢ tak jak mogta si¢ objawia¢ u
niemowlgcia. Chrystus lezac w Zlobie byl peten taski taj ja wtedy gdy byt dorostym
mezcezyzna, ale nie nauczat gdyz nie potrafit mowi¢, chodzi¢ itd. Dopiero wraz z
rozwojem Jego naturalnych ludzkich umiejetnosci petnia taski objawiata si¢ w Nim
co raz bardzie;j.

Podejmujac koncepcj¢ Maritaina, mozna spojrze¢ na Pielgrzyma, z
perspektywy drugiej osoby i wtedy faktyczne Chrystus, jawi si¢ jako ten, ktory
wzrasta w tasce i madrosci, ale ujgcie Chrystusa od strony wngtrza Jego duszy
ujawnia, ze pelnia taski dopasowuje si¢ i jest uzalezniona od stopnia rozwoju
ludzkiej natury Chrystusa, a to wtasnie wskazuje Tomasz.

Analizujac Maritainowska propozycj¢ ujecia zagadnienia Chrystusa, jako
Niebianina i Pielgrzyma nalezy doceni¢, jego staranne wskazanie na prawdziwos$¢
ludzkiej natury Chrystusa poprzez akcentowanie rozwoju jej sprawnosci. Trudno$¢
ogniskuje si¢ wokdél odmowienia Tomaszowi, wskazan dotyczacych procesu
doskonalenia Chrystusowej natury ludzkiej w wlasciwych jej wymiarach. Dlatego
tez idac za §w. Tomaszem jeszcze raz nalezy wspomnie¢, ze Chrystus bedac peten

faski, od samego momentu Wcielenia i realizowat swe nadprzyrodzone dziatania na

tyle, na ile pozwalata mu Jego ludzka natura, zgodnie z etapami jej rozwoju.

' Cytuje dostownie za: J. Maritain: op. cit. s. 75.
19092, q.24, 2.4, ad. 3.
11 J. Maritain: op. cit. s. 75.
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Chrystus poprzez przyjecie ludzkiej natury stat si¢ prawdziwym czlowiekiem.
Chrystusowe dzialanie nadprzyrodzone byto mozliwe przez laskg uswigcajaca. To
ona wykonczyla doskonatos¢ Wcielonego syna Bozego, zapoczatkowana przez
zjednoczenie w Osobie. Laska zjednoczenia, wtasciwa wytacznie Synowi Bozemu,
,domagata” si¢ obecno$ci taski uswigcajacej, aby ten, ktory jest prawdziwym
cztowiekiem pielgrzymujacym do domu Ojca, moégl w pelni realizowaé swoje
Synostwo na miar¢ ludzkiej natury.

Laska Chrystusa jest najwyzsza i najbardziej skuteczna. Jest taska tego,
ktérego Bog wybral, by stat si¢ zrodtem rozpowszechniania taski. Jest to taska bez
miary mimo, ze skonczona jako wilasciwos¢ duszy, to laska niemogaca wzrastac,
bowiem wyptywa ze zjednoczenia hipostatycznego. Jest to laska cztowieka, ktory
jest Synem Bozym, jest w Nim w calej peini i posiada wszystko, co stanowi o jej

doskonalosci, jest w Nim zrealizowany ideat taski.
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Rozdziat 111

Nadprzyrodzony organizm w duszy Chrystusa

Weczesniejsza problematyka dotyczyta taski Chrystusa. Zostata ukazana jej
niepowtarzalno$¢, ktorej zrodtem jest Osoba Wcielonego Syna Bozego. Jednak pelne
przedstawienie rzeczywisto$ci taski obejmuje zagadnienie cnot wlanych i darow
Ducha Swigtego. One stana si¢ tematem dalszej analizy. Owa problematyka jest
powiazana z natura czlowieka. W historii mysli teologicznej zagadnienie relacji
natury do nadnatury czasami podlegalo przewarto§ciowaniu na rzecz nadnatury, badz
sytuowane bylo w naturalistycznych koncepcjach. Podjgcie omawianych zagadnien
na gruncie teologii §w. Tomasza, zapewnia odnalezienie harmonii natury i taski,
ukazujac prymat ducha, a jednoczesnie zabezpiecza przed ,,odcielesnieniem”
chrzescijanstwa'®.

Trzecia czg$¢ nastgpujacego rozdzialu ogniskuje si¢ wokot Osoby Jezusa
Chrystusa. Podjete zostaje studium problematyki cnét wlanych i daré6w Ducha
Swietego, w odniesieniu do Osoby Wcielonego Syna Bozego. Ponownie powrdci
problem relacji natury do nadnatury, ktorego rozwiazanie jeszcze raz dowiedzie
prawdziwo$é tezy, ze taska opiera si¢ na naturze i pozwala osiagnaé jej petnie'®. W
odniesieniu do Chrystusa warto zwroci¢ uwageg na to, ze jest On przyktadem dla
cztowieka 1 obrazuje w jaki sposob realizuje si¢, w duszy ludzkiej rzeczywisto$¢
faski. Oczywiste jest, ze Chrystus pozostaje niedo$cignionym wzorem, bowiem
zaden czlowiek nie posiadzie takiego zjednoczenia z Bogiem, przez taske, jakie

posiadat Chrystus. Jednak mimo tego w duzej mierze ta rzeczywisto$¢ taski, moze

by¢ udziatem odkupionego cztowieka.

12 §w. Tomasz: O wierze...s. 13.
11, q.1a. 8,ad. 2.
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3.1. Laska jako zrédto cnét wlanych i daréw Ducha Swigtego

Laska uswigcajaca ,,wynosi” dusz¢ cztowieka na poziom nadprzyrodzony i w
ten sposéb umozliwia mu realizowanie celu wyznaczonego przez Boga. Znakiem
tego, statego zwrdcenia si¢ czlowieka w strong Boga, wywotanego przez laskg chrztu
$wigtego, sa cnoty wlane i dary Ducha Swigtego. Informacje o powstawaniu tego
nadprzyrodzonego organizmu, jakim jest taska uswigcajaca wraz z cnotami wlanymi
i darami Ducha Swigtego czlowiek otrzymat w Objawieniu. Niektére jednak
przezycia religijne umozliwiaja dostrzezenie pewnych usprawnien w zakresie jego
dziatania, dzigki, ktérym moze on realizowa¢ czyny, ktore wczesniej byty
podejmowane z trudem. Ta nowa motywacja, rado$¢ towarzyszaca owym
podejmowanym czynom nie znajduje uzasadnienia na przyrodzonej plaszczyznie
psychicznej'®. Rzeczywisto$¢ laski jest poznawana przez wiarg, natomiast w
ptaszczyznie doswiadczenia przez pewne znaki takie, jak pogarda dobrami
przyrodzonymi na rzecz Krolestwa Bozego, czy rados¢ =z realizowania
nadprzyrodzonych dzialan. Niepoznawalno$¢ za pomoca naturalnych wiadz
poznawczych czlowieka, rzeczywistosci nadprzyrodzonej, jest cecha porzadku
taski'®. W przeciwnym wypadku cztowiek bytby w stanie pozna¢ nie tylko taske, ale
takze istot¢ Boga. Tematem kolejnych zagadnien bgdzie rozwazenie tej ,,struktury,”
jaka wnosi taska w dusz¢ cztowieka, aby mogta osiagnac¢ zjednoczenie z Bogiem-
swigto$¢, do ktorej zostata powotana.

Boég wyznaczajac swym stworzeniom zadania do wykonania, nie
odmawia im $srodkow potrzebnych w ich realizacji. Laska uswigcajaca wnosi do
duszy cnoty wlane i Dary Ducha Swietego. Sa one jednym organizmem tworzacym
catos¢. Dary Ducha Swigtego i cnoty wlane wyplywaja z laski u$wiecajacej w
podobny sposéb, w jaki z duszy cztowieka pochodza jej wiadze. Laska uswigcajaca
jest zapodmiotowana w duszy cztowieka, cnoty obejmuja swym dzialaniem jej

6 za$ dary Ducha Swietego uwrazliwiaja cztowieka

wiladze poznawcze i wolitywne'
na poruszenia laski Bozej. Laska uswigcajaca bgdac w tacznosci z cnotami nie jest z
nimi tozsama i nie zawsze im towarzyszy mimo tacznosci fizycznej, jaka migdzy nia,
a cnotami istnieje. Sytuacja, w ktdrej nastepuje rozdzielenie taski z pochodzacymi od

niej cnotami nastgpuje w momencie popetnienia przez cztowieka grzechu cigzkiego.

1% J. Woroniecki: Katolicka etyka wychowawcza. Lublin: 1986 t. 1. s. 402.
19912, q.112,a. 5.
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Cnota Wiary i cnota nadziei w sytuacji grzechu pozostaje w duszy czlowieka,
natomiast taska uswigcajaca, wraz z pozostatymi cnotami wlanymi 1 darami Ducha

Swigtego jest cztowiekowi odbierana przez Boga'®’.

Dopiero grzechy wprost
sprzeciwiajace si¢ tym cnotom: wierze - niewiara i rozpacz w odniesieniu do nadziei,
powoduja ich utratg. Poniewaz laska uswigcajaca istnieje w duszy cztowieka na
sposob przypadiosci, nie jest dla cnot wlanych podmiotem, ktérym sa dla nich
wladze duszy. Stad rozdzielenie jej od cndt jest mozliwe i nastgpuje po grzechu
ciezkim. taska, bgdac uczestnictwem w Bozej naturze, posiada w sobie zdolno$¢
spetniania funkcji wlasciwych naturze, dlatego tez moze by¢ korzeniem dla cnét
wlanych i daréow Ducha Swigtego, podobnie jak wladze cztowieka sa
zapodmiotowane w jego naturze'®®.

Tomasz rozwazajac zagadnienie dotyczace pochodzenia cnoét
wlanych, przytacza poglad, wedle ktorego cnoty i taska u§wigcajaca nie r6znia si¢ w
swej istocie. Zgodnie z ta koncepcja rdéznica miedzy nimi dotyczyta tylko
ptaszczyzny pojeciowej. Laska okreslata stan cztowieka ukierunkowanego na Boga i
darmo obdarowanego przez Niego, natomiast, kiedy sktaniata cztowieka do dobrego
dziatania byla okreslana jako cnota'®. Akwinata odrzuca ta koncepcje taski,
podkreslajac  roznice istotowa migdzy taska, a cnotami wlanymi jako jej
rozgalezieniami, obejmujacymi swym dziataniem wiadze duszy cztowieka'”".

Samo Pismo Swigte nie uzywa tozsamych okreslen w odniesieniu do
cnot i taski podkreslajac w ten sposob roéznice zachodzace migdzy nimi. ,,Sam nasz
Pan Jezus Chrystus 1 Bég, Ojciec nasz, ktory nas umitowat i przez taske udzielit nam
niekonczacego si¢ pocieszenia 1 dobrej nadziei, niech pocieszy serca wasze 1 niech
utwierdzi we wszelkim czynie i dobrej mowie.” (2 Tes 2, 16-17). W podobny sposéb
wyrdznia si¢ cnot¢ mitosci, ktora ma wiele cech wspolnych z taska i jest trudna do
wyodrqbnieniam. ,»A nad miar¢ obfita okazata si¢ taska naszego Pana wraz z wiara 1
mito$cia, ktora jest w Jezusie Chrystusie.” (I Tm 1,14). Milo$¢ podobnie jak taska

uwarunkowuja zashuge majaca charakter nadprzyrodzony w ten sposob, ze wraz z

poglebieniem sig poziomu mitosci i taski wzrasta wielkos¢ zastugi cztowieka. Mito§¢

1612, q. 110, a. 3.

' Breviarum Fidei....s. 324.

198 R. Kostecki: Swigtosé...s. 146.

19912, q. 110, a. 3.

' Loc. cit.

"' R. Kostecki: Komentarz do 1-2, q. 106 - 114. ,,Sw. Tomasz z Akwinu - Nowe prawo laski”. T.14.
Londyn: 1973 . s. 136.
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laczy Boga z czlowiekiem w czasie jego Zycia doczesnego i trwa w zyciu wiecznym.
Jest zapoczatkowaniem zjednoczenia z Bogiem, nie podleglym wydarzeniu $mierci.
Poprzez rozwdj relacji mito§ci umacnia i utrwala si¢ taske, od ktorej pochodzi. ,,
Mitos¢ ma jakas cudowna moc oddziatywania na samo zrodio skad wyptywa; kazdy
jej wysitek nie tylko nie wyczerpuje zrodia, ale owszem, jeszcze je wzbogaca i
wzmaga; im wigcej mitos¢ ros$nie i rozwija sig, tym silniej i glebiej taska przenika
dusze.”'”?

Podobnie jak w Pismie Swietym, tak i w Tradycji Ko$ciota, nie uzywa si¢
odmiennych okres§len na wyrazenie tej samej rzeczywistosci. Sobér w Vienne uczy,
ze dzieciom jak dorostym na chrzcie zostaje dana taska i cnoty'””. Podobnie brzmi
orzeczenie Soboru Trydenckiego, w, ktérym usprawiedliwienie dokonane przez
faskg uswigcajaca jest zwiazane z przyjeciem darow wlanych tj. wiary, nadziei,
mitosci' ™.

Podobnie jak cnoty wlane, tak Dary Ducha Swigtego sa przekazywane duszy
cztowieka, przez taskg uswigcajaca. Jest to kolejny ,,pakiet pomocy Bozych”
pomagajacych cztowiekowi osiagna¢ zycie wieczne. Od cndt wlanych roznia sig
sposobem dzialania i realizowanymi zadaniami. Cnoty obejmuja swym wptywem
zrodla dziatania czlowieka, ukierunkowujac je ku Bogu, natomiast Dary Ducha
Swietego maja charakter bierny i czynia czlowieka wrazliwego na poruszenia taski
Bozej, przez co moze wlasciwie korzysta¢ z cnot wlanych. Tomasz pisze o darach
Ducha Swigtego, jako przysposobieniach duszy cztowieka do poruszen Bozych, tak
jak to przedstawia prorok Izajasz (50,5) ,, Pan Jahwe otworzyt Mi ucho, a Ja si¢ nie
opartem ani nie cofnatem.” Tomasz odrzuca poglad wedle, ktérego cnoty odnosza si¢
do dobrego dziatania, a dary pomagaja w upodobnieniu do Chrystusa zwlaszcza w

1 .. ;. . .. , P
W kwestii poswigconej rozwazaniom na temat Darow Ducha Swigtego

Jego Mece
Akwinata okresla je jako sprawnosci doskonalace cztowieka w chetnym stuchaniu
Ducha Swigtego' .

Z racji niedoskonatosci czlowieka cnoty wlane nie moga by¢ przez niego
samego wlasciwie wykorzystane. Rozum ludzki udoskonalony na poziomie

przyrodzonym, przez cnoty nabyte i wprowadzony na ptaszczyzne¢ nadprzyrodzona

172 1. Woroniecki: op. cit. s. 404.

'3 R. Kostecki: Tajemnica zycia...s. 174.
174 Breviarum Fidei..s. 317-318.

1312, q. 68, a. 1.

1761.2, q. 68, a. 3.
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nie potrafi jeszcze catkowicie zwalczy¢ takich wad jak np.: glupota, lekkomys$Inos¢.
Funkcjonuje on zgodnie z ramami wyznaczonymi przez naturg. Jest narzedziem
istoty rozumnej i ludzkiej, czgsto dziatajacej z wlasnej inicjatywy. Stad konieczno$¢

dar6w Ducha Swigtego poddajacych umyst cztowicka zamierzeniom Boga'”’

. Cnoty
pozwalaja spetnia¢ czyny nadprzyrodzone na sposob ludzki, a dary na sposéb
wyznaczony przez Ducha Swigtego. Dlatego cztowiek otrzymuje pomoc od strony
Boga w postaci Daréw Ducha Swigtego, ktore uwrazliwiaja dusze cztowieka na
tchnienia Boze, leczac jednocze$nie jej wady.

Obecnos¢ tej ,,czesci” nadprzyrodzonego organizmu, jakimi sa Dary Ducha
Swigtego jest przedstawiona w Pismie Swigtym. Jedynym miejscem, w ktorym, jest
wymienione siedem dardéw, jest ksigga Izajasza ,,I spocznie na niej Duch Jahwe,
duch madrosci i rozumu, duch rady i mgstwa, duch wiedzy i bojazni Jahwe”( 11, 2-
3). Uleganie poruszeniom Ducha Swietego przejawia si¢ w poglebianiu szacunku do
ludzi, zwracaniem si¢ do nich z troska, otwartoscia na ich potrzeby, niesieniem
pomocy, szlachetnoscia 1 mitosierdziem. Ewangelia te postawy nazywa
blogostawienstwami.'™

W odniesieniu do cnét moralnych pod wzgledem godnosci Darom Ducha
Swicgtego nalezy si¢ pierwszenstwo. Dusza, bowiem przez nie zostaje poddana
Duchowi Swigtemu i moze funkcjonowaé na poziomie nadprzyrodzonym, za$ cnoty
moralne doskonala dziatanie czlowieka w zakresie jego mozliwos$ci naturalnych.
Ujmujac Dary Ducha Swietego w perspektywie cnot wlanych wieksza godnoscia
ciesza si¢ cnoty heroiczne (wlane) poprzez to, ze bezposrednio tacza duszg z
Bogiem, a Dary poddaja duszg poruszeniom Bozym prowadzacym do zjednoczenia
ze Stworca. Przez cnoty teologiczne uczestniczymy we wiadzach Bozych: przez
wiar¢ w umysle Bozym, przez nadzieje¢ i mito§¢ w woli Bozej. Cnoty moralne i Dary
Ducha Swietego sa uczestnictwem w Bozych przymiotach i Bozym dziataniu'”’

Nadprzyrodzony organizm, ufundowany przez taske w duszy cztowieka nie
obejmuje tylko cnét wlanych i Daréw Ducha Swigtego, cho¢ sa to najwyrazniejsze
jej przejawy. Laska rozlewa si¢ w duszy czlowieka, a swym dziataniem obejmuje
wszystkie wladze cztowieka zwracajac je ku dobru, a poprzez nie ku Bogu. To state

ukierunkowanie ku dobru obejmuje wszystkie kierunki i1 rodzaje dziatalno$ci

77 K. Marmion: op. cit. s. 154.
'8 M. Gogacz: Wokot problemu. . .s. 32.
' R. Kostecki: Tajemnica zycia...s. 177.
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cztowieka. Wszedzie tam gdzie moze zosta¢ wypracowana przez czlowieka cnota
moralna tam poprzez taske uswigcajaca rodzi si¢ cnota wlana, ktora okresla i
motywuje dziatania czlowieka ze wzgledu na Boga. Te cnoty wlane, pochodzace od
taski uswigcajacej, a zaszczepione na bazie cndt naturalnych sa nazywane cnotami
moralnymi wlanymi.

Swiety Tomasz zwraca uwaga na przysposobienie natury substancji do celu,
jaki ma ona osiagnaé. Substancje naturalnie posiadaja trzy rodzaje uzdolnien do
realizacji wyznaczonych zadan. Pierwsze przysposobienie wyraza si¢ w naturze
dostosowanej do danego celu, drugie to sklonno$¢ do tego celu, przejawiajaca sig¢ w
ciazeniu ku niemu i wreszcie trzecie przysposobienie to ruch skierowany w strong
celu'™. Zgodnie z ta zasada cztowiek na poziomie przyrodzonym jest uzdolniony do
celu, jest nim kontemplacja rzeczy boskich, pozada go w sposéb naturalny 1 w
ramach sit naturalnych jest w stanie go osiagnaé. Swiety Tomasz pokazuje, ze ta
zasada dotyczaca uzdolnien cztowieka odnosi si¢ do plaszczyzny nadprzyrodzonej i
realizowania na niej zadan. Skoro czlowiekowi zostalo wyznaczone osiagniecie
zycia wiecznego, a to przekracza zdolnosci jego natury to potrzebne mu bylo
wsparcie ze strony Stworcy. Udzielona zostata taska, (nowa natura) rodzaca mito$é
nadprzyrodzona, wyzwalajaca w cztowieku pozadanie udzialu w zyciu Trojcy
Swietej, a cnoty wlane uzdalniaja do dziatan o charakterze nadprzyrodzonym.
Podobnie jak w porzadku przyrodzonym tak 1 w omoéwionym porzadku
nadprzyrodzonym natura nie utozsamia si¢ ze swoimi skfonnosciami i jest czyms$

réznym niz jej dziatanie™'.

3.2. Cnoty naturalne, a cnoty wlane

Czlowiek stworzony przez Boga, nie zostal catkowicie wyposazony do
realizacji swoich zadan. Poprzez ¢wiczenia nabywa sprawnosci, ktore posiada w
zalazkach. W odniesieniu do cnoét, mozna méwi¢ o pewnych ich ,nasionach,”
(seminaria virtutum) ktore przez dziatanie, majace charakter powtdrzen rozwijaja si¢
w sprawnoéci naturalne'®. Rozwazajac zagadnienie cnét nadprzyrodzonych

dostrzega si¢ brak jakichkolwiek powiazan z ludzka natura. W duszy cztowieka

'8 Te zagadnienia zostaly juz poruszone w czesci dotyczacej istoty taski bozej.
1 De Ver. q. 27,a. 2.
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pojawiaja si¢ one, z powodu interwencji Boga, kierujacego si¢ mitoscia do stworzen.
Tak wyjatkowa geneza cndt nadprzyrodzonych sprawia, ze nosza one miano cnot
wlanych 1 przekraczaja ramy mozliwos$ci ludzkiej natury. Réznica migdzy cnotami,
widoczna jest juz u samego poczatku ich istnienia i motywuje do postawienia pytan:
W jaki sposob te dwie rzeczywistosci wzajemnie odnosza si¢ do siebie, oraz w jaki
sposob w odniesieniu do obu gatunkéw cndt realizuje si¢ ta uleglto$¢ natury ludzkiej (
potentia obedientalis ) wobec laski? OdpowiedZ na te pytania, bgdzie wyznaczaé
nastgpujaca tre$¢ podrozdziatu.

Cnoty wlane sa wsparte na cnotach naturalnych, wypracowanych przez
cztowieka lub tez na pewnych jego naturalnych doskonatos$ciach. Cnoty moralne i
intelektualne bazuja na cnotach przyrodzonych, za$§ teologiczna wiara, nadzieja,
mito$§¢ sa budowane na relacjach osobowych wiary, nadziei oraz mitosci. W
odniesieniu do wiary, nadziei i nadprzyrodzonej mito§ci, mozna spotkaé w
literaturze, rozne stanowiska co do okreslenia podtoza, ( podtoza tworzonego przez
ludzka naturg¢ ) na ktorym te cnoty mialy by si¢ opiera. Niektdrzy teologowie
twierdza, ze nie ma zadnej bazy naturalnej dla cnét teologicznych'™. Ojciec Kostecki
raz potwierdza to stanowisko piszac: ,,Mamy trzy rodzaje cnoét: intelektualne,
moralne 1 teologiczne. Dwa pierwsze rodzaje moga istnie¢ na poziomie zard6wno
naturalnym, jak i nadprzyrodzonym-jako nabyte i wlane. Cnoty boskie natomiast

istnieja jedynie na poziomie nadprzyrodzonym.”'*

, a w ksiazce: ,,Tajemnica
wspotzycia z Bogiem” pisze: ,,Kazda z cnot nadprzyrodzonych posiada na poziomie
przyrodzonym witasciwy sobie odpowiednik w formie badz to cnoty nabytej, badz to
pewnych sklonnosci, ktére nie sa cnotami, ale maja w sobie co$, z czego moze
powsta¢ cnota nabyta lub odpowiednia gleba dla cnoty nadprzyrodzonej”'*’,
Najblizszy, temu ostatniemu pogladowi, jest M. Gogacz, ktory opowiada si¢ za
istnieniem naturalnej podstawy cnoét teologicznych 1 ja wskazuje. Wedlug niego
cnoty te opieraja si¢ na relacji osobowej wiary, nadziei i mitosci'™.

Stosunek cnot wlanych do nabytych jest podobny do zwiazku, jaki istnieje
migdzy dusza i ciatem. Jezeli méwimy, ze dziata cztowiek, to nie dziata tylko jego

dusza, albo tylko jego ciato, lecz caly cztowiek. Cnoty wlane udoskonalaja cnoty

821.2,q.63,a.l.

A Gmurowski: op. cit. s. 48.

'8 R. Kostecki: Tajemnica zycia...s. 170.

183 R. Kostecki: Tajemnica wspotzycia z Bogiem. Krakow: 1983 s. 111.
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naturalne do dziatania nadprzyrodzonego. Podobnie jak dusza, bedac motorem
wszelkiego dziatania, nie moze witasciwe funkcjonowaé bez sprawnego ciala, tak
cnoty wlane nie moga ukierunkowywac czlowieka na Boga, jezeli ich podstawa,
czyli doskonatosci naturalne sa nierozwinigte. Czlowiek, ktory nie wypracowat
odnoszenia si¢ do blizniego przez mito$¢, nie otrzyma habitualnego daru mitosci
Boga, bowiem migdzy cnotami naturalnymi i wlanymi istnieje $cista zaleznos¢.
Wyraza si¢ ona w ten sposob, ze w nasza zdolno$¢ tgsknoty wlewana jest
nadprzyrodzona nadzieja, a w nasza naturalng zdolno$¢ zaufania komu$ wszczepiona
zostaje nadprzyrodzona wiare'®’.

Cnoty nabyte i doskonalosci cztowieka wnosza grunt dla cnot wlanych,
natomiast te ostatnie udoskonalaja sprawnosci naturalne cztowieka, nadaja im
charakteru prawdziwych cnét, ,,otwieraja” dla nich mozliwo$¢ doskonalenia dziatan
cztowieka na poziomie nadprzyrodzonym i sprawiaja, ze Bog staje si¢ punktem ich
odniesienia. Cnoty nabyte utatwiaja czlowiekowi czynienie dobra, zabezpieczaja
przed utrata taski i1 jej rozgalgzien, majacych posta¢ cndt wlanych i daréw. Cnoty
nabyte czynia nas szlachetnymi ludzmi; cnoty wlane-dobrymi dzie¢mi Boga.
Dopiero na wtasciwie rozwinigtych doskonatosciach czlowieka mozna budowac
zycie nadprzyrodzone'*.

Przyrodzona podstawa dla cn6t wlanych sa relacje osobowe wiary, nadziei,
milosci. W plaszczyZnie naturalnej nie wystepuja cnoty takie jak wiara, nadzieja czy
mitos¢. Poniewaz taska wraz ze swymi nadprzyrodzonymi doskonato$ciami bazuje
na naturze cztowieka, dlatego to naturalne doskonatosci staja si¢ podtozem taski.

Relacja wiary jest zbudowana na wlasnos$ci transcendentalnej bytu, jaka jest
prawda. Prawda przejawia si¢ w dostgpnosci danego bytu dla innych. Relacja wiary
realizuje si¢ w przekazywaniu prawdy i w otwartosci na prawdeg wyrazajacym si¢ w
zaufaniu. Czlowiek zwiazany ta relacja w procesie poznania swoim intelektem 1 wola

odnosi si¢ do drugiej osoby jako do prawdy i dobra.'®’

Poprzez taske, wiara wlana
»otwiera” cztowieka na Boga, jako Prawdg i zroédto prawdy. Poznajac prawde w
Sobie, Bog rodzi odwiecznie Stowo, ale takze tworzy prawde¢ poznajac nieskonczona

ilo$¢ potencjalnych bytow, powotujac do istnienia niektére z nich, zgodnie ze swoja

'8 M. Gogacz: Modlitwa i mistyka. Warszawa-Struga: 1987 s. 157.; M. Gogacz: Wokéi problemu. ...
32.

""" M. Gogacz: Wokot problemu. . .s. 32.

188 R. Kostecki: Tajemnica Zycia...s. 174.

' M. Gogacz: Czlowiek i jego relacje. Warszawa: 1985 s. 14.
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madro$cia. Prawda pierwsza obejmuje samego Boga w Jego wewngtrznym Zyciu.
Wiara wlana umozliwia poznanie tej boskiej rzeczywisto$ci, ale w pewnym zakresie.
Stworzenie, ktore jest skonczone nie moze ogarna¢ swym poznaniem Boga, ktory
jest nieskonczony. To czgSciowe zwrdcenie si¢ do Boga w akcie poznawczym jest
tylko mozliwe przez wiar¢ wlana.

Nadzieja jako relacja jest oparta wlasnosci dobra. Dobro sprawia w bycie to,
ze staje si¢ on przedmiotem wyboru, jako dobro dla wybierajacego. Czynna postaé
nadziei wyraza si¢ poprzez czynienie dobra, natomiast bierna forma w umiejgtnosci
przyjecia daru. Nadzieja ksztattuje w czlowieku wilasciwa postawe przyjmowania
mitosci drugiej osoby. Relacja nadziei, zawiazana mig¢dzy osobami okresla je jako
dobro, ktore bedzie im nawzajem dostgpne wraz z calym bogactwem, jakim sa one
dla siebie. Cnota nadprzyrodzona nadziei bedzie formowaé¢ w cztowieku pragnienie
Boga, jako wiekuistego dobra, wciaz jeszcze nieobecnego, trudnego, ale mozliwego
do osiagnigcia. Trudnego, czyli takiego, ktére wymaga szczegdlnej troski 1 wysitku,
poniewaz dotyczy dobra szczegdlnego, przewyzszajacego inne dobra, samego

190

Boga . Nadprzyrodzona nadzieja ksztattuje postawg czlowieka wobec Boga jako

dobro zawsze dostepne, ktore nigdy nie zawiedzie i pozostanie prawda .

Osobowa relacja mitosci jest fundamentem dla teologicznej cnoty mitosci.
Mito§¢ wspiera si¢ na wlasnosci transcendentalnej bytu, jaka jest realnos$¢. Cecha
realno$ci, ktora ujawnia si¢ w naturalnej relacji mitosci jest wspot-przebywanie.
Osoby potaczone relacja miloSci odnosza si¢ do siebie z bezinteresowna
zyczliwoscia ze wzajemnym i swoistym upodobaniem do siebie'*”. Ten specyficzny
sposob odnoszenia si¢ do drugiej osoby, jaki zostal wypracowany przez mitos¢ jest
przez wlang cnotg¢ mito$ci przenoszony na nadprzyrodzony poziom Boga. Cztowiek
zaczyna si¢ odnosi¢ do Boga jako do najwyzszego dobra i szczeg$cia, w ktorym
pragnie wiecznie trwac.

Poznanie Boga jako celu nadprzyrodzonego przez wlang wiarg, zwrdcenie si¢
do Niego z zyczliwa mitoscia 1 ufne oczekiwanie na jego osiagni¢cie powoduje
podjecie okreSlonych dziatan. Szczegoélny charakter tych dzialan wynika z ich
pewnej doskonatosci, odpowiadajacej wymogom moralnym. Laska uswigcajaca

wnosi drugi rodzaj cnét nadprzyrodzonych, wspierajacych si¢ na naturalnie

0 R. Kostecki: Tajemnica wspétzycia...s. 112.
' M. Gogacz: Czlowiek...s. 15.
2 M. Gogacz: Elementarz...s. 87.
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wypracowanych cnotach, ktére usprawniaja dzialanie czlowieka. Cnoty te sa
nazywane cnotami moralnymi wlanymi 1 sa zgrupowane wokdét cnot
kardynalnych'®”.

Cnota roztropnos$ci doskonali intelekt cztowieka w obrgbie naszego dziatania,
ale swym wplywem obejmuje takze jego wolg. Dzialanie ludzkie w swych
podstawach zalezy od intelektu i woli. Wtasciwe funkcjonowanie duchowych wiadz
zaklada zgodno$¢ 1 poddanie woli intelektowi. Roztropnos¢ dotyka tej ,,wspolnej
czesci” intelektu i woli, ktéra pojawia si¢ w procesie dziatania. Roztropno$¢ pomaga
w realizacji celu, poprzez wybor $rodkdw moralnie dobrych. Stad inna nazwa
roztropnosci jest okreslenie jej jako cnoty nalezytego dzialania. Cnota wlana
roztropnos$ci nadaje sprawnos$¢, ktéra pomaga, aby wyznaczone zadanie zostato
wykonane doskonale i z tatwoscia.

Sprawiedliwo$¢ jest kolejna cnota naturalna, nalezaca do grupy cnoét
kardynalnych, na ktoérych osadzaja si¢ cnoty wlane. Sprawiedliwo$¢ ujgta w
klasycznej definicji jest okreslana: ,,jako stala wola oddania, kazdemu, co mu sig
nalezy”. Sprawiedliwo$¢ obejmuje wladze poznawcze cztowieka, musi nastapic¢
rozeznanie tego, co si¢ komu nalezy, a takze obejmuje ona wtadze wolitywne, gdyz
to one sa zréodlem tego stalego nastawienia oddawania kazdemu, tego co mu
przystuguje. Cnota wlana sprawiedliwosci porzadkuje nasz stosunek do Boga i
bliZnich.

Swiadome znoszenie cierpien i przeciwnosci charakteryzuje cnote mestwa.
Ztoty $rodek migdzy strachem i odwaga to arystotelesowskie ujgcie cnoty mestwa.
Mgstwo pomaga w opanowaniu emocji (np. strachu) a takze pomaga w dokonaniu
wyboru czy nalezy podjac¢ ryzyko stojace przed cztowiekiem, czy wycofa¢ si¢ gdyz
nie ma potrzeby podejmowania walki. Wlana cnota megstwa begdzie pomagaé¢ w
doborze srodkow w sytuacji zagrozenia dobra cztowieka, aby nie zostaty naruszone
relacji mito$ci migdzy cztowiekiem i Bogiem.

Ostatnia cnota kardynalna jest umiarkowanie, poddajace potrzeby i uczucia
ludzkie pod wtadanie rozumu, poprzez wprowadzenie wiasciwej miary. Cnota ta
odnosi si¢ do uczu¢ aktywizujacych, pozadanie naturalne. Ujmujac umiarkowanie od
strony skutkéw jego przedmiotem sa przyjemnosci zwiazane z jedzeniem i Zyciem

ptciowym. Cnoty wlane umiarkowanie i mgstwo pozwalaja na kontrolowanie tych

1% Cnoty kardynalne to sprawiedliwo$é, roztropnos¢, umiarkowanie, mestwo.
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»Slepych” sil, jakimi sa uczucia, ktore nie licza si¢ w swym funkcjonowaniu z
rozumem ludzkim i1 mogace przez to wywota¢ nieporzadek moralny w Zzyciu
cztowieka.

Nalezy zaznaczyé, ze cnoty kardynalne funkcjonuja z cala ,,$wita cnot”
mniejszych, ktore usprawniaja moralne dziatanie cziowieka 1 aktualizuja dziatanie
cnot wlanych. Cnoty mniejsze sa okreslane jako odmiany czy postacie konkretnych
cnot kardynalnych, np.: religijnosé jest forma sprawiedliwosci'”*.

Ta harmonia jaka tworza cnoty wlane wraz z cnotami przyrodzonymi jest
doskonatoscia chrzescijanska, ktéra Ojciec Woroniecki definiuje: jako ,,....[petnig]
zycia nadprzyrodzonego, majacego swe zrodlo w tasce uswigcajacej 1 przejawiajacej

. L . . , . . 195
si¢ w dzialaniu cn6t teologicznych oraz kierowanych przez nie cno6t moralnych”

3.3. Cnoty wlane i Dary Ducha Swietego w duszy Chrystusa

Tomaszowa koncepcja Chrystusa Niebianina 1 Pielgrzyma, wyraza
stanowisko, ktore traktuje Osobg Wcielonego Syna Bozego laczacego w swej
ludzkiej naturze rzeczywisto$¢ w pelni zrealizowanej taski, a takze stan osoby, ktora
zmierza do Krolestwa Niebieskiego'”®. Ze wzgledu na wyjatkowa pozycie
Wcielonego Syna Bozego wobec Boga-Ojca i zbawcze dzielo, w Chrystusie
najpetniej zostata zrealizowana rzeczywisto$¢ taski. Pelnia taski w Chrystusie
sprawia, ze na zawsze juz pozostanie On niedoscignionym wzorem dla cztowieka.
Jednoczesnie pozwala dostrzec petna harmonig obu porzadkow, ktoéra dokonata sig,
jeden, jedyny raz w cztowieku, w Jezusie Chrystusie. Ponadto przedstawia juz
zrealizowany zamyst Boga wzgledem taski, udzielonej cztowiekowi. Przyjrzenie sig¢
duchowej sylwetce Chrystusa, od strony cndt wlanych i daréw Ducha Swigtego
bedzie tematem nastepnych zagadnien.

Witadze poznawcze i1 wolitywne duszy Chrystusa mogty funkcjonowaé na
poziomie nadprzyrodzonym, poprzez udoskonalenie, jakie wniosta taska
uswigcajaca. To skierowanie zdolnosci duszy ku Bogu jest nastgpstwem dziatania

cnét wlanych i daréw Ducha Swietego, ktore swym wplywem obejmuja intelekt i

% A. Andrzejuk: Czlowiek i dobro. Warszawa: 2002 s. 41-71.
193 J. Woroniecki: Katolicka etyka wychowawcza. Lublin: 1986 t. 11/2 s. 394.
%03 q.15,a. 10.
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wol¢ Chrystusa. Niepowtarzalno$¢ Osoby Jezusa Chrystusa, pod wzgledem cnét i
daréw Ducha Swietego, wynika z doskonatosci, jaka posiadata Chrystusowa taska
uswigcajaca. Pelnia taski w Chrystusie spowodowala, ze Zbawiciel posiadat
wigkszos¢ darow i cnoét, ale takze niektore doskonatosci nie byly obecne w Jego
duszy.

Chrystus nie posiadal wlanej cnoty wiary i1 nadziei. Wiara jest rodzajem
poznania, ktore dotyczy prawd przekazywanych w Objawieniu, niedostrzeganych za
pomoca naturalnego ludzkiego poznania. Prawda objawiona przez Boga, jest
przyjmowana przez cztowieka na drodze wiary, na mocy autorytetu Stworcy. W
przypadku poznania prawdy za pomoca naturalnych sit rozumu, cztowiek przyjmuje
je w przekonaniu, ze sady, do jakich doszedl sa zgodne z rzeczywistos$cia.

Chrystus od samego poczatku Wcielenia cieszyt si¢ ogladaniem istoty Boga,
to usprawnienie dokonane przez laske wykluczalo wlana cnot¢ wiary. Dusza
Chrystusa nie posiadata braku, jakim bylo nie poznawanie prawd objawionych'®’,
inaczej wiara Chrystusa bytaby bezprzedmiotowa'*®. Chrystus nigdy nie mowit o
swojej wierze w prawdy religijno-moralne, ktore glosit i nigdy nie wskazywat na
siebie jako przyktad wiary, albowiem je widziat'®’.

Poznanie Boga w Jego istocie wykluczato takze obecno$¢ cnoty wlanej
nadziei. Nadzieja swym przedmiotem obejmuje wszystko to, czego si¢ jeszcze nie
posiada. Przedmiotem cnoty teologicznej nadziei jest posiadanie widzenia
uszczesliwiajacego. Oczekiwanie na zycie w Trojcy Swictej jest realizowaniem
wlanej cnoty nadziei. Tomasz rozpatrujac zagadnienie cnoty nadziei i jej przedmiotu
zaznacza, ze mozna Chrystusowi przypisa¢ stan oczekiwania, ktory w danym
momencie Jego zycia byly zwiazany z nie posiadaniem danej doskonatosci.
Akwinata podaje, ze taka oczekiwana specyfika np. ciata Chrystusowego, bylo jego
uwielbienie, ktore nie nastapito mimo tego, ze Jego dusza byta przepelniona wieczna
szczesliwoscia, takie bylo, bowiem zyczenie i moc Jego bostwa®®. Chrystus nie
posiadal wszystkich swoich doskonato$ci od samego poczatku przyjecia natury
ludzkiej, i to wlasnie one byly przedmiotem nadziei teologiczne;j.

Chrystus nie posiadat takze dwoch cn6t moralnych powsciagliwosci 1 pokuty.

Powsciagliwo$¢ jest uznawana za cnot¢ przez to, ze doskonali rozum w

P73 q.7,a.3,iad. 1.
83 q.7,a.4.
9 Jezus Chrystus...s. 402.
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pokonywaniu i nie uleganiu namigtno$ciom, ale nie jest w stanie podporzadkowac
ludzkich namigtnosci rozumowi, co nie kwalifikuje jej jako cnoty obyczajowej™".
Poniewaz Chrystus nie posiadal sklonnosci do ulegania pozadliwoscia, wtadze
wyzsze Jego duszy panowaty nad zmystowymi. Dlatego tez cnota pozadliwos$ci nie
miataby swego przedmiotu i jej posiadanie przez Chrystusa nie miatoby racji bytu.
Natomiast pokuta jest cnota, wyrazajaca si¢ w zalu wywolanym przez rozum
odnos$nie grzechu, jaki si¢ popehito. Chrystus, ktory nigdy grzechu nie popehit, a

nawet nie mogt popehié, nie miat doskonatosci pokuty***

. Pokuta Chrystusa miataby
dotyczy¢ grzechow, ktérych nie popetnit. Natomiast, kiedy pokute ujmiemy, szerzej
jako zado$¢uczynienie, to nalezy ten wymiar pokuty przypisa¢ Jezusowi cho¢ jest to
raczej dzialanie zgodne z cnota sprawiedliwoéci, ktorej pokuta jest czescia 2*.

Podejmujac zagadnienie posiadania cnét wlanych i nabytych przez Jezusa
Chrystusa staje si¢ wobec problemu, ktéry dzielit teologdw. Jedni uwazali, ze
Chrystus dziatat, wytacznie na poziomie nadprzyrodzonym, wobec czego nie
posiadat cndét moralnych, zwiazanych z naturalnymi dzialaniami czlowieka. Inni
traktowaliby brak cnot przyrodzonych w Chrystusie jako pewna Jego
niedoskonatos¢. Ojciec Kostecki zwraca uwage na posiadanie przez Chrystusa petni
cn6t moralnych, ,,zarowno wlanych 1 nadprzyrodzonych, jak i przyrodzonych. Tego
wymagata godnos¢ 1 bezwzgledna doskonatos¢ Boga-Czlowieka oraz cel Wcielenia;
albowiem Chrystus miat by¢ dla ludzi absolutnym Wzorem i1 najwyzszym

204 . . Iy ‘oz
2204 podobne stanowisko, mozna znalezé wérdd

Nauczycielem wszystkich cnot
teologéw z Salamanki, ktérzy przyznawali cnoty przyrodzone w duszy Chrystusa,
powotujac si¢ na ogdlna zasad¢ Tomasza, ze przyczyna rodzi proporcjonalne
skutki*”’. Wobec tego w dzialaniu przyrodzonym Chrystus postugiwat si¢ cnotami
naturalnymi, a w dziataniu nadprzyrodzonym cnotami wlanymi*.

Kolejny rodzaj trudno$ci, zwiazany z posiadaniem przez Chrystusa cn6t
moralnych, dotyczyt tego, w jaki sposob Jego dusza zostata w nie wyposazona? Czy
zostaly one wypracowane na drodze powtarzanych ¢wiczen? Czy Chrystus otrzymat

je na drodze wlania w dusze? Ks. Zychlinski sktania sie¢ ku temu drugiemu

200 3,q.15,a. 5.

20122, q.155,a. 1.

023q.15, a. 2.

23 R. Kostecki: Swietosé...s. 153.
2% 0p. cit. s. 158 - 160.

205122, q. 109, a. 5.

2% A Gmurowski: op. cit. s. 126.
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rozwiazaniu. Poniewaz Chrystus posiadat swa doskonato$¢ od samego poczatku
Woeielenia, na mocy taski zjednoczenia nie mégt, powtarza¢ aktow cnoét, dlatego tez
cnoty naturalne posiadat jako doskonatosci wlane™”.

Sposobem na znalezienie odpowiedzi na postawione pytania jest, zbadanie
relacji, jakie zachodza miedzy tymi dwoma rodzajami cnot.

Zagadnienie rzeczywisto$ci taski, w tym takze cnét wlanych, moze rodzié¢
przekonanie, ze w obliczu doskonatosci taski, wynikajacej z powigkszenia
mozliwosci natury ludzkiej i wprowadzenia jej w dobroé Boga™, natura czlowieka
traci swoje wlasciwosci na rzecz nadnatury. Taki sposob myslenia reprezentuja
wszyscy ci, ktorzy Chrystusowi Panu odmowili istnienia cnoét przyrodzonych,
fatszywie dowartosciowujac, zrealizowana rzeczywistosé taski*®’.

Jan od $w. Tomasza wierny rozumieniom Doktora Anielskiego pisze, ze
jednym z drugorzednych skutkéw obecnosci cnét wlanych, ale nie na zasadzie
bezposredniej przyczynowosci w duszy, jest cnota przyrodzona. Przyczyna rodzi,
bowiem proporcjonalny skutek, wobec czego przyczynowanie nadprzyrodzone
wywotuje skutek nadprzyrodzony. Zgodnie z ta zasada, cnota wlana moze jedynie
utatwi¢ wypracowanie cnoty przyrodzonej. Dzialanie z pobudki nadprzyrodzonej i
przez cnot¢ wlana doprowadza posrednio do nabycia w tej samej dziedzinie fatwos$ci
1 mozliwo$ci podejmowania dzialan o tej samej naturze z motywow naturalnych i

10

przez cnote nabyta’'’. Dzialanie rodzi sprawno$é o tej samej naturze, ,jak na

przyktad z aktow wlanej mitosci rodzi sie jakas nabyta sprawnos¢ [tez] mitosci™'".
Inaczej mowiac dziatanie w plaszczyznie nadprzyrodzonej rodzi tatwo$¢ w
plaszczyznie przyrodzonej-chociaz jest to pewne uogolnienie. Odnoszac ta zalezno$é
do Chrystusa, mozna by przypuszczaé, ze cnoty wlane mogltyby wplynaé na rozwoj
sprawnosci przyrodzonych. Jest to o tyle trudne i nie znajduje realizacji w Osobie
Wcielonego Syna Bozego, bowiem wszystkie cnoty przyrodzone, podobnie jak
nadprzyrodzone otrzymal droga wlania i nie byto w Jego wypadku Zadnego etapu
nabywania, czy wypracowywania jakichkolwiek doskonatos$ci. Nalezy w tym
miejscu jednak podkreslié, ze obecnos¢ bozej rzeczywistosci nie dyskredytuje same;j

natury, lecz przeciwnie rozwija ja.

207 A. Zychlinski: op. cit. s. 160.

2%81.2,q. 110, a. 2, ad. 2.

2% Takie opinie teologéw przytacza: R. Kostecki: Swietosé...s. 155.
219 A Gmurowski: op. cit. s. 127.

' De Ver. q. 17, a. 1 ad. 4.
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Zwiazek cnot wlanych z przyrodzonymi ukazuje zaleznos$¢, miedzy bytami o
réoznym stopniu doskonalosci. Byty doskonalsze posiadaja wlasnosci bytow mniej
doskonalych. Obrazem tego sa wlasciwosci duszy ludzkiej, zawierajace cechy duszy
zwierzecej oraz roslinnej. Zgodnie z ta zasada doskonato$¢ aktu nadprzyrodzonego
jest zalezna od doskonato$ci czynnos$ci przyrodzonej. W ten sposéb rzeczywistos¢
nadprzyrodzona wspotdziala z natura. Réwniez Chrystus jako Ten, ktory posiadat
pehnie task i bedacy ich zrodtem®'? nie mégt byé pozbawiony doskonatosci natury w
imi¢ nadnatury.

Przyjrzenie si¢ duchowej sylwetce Jezusa Chrystusa przez pryzmat pelni taski
1 darow naturalnych, jaki 1 nadprzyrodzonych ukazuje, ze kazde Jego dziatanie byto
podejmowane z motywow nadprzyrodzonych, co w zaden sposdb nie umniejszato
dziatan przyrodzonych. Podjety akt majacy za motyw zjednoczenie z Bogiem, a
nieposiadajacy aktualnie motywu przyrodzonego, takze bedzie obejmowal w sobie
pobudke przyrodzona. Opieka dziecka nad chorym rodzicem z mitosci do Boga,
bedzie ogarnia¢ przyrodzona mito$¢ do rodzicow. W ten sposéb Chrystus
podejmujac si¢ zbawczego oredzia, kierowat si¢ mitoscia wobec Ojca, w ktora byta
wpisana mito$¢ do cztowieka.

Ulegto$¢ natury wobec nadnatury istnieje do tego stopnia, ze nie ma takiej
sytuacji, w ktorej pobudka nadprzyrodzona wykluczataby przyrodzona. Rozwazajac
praktyka pokutna, jaka jest post i jaka byla obecna w zyciu Jezusa, rodzi si¢ pytanie,
czy faktycznie tak jest? Zgodnie z przykladem $w. Pawla chrze$cijanin winien
poskramia¢ swe cialo i1 trzymac je w niewoli (1 Kor 9,27) natomiast zasady zywienia
nie wymagaja az tak wielkiego rygoryzmu. Otdz nie ma w tym zadnej sprzecznosci.
Aby cnota nadprzyrodzona mogla funkcjonowaé wlasciwie to ,,wytwarza”
odpowiednia cnot¢ przyrodzona, a nie jest to zadnym niedowarto$ciowaniem dla
natury, bowiem pobudki cnét wlanych rodza cnoty przyrodzone, usprawniajac przez

to nature;2 13

. Innymi stowy pobudki nadprzyrodzone rodza pobudki przyrodzone.
Stad w Chrystusie poziom cno6t naturalnych, zostat okreslony przez pehnig taski,
ktora wymagata okreslonej doskonatosci od natury. Nalezy dopowiedzie¢, ze istnieje
mozliwos¢ wykonywania przez ta sama wiladz¢ dwoch roznych dziatan (porzadek

nadprzyrodzonym i przyrodzonym kwalifikuja odmiennie dziatania) pod warunkiem,

123q.7,a. 2.
13 A. Gmurowski: op. cit. s. 133.
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ze jedna bedzie podporzadkowana drugiej'*

, tak jak mito$¢ blizniego jest wpisana w
mitos¢ Boga.

Kolejnym argumentem potwierdzajacym tezg, ze Chrystus dziatat wylacznie
z pobudki nadprzyrodzonej, jest szczeg6lna cecha czyndéw czlowieka, ktora pochodzi
z posiadania stanu taski us$wigcajacej. Jest nia nadprzyrodzona pobudka i
nadprzyrodzony charakter ludzkich dziatan. Cztowiek posiadajac taske¢ zawsze dziata
na poziomie nadprzyrodzonym z mitosci Bozej*'>. Mimo tego, ze danemu dzialaniu
nie towarzyszy zawsze $wiadomos$¢ milosci Bozej, to 1 tak jest to dziatanie
nadprzyrodzone, bo jak juz bytlo wspomniane motyw nadprzyrodzony zawiera
przyrodzony. Bedac w stanie taski trudno wykluczy¢ Boga i dziata¢ jedynie z
pobudki naturalnej, byloby to grzechem i sprzeciwiato si¢ mitosci do Boga. W tej
perspektywie kazde najprostsze dzialanie Chrystusa mialo wymiar nadprzyrodzony,
gdyz od samego poczgcia On posiadat petnig taski.

Odpowiadajac na pytanie o obecno$¢ cnét przyrodzonych w duszy Jezusa
Chrystusa warto rozwazy¢ relacje migdzy dwoma rodzajami cnot w konteksScie
przysposobienia natury przez cnoty przyrodzone do przyjecia cnét wlanych. Ponadto
nalezy pamigta¢, ze stojac wobec Osoby Wcielonego Syna Bozego, Zyjacego na
ziemi dostrzegamy jego wyjatkowy status Niebianina. Ta rzeczywisto$¢ domaga si¢
postawienia pytania: w jakich dziataniach uczestnicza cnoty przyrodzone w zyciu
wiecznym??'®.

Cnoty przyrodzone w zyciu wiecznym nie znajduja zadnej racji bytu.
Uczestniczenie w zyciu Trojcy Swietej nie angazuje, w zaden sposob cnot
przyrodzonych, bowiem ich przedmiot materialny nie istnieje. To jednak nie czyni
ich catkowicie zbednymi, wlasnie wtedy beda dalej spetnia¢, swa rolg¢ wobec juz
rozwinigtej taski (w $wiatto chwaly) jako podktad zycia nadprzyrodzonego. Ten
aspekt wzajemnej zalezno$ci porzadku nadprzyrodzonego od przyrodzonego nie
pozwala na odrzucenie w Chrystusie cn6t przyrodzonych, zachowujacych swa strong
formalna, ktéra wyraza si¢ w calkowitym poddaniu zachowan, o$wieconemu

rozumowi, zgodnie ze stanem niebianina. Zgodnie z ta teza naturalne cnoty

2141,q.62,a.7.

215 A, Gmurowski: op. cit. s. 145.

*16 Pytanie o to konieczno$¢ posiadania przez Chrystusa zyjacego na ziemi cndt przyrodzonych w
perspektywie Chrystusa - Niebianina jest pytaniem o to jak pewne sprawnosci duszy begda
funkcjonowaty w zyciu wiecznym. Albowiem Chrystus byl Niebianinem bo mial pewne wtasnosci
0s6b zyjacych z Bogiem w zyciu wiecznym.
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kardynalne przyjety postacie: roztropno$s¢ Chrystusa, byta pozbawiona
jakiegokolwiek blgdu, megstwo najmocniej laczyto z Bogiem, sprawiedliwo$¢
poddawata go catkowicie Bogu, za§ umiarkowanie odsuwato jakakolwiek zla
rozkosz*'’.

Dostrzezenie koniecznosci, posiadania cnédt przyrodzonych przez Chrystusa,
petniej obrazuje sposdb w jaki cnota nabyta usposabia do cnoty wlane;j?

Cnoty przyrodzone nie wplywaja bezposrednio na otrzymanie cndt wlanych.
Nie ma, bowiem takiej zalezno$ci przyczynowo skutkowej, aby jakiekolwiek
dziatanie przyrodzone wywotywato skutek nadprzyrodzony*'®. Ich usposobienie do
otrzymania cnot wlanych przejawia si¢ w ten sposob, ze aby catkowicie cztowiek
mogt wyeliminowac grzech ze swojego postgpowania musi zaprowadzi¢ porzadek w
przyrodzonej sferze zycia. W miejsce wad, ktorych zrodtem sa grzeszne nawyki,
winien wprowadzi¢ cnoty przyrodzone przez co uformuje dogodne podtoze dla taski.
Inaczej méwiac cnota przyrodzona usuwa to (we wiasciwym dla siebie porzadku) co
sprzeciwia si¢ fasce. Podobne usposobienie duszy Chrystusa przez -cnoty
przyrodzone na przyjgcie cndt wlanych winno si¢ dokona¢ w duszy Wcielonego
Syna Bozego. Trudno sobie wyobrazié, aby dusza Chrystusowa, obdarzona wszelka i
wyjatkowa rzeczywisto$cia taski nie posiadata przygotowania ze strony natury na
taki dar. Tomasz pisze, ze w duszy Chrystusa nie byto Zadnej sktonnos$ci do grzechu
whasnie z powodu pelni cnét przyrodzonych®'’.

Posiadanie samych cnot wlanych, bez tej naturalnej podstawy, jaka sa cnoty
przyrodzone, sytuuje cztlowieka w perspektywie grzechu. Taka sytuacja nastepuje w
momencie, gdy czlowiek w sakramencie pokuty formalnie odzyskuje taskg¢ wraz z

. . . ;e 220
cnotami, lecz nie pozbywa si¢ sklonno$ci do grzechu

. Laska sama nie jest w stanie
usunaé tej wypracowanej przez czlowieka sklonnosci do grzechu. Mozna
powiedzie¢, ze w ten sposob nastapito w Chrystusie niejako zabezpieczenie ze strony

natury, aby dary taski mogty wlasciwie funkcjonowac.

271-2,q.67, a. 1.

281.2,q. 114, a. 5.

193.q.15, a. 2.

220 Cztowiek otrzymuje taske w sakramencie pokuty, jednak jego sklonnoéé i stabosé do alkoholu
(bedaca na poziomie przyrodzonym) powoduje, ze moze on znoéw ja utraci¢ ulegajac grzechowi,
albowiem jego zdolno$ci naturalne nie sa odporne na stabosci (tez majace charakter

przyrodzony).Ulegajac alkoholowi pociaga za soba wymiar nadprzyrodzony. A Gmurowski: op. cit. s.
109.
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Ostatni aspekt, obopolnej zaleznosci cnét, dotyczy doskonalenia cnot
nadprzyrodzonych przez cnoty naturalne. Cnoty nabyte udoskonalaja (perficiunt)
cnoty nadprzyrodzone.

Pierwszym zadaniem, jakie realizuja cnoty wlane jest wyniesienie ludzkiego
dziatania na poziom nadprzyrodzony. Cztowiek moze podejmowaé dzialanie o
charakterze nadprzyrodzonym, ale rowniez moze =zastugiwaé z tytulu
sprawiedliwosci na to, co przerasta jego przyrodzone mozliwosci. Jednak mimo tak
specyficznych wlasno$ci cnoty wlane nie daja cztowiekowi tatwosci w dziataniu,
ktora by pochodzita z wyéwiczenia danych czyndw, tak jak to jest w przypadku cnot
przyrodzonych. Latwos¢, ktora pochodzi z cnoty wlanej przejawia si¢ w przylgnieciu
do przedmiotu cnoty oraz w mozliwosci realizowania przez cztowieka dziatan
nadprzyrodzonych®'.

W ten sposob nastepuje uzupelnienie si¢ cnét z obydwu porzadkow i
powstaje jeden harmonijny organizm. Cnoty wlane umozliwiaja udzial w
nadprzyrodzonej plaszczyznie i zastugiwanie, za$ cnoty przyrodzone wnosza tatwos¢
dziatania. Czy wobec tego mozna odmoéwi¢ duszy Chrystusowej takiej harmonii
dziatania natury i nadnatury, przez zanegowanie w Nim cn6t przyrodzonych? Takie
stanowisko wyklucza doskonatos$¢, Chrystusa — Niebianina jaka jest Jemu wlasciwa.

Laska uzdalnia do dziatania nadprzyrodzonego za pomoca cnét wlanych, i
Daréw Ducha Swigtego. Dary Ducha Swietego uwrazliwiaja wladze poznawcze
cztowieka na dziatanie task uczynkowych, poprzez ktére Duch Swigty oddziatuje na
dusze. Nie jest to wyraz nie doskonatosci cndt wlanych, ale tego, ze wytaczne ich
funkcjonowanie w naturze ludzkiej nie jest wystarczajace’. Podobnie jak cnoty
naturalne przysposabiaja rozum czlowieka do latwiejszego dzialania tak potrzebne
jest mu udoskonalenie, aby latwiej ulegal poruszeniom Bozym®?. Cnoty wlane
mimo tego, ze wprowadzaja dziatania cztowieka na poziom nadprzyrodzony, to sa w
jego duszy w sposob niedoskonaly i nie poddaja duszy pod wplyw Ducha Swietego.
Rozum ludzki wzmocniony przez wiarg, moze dziata¢ w jej $wietle za pomoca cnot
wlanych. Natomiast przez Dary Ducha Swigtego tym nadprzyrodzonym dziataniem

224

czlowieka, kieruje Duch Swiety***. Chrystus posiadat dary Ducha Swigtego, bowiem

sa one pewnymi doskonato$ciami, a wypadalo, aby Jego dusza je wszystkie

21 0p. cit. s. 81.
22122,q.68,a.2.
1.2,q. 68, a. 1.
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posiadata. Ich obecnos$¢ nie wynikata ze stabos$ci rozumu, czy woli Chrystusowej, On

nie podlegat zadnym upadkom, ani btedom™.

Wsréd zagadnien zwiazanych z taska habitualng Chrystusa, Tomasz rozwaza
problem obecno$ci Daréw Ducha Swigtego w Duszy Wecielonego Syna Bozego.
Pojawia si¢ pytanie: czy bylo stosowne, aby Ten, ktory obdarza Darami musial by¢
najpierw obdarzony?. Obecno$¢ tych ,biernych usprawnien”, w przypadku
Chrystusa, zwiazana byla z jego ludzka natura i pochodzita z pehni taski
uswigcajacej, goszczacej od pierwszego momentu Wcielenia w Jego Duszy. Wiadze
poznawcze w duszy Chrystusa najpeniej odbieraty poruszenia Ducha Swigtego™.
Widzenie istoty Boga nie pozwalato, aby Chrystus spotykat trudnosci, jakie istnieja
wsrod pielgrzymow, jednak i w Nim istniata ,przestrzen” na poruszenia Ducha
Swigtego. Nie wzmacnialy one cnoty wiary i nadziei, gdyz tych Chrystus nie
posiadat. Za pomoca daru madrosci tworzyt sady w oparciu o przyczyny najwyzsze,
przez dar wiedzy z cata pewnoscia i oczywistos$cia oceniatl rzeczy tego §wiata, dar
rozumu pozwalal na najpelniejsze ujmowanie prawd objawionych przez Ojca, za$
dar rady umozliwial wybranie odpowiedniego dzialania. Latwo§¢ w odrzuceniu
wszelkich trudnosci w realizowaniu woli Ojca nastgpowata za pomoca daru mestwa,
natomiast dar pobozno$ci rozwijal relacj¢ do Ojca, a szacunek do Niego byt
wzbudzany przez dar bojazni. Wspomaganie Chrystusa przez Ducha Swigtego
skutkowato tym, ze znat On caty plan Bozy wzgledem tego $wiata i konieczno$¢
wszelkich wydarzen. W przypadku §wigtych to poznanie dokonuje si¢ w czasie,
poprzez kolejne etapy, nazywane jest znakami czasu, ktdre zreszta i1 tak nie
przynosza pelnej odpowiedzi wzglgdem rzeczywistosci.

Dary Ducha Swigtego w duszy czlowicka doskonala cnoty i pomagaja w
osiagnigciu zycia wiecznego. Dar rozumu wspiera teologiczna cnotg wiary, ktorej
przedmiotem sa prawdy nieoczywiste, dar rady doskonali roztropnos¢ w
podejmowaniu wlasciwych rozwiazan i unikaniu stanu niepewno$ci, dar mestwa

doskonali cnote mestwa. W ten sposob przebiega asysta daréw Ducha Swigtego

243.q.7,a.5,ad. 1.
3 K. Marmion: op. cit. s. 153.
263 g-7,a.5,ad. 2.
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wobec cnét wlanych®’. Jednak zupelnie inaczej wyglada to wzajemne
oddziatywanie daréw i cndt w duszy Chrystusa. W Chrystusie cnoty nie posiadaja
zadnej stabosci w funkcjonowaniu. On od razu i zawsze dziala pod kierownictwem
Ducha Swigtego. Nalezy dopowiedzieé, ze Wcielony Syn Bozy, bedac wolnym od
grzechu pierworodnego, zachowal harmoni¢ migdzy duchowymi wladzami
poznawczymi, a wladzami zmystowymi, ktora byla wlasciwa pierwszym rodzicom.
Wyrazata si¢ ona w tym, ze dzigki fasce rozum 1 wola cztowieka byly catkowicie
poddane Bogu, za$ wtadze uczuciowo - zmystowe podlegaty rozumowi i woli.

Odniesienia Chrystusa do Ducha Swigtego przedstawiaja Ewangelie. ,,Wtedy
Duch wyprowadzit Jezusa na pustyni¢” (Mt 4. 1.), czy ,, w tej wtasnie chwili Jezus
rozradowatl sie¢ w Duchu Swietym” (Lk 10, 21). Poczatek publicznej dziatalnosci
Chrystusa rozpoczyna si¢ od informacji szczegélnego zwiazania Chrystusa z
Duchem Swigtym. W czasie chrztu w Jordanie nad Chrystusem ukazuje si¢ Duch
Swiety, majacy posta¢ golebicy i objawia Izraclowi, ze Jezus jest Mesjaszem,
Chrystusem. ,, Po tym znaku miano pozna¢ Chrystusa, jak to glosit Jan Chrzciciel:
,»1len nad, ktorym ujrzysz Ducha zstgpujacego 1 spoczywajacego nad Nim, jest Tym,
ktory chrzei Duchem Swigtym” (J 1, 33)**®. Podobnie zbawcze dzieto, manifestujace
mito$¢é Boga zostalo dokonane pod wptywem Ducha Swigtego ..., ktory przez
Ducha Swietego ztozyt Bogu samego siebie” (Hbr 9, 14) Cata ziemska dziatalno$é
Jezusa odbywata si¢ pod wplywem Ducha Swigtego, mimo tego, ze wszystkie
czynnosci, byly czynnosciami Osoby Stowa™. Takiego petnego poddania Chrystusa
pod kierownictwo Ducha Swigtego wymagat stan Niebianina, jakim cieszyt si¢ On
od poczatku Wcielenia, a dla ktorego wlasciwym jest petna ulegto§¢ wobec poruszen
Bozych, ,,aby Bog byt wszystkim we wszystkich” (1Kor 15, 28)%°.

Tomasz zagadnienie dotyczace obecnosci daru bojazni Bozej w duszy
Chrystusa, podejmuje w osobnym artykule. Wystepuje tutaj pewna trudnos¢, gdyz
bojazh dotyczy zta, ktore zagraza. Unikanie grzechu ze wzgledu na karg, jest
przejawem bojazni niewolniczej. Bojazh przyziemna pojawia si¢ wtedy, gdy
cztowiek, rezygnuje z zachowania Bozych nakazow z obawy przed grozacym zlem
ze strony blizniego, czy tez z powodu zaistnialej sytuacji. Ostatnim rodzajem bojazni

wyréznionym przez Akwinatg jest bojazn synowska, ktorej istota jest unikanie

*7 A. Zychlinski: op. cit. s. 161.
28 K. Marmion: op. cit. s. 147.
* Loc. cit.
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popetniania wystepku, ze wzgledy na szacunek do 0sob kochanych®'. W Chrystusie
nie byto bojazni niewolniczej, gdyz nie byto w Nim grzechu, ani zadnych sktonno$ci
ku niemu. Stad nalezy wykluczy¢ bojazn synowska i przyziemna. Natomiast
wlasciwa dla Chrystusa byla bojazn, ktora wynikata z wyzszo$ci Boga. Chrystus, w
swoim czlowieczenstwie, pod wplywem Ducha Swigtego odnosit si¢ do Ojca w
postawie uszanowania i czci™>>.

Duch Swiety poprzez dar bojazni kieruje dusze $wietych do Boga jako Tego,

ktéry ma moc nad wszelkim ztem>”

. Bog bedac wszelkim dobrem, nie moze by¢
przyczyna bojazni, jednak w stosunku do cztowieka, moze by¢ zréodlem kary za
grzech popeliony przez rozumne stworzenie. Kara pochodzaca od Boga nie jest
ztem jest dobrem, gdyz prowadzi do celu ostatecznego, odsuwajac cztowieka od

jakiego$ drugorzednego dobra®**

. W niebie sytuacja karania przez Boga stworzen,
albo oddalenia si¢ ich od Boga nie nastapi, jednak wsrod $wigtych 1 u samego
Chrystusa rodzi si¢ bojazn do tego, ktory jest przyczyna kary, nawet wtedy, gdy nie
bedzie kara¢. Chrystus, w swej ludzkiej naturze, widzac wielko$¢ Boga, Jego potege,
a jednoczesnie swoja matos¢ odnosi si¢ do Ojca w postawie czci, unizenia i podziwu.
Chrystus w swoim cztowieczenstwie wraz ze §wigtymi doskonale rozumieja, kim jest
Bog i1 jak wielka miedzy nimi istnieje rdznica w doskonato$ci istnienia. Natomiast
Chrystus jako Bog nie posiadal bojazni, poznawat pozostale dwie Osoby Boskie
wiedzac, ze jest Im rowny.

Stworzona Dusza Chrystusa byla catkowicie $wigta. Przede wszystkim
dlatego, ze od pierwszej chwili Wcielenia, istnieje istnieniem samego Boga. To
zjednoczenie hipostatyczne czyni ja $wigta w najpetniejszym tego stowa znaczeniu.
Poniewaz jest §wigta, to dodatkowo potrzebuje taski habitualnej, ktora ja uzdalnia do
dziatania nadprzyrodzonego. Jest wreszcie $wigta, bowiem jej dzialalnosc,
dziatalno$¢ samego Wcielonego Syna Bozego jest pod wptywem Ducha Swigtego.
Ta wyjatkowa rzeczywisto§¢ nadprzyrodzona w duszy Chrystusa, zrealizowana
przez Ducha Swigtego mogla si¢ wyltacznie dokonaé¢ przy Jego petnej doskonatosci
natury ludzkiej. Podobne przekonanie wyraza Rupert z Deutz poréwnujac naturg

Chrystusa do biatego i dobrze przygotowanego pergaminu, gotowego do zapisania

2301.2,q. 68, a. 6.

31 Takie dzialanie jest wlasciwe dla dzieciom wobec ich rodzicéw. Stad okreslenie bojazn dziecigca
2-2,q.19,a. 2.

»23.9.7, a. 6.

3 3,q.7,a.6,ad. 1.
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przez skrybe. Tym skryba jest Ojciec, ktory przy pomocy rylca - Ducha Swigtego
zapisuje ja szybko 1 w catosci. ,, Wypetnil cala Osobg Stowa, nic nie zostawit
pustego, ale cokolwiek bylo w sercu Ojca, to zapisal w tej duszy. Wszelka madro$¢
Boga, wszelkie rozumienie[...] weszto w Jezusa...”**>. Dlatego tez Chrystus posiadat

to wszystko, co stanowi o doskonatosci cztowieczenstwa.

Duch Swiety uswiecil $wieta istote Chrystusa, uswiecajac wszelkie Jego
czyny. Poniewaz ta §wigto$§¢ dochodzi w Chrystusie do najwyzszej doskonatosci, a
kazda §wigto$¢ stworzen rozumnych na niej bedzie si¢ wzorowac 1 z niej czerpac
Kosciot kazdego dnia $piewa: Tu solus sanctus, Jesu Christe. Jeste§ §wigty przez swe
istnienie, Jeste$ $wigty, bowiem posiadasz pelnig taski i ja rozdzielasz wszelkim
substancjom, Jeste$ $wiety przez swoje oddanie Duchowi Swigtemu, ktory czynit

Ciebie mitym Ojcu.

$342.2,q. 19, a.l.
23 I, Leclerc: Chrystus w oczach sredniowiecznych mnichéw. Krakow: 2001 s. 38.
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Zakonczenie

Zjednoczenie hipostatyczne jest najwigkszym i1 wyjatkowym udzieleniem sig
Boga stworzeniu. Przez nie natura ludzka Chrystusa stata si¢ najpetniej zjednoczona
z Bogiem. Wydarzenie Wcielenia nie wprowadzito zadnej zmiany w relacje Ojca i
Syna, jednakze poprzez doskonato$ci Chrystusa stworzeniu, dodatkowo ukazato
relacj¢ synostwa. Chrystus jako Syn Bozy posiada wszystkie przymioty, ktore naleza
si¢ Jemu jako Dziedzicowi, w tym takze doskonalo$ci faski. Petnia faski Jezusa
Chrystusa wynika z tego, ze jest On Synem Bozym. Upatrywanie petni taski, jako
srodka umozliwiajacego dokonanie odkupienia rodzaju ludzkiego, jest wskazaniem
na drugorzedny argument. Sam Sw. Tomasz, uzasadniajac w ten sposob petnig taski
w Chrystusie, pokazuje racje¢ soteriologiczna jako drugorzedna. Zbyt mocne
zaakcentowanie tego argumentu moze dodatkowo  wprowadzi¢ takie
nieporozumienie, z ktorego moze wynikaé, ze Chrystus posiadat tylko tyle taski, ile
trzeba, aby moc zado$¢ uczyni¢ Ojcu za grzech pierwszych rodzicow. Takie
rozumowanie bytoby blgdne i sytuowaloby rzeczywisto$¢ osobistej taski Chrystusa
w perspektywie, w jakiej znajduje si¢ kazdy cztowiek, ktory otrzymuje odpowiednia
ilo$¢ taski do realizacji powierzonych mu przez Boga zadan.

Przede wszystkim petnia taski w Chrystusie znajduje swoje Zrodlo w Jego
Synostwie, ktore objawia si¢ we Wcieleniu i wynosi natur¢ ludzka na najwyzsze
szczyty doskonalos$ci bytowania stworzenia. Synostwo sprawia, ze dla Chrystusa
faska w pelnym wymiarze jest czyms naturalnym, Jemu witasciwym. Jako Syn Bozy
posiada wszystkie doskonalosci, ktore moze przyja¢ ludzka natura Chrystusa.

Ta wlasno$¢ taski Chrystusa, doskonale si¢ rysuje w konfrontacji z taska
cztowieka. Ten ostatni otrzymuje task¢ w mierze wyznaczonej przez Boga,
odpowiednio do podejmowanych dziatan, a dodatkowo przez taske staje si¢
przybranym synem. Natomiast w przypadku Chrystusa, Tego, ktory jest naturalnym
Synem Bozym, petnia taski, wynika z Jego statusu wobec Ojca i jednocze$nie w ten
sposob realizuje si¢ wymog sprawiedliwosci. Doskonato$¢ taski Wcielonego Syna
Bozego nie jest zdeterminowana przez zadanie zbawcze, ani takze nie usynawia

Chrystusa.
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Pemnia taski wskazuje na jej zaktualizowanie, dokonane od pierwszej chwili
powstania duszy o naturze ludzkiej i jej zjednoczenia ze Stowem, ktore wyrazato sig
w widzeniu uszczgsliwiajacym. Przez widzenie uszczgsliwiajace Chrystus poznawat
to, co jest, bylo i bedzie. Przedmiot widzenia nie obejmowal wszystkich rzeczy
mozliwych, ani takze nieskonczonosci aktualnej, bowiem to przekraczato
mozliwo$ci poznania ludzkiego umystu. Cala rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona i
przyrodzona poznana w widzeniu uszczgsliwiajacym byla rozumiana przez
Chrystusa dzigki wiedzy wlanej, ktora rowniez byta skutkiem pelni taski. Wraz z
naturalnym rozwojem poznawczych wiadz Chrystusa, mogl On petniej rozumieé
tresci widzenia uszczesliwiajacego. Mimo takiego udoskonalenia duszy Chrystusa,
pozostaly jeszcze pewne czgsci Jego ludzkiej natury nie objgte przez petnig taski.
Przyczyna tego byta zgoda Chrystusa na taka sytuacj¢ i cel Wcielenia. Mozna
dopowiedzie¢, ze podobny stan zjednoczenia z Bogiem 1 przezywania cierpienia,
potwierdzaja doswiadczenia wielkich mistykéw chrzescijanskich ( $w. Pawla, $w.
Jana od Krzyza, czy $w. Teresy z Awila ). Jednak nie sa oni tak bliscy Bogu jak
Jezus Chrystus. On jest pelen laski, a doskonalo$¢ $wiatta chwaty zalezy od
doskonatosci taski.

Pelne wujecie Chrystusa jako Niebianina obejmuje takze zagadnie
intensywnosci 1 skutkow taski Chrystusa jakie moze ona realizowac.

Sw. Tomasz ujmujac Chrystusa, jako zrodto taski wskazuje na Wcielonego
Syna Bozego jako Tego, ktory jest przyczyna task udzielanych ludziom. Wszelkie
faski: habitualne, uczynkowe jakie otrzymuja osoby rozumne znajduja swoj poczatek
w tasce Chrystusa, ona takze posiada wlasciwosci, kazdej laski udzielonej w
Kosciele 1 poza Nim. To bycie Glowa ludzkosci przez Chrystusa znajduje swa
przyczyng w pelnym zjednoczeniu z Trojca Przenajswigtsza i przystuguje wylacznie
Jezusowi Chrystusowi. Dodatkowo, Chrystus jako Zrodto taski moze zastugiwaé dla
innych ludzi. Ta cecha wlasnie wyrdznia Chrystusa, ktory w ten sposob mogt
dokona¢ dzieta odkupienia czlowieka.

W ramach metafizycznej analizy taski Chrystusa mozna stwierdzi¢, ze
podobnie jak taska, kazdego czlowieka ma ona charakter przypadtosci 1 jest
skofnczona. Nie nalezy zatem do pryncypiow tworzacych naturg ludzka. Gdy zostanie
ujeta od strony istoty nalezy jej przypisa¢ nieskonczono$é, bowiem jak juz zostato
wspomniane, posiada ona wszelkie skutki jakie taska moze sprawia¢. Cecha

nieskonczonosci taski Chrystusa, pojawia si¢ w momencie ujg¢cia Chrystusa jako
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Dziedzica rzeczywistosci nadprzyrodzonej. W tej perspektywie Chrystus jest
obdarowywany przez Ojca taska w sposdb nieskonczony.

Petnia faski Chrystusowej przejawia si¢ takze w aspekcie jej wartosci
moralnej. Zgodnie z zasada, przypisywania dzialan osobie, wszystkie dzialania
podejmowane przez Chrystusa byly dzialaniami Syna Bozego, dlatego tez taska jako
ich skutek miata wartos¢ nieskonczona.

Pelnia faski wynikajaca z Synostwa Bozego stanowi takze o doskonato$ci
Chrystusa. Chrystus bedac Synem Bozym, posiadajac doskonalo$¢ w porzadku
istnienia, ,,potrzebowal” doskonato$ci w porzadku dzialania. Czynnos$ci, bowiem
winny by¢ proporcjonalne do bytu osoby dziatajacej. Ta proporcja zostata
zachowana dzigki lasce uswigcajacej. Ona to umozliwita Chrystusowi wszelkie
dziatania na poziomie nadprzyrodzonym, a przez to catkowity kontakt z Trdjca
Swieta taki, jaki byt tylko mozliwy dla natury ludzkiej. W przeciwnym razie
istniatby istnieniem boskim cztowiek Jezus Chrystus, bgdacy zarazem Bogiem
zupelnie nie $wiadomy swego bostwa. Dodatkowo to zagadnienie ukazuje
prawdziwos¢ ludzkiej natury Chrystusa, ktora bez taski u§wigcajacej pozostalaby w
granicach swych naturalnych mozliwosci. Dlatego tez o lasce uswigcajacej, nalezy
powiedzie¢, ze jest skutkiem zjednoczenia.

Laska uswiecajaca wnosi w dusze cnoty wlane i dary Ducha Swigtego. Cnoty
wlane doskonala poznawcze i wolitywne wladze cztowieka, umozliwiajac dziatanie
na poziomie nadprzyrodzonym. Natomiast dary Ducha Swietego poddaja dusze pod
kierownictwo Trzeciej Osoby Trojcy Swigtej. Rowniez dusza Chrystusa byta objeta
dzialaniem tego nadprzyrodzonego organizmu. Cata ta rzeczywisto$¢ laski jest
gleboko zwigzana z doskonatosciami natury ludzkiej. Wyraza si¢ to przede
wszystkim w tym, ze naturalne, rozwinigte sprawnosci wladz, stanowia grunt dla
cn6t wlanych. Natomiast teologiczne cnoty wspieraja si¢ na odpowiednich im
relacjach wiary, nadziei 1 mito$ci.

Te ogolne zasady wspotdziatania natury i nadnatury w przypadku Chrystusa
funkcjonowaty inaczej. Chrystus nie posiadal wiary i nadziei bowiem w nim nie
znajdowaly one racji bytu, z powodu petni taski. Wiara byta zrealizowana przez
widzenie uszcze$liwiajace, nadzieja wyrazata si¢ w oczekiwaniu na uwielbienie
ciata. Chrystus nie posiadal takze cnoty powsciagliwosci, ktora doskonali rozum w
pokonywaniu namigtnos$ci. W Nim, jak uczy Akwinata, nie bylo zadnej sktonnosci

do grzechu.
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Analiza wzajemnych odniesien cnot wlanych do nadprzyrodzonych, pozwala
odrzuci¢ tezg, zgodnie z ktora Chrystus z powodu pelni laski nie posiadal cnot
przyrodzonych. Pehnia taski sprawila tylko to, ze Chrystus nie nabyl ich na drodze
¢wiczen, lecz poprzez wlanie. Cnoty przyrodzone Niebianina byly fundamentem
zycia nadprzyrodzonego, posiadatl On ich strong formalna, ktora podlegata rozumowi
wzmocnionemu przez lumen glorie. Cnoty przyrodzone wniosty w duszg¢ Chrystusa
fatwo$¢ dziatania, na poziomie nadprzyrodzonym, udostgpnionym przez cnoty
wlane.

Wiasciwe funkcjonowanie cnét nadprzyrodzonych wymaga cnét naturalnych.
Wyraza si¢ to na przyktad w mechanizmach ,,rodzenia” cnét przyrodzonych przez
cnot¢ wlana. Ponadto byty doskonalsze zawieraja w sobie wlasnosci bytow mniej
doskonalych w ten sposob takze cnoty nadprzyrodzone zakladaja obecno$¢ cnot
przyrodzonych. Wydaje si¢, ze te wzajemne odniesienia zostaly zrealizowane w
duszy Chrystusa pokazujac doskonatos¢ Jego czlowieczenstwa.

Dary ducha Swigtego w duszy czlowieka doskonala cnoty wlane. Przyczyna
tego lezy w negatywnych konsekwencjach grzechu pierworodnego. Cztowiek nie jest
w stanie wilasciwie wykorzysta¢ cndét wlanych. Dlatego zostaje poddany pod
kierownictwo Ducha Swigtego. Natomiast w Chrystusie Dary Ducha Swigtego nie
doskonality cnét wlanych, gdyz te byly przez Niego w pelni wykorzystywane. Dary
Ducha Swietego z racji swej doskonatosci, winny by¢ obecne w duszy Chrystusa.
Chrystus byt w ciaglej asystencji Ducha Swigtego i najpelniej sie z Nim
komunikowat, od smego poczatku razu dziatat pod kierownictwem Ducha Swigtego.
Pelnia taski we Wcielonym Synu Bozym sprawita, ze przedmiotem Chrystusowego
daru bojazni byto uszanowanie i cze$¢ wobec Boga-Ojca.

Przygladajac si¢ duchowej sylwetce Chrystusa stajemy wobec pewnych
faktow. Chrystus posiada pelni¢ taski, posiada petni¢ cnot wlanych i Darow Ducha
Swietego, ktore otrzymat od pierwszego momentu Weielenia. Prawdy te pozwalaja
na stwierdzenie, ze miara dla Jego ludzkiej natury, byta pelnia laski. Pelnia taski
wyznaczyta stopien doskonalosci naturze ludzkiej Chrystusa. Znaczy to tyle, ze
najpetiejszym obrazem cziowieka jest Jezus Chrystus. Narodzit si¢ On z Maryi
Dziewicy nie tylko po to, aby by¢ wolnym od skutkéw grzechu pierworodnego w
porzadku sprawiedliwosci, ale rowniez po to, aby posiada¢ te wszystkie wtasnosci,
ktére zostaty zniszczone w ludzkiej naturze przez grzech pierworodny. taska

Chrystusa musiata posiada¢ podstawe do tego, aby modc od samego poczatku
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wlasciwie funkcjonowa¢ 1 aby Wcielony Syn Bozy mogt wypehi¢ dzieto
odkupienia. W zyciu ziemskim Jezusa nie bylo Zadnego momentu na doskonalenie,
czy nabywanie sprawnosci. Od pierwszego momentu Wcielenia petnia taski, niejako
,wymusita,” aby doskonato$¢ ludzkiej natury, a raczej jej pelnia, byla od samego
poczatku w Chrystusie. Nalezy zaakcentowal, ze te wszystkie doskonatosci
Chrystus, objawial proporcjonalnie do swego wieku, co zreszta jest kolejnym
potwierdzeniem tego, jak gigboko zachowal prawa, ktorymi rzadzi si¢ ludzka natura.
Chrystus posiadat, to wszystko, co warunkuje rozwoj taski i posiadat to od samego
poczatku przybrania ludzkiej natury, czyli przez wlanie. Nie wyklucza to przemiany
natury ludzkiej, jej rozwoju i jej dostosowania si¢ do wymogoéw taski, bo chociaz
natura w dziedzinie nadprzyrodzonej z siebie nic zdziata¢ nie moze, to jednak
stanowi ona konieczny grunt dla nadnatury, ktéra w porzadku stworzonym od niej
(natury) zalezy zard6wno w swym bycie jak i rozwoju.

Eliminowanie natury ludzkiej, jej wtlasnosci, czy wszelkie formy jej
umniejszenie wobec nadnatury sytuuje rozumienie rzeczywisto$ci laski, a takze
Wcielonego Syna Bozego w perspektywie supernaturalizmu, ktory jest sprzeczny z

doktryna Kosciota.
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