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WSTEP

Ksiazke stanowia dwa studia na temat podstaw wychowania i dwa krotkie ich
podsumowania.

W pierwszym studium proponuj¢ i uzasadniam oparcie wychowania, a tym
samym pedagogiki jako teorii wychowania, na realistycznie ujgtej teorii cztowieka.
Dotyczy to zaréwno pedagogiki ogodlnej, jak i szczegdlowej. Wskazuje na podstawy
takiego wychowania, ktore mozna nazwa¢ wychowaniem humanistycznym,
dotyczacym kazdego cztowieka.

W drugim studium zarysowuj¢ podstawy wychowania religijnego i zarazem
podstawy pedagogiki religijnej, nazywanej ascetyka.

Opieram najpierw ascetyke na realistycznie ujgtej teorii cztowieka jako osoby.
Zarysowujac te¢ teori¢ ukazuje, Ze istnienie, wspotstanowiace cztowieka jako osobg,
przejawia si¢ w postaci takich wlasnosci, jak realno$¢, prawda, dobro, jednos¢,
odrebnos$¢, pigkno. Nawiazuje tez do ujec, wedlug ktorych realnos¢ wyznacza osobowa
relacj¢ mitosci, prawda jest podstawa relacji wiary, dobro wyzwala relacj¢ nadziei jako
zabiegania o trwanie w powiazaniach z osobami przez mitos$¢ 1 wiarg. Dobro sktania do
takich powiazan ze wszystkimi osobami, takze wigc z Bogiem, ktéry jest osoba.
Powiazanie relacjami osobowymi z Bogiem stanowi religi¢. W petnym wychowaniu
cztowieka nie moze wigc zabrakna¢ utrwalania religijnych powiazan cztowieka z
Bogiem.

Z kolei opieram wychowanie religijne i ascetykg na realistycznie ujgtej teorii
organizmu nadprzyrodzonego, stworzonego w nas przez Boga i danego nam do
dyspozycji w postaci faski uswigcajacej, sprawnosci kierowania si¢ do Boga,
nazywanych cnotami nadprzyrodzonymi lub wlanymi, i sprawno$ci odbierania Boga,
nazywanych darami Ducha Swigtego. Wskazuje wiec na podstawy wychowania
religijnego.

Wychowanie humanistyczne i zarazem realizowane wychowanie religijne sa
dopiero pelnym wychowaniem czlowieka zgodnie z jego naturg i realistycznym ujeciem

go jako osoby.



W  drugim studium nie mozna bylo pomina¢é podstaw wychowania
humanistycznego, gdyz wigzi z Bogiem wspieraja si¢ na naturze cztowieka jako osoby i
dla tej osoby sa stworzone jako dane jej sprawnos$ci nadprzyrodzone, zakotwiczone w
sprawnosciach przyrodzonych.

Ksigzk¢ zamykaja dwa osobne podsumowania pierwszego i drugiego studium,
wzbogacone nowymi akcentami. Te akcenty uzupelniaja temat wychowania
humanistycznego 1 religijnego, kolejno podjgtego w obu studiach. Zawarte w
podsumowaniach nowe naswietlenia uzasadniaja ich wlaczenie do ksiazki. Dotaczam je
ponadto ze wzgledéw dydaktycznych. Kazde z tych podsumowan moze bowiem
stanowi¢ samodzielny, a ponadto krotki, dajacy si¢ szybko przestudiowac i zapamigtac,
zarys problematyki wychowania, zarazem uzyteczne repetytorium pierwszego i
drugiego studium.

Obydwa studia i podsumowania byty przygotowane jako osobne i samodzielne
catosci. Teraz zostaty zestawione w ksiazke, gdyz w sumie szerzej ukazuja podstawy
wychowania zar6wno humanistycznego, jak i religijnego. Usunigto z nich powtdrzenia.
Niektorych jednak nie mozna byto opusci¢ bez naruszenia jasnosci ujgcia. Pozostaly i
niech ulatwia zapamigtanie tresci tekstow.

Zakonczenie stanowi natomiast szkic programu wychowawczego dla mtodziezy.
Ten program ma by¢ jakby wnioskiem ksiazki, wyrazajac nadziejg, ze Chrystus i

swigtos¢ swa wspanialoscia odpowiadaja mlodzienczej potrzebie wspaniatosci zycia.



ANTROPOLOGICZNE PODSTAWY PEDAGOGIKI

I.  Trzy interpretacje tematu

Rozwazanie w pedagogice jej antropologicznych podstaw prowadzi do trzech
zespolow zagadnien:

1) Wspodlczesna pedagogika nie opiera si¢ na teorii cztowieka, trzeba wigc
przywrocic jej wigz z antropologia filozoficzna.

2) Wspotczesna pedagogika wiaze si¢ z btedna teoria cztowieka, ktora trzeba
porzuci¢. Bledna teoria czlowieka jest zawsze osadzona w idealistycznym nurcie
filozofii.

3) Trzeba oprze¢ pedagogike na teorii czlowieka, zgodnej z jego bytowa
struktura. T¢ zgodno$¢ zapewnia realistyczny nurt filozofii.

Skomentujmy krotko te trzy zespoty zagadnien:

Ad 1) Publikacje z zakresu pedagogiki ukazuja, ze wiele wersji wspotczesnej
pedagogiki opiera si¢ gtownie na psychologii eksperymentalnej, ktéra jest dzi§ nauka
szczegotowa. W tej psychologii utozsamia si¢ cztowieka z zespolem jego dziatan,
ujmowanych w sposob wlasciwy naukom przyrodniczym. W zwiazku z tym podobnie
pedagogika jest zredukowana do proponowania czynno$ci wychowawczych, ktore maja
wplynaé na popedy i odruchy w celu uzyskania spotecznie dopuszczalnego i zgodnego z
aktualng kultura zachowania w §wiecie. Dostrzega si¢ w tej pedagogice zatozenie, ze
cztowiek jest wypadkowa kultury, ktora ukierunkowata stanowiacy go uktad popeddw.
Odkrywa si¢ zarazem zalozenie, ze cztowiek jest wylacznie cialem, w ktérym kultura
tworzy tak zwana osobowos¢ na miarg popedow i swej aktualnej struktury.

Ad 2) Wiazanie pedagogiki z naukami przyrodniczymi i aktualnie dominujaca
kultura filozoficzna niepokoi, gdyz niektoére wersje pedagogiki sa oparte wtasnie na
btednej lub niedoktadnie sformutowanej teorii cztowieka. Te wersje pedagogiki
ujawniaja, ze wciaz jeszcze w aktualnej kulturze filozoficznej dominuje tradycja
kartezjanska, w ktorej utozsamia si¢ teori¢ struktury czlowieka z teoria poznania

cztowieka, a z kolei te teorie z psychologia. I ta kartezjanizujaca psychologia stala sie



podstawa wielu wersji pedagogiki. W tej psychologii glosi sig, ze czlowiek jest
wylacznie $wiadomoscia.

Temat §wiadomos$ci wyznacza nie tylko réznorodne wersje tej samej koncepcji
cztowieka, lecz takze dominowanie tej samej tradycji kartezjanskie;.

Kartezjusz utozsamil §wiadomos$¢ z cztowiekiem. Utozsamil wigc dziatania z
istota czlowieka. Nazwg tych dzialan odniost do catego czlowieka, ktéra nazwal
substancja §wiadoma. W tej swiadomosci wyr6zniat zachowania czynne, ktore nazywat
wola, 1 zachowania bierne, nazywane intelektem. Nazwy te sa echem jeszcze
arystotelesowskiego, a nawet augustynianskiego ujgcia cztowieka.

Freud zajmowal si¢ juz $wiadomoscia. Odréznil nieSwiadomosé (id),
podéwiadomos¢ (ego), $wiadomo$é (superego). Swiadomosé jest naszym konfliktowym
uwiklaniem si¢ w otaczajacy nas S$wiat. Pod$wiadomo$¢ jest sfera stlumien,
powodowanych przez $wiadomos$¢. Nieswiadomos¢ to sfera popgdow, ktérych
spelnianie napotyka w $wiecie na przeszkody, powodujace stlumienia. Odczytanie
sttumien, réznicy migdzy id i superego, stanowi zabieg terapeutyczny. Pedagogika nie
r6zni si¢ tu od psychologii, a nawet wynikajacej z tej psychologii terapii.

Husserl glosit, ze ruch $wiadomosci konstytuuje zarowno przedmiot, jak i
podmiot, a wigc $wiat i cztowieka, tworzac ich sens. Nie istnieje bowiem sama
swiadomo$¢ 1 osobny od nas $wiat. Istnieje stawanie si¢ §wiadomosci 1 §wiata.

Wecezesniej Kant wyjasnial, ze kategorie i idee, tworzone przez podmiot, scalajace
doznania zmystowe, tacza §wiat z cztowiekiem.

Wedlug Heideggera podmiot ustanawia przedstawienia oraz ustanawia je przed
soba 1 jednoczy w obraz $wiata. Z tego obrazu wylania si¢ cztowiek jako podmiot i jako
scena, na ktorej rozgrywa si¢ dramat $wiata i dramat czlowieka: zycie codzienne,
sposoby poznawania, relacje z kim$ drugim, a przede wszystkim fakt $mierci. To
okreslenie dokonuje si¢ stownie. Inaczej mowiac, stowo tworzy cztowieka, ustanawia
go w mowie. Z tego wzgledu tylko poezja daje odpowiedZz na pytanie, kim jest
cztowiek.

W tej tradycji kartezjanskiej jeszcze Ricoeur, najczesciej dzi§ czytany, glosi, ze
cztowiek jest podmiotem, ustanawiajacym si¢ w srodku mowy przez odniesienie do

celu. Jest polem egzystencjalnym, ktore wypetnia nasza refleksja zinterpretowaniami



symboli. Stanowia one kulturg, ktéra jest utrwaleniem w mowie historycznego
do$wiadczenia §wiata przez wszystkich ludzi, przez czlowieka wigc jako gatunek.
Czlowiek jako podmiot jest procesem, ktory tworzy si¢ i dojrzewa w kulturze, a konczy
si¢ W momencie $mierci.

Dopowiedzmy, ze zgodnie z realistycznym nurtem w filozofii §wiadomos¢ jest
tylko zespotem dziatan cztowieka, dziatan poznawczych i decyzyjnych. W tradycji
kartezjanskiej, budowanej w idealistycznym nurcie filozofii, te dziatania podzielono na
grupy lub sfery i utozsamiono je z cztowiekiem. Przypisano im samodzielnos¢ bytowa,
konstytuowanie si¢ w obszar cztowieka i $wiata. Uznano wreszcie cztowieka za produkt
kultury lub =za nieokreSlony podmiot, wypelniany zinterpretowaniami dziet
stanowiacych kulture. W catej tej tradycji filozoficznej czlowiek jest raczej procesem,
wciaz si¢ staje, nigdy nie jest osobnym i samodzielnym bytem jednostkowym.

Ad 3) Jezeli pedagogika dotyczy cztowieka, to trzeba wiaza¢ ja z dobrze
rozpoznanym realnym cztowiekiem. Wprowadza to w problem realizmu i idealizmu w
kulturze oraz w zagadnienie drogi myslowej do zidentyfikowania czlowieka.

a) Realizm i idealizm

Zauwazmy najpierw, ze pedagogika, zarazem psychologia i teorie czlowieka, jako
nauki naleza do kultury. Sa bowiem przez nas konstruowane. Sa dzietem cztowieka.
Cztowiek jednak wyprzedza swoje dzieta, tworzy je, wyprzedza kulturg. Kultura
jedynie wyraza myslenie i decyzje ludzkie, a zarazem je ksztattuje poprzez nauczanie i
wychowanie. Rozwazmy przez chwilg, jakimi nurtami oddzialuje na nas kultura. Czy
otwiera nas na realne byty, nazywane realna rzeczywisto$cia, czy raczej zatrzymuje nas
przy stanowiacych ja teoriach.

W kulturze zawsze tworzy si¢ nurt realizmu i zarazem nurt idealizmu. I trzeba
stwierdzi¢, ze w kulturze nowozytnej i wspdtczesnej spowodowano dominowanie nurtu
idealistycznego, wykluczajacego realizm.

Nurt realistyczny w kulturze wyraza si¢ w zaakcentowaniu pierwszenstwa
realnych bytow przed ujmujaca je mysla. Sklania to do starannego rozpoznawania tych
bytow i ujecia wynikow poznania w zespdt zdan, ktére stanowia metafizyke. Jest ona
wlasnie informacja o pierwszych elementach strukturalnych kazdego bytu

jednostkowego. Wsrod tych bytow jest czlowiek. Rozpoznajac pierwsze elementy



strukturalne czlowieka, metafizyka odkrywa, ze cztowiek jest osoba. Znaczy to, ze
wiaze si¢ miloScia z osobami 1 przejawia rozumienie. Rozumienie polega na
rozpoznawaniu powiazania migdzy skutkiem 1 jego bezposrednia przyczyna.
Rozumienie zalezno$ci migdzy skutkami i przyczynami ujawniaja, ze wsrdd przyczyn
znajduje si¢ Samoistne Istnienie, ktore sprawia istnienie kazdego jednostkowego bytu,
gdy temu bytowi nie mozemy przypisa¢ samoistnosci. Samoistne Istnienie jest jedyne i
z tego wzgledu jest Bogiem-osoba. Osobg zawsze wyrdznia rozumienie i mitos¢.
Wyrdznia to takze Boga.

Powtorzmy krétko, ze w nurcie realistycznym wystepuja cztery gtoéwne akcenty:
sam realizm, metafizyka, wyjatkowos¢ osob, wspaniato§¢ Boga.

Nurt idealistyczny w kulturze ma poczatek w tezie o pierwszenstwie §wiadomosci
lub mysli przed bytami. Dodaje si¢ czgsto, ze ta mysl je tworzy, ze wigc poznanie
ludzkie jest czynne. Wyklucza to metafizyke. Nie jest bowiem potrzebne poznanie
pierwszych elementow strukturalnych bytu, skoro jego bytowa zawartos¢ wypetnia lub
wprost tworzy nasza mys$l. Brak metafizyki powoduje, Zze swoja mysla musimy
formutowac zatozenia dla kazdego systemu wyjasnien, dla kazdej nauki. Mysl, zgodnie
ze swa natura, tworzy struktury ogolne. Maleje wigc rola oséb jako jednostkowych
bytow. Pierwsze staja si¢ takie konstrukcje mys$lowe, jak panstwo, instytucje,
administracja, ideologie, technika. Czlowiek, a takze Bog, staja sig¢ czgscia tych
struktur. Z czasem negowana jest przede wszystkim realno§¢ Boga. Dopuszcza si¢
jedynie tworzenie przez mysl idei Boga. Czgsto tez glosi sig, ze pod koniec dziejow
absolutem staje si¢ tworzacy si¢ kosmos jako cato$¢. Spotykamy tez poglad, ze
absolutem jest u poczatkéw $wiata nieokre§lona mys$l, wylaniajaca z siebie ogdlne
struktury. Takie wyjasnienie §wiata i absolutu nazywa si¢ gnoza.

Powtorzmy takze, ze w nurcie idealistycznym rowniez wystepuja cztery glowne
akcenty: pierwotnos¢ mysli, tworzone przez mys$l zatozenia wszelkich systemow
wyjasnien, dominacja instytucji 1 teorii, absolutyzm monistycznie pojgtego
wszech§wiata, ostatecznie tozsamego z kultura.

b) Drogi myslowe prowadzace do zidentyfikowania cztlowieka

Nawiazmy do stwierdzenia, ze wiele wersji wspdlczesnej pedagogiki wspiera sig

na kartezjanskiej teorii cztowieka. Ta teoria dominuje w nowozytnej 1 wspodtczesnej



antropologii filozoficznej. Ma zrédto w platonskiej propozycji sposobu identyfikowania
cztowieka.

Sposéb identyfikowania cztowieka polega zawsze na zinterpretowaniu
dostepnych wszystkim informacji, uzyskiwanych przez kazdego czlowieka w
bezposrednim poznaniu. Te uzyskiwane informacje sa zawsze te same 1 sa nast¢pujace:
cztowiek jest suma cech fizycznych, jest jedynym obszarem doznan i oddziatywan, jest
realny.

Ten sam uzyskany material poznawczy interpretuje Platon, Arystoteles, Tomasz z
Akwinu. Kazdy z tych filozoféw uzyskuje inne odpowiedzi. Stosowany przez nich
sposoOb interpretowania materialu poznawczego wyznacza trzy znaczace w historii
filozofii drogi mys$lowe, prowadzace do zidentyfikowania czlowieka. Te trzy drogi
myslowe to zarazem trzy wielkie tradycje antropologii filozoficznej. Dodajmy zaraz, ze
Platon wyznacza tradycje idealistyczna. Arystotelesa odsungly wielkie kontynuacje jego
mys$li, ktore sa potaczeniem nurtu realistycznego z idealistycznym. Tomasz z Akwinu
wciaz wprowadza w nurt realistyczny.

aa) Propozycja Platona

Wedlug Platona i z kolei wedlug calej tradycji platonskiej, ktora trwa do naszych
czasOw 1 dzi§ ma posta¢ réznych odmian kartezjanizmu, cztowiek jest tym, co
bezposrednio poznajemy. Jest wigc albo suma cech fizycznych, albo jednym obszarem
doznan i oddziatywan, albo jest realnoscia. To ,,albo” wynika z tego, ze wedtug Platona
istota czlowieka znajduje si¢ poza cztowiekiem, 1 ze wobec tego podmiot poznajacy
sam ustala element dominujacy w czlowieku jako tak zwany sens czlowieka. Dowolnie
wigc uznaje jaka$ cechg za czynnik wyr6zniajacy czlowieka. W tradycji platonskiej
ostatecznie umawiamy si¢, ze dana struktura bytowa jest cztowiekiem. Prawde o
cztowieku, jako stanowiacy czlowieka sens, konstruuje poznajacy intelekt.
Fenomenologowie dopowiedza tu, ze czlowiek jest tym, czym jest dla mnie. W
egzystencjalizmie czlowieka stanowi aktualne przezycie.

Cztowiek jako suma cech fizycznych jest typowa odpowiedzia kazdego
materializmu.

Dodajmy, ze tradycje platonska uzupeiniano dwiema poprawkami:
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Platon wprowadzit liniowe uszeregowanie wszystkiego, co jest. Utworzyt z tego
hierarchiczny wszech$wiat, ktérego pierwszym punktem jest jednia, a krancem wielos$¢.
W tej calosci czlowiek jest srodkowa czgscia kosmosu, oddzielajaca §wiat duchow od
$wiata struktur materialnych. Droga mys$lowa do zidentyfikowania cztlowieka polega tu
na poréwnaniu go z calym wszechswiatem. Jako czg$¢ srodkowa kosmosu, cziowiek
jest dostownie jego czescia.

Kant powtorzyt Platona i dodal, Ze istota cztowieka nie jest poznawalna. Mozna
okresli¢ cztowieka jedynie przez to, do czego si¢ odnosi. Powstaly wigc teorie, wedtug
ktorych cztowiek jest odniesieniem do idei, do Boga, do czlowieka, do $wiata, do
spoteczenstwa, do kultury, do wartosci, do samego siebie. Cztowiek jest relacja. Dzi$
dominuje, gtownie w Polsce, okreslenie czlowieka przez odnoszenie go do wartosci.

Okre$lanie cztowieka jako relacji do wartosci coraz silniej oddziatuje na
pedagogike. Stawia si¢ w niej czlowieka wobec dowolnie proponowanych celow, a nie
wobec 0sob. Trzeba od razu zauwazy¢, ze wychowuja czlowieka osoby, nigdy nie
wychowuja idee i cele. Moga one by¢ jedynie motywem wigzania si¢ z osobami.
Chodzi zarazem o to, aby byty to osoby madre i kochajace.

bb) Propozycja Arystotelesa

Wedlug Arystotelesa i1 arystotelikow istota czlowieka znajduje si¢ w cztowieku.
Ta istota stanowi i wyraza to, kim jest cztowiek. Nie konstytuuje jej nasze poznanie.
Jest ona niezaleznym od poznania podmiotem tego, co bezposrednio poznajemy. Na
tym podmiocie wspieraja si¢ cechy fizyczne czlowieka, jedno$¢ obszaru doznan i
oddziatywan, jego realno$¢.

Poniewaz cechy sa réznorodne, nawet wykluczajace sig, ich podmiot musi by¢
niezdeterminowany, nieokreslony. Arystoteles nazywa go nieokre$lona materia w
obszarze okreslonego, a wigc jednostkowego czlowieka. Poniewaz cztowiek jest
okreslony mimo nieokreslonej w nim materii, jest w nim powod okreslenia, nazywany
przez Arystotelesa forma. Czlowieka wigc w jego istocie stanowi forma i materia.
Forma, nazywana tez dusza, pochodzi z materii. Mimo tego pochodzenia dusza jest
niezniszczalna, gdyz dotaczyl si¢ do niej intelekt, wnikajacy w dusz¢ ze sfery
nadksiezycowej, zbudowanej z wiecznego tworzywa. Udzielit duszy cechy wiecznego

trwania.
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Koncepcja Arystotelesa nie jest dzi§ stosowana. Dziedziczymy ja w wersji
trzynastowiecznego awerroizmu lacinskiego, w ktorym potaczono tradycje
arystotelesowska z tradycja platonska, tym samym nurt realistyczny z idealistycznym.

Twoérca awerroizmu, Siger z Barbancji, uwaza, ze czlowiek jest materig i
pochodzaca z materii zniszczalna forma. Jest dostownie zwierzgciem. Jednak oddziatuje
na niego wspolna dusza ludzkos$ci. Jej wplyw zwierz¢ to przejmuje w tworzone przez
siebie wyobrazenia. Ten wpltyw myslacej duszy wspolnej 1 wyobrazenia zwierzecia
stanowia $wiadomos$¢. Cztowiekiem jest wlasnie ‘ tak ukonstytuowana §wiadomosé. W
chwili $mierci ginie zwierze i jego wyobrazenia. Ustaje wptyw duszy wspolnej, do
ktorej wracaja wczesniej wyslane w obszary wyobrazen tresci intelektualne. Trwa
jedynie myslenie wspdlnej duszy ludzkosci.

Awerroistyczna koncepcja czlowieka ma dzi$ posta¢ tezy K. Rahnera i L. Borosa,
ze ciato 1 dusza czlowieka po jego $mierci pozostaja w kosmosie, ze trwa myslenie
zmartego czlowieka, nazywane $wiadomoscia, ze naprawdeg cztowiekiem jest tylko
Swiadomos¢.

W awerroistycznych ujgciach czlowieka cecha ta uzyskata pozycjg istoty.
Utozsamiono $wiadomo$¢ z cztowiekiem. To utozsamienie stanowi tradycj¢
kartezjanska.

Analiza realizmu 1 idealizmu w kulturze oraz platonskiej 1 arystotelesowskiej
drogi myslowej do zidentyfikowania cztowieka prowadzi do wniosku, ze nalezy wigzac

pedagogike z realistyczna koncepcja cztowieka.
II. Realistyczna teoria cztowieka i realistyczna pedagogika.

1) Propozycja sw. Tomasza

Tradycje platonska i1 arystotelesowska w antropologii filozoficznej, zarazem
idealizm w filozofii, dystansuje §w. Tomasz. Wykazuje on, ze czlowieka nie
konstytuuje to, co bezposrednio poznajemy, ani nie stanowi go podmiot bezposrednio
poznanych cech. Stanowia czlowieka pierwsze elementy strukturalne, powodujace jego
realno$¢ 1 istotowa identyczno$¢. Na tych pierwszych elementach strukturalnych

wspieraja si¢ podmioty cech, doznan i oddziatywan, takze jedno$¢ i realnosc.
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Poznajemy najpierw cechy fizyczne cztowieka. Aby jednak cztowiek posiadat te
cechy, musi juz istnie¢. Pierwszy jest wigc w nim powdd realnosci, nazywany
istnieniem. Wtérny jest podmiot cech, ktorym w czlowieku jest materia i forma,
stanowiace podstawe duszy i ciata. Jednak ta kolejno$§¢ w poznawaniu jest odwrotna od
kolejnosci w bytowaniu.

Czlowieka stanowi 1 zapoczatkowuje istnienie, a zarazem wywotana w nim
poprzez to istnienie istota, ktora zawsze jako forma jest powodem identycznosci
cztowicka, a jako materia jest podmiotem réznorodnych cech. Istnienie jest w
cztowieku powodem realnos$ci, zarazem jego jednosci 1 odrgbnosci. Forma,
wspotstanowiaca istotg, jest niematerialng dusza, w ktorej intelekt i wola sa
niematerialng podstawa recepcji innych bytéw jako prawdy i dobra. Materia,
wspotstanowiaca istote, jest podstawa cech fizycznych i razem z ukladami tych cech
jako przypadtosciami stanowi ciato ludzkie.

Rozwazajac material poznawczy, uzyskiwany przez kazdego cztowieka w
bezposrednim poznaniu, §w. Tomasz ustalil pierwsze elementy bytowej struktury
cztowieka. Poszukiwal w poznawanym bycie powodéw tego, co poznalismy. Z kolei
wyjasnial zalezno$ci migedzy elementami struktury czltowieka, stosujac jeszcze
wyrazniej wi¢z migdzy skutkiem i przyczyna. Chodzilo mu o ustalenie, co od czego
pochodzi.

Istnienie cztowieka jako w nim zawarty powodd jego realnosci jest gleboko
zwiazane z istota. Jest od niej zalezne w stanowieniu cztowieka. Nie wynika z tego, ze
od tej istoty pochodzi. Wynika jedynie, Ze nasze istnienie jest od czego$ zalezne, a wigc
nie jest w pelni samoistne. Jako niesamoistne, musi pochodzi¢ od przyczyny
zewngetrznej wobec cztowieka. Ta zewngtrzna przyczyna moze by¢ albo niebyt, albo
realny byt. Niebyt nie dziala, gdyz jest wykluczeniem realnosci. Dziata byt. Istnienie nie
pochodzi z niebytu, ktéorego nie ma, jego wigc przyczyna jest byt. Ten byt powodujac
istnienie jest wytacznie istnieniem. Jest Istnieniem Samoistnym, ktore stwarza zawarte
w nas, urealniajace nas istnienie. Stwarza je, gdyz stwarzanie polega na powodowaniu
lub sprawianiu istnienia w taki sposdb, ze to istnienie wyprzedza wszelkie inne

tworzywa cztowieka.
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Stworzone istnienie urealnia cata zawartos$¢ istoty. Powoduje ja jako moznos$¢. 1
dopuszcza wpltyw otaczajacych substancji, dzigki ktorym istota konstytuuje si¢ w dusze
1 cialo.

Dusza nie zawiera w sobie materii. Substancje wigc, tacie wyznaczaja jej
ukonstytuowanie z formy 1 mozno$ci niematerialnej, sa takze niematerialne.

Ciato konstytuuje si¢ z trzech warstw elementéw istotowych. Jest najpierw
moznoscia niematerialna, w ktorej dusza sprawia rozciagto$¢. Mozno$¢ niematerialna i
rozciaglos¢ stanowia materig. Jest ona podstawa procesu rozwoju ciala, Ten proces
polega na powodowanym przez otaczajace substancje, zawierajace materi¢, tworzeniu
si¢ przypadlosci jako struktur niesamodzielnych, wymagajacych aktywizowania.
Substancje otaczajace przenikaja cialo w jego warstwie przypadlosci, aby je
aktywizowa¢. Wystepuja razem z przypadtosciami i materia w tak zwanym
postaciowym ujeciu ciala. Kierowanie ich obecnos$cia w ludzkim ciele nazywa si¢
leczeniem.

Istnienie wigc, aktualizujace w nas duszg, zarazem dopuszcza poprzez dusz¢
faczenie si¢ w organizmie matki naszych kodéw genetycznych, dostarczonych przez
rodzicéw. Dopuszcza zaplodnienie, ktore jest poczeciem si¢ nas jako calej ludzkiej
kompozycji z istnienia i istoty, bedacej dusza i1 cialem. Dusza i ciato sa pelne w swych
wyznaczajacych je pryncypiach. Sa niepetne w przypadto§ciowych uzupehieniach. Aby
dusza i ciato uzyskaty te uzupetnienia, rodzice i inne substancje, ktére otaczaja poczete
dziecko, musza oddziatywaé cata swa bytowa zawartoscia. Dusza poczgtego czlowieka
przyjmuje mito$¢, nasza wiar¢ 1 nadziejg. Cialo przejmuje fizyczne bodZce ruchu,
wzrostu, wymiarow, jakosci.

Poczety cztowiek, kazdy cztowiek, jest zarazem osoba. Znaczy to, ze reaguje na
mito$¢ 1 z czasem odniesie si¢ mitoscia do innych oséb, rownoczesnie ufa i oczekuje
mitosci 1 wiary; ponadto przejawi rozumnos¢ 1 wolnos¢, gdy dzigki tym odniesieniom z
naszej strony rozwinie przypadlo$ciowe uzupeinienia, stanowiace w duszy intelekt i
wolg, a w ciele wlasciwa posta¢ organéw fizycznych, ich ruch, wzrost i1 jakosci,
wiasciwa harmonig i funkcjonowanie.

Podkreslmy wigc, ze cztowieka jako byt stanowi istnienie i istota, ktora jest dusza

1 cialem. Istnienie przejawia si¢ w cztowieku jako jego realno$é, odrgbnosé, jednose,
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zarazem otwarto$¢, nazywana prawda, oraz wywotanie odniesien pozytywnych,
nazywane dobrem. Te przejawy istnienia sa przyczynami nawigzywania relacji
istnieniowych, takich jak mito§¢, wyzwalana realnoscia, jak wiara, wsparta na prawdzie,
jak nadzieja, ktora jest wyzwalana przez dobro potrzeba wigzania si¢ z osobami przez
mitos¢ 1 wiarg. Dusza wspotstanowiac istote cztowieka przejawia si¢ jako jego intelekt i
wola. Intelekt jest podmiotem poznania. Wola jest podmiotem decyzji. Cialo
wspolstanowiac istot¢ czlowieka przejawia si¢ zespotem poznawczych wladz
zmystowych wewngtrznych i zewngtrznych oraz sfera uczuciowosci, w ktorej dobro
fizyczne poznawanych bytow lub wyobrazenie tego dobra wyzwalaja szczegdtowe
zareagowania, nazywane uczuciami.

Istnienie 1 istota czlowieka nie podlegaja wplywowi naszych dziatan. Nie
podlegaja temu wpltywowi takze przejawy istnienia. Jednak relacje istnieniowe,
wyzwalane przez przejawy istnienia, juz podlegaja w swej warstwie istotowe]
oddziatywaniu innych oséb. Moga bowiem by¢ chronione 1 utrwalane. Podobnie dusza i
cialo w stanowiacych je elementach strukturalnych nie podlegaja wplywowi naszych
dziatan. Jednak przejawiajace dusze wladze, takie jak intelekt i wola, moga by¢ przez
nas przy pomocy innych oséb i kultury usprawniane i1 doskonalone. Podlega tez
naszemu wptywowi wsparta na intelekcie relacja poznania oraz wsparta na woli relacja
decyzji. W obszarze ciata tylko wyznaczajaca je materia nie podlega wptywowi
cztowieka. Budujace si¢ na materii zespoly przypadtosci zaleza od wptywu substancji
otaczajacych. Powoduja one wlasnie ruch organdéw fizycznych, ich wzrost, wymiary,
jakosci, a ponadto prawidlowe funkcjonowanie, jezeli sa to zmystowe wladze
poznawcze i1 pozadawcze.

To wszystko, co w czlowieku podlega wplywowi ze strony otaczajacych go
substancji, jest zarazem przedmiotem wychowania - terenem dzialan pedagogicznych.

Dopowiedzmy juz tylko, ze sformutowana przez $w. Tomasza propozycja
rozumienia cztowieka jest teoria realistyczna. Taka realistyczna teori¢ cztowieka
uzyskuje si¢ przy pomocy odrdznienia tego, co ksztaltujemy swymi dzialaniami, od
tego, co nie powstaje w wyniku dziatan ludzkich. Mozemy wskaza¢ na te niezalezne od
dziatan ludzkich elementy strukturalne czlowieka, takie jak istnienie czlowieka,

stworzone przez Boga, oraz istota przez to istnienie aktualizowana i we wspotpracy z
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substancjami otaczajacymi ustrukturowana w dusze i1 cialo. Nie podlegaja takze
dziataniu ludzkiemu przejawy istnienia, a takze wtadze duszy i ciala. Wystgpuja one w
cztowieku. Maja wigc one osobne przyczyny sprawcze i celowe. Realizm teorii
cztowicka polega na odnalezieniu dla tych realnych elementow strukturalnych
cztowieka realnych powodow, ktore sa zewngtrznymi przyczynami skutkow,
wspotkomponujacych bytowa strukturg cztowieka. Realizm ponadto polega na tym, ze
dla realnych skutkow odnajdujemy realne przyczyny. Realistyczne bowiem myslenie i
rozumienie jest zawsze wskazywaniem na przyczyny, powodujace istnienie i istote
skutku. Do takiego postgpowania badawczego skiania bezposrednio przez nas
poznawana realno$¢ czltowieka. Wychodzac od istnienia czlowieka identyfikujemy
kolejno wspotstanowiace czlowieka inne elementy strukturalne. Jednocze$nie-jasno

widzimy, ktore z tych elementow podlegaja naszemu wychowujacemu je wptywowi.
2) Realistyczne okreslenie wychowania

Intelekt cztowieka, gdy kieruje si¢ do prawdy, usprawnia si¢ w wiedzy. Wola
cztowieka, gdy kieruje si¢ do dobra, usprawnia si¢ w prawosci. Gdy t¢ prawos¢ woli
orientuje prawda, wola usprawnia si¢ w wolno$ci. Prawda wskazuje na powiazanie woli
z intelektem, ktory kierujac si¢ prawda i dobrem usprawnia si¢ w madros$ci.

a) Jezeli takie sa szans¢ wiladz duchowych cztowieka, to w takim razie
wychowanie cztowieka jest zespotem nieustannie podejmowanych czynnosSci, ktére
utrwalaja wiez tych wtadz z prawda i1 dobrem.

Tak okreslone wychowanie jawi si¢ jako relacja, nazywana tu wigzia, odnoszaca
cztowieka do tego, co prawdziwe i dobre. W tym okres§leniu zawiera si¢ zarazem
informacja, ze t¢ relacje wyznacza i utrwala zespol czynnosci, podejmowanych przez
osobg, ktéra si¢ wychowuje lub ktora wychowujemy. Mozna doda¢, ze jest to ujecie
wychowania z pozycji osiagnigtego celu, a wigc osoby juz wychowanej. Poniewaz cel
jest raczej pomyslem lub zamyslem utrwalenia relacji z prawda i dobrem, mozemy
trafniej oceni¢ wychowanie mowiac o jego skutku.

b) Wychowanie wigc ujete od strony skutku jest utrwaleniem relacji do
wszystkiego, co prawdziwe i dobre. To utrwalenie wymaga powtarzania czynno$ci

utrwalajacych. Wyznacza to okre§lenie wychowania jako procesu doskonalenia
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powiazan migdzy cztowiekiem oraz prawda i dobrem. Wychowanie nie moze by¢
jednak doskonaleniem samej wigzi. Jest raczej zmiana relacji, porzuceniem tego, co nie
jest prawdziwe i dobre. Gdy juz trafimy na dobro i prawdg, zostajemy przy nich.
Wychowanie wigc jako zespdt nieustannie podejmowanych czynnosci jest raczej
nieustanng zmiana relacji, gdy si¢ okazuje, ze to, z czym si¢ wigzemy, nie jest prawda i
dobrem. Informuje o tym intelekt, ktorego informacja sktania wolg¢ do nieustannej
zmiany odniesien.

Powtorzmy, ze wychowanie, ujgte od strony naszego kierowania si¢ do stusznego
skutku, jest zespotem nieustannie podejmowanych czynnosci. Ujgte od strony
oczekiwanego skutku, jest po okresie zmieniania wigzi z réznorodnymi przedmiotami
zatrzymaniem si¢ przy prawdzie i dobru, a tym samym utrwaleniem tej jednej, juz
wlasciwej relacji.

Nalezy dopowiedzie¢, ze wychowanie, jawiac si¢ jako relacja, wymaga blizszego
omoOwienia podmiotu i kresu tej relacji. Podmiotem jest cztowiek, ktory kieruje si¢ do
tego, z czym si¢ wiaze. Wiasciwym i stusznym kresem tego skierowania jest prawda i
dobro, na ktére reaguje w cztowieku jego intelekt i wola. Wlasciwy wigc skutek
wychowania, ktérym jest utrwalenie wigzi czlowieka z prawda i dobrem, kieruje
wlasnie do problemu cztowieka, prawdy i1 dobra, intelektu i1 woli. Sktania do postuzenia
si¢ wiedza o cztowieku, gdyz wychowanie dotyczy czlowieka. Wychowanie wobec tego
wymaga uwaznego korzystania z antropologii filozoficznej, ponadto z filozofii bytu, w
ktorej okresla si¢ prawde i1 dobro jako przejawy istnienia bytu. Filozofia cztowieka i
filozofia bytu kieruja do etyki, ktora okresla zasady wyboru dziatan chroniacych prawde
1 dobro. Te trzy dziedziny pomagaja w wyborze czynno$ci, utrwalajacych wigz
cztowieka z prawda i dobrem.

¢) Wigz cztowieka z prawda i dobrem, jako kierowanie si¢ do nich i kierowanie
si¢ nimi, wyzwala w cztowieku umiejetnos¢, ktéra nazywa si¢ madroscia. Jest to
umiejgtnos¢ sprawnego rozpoznawania prawdy i zarazem rozpoznawania wywolanych
przez t¢ prawde dobrych skutkow w cztowieku. Ta umiejgtnos¢ wskazuje na sprawne
postugiwanie si¢ przez nas intelektem i wola w tym znaczeniu, ze stajemy si¢ wierni

prawdzie 1 dobru. Ta wierno$¢ z kolei wskazuje, ze wspotpraca w nas intelektu i woli
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dokonuje si¢ na poziomie madrosci. Madro$¢ staje si¢ w nas wewnetrznym powodem
zabiegania o trwanie wigzi cztowieka z prawda 1 dobrem.

Do dwu podanych tu okreslen wychowania mozemy doda¢ trzecie: wychowanie
jest usprawnieniem cztowieka w madrosci, ktora najpetniej utrwala wigz cztowieka z
prawda 1 dobrem, powoduje state zatrzymanie si¢ przy tym, co prawdziwe i1 dobre.

d) Zagadnienie utrwalania przez cztowieka wigzi z prawda i dobrem jest tu
wiazane z wiernoscia prawdzie 1 dobru. Wierno$¢ jednak stanowi takze okreslenie
wolnosci. Jest wobec tego znamienne, ze poprzez temat wolnosci wychowanie jawi si¢
jako zespot czynnos$ci, ktére czynia nas osobami wolnymi. Inaczej] mowiac,
wychowanie jako wierno$¢ prawdzie i1 dobru jest ujawnieniem si¢ W nas i
uwyraznieniem wolnosci.

Dopowiedzmy tu, ze w klasycznej teorii cztowieka okres$la si¢ wolnos¢ przy
pomocy dwodch akcentow: cztowiek jest podmiotem wszystkich podejmowanych
czynnosci, jego wolno$¢ polega na wiernosci prawdzie i dobru. Chodzi tu o to, ze
cztowiek chroniac prawdg i dobro nie podejmuje relacji z tym, co zte i falszywe, nawet
gdy sktania go do tego atrakcyjnos¢ zachowan, pomijajacych prawde i dobro. Jest
wolny wlasnie w tym, ze jest wierny temu, co prawdziwe i dobre. Nie oznacza to
zachowan bezmys$Inych. Ujawnia wtasnie kierowanie si¢ juz usprawnionym intelektem
do prawdy i usprawniong takze wola w jej otwieraniu si¢ na dobro. Wolno$¢ wobec
tego nie wyraza si¢ w ilosci decyzji, w nieustannym wigzaniu si¢ relacjami z kazdym
napotkanym bytem. Wychowanie jest droga do utrwalania wierno$ci prawdzie i dobru,
a tym samym udoskonalenia swej wolnosci.

Wynika z tego uzupetniajace, czwarte okreslenie wychowania:

wychowanie jest utrwalaniem w cztowieku jego wolnosci.

Przedstawione tu kolejno cztery okreslenia lub moze aspekty wychowania daja si¢
uja¢ w jedna peliejsza definicje: wychowanie jest zespotem nieustannie
podejmowanych czynnosci, powodujacych zmiang relacji z tym, co falszywe 1 zte, by
przez uzyskiwanie madros$ci i utrwalanie si¢ w nas wolno$ci pozostawa¢ w statej wigzi
z prawda i dobrem.

e) Wynika =z tej definicji, ze wychowanie nie jest mechanicznym

podejmowaniem czynnoS$ci. Jest poprzez te czynnosci usprawnianiem w cztowieku jego
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intelektu 1 woli. Usprawnia cztowieka kontakt z prawda i dobrem. Ten kontakt daje
umiej¢tnos¢ madros$ci, ktéra staje si¢ w nas zasada uwyrazniania si¢ naszej wolnosci,
jej utrwalenia 1 zasada chronienia prawdy i dobra, i tym samym chronienia intelektu i
woli, przejawiajacych istot¢ cztlowieka. Chroniac intelekt i wolg oraz ich wigz z prawda
1 dolarem, ktére sa przejawami istnienia, madros¢ zarazem chroni cztowieka w jego
istnieniu. Wyznacza swoista rownowage dziatan, ktora polega na tym, ze wszystkie
bezposrednie podmioty podejmowanych przez nas czynno$ci podlegaja poprzez wole
madrym informacjom intelektu. Nalezy wyjasni¢, ze usprawniaja si¢ w cztowieku tylko
jego duchowe wiladze. Wiadze zmystowe podlegaja mechanicznemu ,,wytresowaniu”
poprzez powtarzanie czynnosci. Chodzi o to, aby tym zmechanizowaniem ich dziatan
takze kierowata madrosc.

Mozna powiedzie¢, tworzac jakby piate okreslenie wychowania, ze polega ono na
uzyskaniu wewnetrznej integracji, swoistego tadu dziatania. Ten tad uzyskuje si¢ wtedy,
gdy dziataniami wszystkich wladz cztowieka kieruje jego intelekt, usprawniony w
madros¢.

Zbierajac wszystkie akcenty raz jeszcze podajemy caloSciowa definicje
wychowania: wychowanie jest zespotem nieustannie podejmowanych czynnosci,
powodujacych zmiang relacji od falszu do prawdy i od zla do dobra, by pozosta¢ w
statej wigzi z prawda i dobrem, co usprawnia nas w madrosci i doskonali w nas
wolno$¢. Dominujaca w nas madro$¢ i wolnos¢, przejawiajaca prawosé woli, powoduja
integracje osobowosci, w swoisty tad w dziataniach dzigki temu, ze wszystkimi
dziataniami kieruje intelekt, usprawniony w madro$ci, juz wiemy istnieniu, prawdzie i

dobru oséb.
3) Realistyczne okreslenie pedagogiki

Zgodnie z realistyczng teoria cztowieka takoz ujgta pedagogika okresla czynno$ci
chronienia oraz usprawniania intelektu i woli, zarazem wy¢wiczenia wladz zmystowych
w uwaznych recepcjach 1 zareagowaniach na dobro fizyczne bytow. Ponadto
pedagogika wyznacza czynnos$ci rozpoznawania i przejmowania prawdy i dobra przez
intelekt i wolg oraz wyznacza czynnosci zabezpieczania si¢ przed wptywem fatszu i zta,

nagromadzonych w kulturze czaséw, w ktorych czlowiek zyje.
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Tak okreslona pedagogika pozwala na tradycyjne odroznienie w niej pedagogiki
ogolnej 1 pedagogiki szczegotowe;.

Pedagogika ogodlna jest nauka, ktora wustala zasady wyboru czynnos$ci
usprawniajacych intelekt cztowieka w wierno$ci prawdzie poprzez wiedz¢ az do
poziomu madro$ci, 1 zarazem ustala zasady wyboru czynnos$ci usprawniajacych wole
cztowieka w wiernosci dobru az do poziomu prawosci, to znaczy trafnego wyboru
dobra i trwania przy nim przy pomocy kierowania si¢ madra informacja intelektu.
Skutkiem stosowania pedagogiki ogdlnej jest uzyskiwanie przez czlowieka madrosci,
ktora jest wlasnie powodem trwania wigzi czlowieka z prawda i dobrem, a poprzez tg
wigz sytuowania si¢ ludzi w powiazaniach ze wszystkimi osobami przez mito$¢, wiarg i
nadziejg, ktore sa normalnym i wlasciwym srodowiskiem oséb - domem cztowieka.

Pedagogika szczegodtowa jest nauka, ktora wskazuje zasady wyboru czynnosci,
wspierajacych rozpoznanie i wigz z tym, co prawdziwe i dobre w aktualnej kulturze,
oraz wskazuje zasady wyboru czynno$ci ulatwiajacych zmniejszanie zlych skutkow
tego, co w tej kulturze zle i falszywe. Zte i falszywe jest to, co niszczy wychowanie

odsuwajac od dobra i niszczy wyksztatcenie odsuwajac od prawdy.

4)  Odroznienie pedagogiki od filozofii bytu, antropologii filozoficznej i
etyki

Filozofia czlowieka identyfikuje wewngtrzne pryncypia, wspotstanowiace
cztowieka, ukazuje ich przejawy jako istnienia i istoty oraz powodowane tymi
przejawami relacje. Sa to wsparte na przejawach istnienia osobowe relacje mitosci,
wiary 1 nadziei, oraz wsparte na przejawach istoty relacje poznania i decydowania, gdyz
tymi przejawami istoty sa intelekt i wola.

Filozofi¢ czlowieka wyprzedza filozofia bytu, ktora w kazdym bycie identyfikuje
jego wewngtrzne pryncypia. Do ich zidentyfikowania dochodzi stosujac, zgodnie z
realizmem, wlasciwy intelektowi zabieg rozumienia, ktory polega na rozpoznawaniu dla
skutku jego bezposredniej przyczyny. Wyznacza to temat zewngtrznej przyczyny
sprawczej istnienia kazdego bytu. Filozofia bytu okresla takze przejawy istnienia i

istoty, wspotstanowiacych byt jednostkowy, cechy kazdego bytu jako jego przypadtosci
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1 wszystkie relacje, jakimi byt wiaze si¢ z innymi bytami poprzez przejawy
stanowiacych go pryncypidw wewngtrznych.

Etyka ustala zasady wyboru dziatan, chroniacych osoby i relacje osobowe. Jezeli
sa to zasady wyboru, to trzeba ich szuka¢ w intelekcie, ktory rozpoznaje wszystko i
zgodnie z prawda sktania wol¢ do wyboru prawdy jako dobra. Intelekt, ktory tak dziata,
jest usprawniony w madro$ci. Zasada wyboru dziatan etycznych jest wigc madros¢. Z
kolei zasada wspomagajaca jest kontemplacja, ktora polega na tym, Ze intelekt $wiadczy
o trwaniu relacji osobowych przy jednoczesnym aprobowaniu tych relacji przez wolg.
Aby cztowiek stwierdzajac to postuzyt sie¢ madroscia w wyborze dziatan, chroniacych
osoby 1 relacje osobowe, korzysta z sumienia. Sumienie jest trzecia zasada wyboru
dziatan obok kontemplacji 1 madrosci. Jest statym w woli praktycznym sadem intelektu,
kierujacym cztowieka do prawdy i dobra w taki sposob, ze cztowiek kieruje si¢ do
dobra 1 unika zta. Sumienie jako stala sktonno$¢ cztowieka do dobra i stata niechg¢ do
zla nosi tacinska nazwe habitus. To stowo wyraza stale, utrwalone w nas, kierowanie
przez intelekt woli wlasnie do dobra. Dodajmy, ze etyka w swym punkcie wyjscia
rozwaza wszystkie dzialania cztowieka.

Odnoszac do nich zasady wyboru dziatan, nazywane tez normami moralnymi,
etyka w swym punkcie doj$cia wskazuje na dziatania chroniace osoby i relacje
osobowe.

Aby jednak cztowiek postuzyt si¢ dzialaniami chroniacymi, trzeba go do tego
sktania¢, to znaczy ksztalci¢ i wychowywac. Teoria wychowania jako wskazywanie na
zasady wyboru czynno$ci wychowujacych stanowi wlasnie pedagogike.

Okazuje sig, ze kazda z przedstawionych tu nauk ma swoj osobny przedmiot.
Takze osobny przedmiot wyr6znia pedagogike.

Pedagogika zajmujac si¢ zasadami wyboru czynno$ci wychowujacych, jest nauka
filozoficzna, gdyz filozofi¢ wyrdznia ten przedmiot badan, ktorym sa zasady, inaczej
nazywane pryncypiami. Trzeba tez dopowiedzie¢, ze pedagogika nigdy nie utozsamia
si¢ z filozofia czlowieka, z filozofia bytu, czy etyka. Pelni osobna, wazna role w
odniesieniu do czlowieka i wérdd nauk o cztowieku. Nie zajmuje si¢ identyfikowaniem
pryncypidéw strukturalnych cztowieka, co charakteryzuje antropologi¢ filozoficzna. Nie

ustala tez pryncypiow strukturalnych kazdego bytu, co wyrdznia filozofi¢ bytu. Nie jest
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etyka, ktéra ustala zasady wyboru dziatan, chroniacych osoby 1 relacje osobowe.
Zajmuje si¢ zasadami wyboru czynno$ci, dzigki ktorym realizuje si¢ dziatania chroniace
osoby 1 ich relacje. Mozna to zilustrowaé przyktadem: zeby zgodnie ze wskazaniami
etyki intelekt wiazal si¢ z prawda, a wola z dobrem, gdyz w ten sposéb chroni si¢ osoby
1 relacje osobowe, pedagogika musi wskaza¢ na czynnos$ci, ktéore pozwalaja na
nabywanie sprawno$ci wiazania si¢ czlowieka z prawda i1 dobrem, musi zarazem
wskaza¢ na czynno$ci ulatwiajace podporzadkowanie dziatan zmystowych dzialaniom
intelektu, a ponadto ksztattowa¢ sposoby pomijania falszu i zta. Mozna powiedziec¢, ze
filozofia bytu, antropologia filozoficzna i etyka okreslaja swoiste ,,co” jako przedmiot
ich badan. Pedagogika dotyczy zasad okreslania najwtasciwszego Jak™ dochodzenia do
wierno$ci prawdzie i dobru, w sumie do madros$ci, oraz nieulegania falszowi i zhu,
czesto znajdujacym si¢ w aktualnej kulturze. Pedagogika jest wigc sposobem
uzyskiwania usprawnien, zalecanych przez etyke. Dzigki osiaganiu przez cziowieka
wyksztatcenia i wychowania przy pomocy czynnosci, wskazanych przez pedagogike, ta
pedagogika powoduje, ze cztowiek dystansuje si¢ wobec dziatan wyznaczanych przez
natur¢ w kazdym cztowieku, tych wigc dziatan, ktoérych zrédtem sa popedy i uczucia.
Pozwala na uzyskiwanie odrgbnej osobowosci, wiernej naturze, lecz wzbogacajacej ja
przez samodzielne poznawanie 1 decyzj¢ jednostkowego czlowieka jako osoby. Stuzy
uzyskiwaniu przez cztowieka jego wlasnej osobowosci jako niepowtarzalnej podstawy
charakteru powiazan z innymi osobami. Dzigki pedagogice wychowany cztowiek
kieruje si¢ rozumnos$cia 1 wolnoscia. Realnie osiaga madro$¢ 1 w sposdb wolny chroni
swoje powiazania przez mito$¢ z osobami.

Pedagogika wyznacza sposoby osiagania wewngtrznej integracji wszystkich
dziatan cztowieka, stawania si¢ realnie osoba rozumna i wolna, ktora przez swoja
madro$¢ wspottworzy wspolnote oséb madrych, szczegdlnie dzi$ potrzebnych narodom

1 kulturze.
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II. Szczegbdlowe zagadnienia pedagogiki.

1)  Wyksztalcenie i wychowanie

Metoda, stosowana w realistycznie uprawianych naukach filozoficznych, polega
na poszukiwaniu ze wzgledu na skutek jego bezposredniej i wilasciwe] przyczyny.
Dotyczy to takze pedagogiki. Aby wigc wskaza¢ na czynnosci, dzigki ktérym realizuje
si¢ wyksztalcenie 1 wychowanie, jako gtowny skutek pedagogiki ogolnej, nalezy
okresli¢ skutki wyksztatcenia i wychowania. Te skutki odstonia czynno$ci, dzigki
ktérym czlowiek osiagnal wyksztalcenie i wychowanie. Wskaza tez na zasady jako
swoiste przyczyny lub normy wyboru czynnosci, dzigki ktéorym osiaga si¢
wyksztalcenie 1 wychowanie. Okreslmy wigc najpierw wyksztalcenie 1 wychowanie i z
kolei ich skutki.

Wyksztalcenie wyraza si¢ w nabytej sprawnosci trafnego rozpoznawania bytow w
ich wewngtrznej strukturze oraz rozpoznawania przejawdw istnienia 1 istoty,
wspotstanowiacych kazdy byt. To wyksztatlcenie wyraza si¢ takze w trafnym
rozpoznawaniu prawdy i dobra jako przejawow istnienia kazdego bytu.

Wychowanie wyraza si¢ w sprawnosci trwatego wiazania si¢ cztowieka z prawda
i dobrem.

a) Wyksztatcenie

Wyksztatcenie jako nabyta sprawno$¢ dotyczy wiadz duchowych czlowieka. Sa
nimi: intelekt mozno$ciowy, jako gtowna o zachowaniach receptywnych wladza
poznawcza, kontaktujaca nas z realnymi bytami; intelekt czynny, jako wiladza
poznawcza wspottworzenia razem z wiladzami zmyslowymi wiedzy czlowieka o
otaczajacych nas bytach; wola, jako wladza decyzji, nazywana tez wladza duchowa
pozadania. Dodajmy, ze wola nigdy nie pelni funkcji poznawczych, co przypisuja jej
orientacje woluntarystyczne. Jest tylko informowana i przez to swoiscie pobudzana
przez intelekt, aby wiazata nas z dobrem, ktore ukazuje jej intelekt zgodnie z prawda.
Mozna tez mowi¢ o wyksztalceniu poznawczych wiadz zmystowych 1 pozadawczych
wiladz zmystowych czlowieka. To wyksztatcenie jest w duzym stopniu wywotywaniem

nawyku, lecz wiernego dobru fizycznemu. Ukazmy to wszystko bardziej szczegotowo.
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Wyksztatcenie intelektu mozno$ciowego jest usprawnieniem go poprzez wiedzg
w madrosci. Droga do tego usprawnienia jest wlasciwe temu intelektowi doznanie
pryncypiow, wspolstanowiacych kazdy byt. Dodajmy, Ze intelekt moznos$ciowy reaguje
wylacznie na pryncypia, a wigc na istnienie bytu i jego istotg, ktora jest forma jako
zasada identyczno$ci bytu, oraz materia jako zasada podmiotowania przez byt jego
przypadtosci. Kontakt intelektu moznosciowego z pryncypiami bytow 1 jego
wywolywanie w woli naszych odniesien do oddzialujacych na nas pryncypiow
nazywamy mowa serca. Znaczy to, ze podobnie jak w mowie nast¢puje odbior i reakcja
na odebrane informacje. Jest to zareagowanie relacjami istnieniowymi, gdyz na
poziomie doznawania pryncypiéw nie mamy jeszcze uswiadomionej wiedzy o nich.

Wyksztalcenie intelektu czynnego, pracujacego na treSciach $wiadomosci, jest
usprawnieniem go w kierowaniu si¢ madroscia, gdy podlega wptywom kultury.
Dodajmy, ze intelekt czynny nie odbiera oddzialujacych na nas wewngtrznych
pryncypiow poznawanego bytu. Usprawnia go kultura. Jest wigc wazne, aby zgodnie z
madroscia wiazatl si¢ w kulturze tym, co prawdziwe i dobre.

Wyksztatcenie woli jest usprawnieniem jej w wyborze bytu, ukazanego jej przez
intelekt moznosciowy jako dobro, 1 w wyborze z kultury tego, co dobre dla intelektu
czynnego.

Wyksztalcenie poznawczych wladz zmystowych jest powodowaniem w nich
nawyku wiernosci przedmiotowi ich doznan. Trzeba dodaé, ze poznawcze wiadze
zmystowe sa zewnetrzne 1 wewngtrzne. Do zewngtrznych zaliczamy wzrok, stuch,
powonienie, smak, dotyk. Wewngtrzne sa nastgpujace: zmyst wspolny, wyobraznia
czynna, wyobraznia bierna jako pamig¢, wiadza konkretnego osadu, nazywana vis
cogitativa. Nazywane tu ksztalceniem powodowanie nawyku w zewngtrznych wtadzach
zmystowych ich wierno$ci recypowanemu przedmiotowi fizycznemu polega na
wyc¢wiczeniu tych wiladz w doktadnej recepcji tego, co poznaja. Chodzi na przyktad o
to, aby wzrok odbieral wszystkie dajace si¢ dostrzec elementy przedmiotu i nie mieszat
swych doznan z wyobrazeniami. Podobnie nalezy wy¢éwiczy¢ inne zewngtrzne wtadze
zmyslowe. Jest to wazne w procesach abstrahowania i w opisie istotowej relacji
poznawania. To wy¢wiczenie wtadz zewnetrznych spowoduje, ze w proces zmystowej

recepcji poznawczej nie wlacza sig¢ dzialania zmystow wewngtrznych. Juz
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wspomnieliSmy, ze w recepcje wzrokowe moze wnikna¢ wyobrazenie. Wyksztalcenie
wewngetrznych wladz zmystowych polega takze na wyéwiczeniu ich w wierno$ci ich
przedmiotowi. Zmyst wspolny ma tylko scali¢ wszystkie odebrane informacje,
wywolywane przez oddziatywujace na nas byty zewngtrzne. Z tego scalenia wyobraznia
ma wydoby¢ zespoty wrazen dla petnienia roli fizycznego znaku tresci intelektualnych.
Pamig¢ ma przechowywa¢ kompozycje znakow 1 znaczen. Te kompozycje ma utworzy¢
wladza konkretnego osadu. Jest to wladza zmystowa, dzialajaca wigc mechanicznie,
jednak zgodnie z nabytym przez ¢wiczenie nawykiem. Wptywa jednak na nig intelekt w
wigkszym stopniu niz na inne zmysty wewnetrzne, gdyz swoiScie wspotpracuje z
intelektem czynnym. Laczy bowiem ze znakiem wewngtrznym te tresci intelektualne,
ktére stawia wobec niej intelekt czynny. Ta wladza swoiscie nasladuje myslenie i
dlatego nazywa sig vis cogitativa. Laczac z soba znaki i znaczenia, tworzy takze pojecia
powszechne gatunkowe i rodzajowe. Tworzenie ich polega na scalaniu elementéw
roznych, wystgpujacych w bytach jednostkowych, lub na scalaniu elementow
podobnych, branych z réznych bytow. Vis cogitativa moze pomyli¢ rodzaje, takze
gatunki. Wynikiem jej pomytek jest np. pojgcie syreny jako potaczenie gatunkowych
elementéw czlowieka z elementami innego gatunku i uznanie tego rodzaju za gatunek,
ktorym jest cztowiek o ksztalcie ryby. Mozna doda¢, ze najtrudniej wyksztatci¢, a wigc
wycwiczy¢ w prawidlowym dzialaniu, wlasnie vis cogitativa. Ona powoduje
nieprawidlowe laczenie w caloSci réoznych wrazen. Jest przede wszystkim wiladza
faczenia. Ona takze wplywa na powstawanie réznorodnych relacji. Nalezy przy okazji
zauwazyC, ze tworzenie relacji nie ujawnia duchowej natury cztowieka, lecz czgs§¢
zmystowej dziatalno$ci poznawczej ludzi. O duchowosci czlowieka $wiadczy
umiejgtnos¢ identyfikowania pryncypiow, wspolstanowiacych byt, wyzwalajacy
recepcj¢ poznawcza. Powtorzmy, ze tej recepcji dokonuje intelekt moznosciowy.
Wyksztatcenie pozadawczych witadz zmystowych polega na uzyskaniu przez
¢wiczenie nawyku reagowania w nas sfery pozadliwosci na faktyczne i konkretne dobro
fizyczne, fascynujace zespdt poznawczych wltadz zmystowych. Zgodnie ze struktura
poznawania jest to reagowanie na wyobrazenie dobra fizycznego. Chodzi jednak o to,
aby wyobrazenie nie bylo dowolne, aby nie byto dodaniem do wrazen wyobrazenia

wzigtego z pamigci. Zareagowanie na taka kompozycje z wrazenia 1 dowolnego
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wyobrazenia moze powodowac, ze kierujemy si¢ uczuciem do czego$, czego nie ma.
Zareagowania sfery pozadliwosci na faktyczne dobro fizyczne nazywa si¢ uczuciem.
Inaczej mowiac, uczucie jest relacja sfery pozadliwos$ci, nazywanej tez uczuciowoscia,
wiazaca te sfer¢ z wyobrazeniem dobra fizycznego.

Wyksztatcenie wladz duchowych, a przede wszystkim nazywane tu
wyksztatlceniem powodowanie nawykow w zmystowych wladzach poznawczych i
pozadawczych, staje si¢ dla pedagogiki dziedzing specjalnej troski. Chodzi o to, aby nie
dominowaty w cztowieku dziatania wiadz zmystowych, a gtownie vis cogitativa, gdyz
uniemozliwia to zgodne z prawda poznanie 1 zgodne z dobrem podejmowanie decyzji.
Za znak osiagania skutkdw wyksztalcenia i wychowania uwaza si¢ zmniejszenie dziatan
Vis cogitativa, przejawiajacej si¢ w nieopanowanej potrzebie faczenia z nami
wszystkiego, co poznajemy. Opanowanie tej wladzy polega na poddaniu jej dziatan
intelektowi 1 woli. Umiejetno$¢ wyboru zwykle wskazuje na to, ze zaczyna w nas
dominowac intelekt i wola.

b) Wychowanie

Wychowanie takze dotyczy wszystkich wladz duchowych i zmystowych.
Wychowanie intelektu moznos$ciowego polega na usprawnieniu go w wiernosci
sytuowania wsrod pryncypidw na pierwszym miejscu istnienia. Wyznacza to wiernos¢
prawdzie i dobru.

Wychowanie intelektu czynnego sprowadza si¢ do wiernosci intelektowi
moznosciowemu w jego sprawnosci madrosci, oraz do tworzenia wiedzy, zgodnej ze
struktura bytu jednostkowego, w ktérym zawsze pierwszym aktem jest istnienie,
urealniajace 1 aktualizujace wszystkie inne elementy strukturalne bytu. Jest to wigc
sprawnos¢ wiernosci najpierw metafizyce i zgodnie z realizmem oraz pluralizmem
przejmowanie z kultury tego, co prawdziwe i dobre.

Wychowanie woli polega na powodowaniu jej wiernosci temu, przy czym trwa
intelekt 1 ukazuje woli jako prawdg, ktéra wywola w nas dobre skutki. Krocej mowiac,
wychowanie woli polega na jej kierowaniu si¢ madro$cia intelektu.

Wychowanie wewngtrznych i zewngtrznych poznawczych wiadz zmystowych

polega na wywotaniu w nich nawyku podlegania kontroli ze strony intelektu czynnego,
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gdy kieruje si¢ on madros$cia intelektu moznosciowego. Dodajmy, ze wychowanie tych
wladz sprawia w pedagogice wiele trudnosci.

Wychowanie uczu¢ jest powodowaniem nawyku poddania ich relacji do dobra
fizycznego 1 poddanie wyobrazen kontroli intelektu czynnego i woli, ktore dzigki
madros$ci odnosza nas do prawdy i1 dobra. Wigez z prawda i1 dobrem powoduje
szlachetnos$¢ uczué, ktora niekiedy nazywa si¢ kultura uczuc.

¢) Powiazanie wyksztatcenia z wychowaniem.

Pedagogika gléwnie dotyczy wychowania i jest jego teoria. Nie znaczy to jednak,
ze mozna oderwa¢ wychowanie od wyksztatcenia. Nie mozna bowiem wychowa¢ woli
bez wyksztalcenia i wychowania intelektu, gdyz dziatania woli zaleza od zgodnych z
prawda informacji, przekazywanych woli przez intelekt. Jest to wymog realistycznej
pedagogiki. Wychowanie, oderwane od wyksztatcenia, gltosza nurty woluntarystyczne.
Realistyczny nurt pedagogiki glosi otoczenie opieka w cztowieku zarowno jego
intelektu jak 1 woli, zarazem zharmonizowanych z intelektem i wola dziatan
poznawczych i pozadawczych wiadz zmystowych.

W tak ujetej pedagogice uzasadnia si¢ gloszony tu poglad, ze wychowanie, jako
kierowanie si¢ do wlasciwych pedagogice skutkdéw, jest utrwaleniem wigzi cztowieka z
prawda przy pomocy czynnosci, ktore powoduja zmiang relacji, przejscie od tego, co
gorsze, do tego, co lepsze, by zatrzymac si¢ na state przy prawdzie i dobru. Zasada
utrwalenia si¢ skutkow wychowania jest madrosé.

Zagadnienie madrosci kieruje do teorii zasad wyboru czynno$ci wychowujacych.
Oznacza to zarazem, ze w tym studium wigcej uwagi poswigca si¢ tak zwanej
pedagogice ogdlnej, a mniej pedagogice szczegdlowej. Jest tu ona uj¢ta takze od strony
zasad. Rozwazania o wychowaniu i wyksztatceniu ukazujq jednak potrzebg wskazania
na praktyczne sposoby otoczenia opieka calej dzialalnosci wiadz zmystowych
poznawczych 1 pozadawczych. Kultura fascynacji we wladzach zmystowych
poznawczych 1 kultura uczu¢ we witadzach zmystowych pozadawczych stanowia
warunek zintegrowania dzialan, wiernych w cztowieku prawdzie i dobru. Inaczej mozna
powiedzie¢, ze pedagogika jako teoria musi wyj$¢ od zasad ksztalcenia i
wychowywania. Jako praktyczne wychowanie powinna zacza¢ od sklaniania do

czynnosci, ktore najpierw dotycza fascynacji 1 uczué, catej sfery zmystowych dziatan
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cztowieka w kierunku zharmonizowania tej sfery z dziataniami intelektu i woli, co w
porzadku praktycznym owocuje roztropnoscia jako przejawianiem si¢ w catym

czlowieku dominowania madrosci.
2) Zasady wychowania w pedagogice ogolnej

Okreslenie w pedagogice zasad, wyjscie od nich i kierowanie si¢ nimi w
wychowaniu, chroni wychowanie przed dowolnoscia i przypadkowym wyborem
czynno$ci wychowujacych. Chroni tez przed spowodowaniem dominacji dziatan, ktore
nie sprzyjaja integracji osobowosci. Dodajmy tez, ze znajomo$¢ tych zasad jest
potrzebna przede wszystkim wychowawcy. Nie moze by¢ zreszta wychowania bez
wychowawcy. Jezeli wychowujemy si¢ sami, to takze pelnimy wobec siebie role
wychowawcy. Wychowawca musi wybiera¢ czynnosci wychowawcze zgodnie z
planowanym skutkiem wychowania, a droge do skutku okreslaja zasady wyboru
czynno$ci wychowujacych.

Zasady wyksztatcenia i wychowania w pedagogice ogolnej sa nastepujace:
madros¢ jako kierowanie si¢ prawda i dobrem, wiara jako otwarcie si¢ na prawdg i tym
samym wktad intelektu w wychowanie, cierpliwos$¢ jako zdolno$¢ doznawania dobra i
wklad woli w wychowanie. Okreslmy blizej te zasady.

Madros¢ jest umiejgtnoscia intelektu moznosciowego odnoszenia si¢ do realnych
0s0b 1 wszystkich bytow jako prawdy i dobra. Jest zarazem umiejgtno$cia wiazania si¢ z
osobami relacja mitos$ci, wiary i nadziei. Jest tez wskazowka dla intelektu czynnego, by
podobnie reagowal w usprawniajacych go dzietach kultury na to, co w nich kieruje do
prawdy i dobra. Dodajmy, ze madro$¢ chroni intelekt i wolg wiazac je z prawda i
dobrem, ktore sa przejawami istnienia. Powoduje tez chronienie przez nas istnienia.

Wiara jest relacja, ktora pojawia si¢ dzigki wzajemnemu otwieraniu si¢ na siebie
osOb. To otwieranie si¢ na siebie jest metafizycznie ujgta prawda. Wiara wobec tego
wyraza si¢ w zaufaniu, ktéore mierzy si¢ prawda, wyzwalajaca wlasnie wiarg. W
obszarze wiary jako udostgpniania si¢ sobie oséb dokonuje si¢ poznanie. Polega ono na
wiazaniu si¢ intelektu z prawda. Bez realizacji wiary nie mozna zetkna¢ si¢ z prawda i

jej poznaé, a tym samym dochodzi¢ do madrosci.
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Wyjasnijmy tu, ze wiara jest przyrodzona i nadprzyrodzona. Wiara przyrodzona
wiaze nas z ludzmi z powodu prawdy. W sposob przyrodzony wiaze nas takze z
Bogiem. Nie jest to jednak jeszcze religijne powiazanie z Bogiem. Gdy t¢ przyrodzona
relacje wiary, w jej warstwe istotowa, Bog wniesie swoje wewngtrzne zycie w Trojcy
Osob, powstaje wiara nadprzyrodzona.

Cierpliwos$¢ jest sprawnoscia woli 1 odpowiednikiem charakteru intelektu
mozno$ciowego. Ten intelekt moznosciowy doznaje pryncypiéw oddziatujacej na niego
osoby. Odbiera tez caty byt w aspekcie prawdy. Wola odbiera byt w aspekcie dobra i
musi wielokrotnie, a wigc cierpliwie, doznawa¢ oddzialujacych na nia osob jako dobra,
by usprawni¢ si¢ w wigzaniu si¢ z osobami relacja nadziei.

Dodajmy, ze wychowanie w zaufaniu do 0séb i w cierpliwym odnoszeniu si¢ do
nich wymaga wielu wczesniej stosowanych czynnosci szczegétowych. Odkrywamy je
badajac cechy towarzyszace wierze i cierpliwosci. Podobnie wielu czynnos$ci wymaga
usprawnienie intelektu w wiernosci prawdzie, a woli w wierno$ci dobru. W ustaleniu
tych czynnos$ci pomaga blizsza analiza wiary i nadziei. Stosujac wszystkie wykryte
czynnos$ci bedziemy zarazem usprawniali si¢ w madrosci. Omdwienie tych czynno$ci

przeniesmy do osobnego studium.
3) Zasady wychowania w pedagogice szczegotowej

W pedagogice szczegotowej chodzi o zasady wyboru czynno$ci ulatwiajacych
korzystanie z kultury. Chodzi o przejmowanie tego, co w kulturze prawdziwe i dobre,
co zarazem tworzy wyksztatcenie 1 wychowanie cztowieka.

Mozemy powiedzie¢, ze kultura w swym aspekcie podmiotowym jest suma
usprawnien intelektu i woli, osiagni¢tych przez wyksztalcenie i wychowanie. Kultura w
swym aspekcie przedmiotowym jest zespotem dziel, ktore moga wyraza¢ zaréwno
madro$¢ 1 prawos$¢, szlachetne fascynacje i uczucia, jak i falsz oraz zlo, negujace
prawdg i dobro.

Zanim nauczymy si¢ przejmowania w kulturze prawdy i dobra, musi wspomagac
nas madry 1 prawy wychowawca. Wobec niego i wobec kultury musimy przyjac
postawe zgody na ich prawdziwe i dobre propozycje oraz postawe zgody na wybor tego,

co nie jest falszem i ztem.
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Zgoda na propozycj¢ przyjecia prawdy 1 dobra oraz zgoda na pomijanie falszu i
zla stanowia dwie podstawowe zasady wyboru czynnosci wychowujacych. Zgoda na
przyjecie prawdy i dobra nazywa si¢ w tradycji pedagogicznej postawa pokory. Zgoda
na pomijanie falszu i zta nazywa siew tradycji pedagogicznej umartwieniem. Uzywajac
tych tradycyjnych terminow mozemy powiedzie¢, ze pokora i umartwienie sa zasadami
wychowania w pedagogice szczegotowe;.

Z zasada pokory jako zgody na wybor prawdy i dobra wiaze si¢ zasada
postuszenstwa, oparta na zaufaniu do wychowawcy 1 kultury. Przez zaufanie
postuszenstwo wiaze si¢ z zasada wiary. Jest ono radosnym wykonaniem polecenia, gdy
rozumie sieje jako zyczenia osoby kochanej. Zglasza wigc wymog stosowania w
wychowaniu mitosci, gdyz tylko powiazanie 0s6b przez milo$¢ czyni postuszenstwo
dziataniem wnoszacym rado$¢. Oderwanie od milo$ci, wspiera si¢ na stosowaniu
sankcji w postaci nagrody lub kary. Poslugiwanie si¢ sankcja w wychowaniu jest
przekresleniem wychowania.

Z zasada umartwienia jako zgody na pomijanie falszu i zta wiaze si¢ zasada
kierowania si¢ raczej do 0s6b niz do rzeczy. Pomijanie rzeczy nazywalo si¢ w
tradycyjnej pedagogice postawa ubostwa. Nie polega ono na wyrzeczeniu si¢ rzeczy w
dziedzinie fizycznej, ani na wykluczeniu erudycji w dziedzinie intelektualnej. Chodzi
tylko o to, aby rzeczy stuzyly osobom, a erudycja ukazywaniu usprawnien intelektu i
woli. Takze uzyskiwanie postawy pokory 1 umartwienia, zarazem postawy
postuszenstwa 1 wuboOstwa wymaga wielu wczesniej stosowanych czynnosci
szczegdtowych. Droga do ich odkrycia moze sta¢ si¢ badanie sposobéw zmniejszania

dominacji w nas zmystu wewngtrznego, nazywanego vis cogitativa.
4)  Wartosci jako przeciwienstwo zasady mqdrosci

Nie tylko w pedagogice, lecz takze w wielu kierunkach wspolczesnej etyki stawia
si¢ cztowieka wobec warto$ci, a nie wobec 0s6b. Mozemy juz powiedzie¢, zanim blizej
omoOwimy rdézne teorie wartosci, ze warto$¢ jest celem, zadaniem, idea, a wigc
konstrukcja intelektualna. Takie konstrukcje nie wychowuja. Nie wychowuja tez teorie i
ideologie. Wychowuja osoby. Realistyczna pedagogika proponuje wigc wigzi z

osobami. Ta wi¢z ma posta¢ wiary jako wzajemnego otwierania si¢ 0sOb na siebie,
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zarazem posta¢ nadziei jako wspartego na dobru doznania zaufania i zyczliwosci.
Zyczliwo$¢ jest natura mitoéci, a wyznacza ja sama realnoéé osob. Wiernoéé prawdzie i
dobru usprawnia nas w madro$ci, a madro$¢ wspiera mitos¢. Madro$¢ zarazem przez
wierno$¢ prawdzie i dobru kieruje do oséb. Powiazanie z osobami przez mitos¢, wiarg i
nadzieje¢ w wiernos$ci istnieniu, prawdzie i dobru powoduja uzyskanie prawidtowego
wyksztatcenia i wychowania. Madro$¢ wigc wynika z realizmu w kulturze i sytuuje nas
w realizmie. Wartosci jako kompozycje intelektualne wynikaja z idealizmu w kulturze i
sytuuja nas w idealizmie, w samym wigc mysleniu, pomijajacym realne osoby. Z tego
wzgledu przeciwstawiamy madro$¢ wartosciom. Z tego tez wzgledu proponujemy
postawienie na miejscu zasady wartosci zasad¢ madrosci. W aktualnej kulturze jest to
trudna propozycja.

Zgodnie z dominacja idealizmu w kulturze wspotczesnej przewazaja tez w niej
teorie wartosci. W publikacjach zachodnich pisze si¢ nawet wprost, ze etyka prowadzi
nas do aksjologii, a aksjologia wprowadza w problematyke Boga. Bog jednak uzyskuje
tu pozycj¢ idei lub idealu, a nie pozycj¢ realnej osoby, ktorej istnienie wykazuje
realistyczna identyfikacja bytu.

Idealizm jest podstawa dwu aktualnie dominujacych teorii wartosci: platonsko-
fenomonologicznej 1 materialistycznej.

a) Wartos$¢ jest obiektywnie bytujaca zasada organizowania zycia, jego modelem
i celem. Nie jest realnym bytem. Bytuje na sposob platonskiej idei. Aktywizuje
myslenie 1 dziatanie jako obiektywny wzor. Jest to wiasnie koncepcja wartosci
platonsko-fenomenologiczna.

Ta koncepcja wywoluje zastrzezenia filozoficzne i pedagogiczne. Jezeli chodzi o
zastrzezenia filozoficzne zauwazmy, ze wedlug realizmu nie bytuja samodzielnie lub
obiektywnie konstrukcje myslowe. Tak rozumianych warto$ci po prostu nie ma. Wsrdd
zastrzezen pedagogicznych zwr6¢my uwage na to, ze nie moze wychowywac to, czego
nie ma. Idea, nawet idea Boga, moze wypeinia¢ myslenie. Mysl sktania wolg do decyzji
podejmowania dziatan. Jednak idea jako model Iub wzdr skieruje do modelu cztowieka.
Model jako cel wychowawczy moze wywotywaé jedynie frustracje, gdyz sposobem
wychowywania stanie si¢ porownywania siebie z wzorem, ktorego nikt w peini realnie

nie osiaga.
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b) Wartos$¢ jest zmieniajacym si¢ zadaniem spotecznym, wyznaczanym przez
historig, stosunki spoleczne, zmieniajace si¢ ideologie. Jest to koncepcja proponowana
przez materializm historyczny. Nie stanowi on juz podstaw obowiazujacej ideologii.
Jego echem jest jednak w aktualnej kulturze intelektualnej przewaga celow
ekonomicznych nad celami humanistycznymi. Obrong celéw wylacznie ekonomicznych
wyznacza agnostycyzm i wsparty na nim ateizm, w zwiazku z tym relatywizm i teoria
wolno$ci utozsamionej z dowolno$cia zyczen i przekonan, pomijajacych prawdg.
Akceptowanie prawdy bronitoby celow humanistycznych.

Ta koncepcja rowniez wywotuje zastrzezenia filozoficzne 1 pedagogiczne.
Filozofa niepokoi podstawa tak rozumianej warto$ci. Ta podstawa jest wylacznie
myslenie, zarazem wyznaczane wczesniejsza teoria, a wigc takze tylko mysleniem.
Pedagog widzi w tej teorii warto$ci podstawy zanegowania w ogole wychowania. Jezeli
wartosci zaleza od zmieniajacych sig¢ sytuacji spotecznych, to moze nie nalezy
podejmowaé realizowania tych warto$ci i poczekaé, az nowe skutki spoleczne
wyznacza trwalsze wartosci i wtedy dopiero podejmuje si¢ wysitek ich realizowania.

Idealizm pomieszany z realizmem jest podstawa pewnej teorii wartosci, takze
obecnej w aktualnej kulturze intelektualne;.

c) Warto$¢ jest celem, wyznaczonym przez stale cechy czlowieka, takie jak
jednos¢, prawda, dobro. Mowi sig, ze tak ujeta warto$¢ ma fundament w rzeczach. Jest
intelektualnym ujeciem cech rzeczy lub ludzi. Taka teori¢ warto$ci glosi tomizm
tradycyjny, w ktérym wtasnie miesza si¢ ujgcia realistyczne z ujgciami idealistycznymi.
Warto$§¢ bowiem takze jest tu modelem, wzorem, ogdlna propozycja, wypracowana
przez intelekt.

Zastrzezenia filozoficzne skupiaja si¢ wokot bytowego statusu wartosci. Jest ona
w dalszym ciagu pojeciem, ktoremu przypisuje si¢ jakie§ bytowanie, niezalezne od
realnej rzeczy, mimo ze z tej rzeczy wyabstrahowane. Zastrzezenia pedagogiczne budzi
to, ze poleca si¢ uzyskiwanie cech, ktore cztowiek juz posiada z racji bytowania.
Ukazywane tu wartosci sa zreszta, jak wynika z realistycznej identyfikacji cztowieka
jako bytu, przejawami istnienia i nie stanowia przedmiotu wychowania. Wychowaniu

podlegaja przejawy istoty, takie jak intelekt 1 wola.
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Realizm jest podstawa takze innej teorii wartosci, ktora zreszta nie dominuje w
aktualnej kulturze intelektualnej. Jest jednak propozycja, dzigki ktorej teoria warto$ci
moglaby pozosta¢ w realistycznej etyce, takze wigc w pedagogice.

d) Warto$¢ jest trwaniem relacji. Nie jest sama relacja, nie jest jej podmiotem
lub kresem, nie jest cztowiekiem, osoba, celem lub ocena. Jest dostownie stanem relacji,
wlasnie jej trwaniem, gdy czynnos$ciami intelektu i woli zabiegamy o powiazania z tym,
co prawdziwe 1 dobre. Ze wzgledu na to powiazanie uwyraznia si¢ w wartosci aspekt
doskonalenia czlowieka. To bowiem, co dzi§ nazywamy warto$cia, w sredniowieczu i w
jezyku tacinskim nazywato si¢ perfectio. Moze si¢ zdarzy¢, ze za doskonalace nas
uznamy powiazania z tym, co zle i falszywe. Mowi si¢ o wyborze wartosci
negatywnych. Zgodnie jednak z intuicja jgzykowa wiazemy warto$¢ z tym, co
doskonali, co prawdziwe i dobre. Zbierajac te akcenty, mozemy powiedzie¢, ze wartos$¢
jest trwaniem relacji z tym, co intelekt rozpoznal jako prawdeg, a wola wybrata jako
dobro. Tak okres$la si¢ relacj¢ w identyfikacjach tomistycznych, ktére sa wierne
realizmowi teoriopoznawczemu i pluralizmowi bytéw. To okreslenie warto$ci jest
zarazem zgodne z realistyczna koncepcja cztowieka.

Trudno wskaza¢ na zastrzezenia wobec tej teorii wartosci. Wsrod zalet
filozoficznych mozna wymieni¢ to, ze warto$¢ przysluguje relacjom, a nie bytom
samodzielnym jako ich cecha. Laczy zawsze dwa byty, ktére wyznaczaja naturg relacji,
i bez tych bytdéw nie mozna jej zidentyfikowaé. Wartos¢ oderwana od swych
podmiotow, rozwazana sama w sobie, jest narazona na usamodzielnienie bytowe lub
zobiektywizowanie. Zalezy wtedy od tworzacego jej naturg intelektu. Staje si¢
koncepcja 1 przechodzi w obszar uj¢¢ idealistycznych. W ujeciach realistycznych jest
zawsze trwaniem wigzi migdzy jednostkowymi bytami. Wérdd zalet pedagogicznych
najwazniejsze jest to, ze wartos¢ jako trwanie relacji nie znajduje si¢ poza czlowiekiem,
w $wiecie wzoréw lub zobiektywizowanych konstrukcji myslowych. Wiaze osoby tu i
teraz. Dzigki temu etyka realizuje si¢ w codziennym zyciu, a pedagogika dotyczy
konkretnych ludzi. To oni swoim mysleniem i decyzjami powoduja trwanie powigzan.
Trzeba tylko doda¢, ze chodzi tu o powiazania realne. Sa one wtedy realne, gdy
wyznaczaja je przejawy realnego istnienia 1 urealnionej tym istnienie istoty. Sa takze

relacje my$lne, ktore trwaja dzigki pamigci cztowieka, a nie dzigki swej bytowej
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strukturze. Te¢ strukture bytowa posiadaja tylko relacje realne, zawsze niesamodzielne,
zawsze oparte na wlasnosciach lub cechach realnych bytéw. Trwanie realnych relacji
jest wobec tego realna warto$cia.

Realna warto$¢, gdy jest trwaniem realnej relacji, stawia nas wobec realnych
0s0b. Bezposrednio wigze nas z osobami, czgsto na zawsze. Nie jesteSmy wigc skazani
na powigzania wylacznie z celami, zadaniami, czy jaka$ idea. One tylko mobilizuja
intelekt, a przez niego wolg, do podejmowania wychowujacych nas wigzi z osobami. Te
podstawowe wigzi to petna zyczliwos¢ i1 pelne zaufanie. Nazywaja si¢ one inaczej
mitoscia, wiara 1 nadzieja, ktéra polega na naszym wyborze zyczliwosci 1 zaufania,
trwania w powiazaniach przez mito$¢ i wiarg.

Poniewaz mito$¢ wiaze nas z osobami dzigki oddziatywaniu na siebie ich
wlasno$ci realnosci, stanowi zarazem chronienie istnienia osdb. Wiarg wyznacza
otwarcie si¢ na siebie 0sob, ktére stanowi w osobach ich wtasno$¢ prawdy. Nadzieja
wspiera si¢ na powigzaniach w dobru. Prawda i dobro usprawniaja intelekt i wolg w
madrosci. Warto$¢ jako trwanie realnej relacji mitosci 1 wiary, zarazem nadziei, stawia
nas wobec madrosci, gdyz te relacje wyznacza prawda i dobro.

Realnie wiazace nas relacje 1 ich realne trwanie, a wigc realne wartosci,
rozpoznajemy przez ich wig¢z z madroscia. Madros¢ jest zasada wychowania. Powoduje
ona, ze trwaja wartosci. Oderwane od madrosci jako skutku naszej wiernosci prawdzie i
dobru, staja si¢ konstrukcjami mys$li i przeciwienstwem madrosci. Wskazuja na
idealizm, a nie realizm uje¢. Zasada madrosci kieruje do oséb i do trwania z nimi w

realnych powiazaniach przez mitos$¢, wiarg 1 nadziejg.

IV. Zakonczenie

Realistyczna pedagogika, oparta na realistycznej teorii cztowieka, okresla zasady
wyksztatcenia 1 wychowania. Ustala wigc zasady wyboru czynnosci, ktorych skutkiem
jest wyksztalcenie i wychowanie jako usprawnienie intelektu i woli w wierno$ci
prawdzie i dobru. Uzyskanie tej wiernosci wymaga swoistej kolejnosci czynnosci
ksztalcenia 1 wychowania. Méwiac prosciej, nalezy wyjs¢ od takich czynnosci, ktore
zapoczatkuja droge do usprawnien. Ta droga czego$ dotyczy. Trzeba ja od czego$

zaczaé. Ten poczatek nie jest jednak dowolny. Przedmiotem czynnos$ci zaczynajacych
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wyksztalcenie 1 wychowanie sa w czlowieku jego zmystlowe wiadze poznawcze i
pozadawcze. Wsrod wiadz poznawczych przedmiotem uwagi wychowawczej musi sta¢
si¢ vis cogitativa jako zmystowa wiladza laczenia z nami jako podmiotem wszystkich
zmyslowo poznawczych przedmiotow. Chodzi o to, aby jej opanowanie dawalo szans¢
intelektowi, przejawiajacemu si¢ w roztropnym wyborze tego, co prawdziwe i dobre.
Wsrod tych zmystowych wiadz poznawczych przedmiotem uwagi musi sta¢ si¢ zarazem
wladza wyobrazni, ktéra z doznan i1 fascynacji zmystowych tworzy kompozycje,
swoiste i atrakcyjne syntezy o charakterze obrazéw. Ludza one tym, ze sa pelnym
ujeciem $wiata.

Przypomnijmy tu teori¢ pro f. W. Tatarkiewicza, Ze na ogot zwyci¢za w nas i
dominuje tak zwane ,,myS$lenie”, ktore jest tylko marzeniem. Marzenie polega na
wiazaniu aktualnie tworzonych wyobrazen z wyobrazeniami, ktore pamigtamy.
Wywotal je przedmiot doznan 1 wrazen, lecz w marzeniu pomijamy t¢ realna genezg
skomponowanych obrazéw 1 tworzymy je wlasnie z tego, co aktualnie jest
wyobrazeniem, oraz z wyobrazen wydobywanych z pamigci.

Wyobrazenia, jako zmystowe ujecie fizycznej strony przedmiotu poznania,
aktywizuja w nas sfer¢ uczuciowosci i sa powodem uczu¢. Uczucia nosza nazwy,
ktérymi oznaczamy relacje osobowe. Uczucie mitosci, czy inne uczucia, moga
wspotwystegpowac z relacja mitosci, nawet wiary i nadziei. Moga nas myli¢ tak dalece,
ze uczucie mitosci uwazamy za relacje milosci. Tymczasem moze wiaza¢ nas z kim$
relacja mitosci bez zespolu uczu¢, gdyz milo$¢ jest troska o dobro drugiej osoby,
chronione dziataniami intelektu i woli. Owszem, latwiej chroni¢ tg¢ relacjg, gdy
wspomagaja nas uczucia. Nie od nich jednak zalezy powiazanie osob przez mitosc.
Odroznienie relacji osobowych od uczu¢ jest waznym zadaniem w ksztalceniu i
wychowywaniu. Nalezy uzyskiwa¢ kultur¢ uczué poprzez powodowanie wyobrazen
pozytywnych i szlachetnych. Droga do tej kultury uczu¢ jest zmniejszenie dominowania
w nas dziatan vis cogitativa, a przez to poddanie takze wyobrazen wptywom intelektu.
Dziatania intelektu uruchamia si¢ przez wptyw jego informacji na wolg, ktora przejawia
si¢ w rozsadnym wyborze tego, co poznaliSmy i uczyniliSmy przedmiotem decyzji.
Wiazac od poczatku dziatalnosci wychowawczej intelekt cztowieka z prawda, a jego

wol¢ z dobrem, powodujemy usprawnianie si¢ tych wtadz w madrosci. Wynika z tego
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nieomal szokujacy wniosek, ze nalezy juz dzieci, 1 to od pierwszych czynnosci
wychowawczych, usprawnia¢ w madrosci.

Rysuje si¢ program wyksztatcenia i wychowania 0s6b madrych, zarazem dzigki
temu szlachetnych i uczciwych. Wspomaga w tej uczciwos$ci i szlachetnosci kultura
wyobrazen 1 uczu¢.

Wydaje sig, ze rozne wspotczesne wersje pedagogiki sktaniaja do wychowywania
osobowosci, w ktorych dominuje marzenie. Jest to osobowo$¢ przypisywana aktorom,
ktérzy wyobrazone sytuacje i postacie czynia realnym przedmiotem doznan swych
odbiorcéw. Czesto sami nie odrdzniaja wyobrazenia od realno$ci. Sytuuja si¢ w
marzeniu. Nie chodzi tu o zespot 0sob, ktore pelnia zawod aktora. Chodzi o osobowosé,
w ktoérej dominuje marzenie. Nardd, ktory jest zespotem 0sob kierujacych si¢ gldéwnie
marzeniem, nie moze osiagnaé¢ wspdlnego dobra. A dobrem narodu jest uzyskana przez
wszystkie osoby, stanowiace nardd, osobista madro$¢ kazdego cztowieka. Moze ja
uzyskiwa¢ juz od dziecinstwa kazdy czlowiek niezaleznie od swych opcji
swiatopogladowych, ideologicznych, religijnych.

Pedagogika, ktéra wyznacza zasady wyboru czynno$ci, pozwalajacych na
uzyskiwanie madro$ci, nie powinna pomina¢ refleksji nad realistycznie formutowana

antropologia. Ta antropologia stanowi wtasnie podstawy pedagogiki.
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PODSTAWY WYCHOWANIA RELIGIINEGO

I.  Ujecia porzadkujace problemy wychowania religijnego
1)  Ofkreslenie wychowania religijnego

Wychowanie religijne jest zespolem nieustannie podejmowanych czynnosci, ktére
powoduja poglebianie si¢ wigzi taczacych czlowieka z Bogiem i Boga z cztowiekiem.

Tak rozumiem wychowanie religijne i tak je okreslam. Aby to okreslenie, jako
zreszta wciaz robocza definicja, stalo si¢ bardziej czytelne, trzeba rozwina¢ kilka

zawartych w nim tresci.
2)  Nieustanne wychowanie

Odroéznia sig¢ wiele odmian wychowania, np. wychowanie do pokoju, wychowanie
laickie, wychowanie religijne oséb $wieckich, wychowanie zakonne, seminaryjne,
wychowanie dzieci, oso6b dorostych, wychowanie w rodzinie. Samo w sobie
wychowanie, kazde w ogoéle wychowanie, mozna uja¢ jako zespot czynnosci
niedokonanych lub dokonanych. Chodzi tu albo o tak zwany proces utrwalania
odniesien do wybranego dobra, albo o osiagnicty skutek procesu wychowania, gdy
mowimy, ze kto$ jest dobrze wychowany.

Wychowanie religijne tym si¢ charakteryzuje, ze jest zawsze zespotem czynnosci
niedokonanych. Wciaz bowiem moze pogiebiac si¢ wigz laczaca cztowieka z Bogiem i
Boga z czlowiekiem. W teologii ascetycznej nazywa si¢ ten stan nieustannym
nawrdceniem. Ze wzgledu jednak na potocznie stosowane znaczenia terminu, to
nieustanne nawracanie si¢ czlowieka nazywam pogli¢bianiem si¢ naszej wigzi z Bogiem.
Nawrdceniem nazywam nawiazanie realnej wigzi z Bogiem w Chrystusie. Mowi sig
bowiem o nawroceniu $§w. Pawla, a dzisiaj o nawrdceniu np. Edith Stein, znanej
asystentki E. Husserla, p6zniej karmelitanki, ktora zgingta w Os$wigcimiu i zostata

beatyfikowana przez Jana Pawla II. Ci nawrdceni przyjeli chrzest i moca Chrystusa
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nawiazali wlasnie realna wi¢z z Bogiem. Tylko zreszta w Chrystusie kontaktujemy si¢ z
Bogiem.

Tak zwane wigc dzi§ nawrdcenia poza Chrystusem, obserwowane rowniez w
Polsce, nawrdcenia np. na buddyzm, islam, sa tylko przemiana psychiczna i przyjgciem
gloszonych tam twierdzen. Sa wprost zmiana ideologii. Sa pozornie nawroceniem
religijnym.

Nawrdcenie religijne jest spowodowanym nas przez Chrystusa naszym realnym
skierowaniem si¢ do Boga, gdy poznawszy Chrystusa odniesiemy si¢ do Niego z
mitoscia dzigki wewngtrznej zgodzie na wi¢z z Bogiem. Jan XXIII glosit, ze to nasze
odniesienie si¢ do Chrystusa i przebywanie w Jego zasiggu moze mie¢ posta¢ tylko
szczerego skierowania si¢ do prawdy i bezinteresownego czynienia dobra.

To niewyrazne nawrdcenie, cho¢ realnie wiazace nas z Bogiem przez mito$¢ do
prawdy i1 dobra, oraz nawrocenie wyrazne przez mito$¢ do Chrystusa, sklaniaja do

nieustannego podejmowania czynnosci, poglebiajacych nawiazana wigz z Bogiem.
3) Religia jako relacja

Nawiazana z Bogiem realna wigz mitosci, kierowanej do Chrystusa, jest istota
religii, kazdej religii. Te¢ wigz Chrystus zapoczatkowuje w nas swa moca przez
sakrament chrztu. Zapoczatkowuje ja takze poprzez chrzest pragnienia, ktorym moze
by¢ np. mito$¢ do prawdy, dobra, do blizej nie okreslonego, lecz realnego Boga. Te
bowiem realne wigzi nie sa tozsame z nasza wiedza o Bogu.

Wiedza religijna 1 decyzja kierowania si¢ do Boga zgodnie z ta wiedza, sa tylko
sposobami chronienia realnej wigzi mitosci, taczacej cztowieka z Bogiem i Boga z
cztowiekiem. Ta wiedza religijna jest teologia, ktorej poprawnos¢ zalezy od dobrze
dobranej filozofii Boga 1 filozofii czlowieka, pozwalajacych na wierne tresci
Objawienia uwyraznienie rzeczywisto$ci Boga i realnych z Nim wigzi.

Poniewaz méwimy o wychowaniu religijnym, to powtorzmy, ze religia jest realna
wigzia Boga z cztowiekiem, sprawiang w nas przez Chrystusa. Teologia jest wiedza o
tej wigzi, naswietlanej w roznych dyscyplinach teologicznych. Te dyscypliny lub nauki
teologiczne powstaja wtedy, gdy czynia przedmiotem swych uwyraznien jaki$ aspekt

rzeczywisto§ci Boga 1 naszych realnych z Nim wigzi, jaka$ jedna prawdeg wiary,
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ukazywana przy pomocy zespotu rozumien, nazywanych np. filozofia Boga, filozofia
cztowieka, psychologia, socjologia, etyka, prawem. Wychowanie religijne jest
przedmiotem teologii ascetycznej, ktora dzi§ najczg$ciej korzysta z psychologii i1 z
socjologii. Poniewaz jednak bezposrednio dotyczy Boga i czlowieka, powinna wiazaé
si¢ z filozofia Boga 1 z filozofia cztowieka. Teologia ascetyczna jest wiedza O zasadach
wychowania religijnego. Samo wychowanie jest zgodnie z tymi zasadami
podejmowaniem czynnosci, ktére poglebiaja realna wigz czlowieka z Bogiem,
sprawiana w nas przez Chrystusa.

Wigz czlowieka z Bogiem jest relacja. Nazywamy bowiem relacja to, co wiaze
dwa byty, w tym wypadku dwie osoby: Boga i cztowieka.

Stosuje si¢ dwie metody rozpoznawania relacji:

Identyfikuje si¢ relacj¢ doktadnie opisujac osoby, ktore taczy, gdyz samo istnienie
relacji 1 jej istotowa treS¢ sa zalezne od powiazanych ta relacja osob. Jest to
identyfikacja prawidlowa, gdyz zgodna z natura relacji jako przypadtosci, czyli
niesamodzielnej struktury bytowej, wymagajacej za podmiotowa niag w dwu bytach.

Identyfikuje sig tez relacje sama w sobie, oderwana od jej podmiotu i kresu, ktore
faczy. Jest to identyfikacja, narazajaca na bledy, gdyz odrywajac relacje od bytoéw, ktore

faczy, nadajemy jej pozycje samodzielnej struktury bytowej, nazywanej substancja.
4)  Wychowanie jako oczyszczenie czynne i bierne

Wychowania religijnego nie mozna realizowac niezaleznie od cztowieka i Boga.
Nie mozna tez formulowaé teologii ascetycznej pomijajac teologi¢ Boga i teologie
cztowieka. Mozna natomiast i trzeba ujmowa¢ wychowanie religijne z pozycji
cztowieka 1 z pozycji Boga. Wychowanie religijne, ujete z pozycji cztowieka, jest
oczyszczeniem czynnym. Ujete z pozycji Boga, stanowi oczyszczenie bierne.

To odroznienie, oparte na naturze wigzi mitosci jako relacji, wyznacza dwa
aspekty analiz: czynne wychowanie religijne i bierne wychowanie religijne.

W czynnym wychowaniu religijnym autorem zabiegdw wychowawczych jest
cztowiek. Dotycza one wigzi z ludzmi i moga rowniez odnosi¢ si¢ gdy cztowiek zechce,
do wigzi z Bogiem. W odniesieniu do ludzi staramy si¢ o zachowania roztropne,

sprawiedliwe, megzne, opanowane, zgodne z prawdziwa wiedza 1 madroscia, w
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prawidtowo realizowanej mitosci, wierze 1 nadziei. Od tych zachowan zalezy kultura
osobista czlowieka, dobra rodzina, wspolnota. W odniesieniu do Boga zachowania te sa
nam takze potrzebne, lecz ponadto nauczenie si¢ modlitwy, udzialu we Mszy $swigtej,
poznanie tresci Objawienia, filozofii cztowieka, filozofii Boga, teologii i samej
struktury zycia religijnego.

W biernym wychowaniu religijnym autorem czynno$ci wychowawczych jest Bog.
Znamy te czynnosci Boga z Objawienia. Znamy takze ich skutki. Mozemy wigc
opisywac bierne wychowanie religijne od strony tego, co sprawia w nas Bdég. Aby
jednak zorientowac sig, czy poglgbia si¢ w nas wigz, realnie taczaca nas z Bogiem,
trzeba obserwowac skutki oddziatywah na nas Boga. Samo wigc bierne wychowanie
religijne mozemy ujac¢ zaréwno od strony Boga, jak i od strony czlowieka.

Te rolg opisywania, a raczej stwierdzania w nas skutkéw biernego wychowania
religijnego, zarazem takze wychowania czynnego, pelni wychowawca zycia religijnego,
nazywany kierownikiem duchowym. Charakteryzuje go przede wszystkim wiedza o
strukturze zycia religijnego i znakach skutkow poglebiania si¢ w nas wigzi religijnej z

Bogiem.
5) Ascetyka, mistyka, pedagogika

Wiedza o zyciu religijnym nazywa si¢ ascetyka i mistyka. Mozna ja nazwac takze
pedagogika religijna.

Ascetyka jest teoria zasad wyboru czynno$ci, powodujacych poglebianie sig
religijnej wigzi czlowieka z Bogiem. Asceza jest stosowaniem tych wybranych
czynnosci.

Mistyka w szerszym znaczeniu jest teoria skutkow poglebiania si¢ w nas religijnej
wigzi z Bogiem od momentu tak zwanego prostego zjednoczenia, ujawniajacego si¢ w
modlitwie. W wezszym 1 wlasciwym znaczeniu mistyka jest teoria wylacznie
doswiadczenia mistycznego, a nie zaawansowanego zycia religijnego czlowieka. Przez
mistyke rozumie si¢ tez, gdyz nie ma w literaturze osobnych termindéw, samo
poglebione zycie religijne 1 do§wiadczenie mistyczne.

Ze wzgledu na oczyszczenie czynne, ulatwiajace Bogu dokonywanie w nas

oczyszczen biernych, ascetyka i mistyka wchodza w obszar pedagogiki.
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Pedagogika jest teoria zasad wyboru czynnosci, uszlachetniajacych nasze
odniesienia do osob. Ze wzgledu na dominowanie laickiej orientacji w kulturze, pomija
si¢ w dzi$ wykladanej pedagogice, formutowanej, jak wszystkie nauki, dopiero od
XVIII wieku, teorig zasad odnoszenia si¢ ludzi do osoby Boga. Pedagogika odnoszenia
si¢ ludzi do ludzi byla jednak uprawiana juz wczesniej: jest nia w tekstach
ascetycznych, a takze w podrecznikach ascetyki, to wszystko, co nazywa sig
oczyszczeniem czynnym.

Odroéznia si¢ pedagogike ogolna od szczegdlowej. Pedagogika ogodlna jest teoria
zasad wyboru czynno$ci usprawniajacych intelekt az do poziomu madrosci, a wolg az
do poziomu prawosci, to znaczy trafnego wyboru dobra i trwania przy nim. Jest tez
zarazem teoria zasad wyboru czynnosci wychowujacych fascynacje zmyslowe i
uczucia. (Gdy wszystko to dotyczy odniesien do Boga, mozemy méwi¢ o ascetyce
ogolnej).

Pedagogika szczegdtowa jest teoria zasad wyboru tych czynnosci, ktore pozwalaja
na rozpoznanie i wybdr tego, co prawdziwe i dobre w aktualnej kulturze, zarazem na
uchronienie nas przed skutkami wptywow tego, co w tej kulturze zte i fatlszywe, wprost
niszczace dobre usprawnienia intelektu 1 woli, wyrazajace si¢ w wyksztalceniu 1
wychowaniu. (Gdy dotyczy to odniesien do Boga, mozemy mowi¢ o ascetyce

szczegodtowej).
6) Whyksztalcenie i wychowanie

Trzeba tu doda¢, Ze intelekt i wola, fascynacje zmyslowe i1 uczucia, podlegaja
zard6wno wyksztatceniu, jak i wychowaniu.

Wyksztatcenie jest nabyta sprawno$cia trafnego rozpoznawania tego, co
prawdziwe 1 dobre.

Wychowanie jest suma czynnos$ci, powodujacych wiazanie si¢ z prawda 1 dobrem.

Wyksztatcenie intelektu moznos$ciowego, doznajacego wytacznie pryncypiow
wspotstanowiacych byt, polega na usprawnieniu go w madrosci. Madros¢, w tym
wypadku przyrodzona, jest ujmowaniem wszystkiego z pozycji zarazem prawdy i
dobra, co odpowiada prawidlowemu wiazaniu przyczyny ze skutkiem. Wyksztatcenie

intelektu czynnego, pracujacego na tre$ciach $wiadomosci, jest usprawnieniem go w
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podleganiu  wplywom kultury zgodnie z madroscia, to znaczy w harmonii z
usprawnieniami intelektu mozno$ciowego.

Wychowanie obu intelektow to usprawnienie ich w wierno$ci prawdzie i dobru.

Wyksztatcenie woli jest nauczeniem jej wyboru bytu doznanego przez intelekt
moznosciowy jako dobra.

Wychowanie woli polega na wierno$ci nie tyle temu, co intelekt rozpoznat jako
prawdg i ukazat woli jako dobro, ile raczej na wiernosci temu, przy czym trwa intelekt i
ukazuje jako prawde, wywotujaca dobre skutki. Polega wigc na kierowaniu si¢ woli
madros$cia intelektu.

Wyksztatcenie poznawczych wladz zmystowych, ktore reaguja fascynacja na swoj
wlasciwy przedmiot, to spowodowanie w nich nawyku wiernosci temu przedmiotowi i
nawyku niewiazania swych doznan ze skutkami zachowan si¢ innych poznawczych
wiladz zmystowych, np. na niewiazaniu widzenia z wyobrazeniem.

Wychowanie poznawczych wiadz zmystowych to wywolanie w nich nawyku
podlegania kontroli ze strony intelektu czynnego. Dobrze wyksztatcony intelekt czynny
sktoni np. wzrok do uwazniejszego widzenia. Wtedy fascynacja bedzie wywotana tym,
co uwaznie obejrzane, a nie pobieznie, gdyz w pobieznym ogladaniu wystepuja
momenty wyobrazen, powodujac fascynacje nieproporcjonalng do widzianego
przedmiotu.

Wyksztatcenie uczu¢ polega na wywolaniu nawyku reagowania w nas sfery
pozadliwosci na dobro fizyczne, fascynujace poznawcze witadze zmystowe, 1 na
nieuleganiu sfery pozadliwo$ci wyobrazeniu sobie tego dobra. Uczucia bowiem sa
zardwno skutkiem podlegania sfery pozadliwosci dobru fizycznemu, jak i wyobrazeniu
sobie tego dobra. Odniesione do faktycznego dobra fizycznego, trwaja. Odniesione do
wyobrazenia sobie tego dobra, mijaja, gdy wyobrazen nie potwierdzito dobro fizyczne.

Wychowanie uczu¢ jest ich nawykiem poddania relacji do dobra fizycznego i
wyobrazen kontroli intelektu 1 woli, odnoszacych do prawdy i dobra.

Te stwierdzenia, wazne dla pedagogiki ogoélnej i szczegdlowej, a zarazem
ascetyki, nie sa zagadnieniami filozofii cztowieka i etyki. Pedagogika - powtorzmy -
jest teoria zasad wyboru czynnosci, powodujacych poglebianie si¢ wigzi, taczacych

osoby. Tych wigzi pedagogika nie odkrywa. Odkrywa je filozofia cztowieka. Etyka
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ustala zasady wyboru wigzi najkorzystniejszych dla cztowieka, chroniacych go w jego
istnieniu. Pedagogika wskazuje, jak te wigzi utrwala¢, a tym samym poglgbiac.
Wszystkie te nauki musi zna¢ pedagog, by nie miesza¢ ich przedmiotu, co pozwala
skutecznie wychowac cztowieka.

Sposéb wigc prowadzenia mysli w tej analizie tekscie sprowadza si¢ do ukazania
zalecen wychowawczych w calym kontek$cie zrodel, ktore je ttumacza, uzasadniaja i
wyznaczaja. Zarazem sprowadza si¢ do paralelnego ujmowania aspektu czynnego i

biernego w wychowaniu religijnym.

II. Cztowiek 1 Bog jako przyczyny czynnego i biernego wychowania

religijnego.
1) Czlowiek i taska

Zauwazmy najpierw, ze laska jako skutek realnej, lecz osobowej, a nie
stwarzajacej nas jako byty, obecnos$ci w nas Boga, i1 jako podstawa cnét wlanych oraz
daréw Ducha Swietego, wspiera sie na naturze cztowieka stanowiac w niej, sprawiona
przez Boga, nadprzyrodzona przypadtos¢. Nie jest elementem wspotstanowiacym istote
cztowieka. Znajduje si¢ w tej istocie na sposob osobowej podstawy wigzi cztowieka z
Bogiem, gdy w tej istocie Bog jest obecny. Laska wigc jest dana cztowiekowi. Najpierw
wobec tego musi istnie¢ czlowiek. W jego realnej istocie, zaktualizowanej przez
stworzony akt istnienia, staje si¢ osobowo obecny Bog, gdy czlowiek ukocha Chrystusa.
Bog jest tam, gdzie dziala. Poniewaz nas kocha, przebywa osobowo w naszej istocie,
gdy kierujac si¢ do Chrystusa skierujemy do Niego nasza mito$¢. Nie jest w naszych
naturalnych relacjach i wladzach, lecz wtasnie w istocie osoby ludzkiej. W relacjach i
wtadzach rodza sie z taski uswigcajacej cnoty wlane i dary Ducha Swigtego.

Zycie religijne wymaga wiec dwu podmiotéow w cztowieku:

a) istoty cztowieka, jego przyrodzonych relacji i wtadz, oraz

b) zapodmiotowanej w tej istocie laski, udzielanej przez Chrystusa jako skutku
Jego w nas obecnosci z Ojcem i Duchem Swietym, zarazem rodzacych si¢ z taski w

relacjach i wtadzach cnét z darow.
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2)  Przyrodzony i nadprzyrodzony organizm cztowieka

a) Czlowieka jako byt jednostkowy stanowi istnienie 1 istota. Istnienie
aktualizuje istot¢ i w calym czlowieku przejawia si¢ jako realnos¢, jednos¢, odrebnoscé,
prawda, dobro, pigkno. Realno$¢ jest powodem nawigzywania przez cztowieka
osobowej relacji mitosci. Prawda jako wzajemna otwarto$¢ na siebie os6b wyzwala
wiarg. Dobro stanowi podstawe relacji nadziei.

Istota jest w cztowieku dusza i ciatem. W tej duszy forma jest bytowym powodem
tozsamosci cztowieka, a przez t¢ forme¢ aktualizowana w duszy moznos$¢ niematerialna
jest podstawa intelektu, jako wladzy poznania, oraz woli, jako wtadzy decyzji. Forma
jest takze bytowym powodem pojawienia si¢ w istocie cztowieka moznosci materialne;,
ktéra jednostkuje formg. Ta materia stanowi podstawg przypadtosci fizycznych, ktore
razem z ta mozno$cia materialng wspotstanowia niesamodzielne w bytowaniu ciato
ludzkie.

Cztowiek ukonstytuowany z istnienia i istoty jako pryncypiow, oraz z przejawow
istnienia, takze z niematerialnych i materialnych przypadiosci istoty jako struktur
roznych od pryncypidw, stanowi ztozona kompozycj¢ bytowa, swoisty organizm
przyrodzony.

b) Dodajmy, ze Bog, gdy jest obecny w czlowieku, tworzy w nim
przypadiosciowy organizm nadprzyrodzony. Bog staje si¢ osobowo obecny w istocie
cztowieka, gdy ukochamy Chrystusa. Skutkiem tej obecnosci jest taska, stworzona dla
nas w naszej istocie 1 wspierajaca si¢ w niej na obecnosci w nas Boga jako
nadprzyrodzona, lecz dana nam do dyspozycji, przypadtos¢ zaleznosci od Boga catego
naszego zycia religijnego. Z taski wytaniaja sig, swoiscie rodza si¢ cnoty wlane, jako
wniesione przez Boga w nasza przyrodzona relacj¢ mitosci, wiary 1 nadziei
nadprzyrodzone sposoby kierowania si¢ do Boga. Rodza si¢ z niej takze w nas dary
Ducha Swigtego jako dane nam do dyspozycji nadprzyrodzone sposoby odbierania tego,
co Bég w nas wnosi. Dary sytuuja si¢ i w relacjach, 1 we wiadzach cztowieka.

Laska wigc uswigcajaca dzigki obecnosci w nas Boga, cnoty wlane 1 dary Ducha

Swigtego stanowia w cztowieku przypadtoéciowy organizm nadprzyrodzony.
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¢) Czlowiek jako organizm przyrodzony i znajdujaca si¢ w cztowieku taska wraz
z cnotami oraz darami jako organizm nadprzyrodzony, wspotpracuja ze soba. To, czego
przyczyna jest cztowiek, nie utozsamia si¢ z tym, czego przyczyna jest Bog. Laska
jednak moze uszlachetni¢ dziatania ludzkie, a dziatania ludzkie moga nada¢ tasce cechy
osobowosci czlowieka. Daje to w wyniku swoiscie inne w kazdym cztowieku zycie
religijne.

Nalezy ponadto odrozni¢ taske uswigcajaca od laski uczynkowej. Laska
uczynkowa jest specjalng moca Boga, wspierajaca nasze poszczeg6lne dziatania nawet
wtedy, gdy Bog nie jest w nas osobowo obecny. Ta wspomagajaca nas taska uczynkowa
nie wystarczy jednak do zbawienia cztowieka.

Do zbawienia konieczna jest taska uswigcajaca oraz pochodzace z niej cnoty

wlane i dary.

ITII. Bezposrednie podstawy zasad czynnego 1 biernego wychowania.

1) Stowo serca jako bezposrednia podstawa przyrodzona

Wychowanie nie moze by¢ dowolne, takze wychowanie religijne. Ujgte od strony
cztowieka, powinno by¢ usprawnianiem jego realnych wiladz, by swymi dziataniami
chronily relacje osobowe, oparte bezposrednio na przejawach istnienia o0séb.
Usprawniamy te wladze wybranymi czynnosciami, ktére powinny kierowac nas przez
nasze wladze do otaczajacych bytow, gdyz te byty, a nie wymyslone teorie, oddziatuja
na nas tym, ze sg i czym sa. Jest to w czynnym wychowaniu moment bierny. Trzeba
wigc dobrze rozpozna¢ cztowieka, by wiedzie¢, co w nim i jak kontaktowac z realnymi
osobami.

Trzeba teraz, po rozpoznaniu bytowej struktury czlowieka, zda¢ sobie sprawg z
mechanizmu kontaktowania si¢ cztowieka z otaczajacymi nas bytami.

Wiemy juz, ze istnienie cztowieka przejawia si¢ w nim wlasnos$ciami, takimi jak
realnos$¢, jednos$¢, odrebnos$¢, prawda, dobro, pigkno. Realno$¢ przenika istote
cztowieka 1 czyni ja subsystencja, istota wigc zwigzana z istnieniem i gotowa do
podmiotowania przypadiosci. Jedno$¢ nadaje calej realnej istocie spoistos$¢, w ktorej to,

co jest mozno$cia, podporzadkowane jest aktowi, glownie aktowi stworzonego
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istnienia. Odrgbnos$¢ ujawnia samodzielno$¢ bytu. Wtasnos¢ prawdy otwiera byt na inne
byty. Dobro przywiazuje, jest podstawa wiernosci gldéwnie osobom. Te wiasnosci sa
podstawa wiazania si¢ 0sOb. Realnos¢ wyzwala milo§¢. Prawda jako otwarto$¢ jest
podstawa wiary, a tym samym ufnosci. Dobro pozwala pojawi¢ si¢ nadziei jako
potrzebie doznawania mitosci 1 wiary.

Wiemy tez, ze istota cztowieka jest dusza i ciatem. W tej duszy forma aktualizuje
mozno$¢ niematerialng 1 zarazem mozno$¢ materialng. Moznos¢ niematerialna
przejawia si¢ w naszych czynnos$ciach myslenia. Podstawa tych czynnosci jest intelekt
moznosciowy, biernie odbierajacy wptyw otaczajacych nas bytow. I ta podstawa jest
intelekt czynny, przetwarzajacy to, co przejal intelekt moznos$ciowy i zmystowe wiadze
poznawcze. Intelekt mozno$ciowy jako przypadto$¢ istoty jest wigc wiladza
kontaktowania si¢ z istota otaczajacych nas bytow, a zarazem jako przypadtosé
istniejacego bytu kontaktuje nas z wlasno$ciami, przejawiajacymi istnienie bytu.
Oproécz intelektu, wtadzami kontaktujacymi nas z przypadlosciami fizycznymi bytow sa
zmysty, reagujace fascynacja. Zarazem wola doznaje bytu jako istniejacego dobra.
Uczucia sa doznaniem bytu jako dobra fizycznego, przejawiajacego si¢ w
przypadtosciach fizycznych.

Intelekt moznos$ciowy o zachowaniach biernych odbiera wplyw pryncypiow
istotowych osoby, razem z przenikajaca istot¢ realno$cia, jednos$cia i odrgbnoscia.
Odbiera oddziatujaca osobg jako subsystencj¢. Te doznane pryncypia subsystencji
wywotuja pojawienie si¢ w intelekcie moznosciowym powodu skierowania si¢ do
oddziatujacej osoby. Ten pojawiajacy si¢ bytowy powdd, nie skonstruowany wigc, lecz
przez ten intelekt ,,zrodzony”, §w. Tomasz z Akwinu nazywa stowem serca. Chce przez
te¢ nazwe¢ wyrazi¢ to, ze intelekt mozno$ciowy reaguje na doznane pryncypia. Stowo
serca bowiem oddzialuje w poznajacym cztowieku na jego wole, ktora aktywizuje nas
do skierowania si¢ do oddzialujacej na nas realnej osoby jako prawdy i dobra. To
skierowanie si¢ do realno$ci, prawdy i dobra jako kontaktujacej si¢ z nami realnos$ci
oddziatujacej osoby, jej prawdy i dobra, jest relacja milosci, wiary i nadziei. Na
doznane pryncypia subsystencji reagujemy mitoscia, wiara i nadzieja. Powstaje koto
oddzialywan: pryncypia subsystencji oddziatuja na nas, my odpowiadamy zyczliwoscia

(mito$¢), otwarciem sig¢ (wiara) 1 potrzeba doznania zyczliwosci oraz zaufania
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(nadzieja). Doznawanie i reagowanie to swoista mowa. W tej mowie, gdy osoby
oddziatuja na nas swymi pryncypiami, stowo serca jest powodem zwrdcenia si¢ do osdb
nasza mito$cia, wiara i nadzieja. Nasze reagowanie na osoby, ktorych pryncypiow
doznali$my, nie polega na uzyciu wiedzy. Reagujemy relacjami osobowymi. Wiedza
pojawi si¢ pozniej, gdy pobudzony kultura intelekt czynny zacznie tworzy¢ t¢ wiedzg.

Na istotg osoby, oddziatujacej na nas, reagujemy petng mitoscia, wiara 1 nadzieja,
bezdyskusyjnie ja akceptujac, wierzac jej i pragnac trwania w kontakcie z nig przez
mito$¢, wiarg i nadzieje. Jest to zareagowanie w poziomie intelektu moznosciowego,
postugujacego si¢ mowa serca jako wzajemnym, zyczliwym i ufnym kontaktowaniem
si¢ 0osOb. Z czasem intelekt czynny, ktory odnosi si¢ do niematerialnej zawarto$ci
intelektu mozno$ciowego 1 zarazem do doznanych przez zmysty wrazen przypadtosci
materialnych, zacznie tworzy¢ wiedze¢, pobudzony przez kulture. Z powodu tej kultury
moze si¢ zdarzy¢, ze nie bgdzie tworzyl informacji, zachecajacej wole do chronienia
relacji osobowych. A wlasnie zdarza si¢ to w kulturze, w ktorej jak np. dzi§ nie
podejmuje si¢ problematyki stowa serca.

Gdy relacjami osobowymi odnosimy si¢ do subsystencji oddzialujacych na nas
0sOb, zastajemy w tych osobach, obok ich subsystencji, urealniajace je istnienie.
Wywotuje to podziw, zachwyt, zdumienie, zdziwienie. Nasze wigc zareagowanie na
osoby w poziomie mowy serca jest kontemplacyjne, gdyz kontemplacja polega na
poznaniu przenikni¢tym podziwem i na podziwie przeniknigtym poznaniem.

Z tego kontemplacyjnego odniesienia wynikaja dwa nasze zachowania: albo
zdziwieni zastanym w osobie istnieniem wigzemy to istnienie z doznanymi pryncypiami
subsystencji, co staje si¢ poczatkiem uprawiania metafizyki jako filozofii bytu, albo
zdziwieni tym zastanym w osobie istnieniem zatrzymamy si¢ na zdziwieniu, zdumieniu,
zachwycie 1 podziwie. Zaczniemy wtedy odnosi¢ si¢ do tego istnienia z czcia i
uwielbieniem, co staje si¢ poczatkiem religii naturalnej jako wtasnie odnoszenia si¢ z
czcia 1 modlitewnym uwielbieniem do tego, co nas zadziwia 1 zdumiewa. Ten poczatek
religii naturalnej jest poczatkiem panteizmu w wersji politeistycznej, to znaczy
uznawania za Boga kazdego istnienia, a tym samym kazdej istniejacej rzeczy. Dopiero

przy pomocy intelektu czynnego i tworzonej przez niego wiedzy odréznimy istnienie
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kazdej rzeczy od Istnienia Samoistnego, ktore jest filozoficznie ujgtym realnym
Bogiem.

To odniesienie religijne, wzbudzone w czlowieku przez realne istnienie bytow,
nalezy chroni¢ i zarazem oczyszcza¢ z nastawien panteistycznych i politeistycznych.
Wymaga to ksztalcenia intelektu czynnego, by umial w swych rozumowaniach odkry¢
Istnienie Samoistne i odrézni¢ je od istnien stworzonych. Sprzyjaja temu relacje
osobowe, wiazace nas z osobami przez wlasnosci, przejawiajace istnienie 0sob.

W relacji mitosci, wyzwalanej przez realno$¢ osob, sytuuje si¢ nasz podziw
wobec istnienia 1 modlitewne do niego odniesienie. Uwazne odczytanie bytowych
struktur 1 modlitewne odniesienie do Samoistnego Istnienia maja wigc swa podstawe w
mitosci do stworzen i ich Stworcy. Ta mito$¢ do tego, co istnieje, jest podstawa i
metafizyki, i religii.

W relacji wiary, wyzwalanej przez prawdg, jako otwarcie si¢ na oddziatujace na
nas byty, zawiera si¢ zarazem ich poznawanie. Gdy bowiem prawda, jako przejaw
naszego istnienia, odniesie si¢ do wlasnosci prawdy oddzialujacego na nas bytu,
pojawia si¢ relacja wiary. Gdy prawda jako otwarcie si¢ wobec nas bytu oddziata na
nasz intelekt mozno$ciowy, ma miejsce poznanie w poziomie mowy serca. Jest to
dostlownie prawdziwe poznanie, jako recepcja bytow, odrgbnych od intelektu
moznosciowego. Osiagnigcia tego poznania intelekt czynny przetwarza w wiedzg,
pozwalajaca np. na zidentyfikowanie Boga, ktory nie jest naturalnym i bezposrednim
przedmiotem doznan intelektu moznosciowego. Jest takim przedmiotem jedynie w
specyficznym, powodowanym przez Boga, do$wiadczeniu mistycznym. Ze wzgledu
wigc na t¢ sama prawdg, jako przejaw istnienia bytéw, zachodzi w nas relacja wiary, a
W jej obszarze nasze poznanie. Czgsto utrudnia to odroznienie wiary od poznania, ujgé
prawdziwych od uj¢é pewnych, co mozna przezwycigzy¢ starannym studium filozofii
cztowieka i filozofii poznania, tworzonych przez intelekt czynny.

W relacji nadziei, wyzwalanej przez dobro, zawiera si¢ nasze postgpowanie. Gdy
dobro jako przejaw naszego istnienia odniesie nas do dobra w innych osobach, zacznie
nas wiaza¢ relacja nadziei. Gdy dobro odbierze wola w wyniku ukazania jej przez

intelekt bytu jako dobra, godzac si¢ na recepcj¢ tego dobra, ma miejsce postepowanie.
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Dokonuje si¢ wigc ono w obszarze relacji nadziei. W tej relacji intelekt czynny tworzy
etyke.

Etyka w swym punkcie wyj$cia ma za przedmiot dziatania, jako odniesienie sig¢
cztowieka do wszystkich bytéw, ukazanych woli przez intelekt w aspekcie dobra. Etyka
w swym punkcie dojscia ma za przedmiot skutki w cztowieku tych dziatan, ktore
spowodowaty, ze dany byt, ukazany woli przez intelekt jako dobro, to dobro
rzeczywiscie spowodowat: dobro, ktore chroni, a nie niszczy. Etyka mogta wskaza¢ na
dziatania chroniace, gdy odnies$liSmy do dziatan zasady lub pryncypia wyboru tych
chroniacych dziatan. Etyka wigc ze wzgledu na swoj przedmiot jest nauka o
pryncypiach wyboru dziatan chroniacych osoby. Wyboru dokonuje wola, gdy intelekt
ukaze jej prawdg jako dobro. W intelekcie i woli trzeba wigc szukaé pryncypiow
wyboru dziatan chroniacych osoby.

Tym pryncypium jest przyrodzona madro$¢, sam intelekt usprawniony w
rozpoznawaniu bytow z pozycji zarazem prawdy i dobra. Pryncypium jest takze
kontemplacja jako poznanie podziwiajace, ktore z tego wzgledu jest §wiadczeniem ze
strony intelektu, potwierdzanym przez wolg, ze trwaja relacje osobowe, wiazace osoby.
Te relacje trzeba wybrac 1 chroni¢, by trwaty. Kontemplacja sktania nas do postuzenia
si¢ madroscia. A do kontemplacji i madro$ci kieruje nas sumienie jako sad intelektu,
ukazujacy woli prawdeg jako dobro. Sumienie poprzez kontemplacje jest takze
pryncypium, aktywizujacym madros¢, do wyboru dziatan chroniacych osoby.

Madro$¢ przyrodzona nie jest przywilejem jedynie wieku dojrzatego. Jest zawsze
tylko jednoczesnym ujgciem czego$ od strony prawdy i dobra. Moga nauczy¢ si¢ tego
ujecia juz dzieci, a moga nie umie¢ postugiwania si¢ nim osoby dojrzale.

To madrosciowe zachowanie wplywa na tworzenie si¢ w woli dziatan
roztropnych, mgznych, opanowanych, sprawiedliwych. Wplywa na uzyskiwanie cnot
moralnych, ktore sa usprawnieniem woli w trafnym wyborze bytow, sprawiajacych w
nas skutki dobre, w wyborze np. mleka, a nie alkoholu.

Bezposrednia podstawa przyrodzonych zasad czynnego wychowania jest bytowa
struktura czlowieka, a w nim przejawy istnienia i przypadtosci istoty, te gtownie, ktore
sa intelektem mozno$ciowym 1 witadza woli. W intelekcie mozno$ciowym blizsza

podstawa zasad czynnego wychowania jest stowo serca, wyzwalajace przez wptyw na
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wole osobowe relacje milo$ci, wiary 1 nadziei, wsparte na przejawach istnienia.
Zarazem ta podstawa zasad jest sprawno$¢ intelektu, ktéra stanowi przyrodzona
madro$¢. Madro$¢, wplywajaca na wolg, usprawnia ja w prawosci, ktéra jawi si¢ jako
roztropny, mezny, opanowany, sprawiedliwy wybor dobra, zawsze trafny, chroniacy
osoby i ich relacje osobowe. Ten wybdr dobra ogarnia tez wiedzg 1 religig.

W dziedzinie wiedzy chodzi o takie przedmioty studidw, ktdre ucza rozumienia i
pelnej prawdy o rzeczywistosci, takze wigc o rzeczywisto$ci Boga, z ktorym wiaza nas
relacje osobowe, identyfikowane w filozofii Boga i metafizyce cztowieka.

Dla religii, jako wywotlanych przez Boga naszych realnych wigzi z Nim, ktore w
czynnym wychowaniu chronimy naszymi rozumieniami, wiedza i decyzjami, potrzebne
jest studium tresci Ewangelii, teologii w jej roznych dyscyplinach, mistyki, struktury
zycia religijnego, zarazem nauczenie si¢ modlitwy, wiernosci przykazaniom, wigzi z

Eucharystia.
2)  Chrystus jako bezposrednia podstawa nadprzyrodzona

W przyrodzonym wychowaniu cztowieka jest moment czynny i bierny. Moment
czynny, ktory dominuje, polega na tym, ze sam cztowiek jest autorem usprawniania
swych wladz, poglebiania relacji osobowych do ludzi, wypracowania dostgpnych mu
odmian modlitwy, poznania tre$ci Ewangelii 1 nauczania Ko$ciota. Moment bierny to
wptyw oddziatujacych na nas bytow. Uzyskujemy w ten sposob cnoty intelektu i woli
oraz przyrodzone relacje osobowe. Momentem biernym jest takze laska uczynkowa,
ktora oddziatluje na nas przy usprawnianiu si¢ w tym, co dotyczy Boga.

W nadprzyrodzonym wychowaniu cztowieka dominuje moment bierny. Polega on
na tym, ze autorem naszych wigzi z Bogiem jest sam Bog. Jest obecny w naszej istocie,
gdy ukochamy Chrystusa dzigki tasce uczynkowej. Obecny w nas Bog stwarza w naszej
istocie taske uswigcajaca jako stala podstawe cnét wlanych i dardéw, swoistych
nadprzyrodzonych tresci, wnoszonych w relacje przyrodzone i wladze: w intelekt i
wole.

Moment czynny w tym nadprzyrodzonym wychowaniu to gtownie nasz opor,
stawiany lasce, wynikajacy z braku cnét, z braku wiedzy o strukturze zycia religijnego,

ze zwiazanej z tym nieumiej¢tnosci rozpoznania skutkéw wptywu na nas Boga, a tym
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samym bronienia proponowanej przez nas postaci naszego zycia religijnego. Powoduje
to kryzys w zyciu religijnym, nazywany ciemna noca mito$ci. Tym momentem
czynnym jest zarazem nasza zgoda, wzmacniana darami Ducha Swigtego, na
dokonywanie w nas przez Boga przemian w naszym zyciu religijnym.

Ta zgoda woli na wplyw na nas Boga jest przejawem wolnos$ci. Nalezy bowiem
doda¢, ze moment czynny w wychowaniu, polegajacy na tym, ze cztowiek jest autorem
swych dziatan, stanowi pierwszy przejaw wolnosci. Drugim przejawem wolno$ci jest
wierno$¢ w tych dziataniach prawdzie i dobru. Gdyby$my, jako autorzy dziatan, trwali
przy wszystkim, co poznajemy, to wolno$¢ przystugiwataby wiadzom zmystowym, a
nie woli czlowieka. Wola jednak wybiera. Znaczy to, ze kieruje si¢ madros$cia intelektu,
ktory wskazuje na prawdg 1 dobro. Wolno$¢ jest wobec tego podmiotowaniem przez nas
dziatan, skierowanych do prawdy i dobra. Zgoda woli na powodowane w nas przez
Boga oczyszczenia bierne jest skutkiem przejgcia przez wolg informacji intelektu,
usprawnionego w madros$ci, ze Bog jest prawda i dobrem.

Dopowiedzmy tez, ze w kazdej relacji osobowej jest warstwa istnieniowa i
istotowa. Warstwe istnieniowa zapoczatkowuja przejawy istnienia: realno$¢, prawda,
dobro. Warstwa istotowa jest to, co wnosza w te relacje istoty osob, powiazanych
relacjami osobowymi.

W relacjach osobowych, taczacych ludzi, kazda z dwu os6b wnosi w istotowa
warstwe relacji swa przyrodzona osobowos¢, to wige, czym zyje: skutki usprawnien
intelektu 1 woli. Warstwg istnieniowa zapoczatkowaty przejawy istnienia tych osob, gdy
stowo serca zaktywizowalo ich wolg do skierowania si¢ do nich.

W relacjach osobowych czlowieka z Bogiem ich warstwe istnieniowa
spowodowat Bog, gdy swymi przejawami istnienia powiazat si¢ z przejawami istnienia
cztowieka. Nasze stowo serca nie mogto spowodowac tych powiazan. Bég bowiem nie
oddziatuje bezposrednio na intelekt moznosciowy cztowieka swymi stanowiacymi Go
pryncypiami i przejawami istnienia. Dotarcie pryncypiow do tego intelektu wymaga
posrednictwa zmystow. Wiadze zmystowe nie ujmuja bezposrednio tego, co wytacznie
duchowe, nie ujmuja pryncypiow, stanowiacych Boga. Jednak tylko stowo serca

aktywizuje wole do nawiazania relacji osobowych miedzy osobami. Jezeli z naszej
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strony odpowiadamy na wplyw Boga realna mitoscia do Boga, wiara 1 nadzieja, to jest
w nas swoiste nadprzyrodzone stowo serca.

Tym slowem serca, wyzwalajacym nadprzyrodzone relacje osobowe cztowieka z
Bogiem, moze by¢ wylacznie sakramentalny Chrystus. W istotowa warstwe relacji
osobowych cztowieka z Bogiem, B6g wnosi przez Chrystusa to, czym zyje: swe
wewngtrzne zycie Trojcy Osob.

Gdy Trojca Swieta jeszcze w nas nie mieszka, wspomaga nas tylko laska
uczynkowa, zewngtrzna moc Boga. Swoista kolejno$¢ nadprzyrodzonych wydarzen w
cztowieku jest wigc nastgpujaca: Laska uczynkowa wspiera nas w skierowaniu naszej
przyrodzonej mitosci do Chrystusa, poznanego z Objawienia. Dzigki tej mitosci, gdy
wigc ukochamy Chrystusa, On przez sakrament chrztu staje si¢ obecny w naszej istocie
razem z Ojcem i Duchem Swigtym, gdyz jako Druga Osoba Tréjcy Swietej jest jednym
Bogiem z Ojcem i Duchem Swietym. Jest jednak w Trojcy Swigtej Osoba Syna i
zarazem Bogiem-Cztowiekiem-Zbawicielem. Z tej racji Chrystus wnosi w nasza istotg
swa moc zbawczego uobecnienia si¢ w naszej istocie. Skutkiem tej obecno$ci w nas
Chrystusa jest w nas zarazem Trojca Swigta. Skutkiem obecno$ci w nas Trojcy Swictej
jest taska jako wniesiona przez sakrament chrztu nadprzyrodzona moc Chrystusa,
stanowigca podstawe cnot wlanych i darow.

Chrystus wigc bgdac Stowem wyrazajacym Ojca, jest w nas razem z cala Trdjca
Swieta i pelni w nas role nadprzyrodzonego stowa serca. Jego obecnos¢ dzigki
sakramentowi chrztu wywotuje skutek, ktorym jest wniesiona w nasza istot¢ taska jako
Jego moc nadprzyrodzona do powodowania nadprzyrodzonych powiazan cztowieka z
Bogiem. Te powiazania taska rodzi w naszych przyrodzonych relacjach mito$ci, wiary i
nadziei. A Duch Swiety wspomaga te relacje swymi darami jako danymi nam
sprawnosciami przyjmowania tego, co Bég w nas wnosi przez taskg. Dary zarazem
sytuuja si¢ w intelekcie 1 woli. Bez nich nie umielibySmy przyja¢ cnét wlanych jako
sprawnosci kierowania si¢ do Boga nadprzyrodzona mitos$cia, wiarg i nadzieja.

Dary jednak przejawiaja si¢ w nas powoli, inacze] mowiac — sa skuteczne
proporcjonalnie do naszego postuszenstwa Bogu, co jest natura taski jako przypadtosci

postusznego Bogu przyjmowania Go w naszej istocie.
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Postluszenstwo oznacza tu tez wyznaczona rozumieniem zgodg woli na propozycje
Boga. Jest wobec tego przejawem wolnos$ci, wspomaganej miloscia. Tylko wolnos¢ i
mito$¢ sa postuszenstwem. Bez tych elementéw postuszenstwo jest zniewoleniem.

Cztowiek jednak chce gosci¢ w sobie Boga, gdyz juz rozumie, ze Bog jest prawda
1 dobrem oraz ze ponadto jest mitoscia. Bog, jako Samoistne Istnienie, jest zarazem
pryncypium swego rozumienia i chcenia. Chce, aby przejawy Jego istnienia wniosty w
nasza mitos¢, wiarg i nadziejg, wyzwalane przez przejawy naszego istnienia, sprawiang
przez Boga nadprzyrodzong mitos¢, wiarg i nadziejg, co nazywamy cnotami wlanymi.
Uzgodnienie tych wspolnych, naszych i Boskich powiazan i dziatan, czynnych wigc 1
biernych, jest raczej trudne i wobec tego sam Bég w Osobie Ducha Swietego tworzy w
nas nadprzyrodzone zycie religijne ksztattujac je swymi darami.

Dar bojazni Bozej jako umiejetno$¢ brania pod uwage obecnosci w nas Boga
sktania nasz intelekt do poznawania siebie i Boga z punktu widzenia zyczenh Bozych,
zarazem wspomaga wol¢ w stosowaniu tych poszerzonych rozumien i ponadto
wzmacnia nas w czynno$ciach opanowania dominacji zafascynowan i uczu¢. Wywotuje
W nas swoista rownowage dziatan wszystkich wiadz cztowieka. Ta rownowaga jest
udoskonaleniem przyrodzonej cnoty umiarkowania.

Dar poboznos$ci doskonali nasza przyrodzona cnotg¢ sprawiedliwosci w takim
kierunku, by$my stosowali sprawiedliwos¢ takze w odniesieniu do Boga. Wnosi wigc w
nasza religi¢ naturalna nadprzyrodzone odniesieniec do Boga. Wyzwala pokute jako
porzucenie tego, co utrudnia religijna wi¢z z Bogiem, 1 wywoluje postuszenstwo, ktore
jest korzystaniem z taski oraz pelnym mito$ci 1 wolnosci kierowaniem si¢ do Boga.

Dar umiejetnosci wnosi w nasza przyrodzona relacj¢ nadziei nadziejg
nadprzyrodzona jako potrzebg doznawania mitosci Bozej 1 trwania w wierze jako
petnym otwarciu si¢ na Boga. Doskonali zarazem wolg¢ w doznawaniu Boga jako dobra.

Dar rozumu wnosi w relacje przyrodzonej wiary nadprzyrodzona wiarg. Zarazem
doskonali intelekt w rozumieniu zyczen Bozych i doznawaniu Boga jako prawdy.

Dar madro$ci wnosi w nasza relacjg przyrodzonej mito$ci nadprzyrodzona mitosé.
Zarazem wypetnia nasza naturalng madros¢. Jest wigc w cztowieku naturalna zdolnosé
intelektu do uymowania bytow z pozycji prawdy i dobra. Jest tez w nas nadprzyrodzona

zdolno$¢ do ujmowania Boga jako nadprzyrodzonej prawdy i nadprzyrodzonego dobra,
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tego wige, co Bog sam w nas wnosi, a wnosi przede wszystkim siebie stajac si¢ obecny
w istocie cztowieka.

Dar rady sytuuje si¢ w naszej cnocie roztropnosci i wspomaga intelekt oraz wolg,
by odnosity nas do ludzi i do Boga zgodnie z Zzyczeniami Boga jako Trzema Osobami.

Dar mgstwa sktania, bySmy korzystali z cnot nabytych i z cnét wlanych chroniac
nimi przyrodzone i nadprzyrodzone relacje mito$ci, wiary i nadziei.

Bezposrednia wigc podstawa nadprzyrodzonych zasad biernego wychowania jest
w nas przede wszystkim Chrystus jako nadprzyrodzone w nas stowo serca, a dzigki
niemu obecno$é w nas Trojcy Swigtej i taski jako skutku tej obecnosci. Ta podstawa sa
z kolei cnoty wlane i dary Ducha Swigtego, wsparte na wtadzach i naturalnych relacjach

osobowych.

IV. Zasady jako podstawy wyboru czynno$ci wychowawczych w

czynnym i biernym wychowaniu.
1) Zasady przyrodzone

Zasady czynnego wychowania sa zespotem wyjSciowych 1 naszymi sitami
nabytych usprawnien intelektu i woli czlowieka, wyznaczajacych szczegdtowe
czynnosci, ktorymi chroni sig 1 pogigbia wigzi wzajemnie taczace osoby, ludzi z ludzmi
1 ludzi z Bogiem. Poniewaz wychowanie polega na wigzaniu realnych osob z realnymi
osobami poprzez ich realno$¢, prawdg i dobro, ktére wyzwalaja mitos¢, wiarg i
nadziejg, zasady czynnego wychowania jako usprawnienia intelektu i woli musza
wyznacza¢ zarazem czynnosci, dystansujace i opanowujace to, co niszczy realnosc,
prawdg, dobro, wigzi mito$ci, wiary i nadziei, taczace osoby.

Mito$¢, ktora ze swej natury polega na akceptacji osob, jest zarazem troska o ich
dobro. Pojawia si¢ od razu na swym najwyzszym poziomie wiasnie peinej troski o
dobro drugiej osoby. Tymczasem nie zawsze chronimy to dobro. Kierujemy si¢ troska o
wiasne dobro.

Chronienie mito$ci na jej poziomie troski o dobro oséob wymaga pokonania

przeszkod:
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Pierwsza przeszkoda to konsumpcyjne modele zycia istniejace w aktualnej
kulturze. Polecaja one na zalecaniu gromadzenia rzeczy dla siebie.

Druga przeszkoda to nieopanowane w nas dominowanie zmystowej wiladzy
osadu, nazywanej vis cogitativa. Wtadza osadu jest wtadza taczenia w nas wrazen
zmystowych z pozadaniem zmystowym, w wyniku czego uznajemy wszystko, co
poznali$my zmystami, za dobre dla mnie, odpowiadajace pobudzonemu przez wrazenia
zmystowe naszemu pozadaniu, czgsto tez umystowemu. Pozadamy 1 chcemy
wszystkiego, co zobaczylismy.

W tej sytuacji pierwsza czynnoscia wychowawcza jest powodowanie
usprawnienia intelektu w poznawaniu prawdy, by wola, kierowana ta prawda, otwierata
si¢ nie na kazda rzecz jako ukazane jej przez zmysty dobro dla mnie, lecz by otwierata
si¢ na osoby, ktérym nie zabiera ich rzeczy jako dobra dla nich.

Vis cogitativa jako wladza zmyslowa dziala mechanicznie, nie jest wiladza
rozumiejaca. Nie rozpoznaje 0sob.

Osobg rozpoznaje tylko intelekt. I tylko intelekt moze odrézni¢ rzeczy od osob.
Moze tez sktania¢ wolg, by wybrata osobe jako dobro dla nas i pomingta rzeczy jako,
owszem, szlachetne, uzyteczne, przyjemne, lecz drugorz¢dne w stosunku do osob.

Trzeba tak usprawniac¢ intelekt, by rozpoznajac prawd¢ nie zalecat woli kazdego
bytu, lecz ten, ktéry wywotuje skutki dobre. Nie kazda wiedzg, lecz prawdziwa. Nie
kazdy napdj, lecz zdrowy. Nie zlo, lecz dobro.

Aby intelekt 1 wola tak reagowaty, trzeba uzyska¢ w intelekcie sprawnos¢
madrosci, ktora jest uyymowaniem wszystkiego z pozycji zarazem prawdy i dobra; trzeba
réwniez uzyska¢ w woli sprawno$¢ prawosci, ktora jest wyborem tej prawdy, ktora
intelekt ukaze woli jako dobro dla oséb.

Aby to wszystko osiagnaé trzeba stosowa¢ w pedagogice ogélnej pryncypia
wyksztalcenia i wychowania, a w pedagogice szczegotowej pryncypia zmniejszania
ztych skutkoéw btednych teorii i konsumpcyjnych modeli zycia w aktualnej kulturze.

Zasady lub pryncypia wyksztalcenia 1 wychowania z punktu widzenia pedagogiki
ogolnej sa nastepujace: madros$é, jako kierowanie si¢ prawda i dobrem; wiara, jako
wktad intelektu w wychowanie ze wzgledu na prawde; cierpliwos¢, jako wktad woli w

wychowanie ze wzgledu na doznawanie dobra.
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Zasady lub pryncypia z punktu widzenia pedagogiki szczegotowej: pokora, jako
zgoda intelektu na przyjmowanie prawdy;

oraz umartwienie, jako zgoda woli na wybdr tego, co dobre, i na pomijanie tego,
co fascynuje zmysty, a czego odrzucenie sprawia cierpienie. Z pokora wiaze si¢
postuszenstwo osobom, gléwnie wychowawcy. Z umartwieniem wiaze si¢ postawa
ubostwa jako kierowanie si¢ raczej do osob niz do rzeczy.

Okreslmy blizej zasady lub pryncypia czynnego wychowania.

Madros¢ (oczywiscie naturalna, a nie nadprzyrodzona, ktéra jest darem Ducha
Swietego) jest umiejetnoscia intelektu moznosciowego odnoszenia sig¢ do realnych osob
jako prawdy i dobra, oraz - pod wptywem slowa serca — wigzania si¢ z nimi relacja
mitosci, wiary i nadziei. Jest to wskazoéwka dla intelektu czynnego, by podobnie
reagowal w usprawniajacych go dzietach kultury na to, co w nich kieruje do prawdy i
dobra.

Poniewaz madro$¢ jest sprawnoscia intelektu czlowieka, moze w niej ksztalci¢ i
wychowywa¢ jedynie czlowiek madry i dobry. Nie ucza jej programy i instytucje.

Pojawia si¢ pozorny paradoks: celem wyksztatcenia i wychowania jest madro$¢, a
zarazem jest ona zasada ksztatcenia 1 wychowywania, pobudka, aby nabywa¢ madrosci.
Pozorno$¢ tego paradoksu wyjasnia fakt, ze np. aby nauczy¢ si¢ czytaé, trzeba czytac;
aby nauczy¢ si¢ gry na fortepianie, trzeba na nim gra¢, aby wigc nauczy¢ si¢ wigzi z
prawda i dobrem, trzeba si¢ z nimi wiazaé, a jednoczesne ich stosowanie jest madroscia.
Kierujac si¢ rozpoznana prawda i wybranym dobrem ostabiamy dominowanie w nas
dziatan vis cogitativa 1 uwalniamy si¢ od jej zgubnych skutkoéw siggania po wszystkie
poznane rzeczy.

Wiara jest relacja dzigki wzajemnemu otwarciu si¢ na siebie osob. Jest z tego
wzgledu zaufaniem, ktére mierzy si¢ prawda, wyzwalajaca wiarg. W obszarze wiary,
jako udostepniania si¢ sobie oséb, dokonuje si¢ poznanie. Bez tej relacji nie mozna
zetknad si¢ z prawda, a wigc dochodzi¢ do madrosci.

Dodajmy, ze wiara jest przyrodzona i nadprzyrodzona. Wiara przyrodzona wiaze
nas z ludzmi z powodu prawdy. W sposob przyrodzony wiaze nas takze z Bogiem. Gdy
w t¢ przyrodzona relacj¢ wiary, w jej warstwe istotowa, Bog wniesie swoje wewngtrzne

zycie Trojcy Osob, powstaje wiara nadprzyrodzona.
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Z wiara wiaze si¢ pokora oraz postuszenstwo jako zdolno$¢ przyjmowania czyjejs$
rady 1 wiedzy.

Cierpliwo$¢ jest w woli odpowiednikiem moznos$ciowego charakteru intelektu.
Intelekt jako mozno$ciowy doznaje pryncypiow oddzialujacej na niego osoby. Wola
musi wielokrotnie, a wigc cierpliwie, doznawac¢ 0sob jako dobra, by usprawnita si¢ w
wiazaniu z nimi relacja nadziei.

Z cierpliwo$cia wigze si¢ umartwienie i postawa ubostwa jako zgoda woli na
wybor dobra: raczej 0sob niz rzeczy, raczej rozumien niz wytacznie erudycji.

Trzeba dodaé, ze pryncypia czynnego wychowania petnia swa role wtedy, gdy
dajemy miejsce kontemplacji. Jest ona $wiadczeniem intelektu przy aprobacie woli, ze
zachodza relacje wiazace osoby. Sklania to do nawiazywania tych wigzi przy pomocy
madrosci, zaufania, pokory, postuszenstwa, cierpliwosci, umartwienia, ubostwa.

Zauwazmy tu, ze madros¢ jest takze podstawowym pryncypium w etyce. Wspiera
w niej t¢ madro$¢ takze kontemplacja i sumienie. W etyce te pryncypia sa zasadami
wyboru dzialan chroniacych osoby i ich relacje osobowe. Etyka ukazuje te pryncypia .

W wychowaniu jako stosowaniu zasad, wskazanym przez pedagogike ogdlng i
szczegotowa, chodzi o sktanianie do nawiazywania relacji osobowych z osobami. To
sktanianie jest skuteczne wtedy, gdy zasady pedagogiki ogolnej i szczegotowej staja si¢
wyposazeniem osob, zarowno wychowujacych, jak i wychowywanych.

Z tego wzgledu pelnym i gtownym pryncypium czynnego wychowania jest osoba.
Osoby bowiem wucza madrosci 1 mitosci. Rola o0s6b w wychowaniu jest
charakterystyczna dla pedagogiki, ktéra szuka swych antropologicznych podstaw.
Chodzi o osoby kochajace, madre i prawe, kierujace si¢ wiarg i cierpliwo$cia, pokorne i
umiejace wybiera¢, gdyz tym jest umartwienie, osoby wierne sobie przez postuszenstwo

1 cenigce nie rzeczy, lecz osoby dla ich godnosci.
2) Zasady nadprzyrodzone

Zasady biernego wychowania sa zespotem danych nam przez Boga, a wigc
nadprzyrodzonych usprawnien, dzigki ktorym kierujemy si¢ do Boga i odbieramy to, co
Bog w nas wnosi. Sa to rodzace sie z laski cnoty wlane i dary Ducha Swietego.

Pomagaja one takze w dystansowaniu si¢ wobec tego, co utrudnia ich rozwdj 1 skutki.
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Cnoty wlane sytuuja si¢ w naszej naturalnej mitosci, wierze 1 nadziei. Wprowadza
je tam sam Duch Swiety przez swoje dary doskonalace zarazem usprawnienia intelektu i
woli: madro$¢ 1 wiedzg, roztropno$¢, umiarkowanie, mestwo 1 sprawiedliwos¢. Cate
wigc nasze nadprzyrodzone zycie religijne, uzyskiwane i poglgbiane w oczyszczeniu
biernym, jest funkcjonowaniem w nas daréw Ducha Swigtego.

Poziom naturalnych usprawnien intelektu 1 woli, zarazem stopien poglgbiania si¢
relacji osobowych, chronionych tymi usprawnieniami, mierzymy zmniejszaniem si¢
dominacji w nas dziatan zmystowej wladzy osadu, nazywanej vis cogitativa.

Poziom, a raczej stopien pogigbiania si¢ nadprzyrodzonej mitosci, wiary 1 nadziei,
mierzymy odmianami modlitwy.

Sami usprawniamy si¢ w modlitwie ustnej, mys$lnej, aktow strzelistych, prostego
skupienia jako kontemplacji nabyte;j.

Bog wywotluje w nas modlitwe skupienia wlanego, modlitwe ukojenia po biernym
oczyszczeniu woli, modlitwe prostego zjednoczenia po biernym oczyszczeniu intelektu.
Te wywotane w nas przez Boga odmiany modlitwy sa kontemplacja bierna i
charakteryzuja okres dostosowywania si¢ w nas tego, co ludzkie, do tego, co Boskie. Po
prostym zjednoczeniu, gdy wigc ustapia zakwestionowania wiary w Boga, wigzania si¢
z Nim milo$cia, oczekiwania, by trwala mito§¢ 1 wiara, nast¢puje zjednoczenie
cztowieka z Bogiem przez nadprzyrodzone relacje osobowe, chronione
nadprzyrodzonymi sprawnosciami, doskonalacymi intelekt i wolg. To zjednoczenie jest
bolesne, ekstatyczne, przemieniajace.

Wymienione odmiany modlitwy przejawiaja poziom naszych nadprzyrodzonych
powiazan z Bogiem.

Uzyskujemy je proszac Boga w postawie postuszenstwa o trwanie naszych z Nim
powiazan. Prosba ta ma posta¢ modlitwy uwielbienia, dzigkczynienia, przebtagania,
btagania.

Zauwazmy tu, ze Bogu i nam chodzi o zbawienie cztowieka, ktore polega na
nieutracalno$ci wigzi mitosci, taczacej osoby. Jednak chodzi o wysoka intensywno$¢ tej
mitosci. Jej poglebienie uzyskujemy wiazac przyrodzone i nadprzyrodzone nasze
dziatania, oczyszczenia czynne i1 bierne, w jeden wysilek powiazania si¢ z Bogiem

wedlug zyczen Bozych, objawionych nam w Chrystusie.
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Zarazem zauwazmy, ze mitos¢ jest troska o dobro drugiej osoby. Wedtug $w.
Pawla naszym zadaniem jest wigc nie tylko nasze zbawienie, lecz takze gloszenie
innym chwaly Bozej. Polega to na uzyskiwaniu osobistej doskonatosci religijnej
poprzez najglebsza mitos¢ do Boga. Polega to jednoczesnie na mobilizowaniu innych
ludzi swoja mitoscia do wigzania si¢ mitoscia z Chrystusem. Aby to owocowato, nasza
mito$¢ do Boga, zreszta w kazdym cztowieku, musi mie¢ poziom rozpoznawany w
modlitwie zjednoczenia ekstatycznego. Tylko wtedy uda si¢ nam autentycznie glosi¢
Boga, by wszyscy podejmowali Jego mitos¢. W uzyskiwaniu tego wszystkiego pomaga
nam udzielany przez Ducha Swigtego dar madrosci.

Zasada lub pryncypium stosowanych w nas przez Boga oczyszczen biernych, jest
dar madrosci, wyzwalajacy i1 poglebiajacy nadprzyrodzona mitos¢. Wspomaga dziatanie
tego daru 1 poglebianie milosci nadprzyrodzona wiara ze strony intelektu,
rozumiejacego prawde objawiona, oraz nadprzyrodzona nadzieja ze strony woli,
podejmujacej jako dobro wszystko, co Bog w nas wnosi.

Dar madro$ci, wnoszac w nas nadprzyrodzona mitos¢, doskonali cate nasze zycie
religijne. Jednak w okresie oczyszczenia czynnego dopuszcza i uwyraznia dziatanie
daru bojazni Bozej, daru poboznos$ci 1 daru umiejetnosci. W okresie oswiecenia chroni
nasze zycie religijne darem rozumu i darem mgstwa. Intensyfikuja one wiar¢ i nasza
zgodg na przyjmowanie tego, co Bog w nas tworzy. W okresie zjednoczenia bolesnego
wspomaga nas darem mgstwa, gdy Bog oczyszcza nas z korzeni grzechow gtéwnych. W
zjednoczeniu ekstatycznym chroni nas intensywniej darem rozumu, poglebiajacego
wiarg, 1 darem rady powodujacym trafno$¢ 1 skuteczno$¢ naszego gloszenia chwaty
Bozej. W zjednoczeniu przemieniajacym w petni dominuje dar madro$ci, juz wyraznie
wiazac nas z osobami Trojcy Swigte;.

Moze zdumiewac to, ze w czynnym oczyszczeniu podstawowym pryncypium jest
przyrodzona madro$¢ 1 ze w oczyszczeniu biernym dominujacym pryncypium jest
nadprzyrodzony dar madrosci. Jest to zrozumiate. Madro$¢ przyrodzona to w obszarze
wiary 1 nadziei, wyznaczanych prawda i dobrem, wspomaganie mitosci do osob.
Madro$¢ nadprzyrodzona jest przyjmowaniem milosci, ktora Bog czyni darem dla

cztowieka.
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Bog tworzy nasze zycie religijne wnoszac w nas przez Chrystusa organizm
nadprzyrodzony. Chroni ten organizm dzialaniami cn6t wlanych 1 dardw,
wspotstanowiacych ten organizm. A gdy uparcie z powodu niewiedzy i nieskorzystania
z taski uczynkowej nie odniesiemy si¢ z mitoscia do Chrystusa lub t¢ mitos¢
zaniedbamy, Bog niekiedy wspomaga nas w okresie ciemnej nocy doswiadczeniem
mistycznym, by nasz intelekt, proporcjonalnie do swej natury, mial przyrodzona
pewnos$¢, ze Bog istnieje i ze odnosi si¢ do nas z mitoscia. Cztowiek zgodzi si¢ wtedy
na skutki daru madro$ci i podda mu zachowania przyrodzonego stowa serca.
Zaczynamy wtedy w Chrystusie szuka¢ wigzi z Osobami Trojcy Swietej. Kieruje nas do
tych poszukiwan nadprzyrodzone slowo serca, ktorym jest w nas Chrystus,
uobecniajacy w nas swa moc przez sakrament chrztu i uobecniajacy si¢ sam w istocie
cztowieka przez sakrament Eucharystii.

Sakramentow udziela Kosciol, ktorym jesteSmy wiazac si¢ z Chrystusem
mitoscig. Chrystus jest Glowa KoS$ciota jako Mistycznego Ciata. Dusza Kosciofa jest
Duch Swiety. I wraz z Chrystusem jako Kosciét jestesmy ukryci w Bogu. Znaczy to, ze
Bog tworzac nasze zycie religijne sam nim kieruje i je chroni, przez co coraz glebiej
wiaze nas z Ojcem, Synem i Duchem Swietym, z Tréojca Swigta, ktora w nas przebywa,
a my w Niej. Mito§¢ bowiem jest relacja dwustronng. W istotowa warstwg tej relacji
wnosimy skutki dziatania w nas nadprzyrodzonego organizmu. A Bég wnosi w nas to,
kim jest: Trojcg Osob Boskich.

Spetnia si¢ w ten sposéb nadprzyrodzony eschaton cztowieka: to, co z punktu
widzenia Boga 1 Jego zyczen jest dla nas najprawdziwsze 1 najlepsze — sam Bog

powiazany z nami Jego mito$cia.

V. Czynno$ci wychowawcze wyznaczone zasadami czynnego i biernego

wychowania religijnego.

1) Zauwazmy najpierw, ze wychowanie w ogole polega na stosowaniu
czynnosci sklaniajacych do wiazania realnych osob z realnymi osobami przez mitos¢,

wiarg 1 nadziejg, wsparte na realnosci, prawdzie i dobru oséb.
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Aby ustali¢ te czynnosci, trzeba powodowa¢ w cztowieku usprawnienie intelektu
w rozpoznawaniu prawdy, by kierowana nia wola wybierala raczej osoby niz rzeczy
jako odpowiadajace jej dobro. Trzeba wigc stara¢ si¢ o wywotanie w czlowieku
zachowan roztropnych, sprawiedliwych, me¢znych, opanowanych, zgodnych z wiedza i
madro$cia w prawidlowo realizowanej mito$ci, wierze 1 nadziei. Trzeba powodowac
usprawnienie intelektu w madro$ci i usprawnienie woli w prawosci.

Powtdérzmy, ze w uzyskiwaniu skutkow czynnego oczyszczenia wspomagaja nas
pryncypia wychowania w ogole, nazywanego tez wychowaniem humanistycznym:
madro$¢ jako odnoszenie si¢ do bytow z pozycji prawdy i1 dobra, wiara jako wkiad
intelektu w uzyskiwanie madrosci, cierpliwo$¢ jako wkilad woli w uzyskiwanie
madro$ci, pokora jako zgoda na przyjmowanie prawdy i1 zwiazane z pokora
postuszenstwo osobom, umartwienie jako wybor prawdy i dobra, oraz zwiazane z
umartwieniem ubdstwo, polegajace na skierowaniu si¢ raczej do 0sob niz rzeczy.

2) Zauwazmy z kolei, ze wychowanie religijne polega na nieustannym
podejmowaniu czynnosci, ktére powoduja poglebianie si¢ wigzi, taczacych cztowieka z
Bogiem i Boga z czlowiekiem. Te czynnosci podejmuje cztowiek i podejmuje Bog. Ze
wzgledu na skutki nazywamy je oczyszczeniem czynnym i oczyszczeniem biernym.

Czynnosci wychowawcze, podejmowane przez cztowieka, by poglebiata si¢ jego
wigz z Bogiem, to uczenie si¢ modlitwy, udzialu we Mszy $wigtej, treSci Ewangelii,
struktury zycia religijnego jako relacji, w zwiazku z tym uczenie si¢ filozofii czlowieka
1 filozofii Boga, a takze teologii tych osob. Sa to czynnos$ci, ktorych skutkiem jest
oczyszczenie czynne.

Czynnosci wychowawcze, podejmowane przez Boga, to wywolywanie w nas
skutkow taski, cnot wlanych i darow Ducha Swigtego. Sa to czynnosci, powodujace w
nas oczyszczenie bierne, ktorego chcemy 1 ktéremu si¢ poddajemy. Jego skutki nie sa
natychmiastowe mimo naszej zgody na dziatanie w nas Boga. Przeszkadza w ich
osiagnigciu brak cnot naturalnych w woli i w intelekcie, brak wiedzy o czynnym i
biernym oczyszczeniu, w wyniku czego bronimy swej wersji zycia religijnego, ubozszej
niz realizowana w nas przez Boga Jego wersja naszych z Nim powiazan. Ten opor

wywotuje kryzys zycia religijnego, nazywany ciemna noca mitosci. Kryzys wstrzymuje
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tempo poglebiania przez Boga wigzi mitosci, taczacej nas z Bogiem w osobie
Chrystusa.

W przezwycigzeniu kryzysu, a zarazem w uzyskiwaniu skutkéw biernego
oczyszczenia powodujacego w nas nadprzyrodzone zycie religijne, wspomagaja nas —
powtorzmy - pryncypia nadprzyrodzone: Chrystus, dzigki ktoremu jest w nas Trdjca
Swieta;

faska uswigcajaca jako skutek obecnosci w nas Boga. Laska pozostaje w naszej
istocie jako przypadilo$¢ postuszenstwa Bogu. Z niej rodza si¢ w naszych relacjach
osobowych 1 we witadzach duchowych cnoty wlane oraz dary. Aby mogly si¢ one
zrodzi¢ w relacjach oraz w intelekcie 1 woli, Chrystus pelni w naszym intelekcie
mozno$ciowym rol¢ nadprzyrodzonego stowa serca, przyczynujacego pojawienie si¢ w
naszej naturalnej mitosci tego, co B6g wnosi: nadprzyrodzonej mitosci wlanej i daru
madrosci.

Aby Bog mogl dokonywaé w nas oczyszczen biernych, powinni§my zarazem
zabiega¢ 0 oczyszczenie czynne, przez nas samych realizowane.

Ad 1) Czynno$ci, powodujace wiazanie si¢ 0sob przyrodzona relacja mitosci,
wiary 1 nadziei, sa rozliczne. Porzadkuje je jednak i wyznacza zespdt pryncypiow
czynnego wychowania, wskazanych w pedagogice ogdlnej i szczegotowej. Szukajmy
tych czynno$ci stawiajac pytanie o sposob uzyskiwania pryncypiow i ich skutkow.

Jak nabywa si¢ madro$¢ przyrodzona? Uzyskuje si¢ ja poprzez ciagle ustalanie, a
nast¢pnie wybieranie tego, co wywotuje skutki dobre.

Ustalanie jest czynnoS$cia intelektu, ktory odréznia prawdg od falszu. Trzeba by¢
wiernym prawdzie wbrew Igkowi, ktorego unika si¢ przez klamstwo. Trzeba wigc
przezwycigza¢ sigganie po klamstwo, co zarazem ¢wiczy nas w mestwie. W wiernosci
prawdzie chroni nas wiara, ktora wspiera si¢ na prawdzie. Chroni nas tez poznanie
prawdy. Wiara przejawia si¢ w ufnosci, a ufno$¢ zawsze dotyczy osob. Ufnos¢ jako
zaufanie wigze nas wiara z osobami, gdy nie sprzeniewierza si¢ prawdzie.

Wybor jest czynnos$cia woli, kierowanej ukazang jej prawda. Ta czynno$¢ polega
na biernym przyjmowaniu dobra. Przyjmowanie uczy nas cierpliwosci. Trzeba wigc

¢wiczy¢ sig w cierpliwym otwieraniu si¢ na dobro 1 w pomijaniu zla, ktére pozornie
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wyznacza tatwiejsza droge. Zawsze ostatecznie nas zaatakuje, gdyz jego skutkiem jest
zniszczenie.

Z dziataniem intelektu wiaze si¢ pokora jako wlasciwe prawdzie otwarcie si¢ na
oddziatujace na nas osoby, na ich informacj¢. Pokora umozliwia wiedzg. Z kolei z
pokora wiaze sig postuszenstwo jako zaufanie, wsparte na wierze, wzmacniane mitoscia
1 wolnoscia uczacych si¢ 0sob.

Z dziataniem woli wiaze si¢ umartwienie jako pomijanie tego, co nie jest dobrem,
wskazanym woli przez intelekt. Jako pomijanie, umartwienie jest ¢wiczeniem, w
ktorym kierujemy si¢ rada madrych, dobrych i kochajacych nas oséb. Z kolei z
umartwieniem wiaze si¢ ubdstwo jako opowiedzenie si¢ po stronie prawdy i dobra, oraz
pozbycie si¢ tego, co falszywe i zte. Jest to stan, w ktorym odrzucili§my bigdne teorie,
informacje, niepotrzebne rzeczy. Pozostajemy wsrod tego, co madre i przejawiajace
prawosc.

Nabywanie madrosci wymaga szeregu dziatah wychowawczych. Jest ich
skutkiem. Organizuje caly proces wychowawczy. Zestawmy te dziatania: Odréznianie
prawdy od dobra wbrew lgkowi, ktéry sktania do falszu przy pomocy klamstwa.
Unikanie ktamstwa, co usprawnia w mgstwie. Uczenie si¢ zaufania, ktore jest natura
wiary. Uczenie si¢ wiedzy o osobach, o ich bytowej strukturze, o ich relacjach. Aby tg
wiedze uzyskaé, trzeba zdobywac¢ si¢ na cierpliwos¢. Trzeba (¢wiczy¢ sig w
cierpliwosci. Aby uzyskiwac t¢ sprawno$¢, trzeba stara¢ si¢ o pokore jako warunek
przyjmowania wiedzy. Trzeba z kolei by¢ postusznym temu, co prawdziwe i1 dobre.
Wymaga to umartwienia, ktdre jest pomijaniem gtownie tego, co btedne i niszczace, a z
powodu mylacych nas wyobrazen uznane za co$ atrakcyjnego. Trwanie przy tym, co
trafne 1 szlachetne, jest miara postawy ubdstwa, wiazacej nas z tym, co konieczne.

Wymienione dzialania, doprowadzajace do madrosci, sktadaja si¢ na strukture
procesu wychowawczego. Jednak kolejno$¢ psychologiczna poszczegdlnych dziatan
wychowawczych moze by¢ inna, gdyz wynika ona z warunkowania si¢ tych dziatan.

Wychowujac kogo$ od poczatku, a gtownie dzieci, zreszta takze dorostych, gdy
realizujaca si¢ w nich struktura procesu wychowawczego nie usprawnia ich w madrosci,
nalezy zacza¢ od przejawiania mitosci na jej poziomie rozumnej troski o dobro innej niz

ja osoby. Te troske¢ przejawiaja najpierw matki wobec dzieci, zarazem ojcowie, a gdy
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tego nie czynia, staje si¢ to zadaniem wychowawcoéw. Mito§¢ kierowana do 0sob
wychowywanych przyzwyczaja je do podobnych zachowan: do troski o dobro os6b
wychowujacych. Przejawem kierowania si¢ mitoscia jest postuszenstwo jako chetne
spetnianie  zyczen wychowawcy. Postuszenstwo umacnia wolno$¢. Brzmi to
paradoksalnie, gdy przez postluszenstwo rozumiemy zniewolenie 1 przymus.
Postuszenstwo to dar sktadany wychowawcy, przejaw ufnosci. R6wnoczesnie t¢ ufnosé
utrwala. Uwalnia ona od lgku i klamstwa. Posluszenstwo i moéwienie prawdy
wyzwalajac z Igku ¢wicza w zdolnosci podejmowania trudu, co wyzwala postawe
umartwienia, ktéra jest umiejetnoscia wyboru prawdy i1 dobra. Zarazem postuszenstwo i
unikanie ktamstwa przejawiaja szacunek dla osob i rzeczy, ktore naleza do innych osob.
Odroéznianie rzeczy wiasnych i cudzych uczy odrdzniania prawdy od fatszu, dobra od
zta, chroni przed przywlaszczaniem sobie cudzej wiasnosci. Posrednio ¢wiczymy si¢ w
umiarkowaniu, mestwie, cierpliwosci.

Efekty = wychowawcze  sprawdzamy  wigc  stopniem  postuszenstwa,
podejmowanego z motywu niesprawiania bélu osobom kochajacym. Postuszenstwo
uczy bezinteresownego, gdyz tylko z powodu mitoséci, obdarowywania i przyjmowania
daru. Uczy tez mowienia prawdy 1 unikania klamstwa. Posluszenstwo dziecka,
obdarowywanie wychowawcy przez spetnienie prosby, méwienie prawdy, sa wiasnie
znakiem, ze ksztattuje si¢ w dziecku szacunek dla osob, ustawienie rzeczy na drugim
miejscu, po osobach, ze wzrasta zdolnos$¢ do podjecia trudu dla uniknigcia zta, co w
sumie jest realizowaniem umartwienia. Zaprowadzi ono do tego, co najszlachetniejsze i
najcenniejsze, do osob, a nie rzeczy. Ich gromadzenie ponad potrzebg jest postacia
kradziezy. Chronimy przed utrwalaniem si¢ zgody na kradziez przez wiazanie
wychowankéw z osobami i budzac postawe troski o wszystko, co nalezy do oséb
kochanych. Wy¢wiczona zdolno$¢ podejmowania trudu uczy pracowitosci, potrzebnej
nie tylko do odbycia studiéw, lecz takze do uzyskania sprawnosci intelektu 1 woli, ktore
sa skutkiem wychowywania.

Narzgdziem usprawniania intelektu w poznawaniu prawdy jest kontakt z
wewnetrznymi  pryncypiami bytu. Tego kontaktu uczy filozofia bytu i1 filozofia
cztowieka. Narzedziem usprawniania woli w jej otwieraniu si¢ na dobro jest kierowanie

si¢ do realnych bytéw zgodnie z informacja intelektu. Tego kontaktu uczy historia
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filozofii, w ktorej porownujac rozwiazania filozoficzne nabywamy sprawnosci w
wyborze tego, co stuszniejsze.

Posiadamy tez fascynacje i uczucia jako skutki poznania i pozadania dobra
fizycznego. Jednak poznanie zmystowe przybiera w nas najpierw posta¢ wyobrazen, a
pozadanie zmyslowe przybiera posta¢ pragnien. Bezposrednio wigc wyobrazenia,
dodane do wrazen, powoduja fascynacj¢. Podobnie pragnienia, wigzane z
wyobrazeniami, wyzwalaja uczucia. Tych potaczen dokonuje wladza konkretnego
osadu vis cogitativa, tak mocna, ze jej dzialania dominuja w cztowieku dos¢ dhugo.
Trzeba wigc wiazaé si¢ z wyobrazeniami, wiernymi wrazeniom zmystéw, poddanych
jako posta¢ zmystowa species sensibilis dziataniu usprawnionego intelektu czynnego, to
znaczy wrazliwego nie tylko na dominanty kultury, lecz takZze na rozumienia i stowo
serca w intelekcie moznosciowym. Dobrych wyobrazen uczy studiowanie jgzyka
ojczystego 1 literatury pigknej. Pigkno zreszta wychowuje fascynacje 1 uczucia. Sadzi
si¢ tez, ze studium gramatyki jezykoéw klasycznych (taciny 1 greki), jako poznawanie
zasad mowy, budzi zainteresowanie wszystkimi zasadami, takze pryncypiami
bytowania.

Nalezy zauwazy¢, ze uzyskiwanie skutkow ¢wiczen nie jest ciaglym procesem.
Zdarzaja si¢ potknigcia, przerwy, zniechgcajacy brak wynikéw. Dziecko musi mieé
odwage zwierzenia tego kochajacym je wychowawcom, co pozwala na zorientowanie
si¢ przy ich pomocy w stopniu zaniedban. Dzigki temu ksztaltuje si¢ w nim potrzeba
doznawania wybaczenia i obdarzania wybaczeniem.

Warto doda¢, Ze zawsze nalezy dziecku wszystko wybaczy¢ przed jego
zas$nigciem. Musi bowiem odpoczywaé w poczuciu zgody z osobami, gléwnie
kochanymi. Utrwala si¢ w nim wtedy doznanie trwania w mitosci.

Mitos¢ przyrodzona, jako zyczliwe odnoszenie si¢ do bytow, jest droga do
doznania zachwytu wobec istnienia. Ten zachwyt wyzwala odnoszenie si¢ do istnienia z
czcia 1 uwielbieniem. Zachwyt istnieniem i odnoszenie si¢ do niego z czcig jest z kolei
droga do chronienia istnienia, 0sob, przyjazni, wszystkiego, co cenne.

Z mitoscia wiaze si¢ wiara 1 nadzieja. Wiara jest otwartoscia, zaufaniem. W jej
obszarze spelnia si¢ poznanie prawdy. Wiara utatwia odroznienie prawdy od pewnosci.

Prawda w sensie metafizycznym jest udostepnianiem si¢ bytu intelektowi, w sensie
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poznawczym jest zgodno$cia uje¢ bytu z samym bytem. Pewno$¢ jest skutkiem
posiadania pelnej wiedzy o bycie. T¢ pelnig¢ wiedzy jako podstawe pewnosci 1 sama
pewno$¢ czgsto utozsamia si¢ z madro$cig, ktdra jest czym innym: jest ujgciem bytu
zarazem z pozycji prawdy i dobra, a wigc ustalaniem czy dany byt (ten, Z ktorym
chcemy nawiaza¢ relacje) wywotuje w nas skutki dobre. Z kolei nadziej¢ stanowi
kierowanie si¢ do mito$ci i wiary jako fascynujacego nas i upragnionego dobra.

Mito$é, wiara i nadzieja sa spelianiem si¢ obecnosci osob. Sw. Tomasz z
Akwinu uwaza, ze obecnos¢ jest wspolprzebywaniem, wspototwartoscia,
wspotoczekiwaniem. Sa to skutki realnosci, prawdy 1 dobra, ktore wyzwalaja mitos¢
jako wspotprzebywanie, wiarg jako wspolotwartos¢, nadziejg jako wspotoczekiwanie na
trwanie w mitosci 1 wierze. Powiazanie tymi relacjami jest obecnoscia.

Wychowuje nas to przebywanie w obecnosci oséb kochajacych, dostepnych,
wzajemnie oczekujacych mitosci 1 wiary. Jest to jednak obecno$¢ zewnetrzna, bardzo
wazna, lecz zalezna od zwierzenia, zaufania, doznawania troski o nasze dobro.

Pojawia si¢ pedagogiczna potrzeba przebywania kochanej osoby bezposrednio w
naszym sercu. Tam, w naszym duchowym wnetrzu, ta osoba nas chroni, doradza nam,
stucha zwierzen, ocenia nasz wysilek, wybacza. Jest nam potrzebna wewngtrzna
obecno$¢ wychowawcy. W taki sposdb moze znalez¢ si¢ w nas tylko Bog.

Nie jestem pewien, czy bez nadprzyrodzonej w nas obecno$ci Boga wystarczy
motywow do zrealizowania w sobie procesu wychowawczego i uzyskania efektow
wychowawczych, przede wszystkim madrosci. Madros¢ wymaga bowiem dzialan
intelektu. Uczymy si¢ tych dzialan identyfikujac pryncypia. Ich identyfikacji uczy
filozofia bytu. Jest jednak wiele oséb, ktore nie studiuja filozofii bytu. Nie umieja wigc
doznawa¢ pryncypiéw. Gdy jednak rozwazaja Boga, ktory jest pryncypium istnienia,
aktywizuja swoj intelekt. Bog, obecny w nas, zabezpiecza uzyskiwanie bezwzglednie
potrzebnej nam przyrodzonej madrosci.

Wprowadza nas to w problem nadprzyrodzonego wychowania religijnego.

Ad 2) Powodowane przez nas czynno$ci, stanowiace czynne wychowanie
religijne jako otwieranie si¢ na wnoszona w nas przez Boga mito$¢, wiarg i nadzieje,
takze sa rozliczne. Podobnie jak w wychowaniu humanistycznym, ksztattujacym

osobowos$¢, te czynnosci porzadkuje i1 wyznacza zespol pryncypiow biernego
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wychowania. Szukajmy tych czynnosci pytajac o sposob uzyskiwania pryncypioéw i ich
skutkoéw, pytajac gléwnie o skutki daru madrosci.

Jak uzyskuje si¢ skutki daru madros$ci? Te skutki nazywane sa w teologii
owocami daréw. Owoce lub przejawianie si¢ w nas daréw Ducha Swietego, glownie
daru madrosci, sa dojrzatoscia religijna cztowieka. Na ogdt dos¢ dlugo dochodzi si¢ do
tej dojrzatosci.

a) Pierwsza czynnos$cia z naszej strony, a wigc W czynnym wychowaniu
religijnym, jest uczenie si¢ modlitwy jako reagowania na obecnos¢ Boga. U osob
nieochrzczonych t¢ modlitwe wspomaga taska uczynkowa. U o0s6b ochrzczonych
wspomaga ja sam Duch Swiety swymi darami, gdyz jest w tych osobach razem z Ojcem
i Synem, gdy ukochamy Chrystusa. Ukochanie Chrystusa jest najwlasciwszym
reagowaniem na obecno$¢ Boga. Jest naturg modlitwy. Uczac si¢ modlitwy uczymy sig
wlasciwego reagowania na obecnos¢ w nas Boga.

Modlitwy musi nas kto$ nauczy¢. W oczyszczeniu biernym uczy nas jej sam Bog.
W oczyszczeniu czynnym uczy nas wychowawca.

I tu niezastapionym wychowawca jest rodzina. Wsrod wielu zabiegow
wychowawczych ze strony rodziny nie moze zabrakna¢ czynnosci, sklaniajacych do
reagowania na obecno$¢ Boga. Rodzice, ojciec i matka, ucza dziecko modlitwy ustne;j:
wypowiadania imion Boga, zdan branych z Ewangelii. Ucza z kolei modlitwy mys$lne;j,
nazywanej rozmyslaniem. Dzigki tej modlitwie w postaci rozméw o Bogu dziecko uczy
si¢ wyznaczania w sobie pierwszego miejsca Bogu, najpeiniejszej obecnosci, gdyz
wewnatrz siebie, w swym sercu. Dziecko kieruje do Boga stowa mitosci 1 uczy si¢ w ten
sposob modlitwy aktow strzelistych. Z czasem dochodzi do nabytego skupienia, ktore
jest modlitwa w postaci trwania w obecno$ci Boga bez stow i uczu¢. Przebywa w
obecnos$ci Boga. Groziloby to duchowym rozleniwieniem. Na szczg$cie na tym etapie,
dzigki oczyszczeniu biernemu, Bog pociaga cztowieka do siebie i wprowadza w
modlitwg kontemplacji wlanej czynnej. Juz intensywniej nas doskonali, my jednak
wciaz jeszcze ingerujemy w ten proces. Powoli dochodzimy do uznania zyczen Bozych
za wlasne, co jest modlitwa kontemplacji wlanej biernej doskonalacej wolg. Gdy
zrozumiemy zyczenia Boze, co jest modlitwa kontemplacji wlanej biernej doskonalace;j

intelekt, uzyskujemy proste zjednoczenie z Bogiem. Potem Bo6g w modlitwie
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zjednoczenie bolesnego oczyszcza nas z korzeni grzechow glownych, w modlitwie
zjednoczenia ekstatycznego uczy nas gloszenia chwaty Bozej, w modlitwie
zjednoczenia przemieniajacego daje si¢ doznawaé jako Trojca Osob. Te odmiany
modlitwy sa zarazem znakami i etapami pogl¢biania si¢ w nas mitosci do Boga.

Mitos¢ do Boga jako najwlasciwsze reagowanie na Jego obecno$¢ sktania do
szukania bezposredniego kontaktu z Bogiem, z ktorym nawiazujemy ten kontakt w
Osobie Chrystusa. Szukamy kontaktu z realnym Chrystusem, ktory teraz jest realnie
obecny w Eucharystii. Szukamy wigc Go we Mszy $wigtej. Doskonali si¢ z tego
wzgledu potrzeba i udziat we Mszy $wigtej. Przyjmujac Chrystusa w sakramencie
Eucharystii, uzyskujemy najpetniejsza obecnos¢ Boga, gdyz wewngtrzna, w istocie
naszej osoby.

Ta obecnos¢ sktania do glebszego poznania Boga. Uczymy sig tresci Ewangelii.
Dobrym sposobem przyspieszenia tego studium jest wczesne, przy pomocy
opowiadania dzieciom przez rodzicéw, poznawanie Ewangelii, z czasem przez jej
czytanie, zarazem przez modlenie si¢ psalmami, w ktérych Boég ukazuje swe
powiazanie z czlowiekiem i cztowieka z Nim.

Powiazanie z Bogiem budzi w intelekcie potrzebe poznania struktury zycia
religijnego, a wigc poznania teologii Boga, Chrystusa, natury wigzi czltowieka z
Bogiem.

Wychowawca tych zainteresowan i pasji jest rodzina. Gdy jest powiazana z
Chrystusem, stanowi Ko$ciot. Pragniemy rozumienia Kos$ciota, ktory jest wspolnota
0sOb wyrazajaca si¢ widzialnie w naszym powiazaniu z proboszczem parafii, naszym
biskupem 1 papiezem — stalym poczatkiem tej wspolnoty, gdyz jest on zastgpca
Chrystusa na ziemi.

Czynne wychowanie religijne jest zespolem czynno$ci, wiazanych z
czynnosciami wychowania w ogoéle, czyli wychowania humanistycznego. Jest
ksztatceniem i wychowaniem intelektu, woli, fascynacji, uczu¢. Dotyczy juz nie tylko
wigzi osobowej z ludzmi, lecz takze i przede wszystkim wigzi z Bogiem. Miarg
osiagnie¢ w tym wychowaniu jest stopien pokonania dziatan vis cogitativa, czyli
stopien powiazania intelektu z ta wiedza, ktora dotyczy Boga, oraz stopien kierowania

si¢ woli do Mszy $wigtej, Eucharystii, do Objawienia i wyjasnien jego tresci w teologii
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dogmatycznej 1 ascetycznej przy pomocy filozofii Boga, cztowieka, opartych na
filozofii bytu.

b) Pierwsza czynnoscia ze strony Boga, a wigc w biernym wychowaniu
religijnym, jest stworzenie w nas taski uswigcajacej, z ktorej rodza si¢ w naszych
relacjach z Bogiem cnoty wlane i dary Ducha Swigtego, wnoszone takze w intelekt i w
wolg. Zarazem taka pierwsza czynno$cia w nas Boga jest dziatanie sakramentalnie w
nas obecnego Chrystusa. Jego dzialanie polega na pelnieniu w nas roli stowa serca jako
czynnego pryncypium naszego zwracania si¢ do Boga wlana milo$cia, wiara i nadzieja.
Ich odbiér umozliwiaja dary Ducha Swigtego. Zarazem je doskonala. Sama mitosé
doskonali 1 poglebia nadprzyrodzony dar madrosci.

Dziatania w nas Boga jako bierne wychowanie religijne przejawiaja si¢ w
odmianach naszej modlitwy. W tych odmianach modlitwy rozpoznajemy je i ich skutki.
Skutki te, dajace si¢ identyfikowac, sa nast¢pujace: zdumienie i zachwyt obecnoscia w
nas Boga, przejgcie si¢ $wigtoscia Boga 1 w jej Swietle nasza grzesznoscia,
przezwycigzanie grzechow zalem i tesknota do wigzi z Bogiem Swigtym, uzyskiwanie
rownowagi w dzialaniach wladz jako umiarkowanie, sprawiedliwo$¢, mgstwo,
roztropno$¢, poglebianie si¢ postawy pokuty dzigki postuszenstwu zyczeniom Bozym,
umacnianie si¢ wiary jako otwarcia na Boga, i nadziei jako potrzeby przebywania w
powiazaniach z Bogiem przez milo$¢ i wiarg, szacunek wobec relacji i cndt naturalnych,
podziw dla czlowieczenstwa Chrystusa jako skutku Wcielenia, umozliwiajacego w
Chrystusie-Bogu-Cztowieku spotkanie realnego Boga 1 kontaktowanie si¢ z Nim jako

Ojcem, Synem i Duchem Swigtym.

VI. Wazniejsze szczegdlowe czynnosci wychowawcze w czynnym i

biernym wychowaniu religijnym.

Jezeli wychowanie religijne jest realizowaniem czynno$ci wychowawczych,
wyznaczonych zasadami, wspartymi na bytowej strukturze czlowieka i na znajdujacym
si¢ W nas organizmie nadprzyrodzonym, to chcielibySmy wskaza¢ na jeszcze bardziej
szczegdtowe czynnosci, by staranniej ksztaltowaé osobowos¢ czlowieka, ktora jest

skutkiem czynno$ci wychowawczych. Osobowos$¢ jest w osobie ludzkiej kontekstem,
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chroniacym nadprzyrodzone wigzi osobowe czlowieka z Bogiem, gdy ja uzyskamy
dzigki poglebianiu si¢ naszej mitosci do Boga.
Wskazmy na te wazniejsze czynnosci, pozwalajace na uzyskanie i owocowanie w

nas przyrodzonej madrosci, oraz na przejawianie si¢ daru madros$ci.
1)  Wychowanie humanistyczne

Jak usprawni¢ intelekt, by rozpoznawatl prawdg i odréznial ja od fatszu? Trzeba
wiazaé¢ go z pryncypiami bytéw przez studiowanie filozofii bytu i filozofii cztowieka.

Jak uzyskiwa¢ wiedze¢ o bytach? By¢ wiernym slowu serca 1 dociekliwie rozwazaé
skutki odniesien do doznawanych pryncypiow. Postugujac si¢ rozpoznaniem skutkow i
przyczyn stosowa¢ rozumowanie pozwalajace odroznic istnienie stworzone od Stworcy,
byty realne od wytworow, pryncypia od bytu, ktéory stanowia, poznanie od
postgpowania, relacje realne od myslnych, same byty od przejawoéw ich istnienia i od
przypadtosci, podmiotujacych si¢ w istotach.

Co robi¢, aby wola wybierata raczej osoby niz rzeczy? Przez kontakt z pigknem
usprawnia¢ ja w wiernosci dobru 1 w kierowaniu si¢ informacja intelektu o prawdzie, a
nie informacjami wtadz zmystowych.

Jak uzyskiwaé roztropno$¢? Przez rozpoznawanie przyczyny skutkow wigzi z
danym bytem.

Jak uzyskiwaé sprawiedliwo§¢? Cwiczac si¢ w wiernoéci prawdzie i w szacunku
dla rzeczy cudzych, czyli wybranych przez kogos$ na narzgdzie zabezpieczania istnienia,
zycia, zdrowia.

Jak uzyskiwa¢ mestwo? Wciaz poglebiajac wierno$¢ prawdzie i dobru przez
pokonanie Igku, ktory dla zmniejszeniu wysitku o$miela do ktamstwa i kradziezy.

Jak uzyskiwa¢ umiarkowanie? Przez wybor tego, co konieczne, a pomijanie tego,
co zbgdne, cho¢ samo w sobie cenne. Wymaga to przekonania o doniostosci rzeczy,
ktore sa tylko narzedziami zabezpieczania relacji i 0sob.

Jak uzyskiwaé mito§¢ do ludzi? Troszczac si¢ bardziej o dobro drugiej osoby niz
o wlasne.

Jak uzyskiwa¢ wiarg? Ufajac ludziom, nawet gdy nas zawioda, zreszta

zabezpieczajac si¢ dzigki roztropnosci przed skutkami zdradzonego zaufania.
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Jak zy¢ nadzieja? Pokonujac marzenia i trwajac w mitosci oraz wierze.

Jak opanowa¢ fascynacje? Nie niszczac ich, lecz czynigc motywem troski o dobro
0s0b.

Jak panowa¢ nad uczuciami? Nie wywolywac¢ ich marzeniami, lecz realnymi
zaletami 0s6b 1 poddawac uczucia relacji mitosci. Wtedy tatwiej czynic to, co dobre dla
0s6b.

Jak zmniejszy¢ dominacj¢ dziatania w nas vis cogitativa, ktéra sklania, by
wszystko, co poznane, zabiera¢ dla siebie? Wybiera¢, nawet cierpiac, to, co konieczne,
a pomija¢ zbyteczne. Stosowa¢ wigc umartwienie.

Jak akceptowac osoby? Troszczac si¢ o ich dobro.

Jak odnosi¢ si¢ do rodzicow, jezeli sa zli, zniszczeni alkoholem, pelni wad?
Zgodnie z prawda osadzaé, lecz nie wykonywaé narzucajacych si¢ sankcji. Kto$ inny je
wykona. Do rodzicéw nalezy odnosi¢ si¢ z czcia, chroniac ich i stuzac im.

Jak pokonywa¢ egoizm, czyli stawianie siebie przed innymi na pierwszym
miejscu? Stawiajac innych na pierwszym miejscu, ich dobro przed wlasnym dobrem.

Jak nabywac¢ cierpliwo$¢? Powtarza¢ nieudane dziatania z motywu dobra, ktorym
chce stuzy¢ osobom. Wzmacnia¢ si¢ postawa pokuty.

Czym jest pokora i jak jej nabywac? Jest nasza zgoda na fakty, prawda o nas, co
pozwala spokojnie korzystaé ze swych zalet i unika¢ skutkéw swych wad. Zalety i
osiagnigcia uwaza¢ zawsze za co$ danego nam dla innych, a wady usuwaé jako
przeszkod¢ w czynieniu dobra. W ocenie innych znajac ich wady skupia¢ si¢ raczej na
zaletach. A korzystajac z rozsadku zleca¢ zadania na miarg tych zalet ograniczonych

wadami. Wciaz wigc korzysta¢ z prawdy.
2)  Wychowanie religijne czynne

Jak uczy¢ si¢ modlitwy? Modlac si¢ stowami, mysla, kierowaniem do Boga stow,
mysli, fascynacji, uczué, z kolei poczuciem przebywania w obecno$ci Boga. Uwazac
modlitwe za state, nigdy nie przerywane zajgcie, z ktorego wychodzi si¢ do innych

zajec, nie odwrotnie.
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Jak nauczy¢ si¢ udziatu we Mszy $wigtej? Biorac udziat w niej, zawsze czynny.
Uczy tego okres ministrancki, dostgpny dla chlopcow. Dziewczgta uczg sig, jak dorosli,
przez uzywanie mszalika.

Jak pokona¢ roztargnienia w modlitwie prywatnej i liturgicznej? Nie pokonywac,
lecz czyni¢ z nich dar Bogu i traktowa¢ jako udzial w drodze krzyzowej Chrystusa.
Umegczaja nas bowiem. Skupienie przyjdzie jako skutek zachwycenia si¢ Bogiem,
wspaniatoscia Chrystusa, zyciem Matki Bozej 1 $wigtych, moca aniotow, niezwyktoscia
Kosciota, dostgpnoscia prawdy i1 dobra, szansa, ktora dla nas jest istnienie, zZycie,
Wecielenie Chrystusa, Odkupienie, mito$¢ do nas Boga.

Jak poznawaé Ewangeli¢? Czyta¢ ja i rozwazaé, znajdujac w ten sposob szerszy
kontekst czytan mszalnych.

Jak uczy¢ sig zycia religijnego? Poznawaé zycie Matki Bozej 1 §wigtych, czytac
ich wypowiedzi. Z podobna mitoscia odnosi¢ si¢ do Chrystusa.

Jak realizowa¢ przykazania? Bezwzglednie wykluczy¢ realizowanie odwrotnosci
tych wskazan.

Kiedy nie popelnia si¢ grzechu cigzkiego? Gdy przezywa si¢ opdr wobec zla,
ktore czynig, wywotywany pragnieniem wiernosci Bogu. Grzech cigzki popetnia si¢
tylko wtedy, gdy zlo, ktore sig czyni, jest duzej miary, gdy tym ztem chcg manifestowaé
sprzeciw wobec Boga, i gdy w chwili popetniania grzechu mam $§wiadomo$¢, ze tym
wielkim zlem chcg wyrazi¢ nienawi$¢ do Boga.

Czym jest zal za grzechy? Jest gtownie bolem, ze podj¢lisSmy cos, co oddala nas
od Boga, 1 jest zarazem decyzja petnienia zyczen Bozych.

3) Wychowanie religijne bierne od strony czynnej zgody na oczyszczajace nas
dzialania Boga Jak chroni¢ w sobie laske uswigcajaca? Odnosi¢ si¢ z miloscia do
Chrystusa.

Jak przejawia si¢ mitos¢ do Chrystusa? W modlitwie uwielbienia, dzigkczynienia,
przeblagania, btagania. Uwielbienia, ze On jest. Dzigkczynienia, ze nas kocha.
Przebtagania, ze z powodu grzechow nie pogigbiamy tej mitosci. Blagania, to znaczy
zwierzania wszystkiego Chrystusowi 1 zaufania, ze nas wspomoze, gdy uzna to za

stuszne. Przejawia si¢ tez w szukaniu Eucharystii, przyjmowania Ciata 1 Krwi
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Chrystusa, uczestniczeniu we Mszy $wigte] jako uobecnieniu meki, $mierci 1
zmartwychwstania Pana Jezusa.

Jak pokonywac¢ kryzysy w zyciu religijnym? By¢ wiernym tgsknocie do Boga, to
znaczy widzie¢ w Bogu podstawowe dobro cztowieka. Prowadzi¢ zwykte zycie
religijne ufajac Bogu cierpliwie 1 wiernie, ze wprowadzi nas w proste zjednoczenie.
Nalezy tez zawsze pamietac, ze wychowuje nas gtéwnie Duch Swiety i troskliwie swym
darem madrosci utrwala i pogltebia nadprzyrodzona w nas mitos¢ do Boga. Zrodtem
kryzysu religijnego jest gtéwnie intelekt i wola, przeciwstawiajace si¢ zyczeniom Boga,
realizowanym w nas przez oczyszczenia bierne. Pokonuje wigc kryzys modlitwa jako
wciaz powtarzane reagowanie na obecno$¢ Boga. Bog w nas obecny ochroni wiazaca
nas z Nim wi¢z milo$ci. Nalezy traktowac kryzys religijny jedynie jako chorobg, z
ktorej tatwiej lub trudniej si¢ wyleczy¢. Gdy trwa tesknota do Boga, nigdy kryzys nie
jest $miercia wigzi z Bogiem. Jest czgsto tylko niezrozumialym dla nas i1 nie
akceptowanym przez nas, lecz dokonywanym przez Boga doskonaleniem naszego zycia

religijnego.
VI1I. Zakonczenie

W zakoficzeniu chciatbym powtorzy¢ i podkresli¢, ze proponowane tu ujgcia sa
proba teorii oparcia czynno$ci wychowawczych na przyrodzonych i nadprzyrodzonych
zasadach, wyznaczanych przez bytowa struktur¢ czlowieka 1 przez organizm
nadprzyrodzony, wniesiony w nas przez Boga, gdy ukochamy Chrystusa. Sa proba
oparcia ascetyki jako pedagogiki religijnej na filozofii i teologii czlowieka. Stanowia w
tym nawiazanie do madros$ci KoS$ciota, ktory kieruje nas do realnego czlowieka i do

realnego Boga.
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WYCHOWANIE FILOZOFICZNE

(PODSUMOWANIE I NOWE AKCENTY)

I.  Wychowanie jako powodowanie relacji cztowieka do prawdy i dobra

Termin ,,wychowanie” wskazuje na czynno$ci, ktére powoduja nawigzywanie
przez czlowieka relacji z tym, co prawdziwe i dobre. To, co prawdziwe i dobre,
cztowiek musi rozpoznaé i uznaé, gdyz tylko pod tym warunkiem takie relacje nawiaze.
Gdy jeszcze nie rozpoznaje prawdy 1 dobra, 1 gdy jeszcze nie umie podejmowac decyzji,
nazwanej tu uznaniem za stuszne nawiazywanie relacji ze wskazanym przedmiotem,
czyni to za niego wychowawca. Zreszta 1 wobec siebie cztowiek jest wychowawca,
gdyz takze siebie musi sktania¢ do podjecia relacji z tym, co prawdziwe i dobre.

Mozna wigc poszerzy¢ znaczenie terminu ,wychowanie” 1 przyjac, ze
wychowanie jest oddzialywaniem wychowawcy na wychowanka, by nawiazywat
relacje ze wskazanym mu przedmiotem.

Wychowywanie zawsze jest potrzebne, gdyz cztowiek albo sam w sobie, albo w
kim$ drugim musi powodowaé zdystansowanie si¢ wobec etapu dominacji wiadzy
konkretnego osadu, nazywanej vis cogitativa, to znaczy etapu nawiazywania relacji z
kazdym spotkanym przedmiotem, do czego sktania ta zmystowa wladza wewngtrzna,
mechanicznie i bezmyslnie taczaca cokolwiek z czymkolwiek. Aby zdystansowac sig
wobec dominowania dziatan vis cogitativa, cztowiek musi usprawni¢ dziatanie intelektu
1 dziatanie woli. Znaczy to, ze musi rozpoznawaé byty zgodnie z tym, czym sa, a wigc
zgodnie z prawda, i chcie¢ nawiazac relacje tylko z tymi bytami, ktore wywotuja w nas
skutki dobre. W tym sensie wychowanie jest nawiazywaniem relacji z tym, co
prawdziwe 1 dobre.

Wychowanie jako dystansowanie si¢ wobec etapu nawiazywania relacji z kazdym
spotkanym przedmiotem nie musi dokonywac¢ si¢ na drodze ,,prob i bledow”. Moze
wynika¢ z umiejetnosci rozpoznawania prawdy i wyboru jej jako dobra. Ta umiejetnosé

to madros¢ wychowawcy. Madros¢ jest w tym wypadku norma lub pryncypium wyboru
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czynnosci, ktore powoduja nawiazywanie przez cztowieka relacji z tym, co prawdziwe 1

dobre.

II. Wiedza wychowawcy jako pedagogika i odroznienie jej od metafizyki

cztowieka oraz etyki.

Zauwazmy tu, ze wychowanie dotyczy cztowieka i ze dotyczy nawiazywanych
przez niego relacji. To wychowanie jest suma czynnosci wychowawczych,
sktaniajacych wychowanka, by nawiazywat wtasciwe relacje.

Cztowiekiem zajmuje si¢ antropologia filozoficzna. Pryncypia wyboru relacji do
prawdy i dobra ustala etyka. Aby cztowiek kierowat si¢ tymi pryncypiami, musi go do
tego sktania¢ wychowanie. Gdy czlowiek wie, jak wychowywacé, jest wychowawca,
pedagogiem, a to, co wie, nazywamy pedagogika. Charakter 1 skuteczno$¢ tej
pedagogiki zaleza od tego, co wychowawca wie o cztowieku i pryncypiach wyboru
relacji z prawda i dobrem. Inaczej] mowiac, pedagogika zalezy od antropologii
filozoficznej 1 od etyki. Zalezy w tym sensie, ze ,,wprowadza w zycie” to, co ustala
metafizyka cztowieka i metafizyka wyboru dziatan godnych cztowieka.

Powiedzmy to wyrazniej:

Metafizyka czlowieka ukazuje pryncypia, wspolstanowiace cztowieka. Ukazuje
go jako realny byt jednostkowy, zbudowany z duszy i ciata, niepowtarzalny, bedacy
osoba. W tym realnym bycie jednostkowym istnienie jest pryncypium lub powodem
wlasnie realno$ci tego bytu i obok niej, takich jeszcze swoich przejawow, jak
odrgbno$¢, jedno$¢, prawda, dobro, pigkno. Te przejawy istnienia sa powodami
wiazania si¢ 0sob relacjami osobowymi, takimi jak mito$¢, wiara, nadzieja. Pryncypium
lub powodem identyczno$ci cztowieka jako wtasnie jednego bytu jest forma, ktéra wraz
z moznos$cia niematerialng jako pomiotem intelektu i woli stanowi duszg. Pryncypium
lub powodem jednostkowos$ci cztowieka jest w nim materia, ktéra - jako podmiot
przypadtosci fizycznych — wraz z tymi przypadlo$ciami stanowi ciato. Istnienie,
aktualizujace intelekt w cztowieku, wraz z tym intelektem czyni cztowieka osoba. A
gdy to glosimy, ukazujemy wyjatkowa pozycj¢ osoby wérdd bytow. Ta pozycja osoby

to jej godnos¢.
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Z kolei etyka ukazuje pryncypia wyboru dziatan chroniacych osoby i relacje
osobowe. Jezeli sa to pryncypia wyboru dziatan, to trzeba tych pryncypiéw szukaé w
intelekcie, gdyz wiemy z antropologii filozoficznej, ze intelekt mobilizuje wolg do
decyzji otwarcia si¢ na oddzialujace na nig dobro. Spojrzenie na byt z pozycji prawdy i
zarazem dobra jest ta umiejetnoscia intelektu, ktora nazywamy madroscia. Madros¢
wigc jest pryncypium dziatan chronigcych osoby. Wspomaga t¢ madro$¢ kontemplacja
jako $wiadczenie intelektu, akceptowane przez wolg, ze trwaja relacje, taczace osoby. I
wspomaga madro$¢ takze sumienie, ktore jest motywowaniem woli przez intelekt, by
kierowata si¢ do dobra. Mozemy tu doda¢, ze gdy czlowiek odniesie te pryncypia do
dziatan lub czynow ludzkich, ktore sa punktem wyjscia etyki, i dzigki tym pryncypiom
wybierze dzialania wiazace nas z prawda i dobrem, to postuzy si¢ dziataniami
chroniacymi osoby, co jest punktem doj$cia etyki, osiagnigtym przez nig zadaniem.

Aby cztowiek postuzyt si¢ dziataniami chroniacymi, powodujacymi dobro, trzeba
go do tego sktaniaé, trzeba go wychowac. I tu uwyraznia si¢ pedagogika.

Pedagogika, najpierw ogodlna, jest nauka, ustalajaca pryncypia usprawnienia
intelektu cztowieka az do poziomu madrosci, i usprawnienia woli az do poziomu
prawosci, to znaczy trafhego wyboru dobra i trwania przy nim.

Pedagogika szczegdétowa to ustalanie pryncypidow rozpoznawania i wyboru tego,
co prawdziwe i dobre w aktualnej kulturze zewngtrznej, oraz zmniejszania ztych
skutkow wplywu tego, co w tej kulturze zte i falszywe, to znaczy mszczace
wyksztalcenie 1 wychowanie.

Trzeba tu doda¢, ze zarowno intelekt, jak 1 wola, podlegaja wyksztalceniu i
wychowaniu. Podlegaja temu takze uczucia.

Wyksztalcenie jest umiejgtnoscia rozpoznawania tego, co prawdziwe i dobre.

Wyksztatcenie intelektu to usprawnienie go w rozpoznawaniu pryncypiow,
wspotstanowiacych byt.

Wyksztatcenie woli jest nauczeniem jej wyboru dobra, wskazanego jej przez
intelekt.

Wyksztalcenie uczué¢ to nabycie przez nie wrazliwosci na pigkno. Dodajmy, ze
uczucia to relacja w nas sfery pozadliwosci do dobra fizycznego lub relacja

uczuciowos$ci do wyobrazenia sobie tego dobra.
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Wychowanie jest suma czynnosci, powodujacych wiazanie si¢ czlowieka z
prawda 1 dobrem.

Wychowanie intelektu to usprawnienie go w wiernosci prawdzie, w trwaniu przy
tym, co stuszne.

Wychowanie woli polega na wiernosci nie tyle temu, co intelekt rozpoznat jako
prawdg i1 ukazat woli jako dobro, ile raczej temu, przy czym trwa intelekt i ukazuje jako
wywotujace dobre skutki.

Wychowanie uczué¢ to wyéwiczenie ich w podleganiu intelektowi i woli.
ITII. Reakcje zmystowe 1 intelektualne

Wszystko to odnosi si¢ do filozoficznego wychowania cztowieka. I niekiedy
wydaje si¢, ze nie ma innego, humanistycznego wychowania cztowieka. Kazde
wychowanie jest wychowaniem filozoficznym. Istnieje wylacznie wychowanie
filozoficzne. Uwyraznijmy wigc tg tezg.

Dominuje w nas najpierw, a niekiedy bardzo dlugo, zachowanie wyznaczane
przez vis cogitativa. Nawiazujemy relacje ze wszystkim, o czym poinformowaty nas
poznawcze 1 pozadawcze wiladze zmystowe. Vis cogitativa mechanicznie, bez
rozumienia, taczy w nas doznanie z pozadaniem, poznanie z decyzja. Pozadamy i
chcemy tego, co zobaczyliSmy lub poznali$my.

Trzeba zaraz usprawnia¢ intelekt w rozpoznawaniu prawdy i wol¢ w otwieraniu
si¢ na dobro. Nie na kazda prawde i1 nie na kazde dobro, lecz na t¢ prawde, ktora
wywoluje w nas skutki dobre. Nie na kazdy wigc napdj, lecz na zdrowy. Nie na kazda
wiedzg, lecz na tg, ktora jest prawdziwa. Nie na zto, lecz na dobro.

Aby intelekt i wola tak reagowaly, trzeba uzyska¢ w intelekcie sprawnos¢
madrosci, a w woli jej prawos¢. Trzeba wige pilnie, od zaraz, juz od dziecka nauczac
madrosci 1 sktania¢ do kierowania si¢ nig na co dzien, w kazdej decyzji. Lecz aby to
uzyska¢, trzeba stosowa¢ odpowiednia pedagogike, sktania¢ do dziatan powodujacych
nawiazywanie relacji z prawda i dobrem. I trzeba wiaza¢ pedagogike nie z psychologia
eksperymentalna, lecz z metafizyka cziowieka, nie z jakakolwiek etyka, lecz z etyka

chronienia osob i relacji osobowych. Trzeba stosowaé pryncypia wyksztalcenia i
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wychowania, zarazem pryncypia zmniejszania ztych skutkéw btednych teorii w kulturze

wspotczesne;.
IV. Madros¢, wiara i cierpliwos¢ jako pryncypia pedagogiki ogdlne;.

Rozwazmy teraz blizej, jakie podja¢ czynnosci w dziedzinie wyksztatcenia i
wychowania filozoficznego, a raczej jakimi kierowac sig¢ pryncypiami w pedagogice
ogolnej wychowania filozoficznego.

Wciaz pamigtamy, ze wychowanie jest sktanianiem do nawiazywania przez
cztowieka relacji z tym, co prawdziwe i dobre. To, co prawdziwe, wymaga rozumienia,
a wigc wyksztalcenia. Wychowanie wiaze si¢ nierozerwalnie z wyksztatceniem. Trzeba
wigc zarazem wychowywac i ksztalci¢. Dotyczy to intelektu, woli i tak samo uczu€.

Jezeli wychowanie jest wigzaniem si¢ z tym, co intelekt rozpoznat jako
prawdziwe 1 dobre, to racja lub powodem, inaczej méwiac pryncypium wychowania i
wyksztatcenia filozoficznego, jest madros¢.

Wiemy, ze madro$ci ucza nie programy lub instytucje, lecz czlowiek madry.
Wychowawca wigc powoduje wychowanie filozoficzne. Tym wychowawca jest osoba
wychowujaca lub sam siebie wychowujacy cztowiek.

Podstawowym wigc, pierwszym pryncypium wychowania 1 wyksztalcenia
filozoficznego, wychowania jako czynnosci sklaniajacych do wigzi z prawda i dobrem,
jest madros¢.

Pojawia si¢ pozorny paradoks: celem wychowania filozoficznego jest madros¢, i
zarazem zasada tego wychowania, powodowania, aby kierowa¢ si¢ do madrosci, jest
takze madrosc¢.

Kryje si¢ w tym paradoksie gleboka prawda, ze aby np. nauczy¢ si¢ gra¢ na
fortepianie, trzeba na nim grac; aby nauczyc¢ si¢ czytac, trzeba czyta¢; aby wiec nauczy¢
si¢ wigzi z prawda 1 dobrem, trzeba z nimi si¢ wigzaé, a jednoczesne ich stosowanie jest
madroscia.

Dotyczy to kazdego wychowanka, juz od dziecinstwa. Uczenie filozofii dorostych
maturzystow wiaze si¢ bardziej z pedagogika szczegdtowa.

Trzeba tez pamigta¢, ze madro$¢ jest sprawnos$cia intelektu moznosciowego, to

znaczy podmiotu poznania, biernie recypujacego bytowe pryncypia oddzialujacych na
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nas przedmiotow. Tym pryncypiom towarzysza przejawy istnienia, takie jak realnos¢,
odrgbno$¢, jednos$¢, prawda, dobro, pigkno. Intelekt je odbiera i1 ¢wiczy si¢ w
ujmowaniu rzeczywistosci jako odrgbnych bytow, realnych, o wewngtrznej jednosci,
udostgpniajacych swoje pryncypia, wywotujacych pozytywne zareagowania i zachwyt.
Tre$¢ tych przejawow istnienia, gdy je sobie uswiadomimy, staje si¢ pierwszymi
zasadami lub sposobami filozoficznego ujmowania bytdw. Same te przejawy
usprawniaja intelekt w ich ujmowaniu i kierowaniu si¢ nimi w odniesieniach do
realnych bytow jednostkowych.

Vis cogitativa sktania do nawiazania relacji ze wszystkim, co spotkamy. Madros¢
natomiast sktania do wiazania si¢ z tym, co prawdziwe, z tym, co wywoluje w nas
skutki dobre.

Wychowanek uczy si¢ rozpoznawania prawdy i dobra, musi zarazem pokonac
mechanizm wigzania si¢ z czymkolwiek. Pomaga mu wychowawca.

Wychowawca jest ta osoba, ktdrej si¢ ufa. Zaufanie to postaé¢ wiary, wyzwalanej
migdzy osobami przez bytowa wtasnos¢ prawdy.

Drugim pryncypium wychowania i wyksztatcenia filozoficznego jest wigc wiara,
ktora w postaci zaufania wiaze wychowanka z wychowawca 1 czyni wychowanie
filozoficzne skutkiem migdzyosobowej relacji wiary.

Dodajmy, ze poznanie, a gléwnie rozumienie i cala mowa serca, dokonuja si¢
migdzy bytem a intelektem, otwartym na dziata nie pryncypiow udostgpniajacego si¢
nam bytu jednostkowego To otwarcie lub udostgpnianie si¢ bytéw jest metafizycznie
ujeta prawda. Prawda wyzwala poznanie, gdy oddziatuje na intelekt i wywoluje wiare,
gdy oddziatuje na podobna wtasno$¢ prawd w osobie, podlegajacej oddziatywaniu.

Poznanie ludzkie ma miejsce w obszarze wiary.

Wiara wigc, jako relacja osobowa, wiazaca wychowanka z wychowawca, jest
obszarem, na ktorym dokonuje si¢ poznanie i wychowanie filozoficzne.

W obu osobach, w uczniu i nauczycielu, musi pojawi¢ si¢ zarazem cierpliwosc¢.
Jest ona w woli odpowiednikiem mozno$ciowej sytuacji intelektu. Trzeba doznawac
dobra wielokrotnie, by naby¢ sprawnosci tatwego wiazania si¢ z nimi, trzeba

wielokrotnie, a wigc cierpliwie, go doznawac. Trzeba to doznawanie powtarzac.
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Cierpliwo$¢ jest wkltadem woli w wychowanie filozoficzne, tak jak wiara jest
wkladem intelektu. Cierpliwos$¢ jest takze pryncypium wychowania filozoficznego.

Mozemy powtdrzy¢, ze podstawowym pryncypium wychowania i wyksztatcenia
filozoficznego jest madro$¢, scalajaca dzialania intelektu i woli, prawde i dobro.
Drugim pryncypium, bardziej ze strony intelektu, jest wiara. Trzecim pryncypium, ze
strony woli, jest cierpliwos¢.

Dodajmy, ze problem wiary dotyczy takze tematu Boga.

Metafizyka bytu pozwala rozpoznaé¢ wszystkie byty, takze Boga, bedacego
Samoistnym Istnieniem i Pierwszym Bytem sprawiajacym istnienie bytow stworzonych.
Z tym Samoistnym Istnieniem wiaza nas takze relacje osobowe. Gdy je podejmiemy,
gdy Bog wniesie w ich istotowa warstwg swoje zycie wewngtrzne Trojcy Osob,

powstaje religia.
V. Wychowujace przedmioty nauczania w pedagogice ogolne;.

Temat metafizyki i1 religii, wyrazanej w teologii dogmatycznej, wspartej w
wyjasnianiu prawd wiary na metafizyce, prowadzi do przedmiotéw nauczania, do tego
wigc, z czym ma wiazac si¢ uczen filozofii.

Trzeba taczy¢ intelekt 1 wolg z pryncypiami 1 wlasno$ciami transcendentalnymi
bytow przez metafizyke bytu, przez teologi¢ dogmatyczna, aby w utrwalaniu si¢ relacji
osobowych umacniat si¢ humanizm i religia.

Trzeba zarazem dobrymi wyobrazeniami wyzwala¢ dobre uczucia. Wartosciowe
wyobrazenia ksztaltuje nauka jezyka ojczystego przez najszlachetniejsze i
najpigkniejsze teksty. Nie powinno wsrod tych tekstow zabrakna¢ Ksiggi Psalmow.

Pigkno literatury i kazde pickno usprawnia wol¢ w poszukiwaniu tego, co dobre,
ksztattuje w niej prawos¢. Tak sadzi Thomas Merton.

W ten sposob pryncypia wychowania filozoficznego ultatwiaja intelektowi

uzyskanie madrosci, a woli uzyskanie prawosci.
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VI. Pokora i umartwienie jako pryncypia pedagogiki szczegotowe;.

Z kolei rozwazmy jakie podja¢ czynno$ci w dziedzinie korzystania z kultury,
ktora tym, co w niej prawdziwe i1 dobre, wspomaga wyksztatcenie 1 wychowanie
cztowieka.

Zauwazmy, ze kultura w swym aspekcie podmiotowym jest suma usprawnien
intelektu i woli, tym wigc, co uzyskujemy w wychowaniu, natomiast kultura w aspekcie
przedmiotowym jest zespotem dziet, wyrazajacych madro$¢ i prawos¢, dobre uczucia i
przezycia, ktérymi chroni si¢ madros¢ i prawos¢. Moze tez kultura w swym aspekcie
przedmiotowym by¢ zespotem dziet, wnoszacych fatsz i zlo, nienawi$¢ 1 zgorszenie, to
znaczy negowanie prawdy i dobra.

Przed zagrozeniami, ptynacymi ze strony kultury, chroni nas madros$¢ i prawosc.
Zanim je uzyskamy, wspomaga nas madry 1 prawy wychowawca, gdy dzigki zaufaniu i
cierpliwo$ci zechcemy korzysta¢ z jego do$wiadczenia. Aby korzysta¢ z jego rad,
musimy uzyska¢ postawg pokory. A pomijanie tego, co moze samo w sobie jest
interesujace, lecz nie stuzy zblizaniu si¢ do prawdy 1 dobra, wymaga umartwienia, czyli
pomijania tego, co nie jest konieczne. Tego umartwienia uczy nas pickno oddziatujace
harmonia catosci, proporcja elementdw koniecznych i przejrzystoscia tresci, wlasnie
prawda i dobrem dzieta.

Pokora i umartwienie to dwa pryncypia, sktaniajace intelekt i wol¢ do wyboru
tego, co cenne w kulturze.

Pokora jest zgoda intelektu na przyjecie prawdy.

Umartwienie jest zgoda woli na wybor, na przyjecie tego, co stuszne, nawet gdy
pomijanie tego, co fascynuje, sprawia cierpienie.

Z pokora wiaze si¢ postuszenstwo wychowawcy, wynikajace z zaufania.

Z umartwieniem wiaze si¢ postawa uboOstwa. Jest to nazwa z obszaru ascetyki,
lecz wyraza kierowanie si¢ raczej do osob niz do rzeczy, ktéorych nadmiar wyklucza
ubostwo. Nie chodzi tu o ubdstwo intelektualne, lecz o przestawienie sig¢ z
erudycjonizmu, z nadmiaru informacji, bezposrednio na osoby, na ich wtasno$¢ prawdy
1 dobra, by przez te, pierwsze w wychowaniu przejawy istnienia, doj§¢ do realnych

bytow.
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Pokora 1 umartwienie wraz z postuszenstwem i postawa ubostwa kieruja do osob,

do rodzicéw 1 wychowawcow, do tych, ktorym mozemy zaufac.
VII. Wychowujace przedmioty nauczania w pedagogice szczegotowe;.

Nigdy nie wolno zawie$¢ zaufania. Odnoszac si¢ do wychowawcow jako oséb,
uczymy si¢ od nich wyboru prawdy i dobra, gdy sa wierni prawdzie i dobru. Od nich
wigc uczymy si¢ postugiwania si¢ madro$cia. Zarazem poznajac ich jako realne osoby,
formutujemy sobie pierwsze ujecia relacji osobowych, gdy tych relacji doznajemy. Z
czasem dopowiemy sobie zdania, stanowiace jakie$ elementy antropologii filozoficzne;j.

Nauczyciele 1 wychowawcy powinni pojs¢ tym tropem zetknigcia sig
wychowanka z osobami. Powinni zaleci¢ tg antropologi¢ filozoficzna, zapisang w
kulturze, i t¢ etyke, w ktorych cztowiek jest ujety jako osoba i powiazany relacjami
osobowymi. Powinni zaleci¢ metafizyke cztowieka i1 etyke, sformutowane przez $w.
Tomasza z Akwinu. Powinni zaleci¢ zarazem tg teori¢ wychowania, ktora informuje o
zespotach czynnosci, wiazacych z osobami poprzez wiarg, nadziej¢ 1 mitos¢. Te wiare,

wiazaca ludzi z ludzmi, beda umieli odnies¢ takze do osoby Boga.
VIII.  Rola kontemplacji w wychowaniu.

Wybor raczej relacji osobowych i oséb niz rzeczy wymaga takiej odmiany
poznania, ktore jest kontemplacja.

Kontemplacja jest §wiadczeniem intelektu 1 potwierdzeniem przez wolg, Ze sa i
trwaja relacje osobowe, wiazace osoby.

Dobro, ktére sprawiaja te relacje, takie dobro jak np. odmiany milosci, a wige
zachwyt picknem (concupiscentia), odpowiednio§¢ wobec naszych tesknot
(connaturalitas), uszcze$liwiajaca nas troska o dobro kochanej osoby (dilectio),
bezinteresowno$¢ w obdarowywaniu miloscia (caritas), z trwania mitosci, jej wigc
wierno$¢ jako przyjazn (amicitia), doznawanie pomocy ze strony osob (amor), ukazuja
nam doniosto$¢ wigzi z osobami i ich wyjatkowa pozycje wsrdd innych bytow i rzeczy,

tg pozycje, ktora jest ich godnoscia.

82



Godnos¢ jest wilasnie wyjatkowa pozycja osoéb wsréd bytow 1 rzeczy.
Wykrywamy tg pozycj¢ porownujac osoby z innymi bytami i rzeczami. Wyr6znia je ich
istnienie, ktore wyzwolito w nich intelekt i wolg. Rozumiemy, czym sa te wiladze.
Wiemy, ze dzigki nim osoba uzyskuje madros¢.

Wychowanie filozoficzne dzigki pedagogice szczegdlowej, kierujacej do tego, co
w kulturze prawdziwe i1 dobre, jest rozpoznaniem i decyzja przebywania wéréd osob na

etapie madrosci.
IX. Osoba jako specyficzne pryncypium pedagogiki

Dodajmy juz tylko, ze pedagogika — w sklanianiu czlowieka do wiazania si¢ z
osobami relacjami, wspartymi na przejawach istnienia, a wigc wiara, nadzieja i
mitoscia, o ktorych moéwi si¢ antropologia filozoficzna §w. Tomasza — kieruje sig
madro$cia 1 kontemplacja jako pryncypiami wyboru czynnos$ci, nazywanych
wychowaniem. Te pryncypia nie rdznig si¢ od pryncypiéw stanowiacych etyke. W etyce
jednak sa one pryncypiami bardziej rozpoznania dzialan chroniacych osoby. W
pedagogice sa powodami wykonania, a wigc czynnosci, ktére sprawiaja nawiazanie
relacji osobowych.

Dodajmy ponadto, ze pryncypia, ktérymi kieruje si¢ pedagogika ogolna i
szczegodtowa, sa skuteczne wtedy, gdy sa wyposazeniem oséb. Nie jest to konieczne w
antropologii filozoficznej i w etyce. Jest konieczne w pedagogice.

Krotko mozemy powiedzie¢, ze gldéwnym pryncypium wychowania jest osoba
wychowujaca i zarazem osoba wychowanka. To osoby decyduja o wychowaniu, takze o
wychowaniu filozoficznym. Ta rola oséb kochajacych, madrych i prawych, kierujacych
si¢ wiarg 1 cierpliwos$cia, zarazem pokornych i umiejacych wybiera¢ (co nazywamy
umartwieniem), osob wiernych sobie przez postuszenstwo i ceniacych nie rzeczy, lecz
osoby dla ich godnosci, jako zdolnych do uzyskania madros$ci, ta i taka rola osob w
wychowaniu jest charakterystyczna dla pedagogiki, ktora szuka swych

antropologicznych podstaw.
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WYCHOWANIE RELIGIINE (PODSUMOWANIE I NOWE

AKCENTY)

[.  Bierne i czynne wychowanie religijne

Wychowanie religijne, jako zespdt czynnosci powodujacych poglebianie sig wigzi
faczacych cztowieka z Bogiem i Boga z czlowiekiem, trzeba uja¢ zaré6wno od strony
cztowieka, jak i od strony Boga. Wynika to z tego, ze twdrca w nas naszego zycia
religijnego jest jedynie Bog. Nasza rola w wychowaniu religijnym polega na
przygotowaniu si¢ do przyjmowania tego, co Bog w nas wnosi.

Aby nauczy¢ si¢ przyjmowania dardéw, trzeba przygotowaé swoje wiladze
intelektualne 1 wolitywne do zachowan biernych, te wiasnie wiadze, ktore sa
bezposrednimi podmiotami odbioru tego, co przychodzi z zewnatrz. Wymaga to
zarazem wielu tak zwanych oczyszczen czynnych. Przygotowuja one do odbioru darow
Boga, do podlegania oczyszczeniom biernym.

Nalezy tu doda¢, ze wychowanie religijne mozna i trzeba wyjasni¢ oczyszczeniem
biernym 1 oczyszczeniem czynnym: tym, co Bog w nas tworzy, i tym, co my tworzymy,
aby skuteczniej owocowat w nas dar Boga.

Zauwazmy, ze W humanistycznym wychowaniu czlowieka, a glownie
filozoficznym, jest takze konieczne odréznienie zachowan biernych i czynnych. Pokora
jest wlasnie zachowaniem biernym jako umiejetnos¢ liczenia si¢ z doswiadczeniem
wychowawcy 1 jako umiejetnos$¢ przyjecia prawdy, to znaczy tego, czym oddziatluje na
nas udostgpniajacy si¢ nam realny byt jednostkowy. To zachowanie bierne jest
konieczne przede wszystkim w uprawianiu metafizyki. Zarazem w wychowaniu
filozoficznym tym zachowaniom biernym musi towarzyszy¢ intensywna dziatalnos$¢
czynna w kierunku uzyskiwania usprawnien intelektu i woli, ponadto wiedzy w zakresie
filozofii bytu, metafizyki czlowieka, etyki, teologii dogmatycznej. Mozna by
powiedzie¢, ze w wychowaniu humanistycznym, a gldwnie filozoficznym, zachowania

bierne i czynne sa rownorzedne.
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W wychowaniu religijnym natomiast musi dominowa¢ oczyszczenie bierne jako
oddziatywanie Boga na nas tym, co On w nas wnosi. Oczyszczenie czynne jest tylko

przygotowaniem si¢ do skutecznego podlegania oczyszczeniom biernym.
II. Dary Ducha Swigtego i relacje osobowe.

Umiejetno$¢ przyjmowania tego, co Bog w nas wnosi, nazywa si¢ w teologii
ascetycznej darem Ducha Swigtego. Cale wigc oczyszczenie bierne jest
funkcjonowaniem w nas daréw Ducha Swigtego.

Aby te dary funkcjonowaty w nas i owocowaty, aby powodowaly poglebienie si¢
W nas wigzi, a gtownie zjednoczenia z Bogiem, musimy juz by¢ powiazani z ludZzmi i z
Bogiem naturalnymi relacjami osobowymi i musimy w dzialaniach czynnych
uzyskiwaé naturalne sprawnosci intelektu i woli, a takze kultur¢ wyobrazen i uczu¢.
Poziom tej kultury mozna mierzy¢ zmniejszaniem si¢ dominacji dziatan vis cogitativa.
Sprawnosci lub cnoty intelektu 1 woli sa potrzebne do gloszenia chwaly Bozej glownie
w zjednoczeniu apostolskim, sa potrzebne, cho¢ nie dominuja w uzyskiwaniu i
pogtebianiu religijnej, a wigc nadprzyrodzonej wigzi z Bogiem. Ta nadprzyrodzona
wigz buduje si¢ na relacjach osobowych, nie na cnotach intelektu i woli.

W osobowa relacj¢ mitosci dar madro$ci wnosi wlana cnot¢ mitosci. Wlana, to
znaczy pochodzaca od Boga. Ta cnota milosci, pochodzaca z daru madrosci, jest
zarazem podmiotem tego daru.

W relacje wiary dar bojazni Bozej wnosi wlana cnote wiary. W relacj¢ nadziei dar
umiej¢tnosci wnosi wlana cnote nadziei. Wiara wlana przez pokore chroni mito$cé.
Podobnie wlana nadzieja chroni mito$¢, budzac potrzebg wigzi z Bogiem poprzez
tesknotg do Niego.

Cnoty wlane sa dana nam przez Boga sprawnoscia kierowania si¢ do Boga.
Powtorzmy wobec tego, ze dary Ducha Swigtego sa danymi nam przez Boga
sprawnosciami przyjmowania tego, co Bog w nas wnosi.

I cnoty wlane, i dary Ducha Swigtego, sa zapodmiotowane w tasce. Laska, w tym
wypadku taska uswigcajaca, jest skutkiem obecnosci Trojcy Swigtej w istocie osoby.
Jest wobec tej istoty przypadto$cia, jednak o charakterze podmiotu, z ktorego do relacji

osobowych, a takze do intelektu i woli, przenikajq cnoty wlane i dary.
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Cnoty naturalne powoli si¢ utrwalaja. Relacje osobowe od momentu zaistnienia sa
trwate 1 pelne. Pelna w nas jest wigc mitos¢ naturalna, od razu na poziomie dilectio, i
pelna jest mito$¢ wlana, a takze z cala moca dziata dar madrosci. Inne cnoty wlane i
dary doskonala nas i ujawniaja si¢ odpowiednio do intensywno$ci cn6ét naturalnych,

odpowiednio wigc do dziatan intelektu i woli.
ITII. Dar madro$ci jako pryncypium oczyszczenia biernego.

Opér ze strony intelektu 1 woli, a zarazem zwiazany z tym poziom cnot
naturalnych powoduja, ze zycie religijne ma etap czynnego oczyszczenia, takze
oswiecenia jako intensywniejszego oczyszczenia biernego, i ponadto etap zjednoczenia.

W okresie oczyszczenia czynnego wspomaga nas i ujawnia si¢ dar bojazni Bozej,
dar umiej¢tnosci i dar poboznosci.

Dar bojazni Bozej wywolujac pokore sprawia, ze w obszarze wiary ujmujemy
intelektem §wigto§¢ Boga 1 wlasna grzeszno$¢ oraz ze kierujac si¢ prawda cierpliwie
swoja wola zwracamy si¢ do Boga.

Dar umiejetnosci wyzwala w nas potrzeb¢ Boga i budzi tesknote sktaniajaca do
przetrwania zagrozen wiary jako przeszkod w wigzi z Bogiem.

Dar pobozno$ci uczy trwania w relacjach z Bogiem 1 sklania do pokuty,
uwalniajacej od tego, co oddala nas od Boga. Doskonali sprawiedliwo$¢ wobec Boga i
postuszenstwo przykazaniom jako zyczeniom Boga.

W okresie o§wiecenia, a wigc w okresie skutkow daru rozumu, gdy juz chcemy
trwania wigzi z Bogiem 1 juz wiemy, jak je chroni¢, wspomaga nas zarazem dar me¢stwa
W przyjmowaniu tego, co Bég w nas tworzy.

W okresie zjednoczenia, najpierw bolesnego, wspomaga nas jeszcze dar mestwa,
gdy jesteSmy oczyszczani przez Boga z korzeni grzechow gtownych. Zaczyna pehiej
ozywia¢ nas dar rozumu, pogliebiajacy wiarg. Zarazem wspomagani jesteSmy przez dar
rady w shuzeniu ludziom zgodnie z tym, czym przez nas Bog chce ich wspomodc. Dar
rady wyznacza tez trafno$¢ i1 skutecznos¢ naszego apostolskiego gltoszenia Boga. Dar
rozumu 1 dar rady sa znakami naszego wiasnie apostolskiego zjednoczenia z Bogiem. A
w zjednoczeniu przemieniajacym dominuje dar madro$ci, wyzwalajacy 1 doskonalacy

mito$¢ do Osob Trojcy Swigte;.
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Caly ten okres zjednoczenia swoiscie podlega darowi madrosci. Ten dar doskonali
gléwnie mitos¢, ktoéra juz od etapu naturalnych relacji osobowych poprzez mito$¢ wlana
kieruje nas do Boga.

Mozemy powiedzieé, tak ujmujac w biernym oczyszczeniu dziatanie w nas darow
Ducha Swigtego, ze w wychowaniu religijnym gléwnym pryncypium nadprzyrodzonym
tego wychowania jest dar madrosci.

I musimy — prawie ze zdumieniem — dopowiedzie¢, ze w wychowaniu
humanistycznym wyst¢puje podobnie pryncypium madrosci. Ta naturalna madros$¢ jest
sprawnoscia intelektu i polega na ujmowaniu bytow z pozycji zarazem prawdy i dobra,
posrednio wigc w obszarze wiary i nadziei, wyzwalanych przez prawdg i dobro.

Dar madro$ci jest udzielona nam przez Ducha Swigtego umiejetnoscia odbioru
mitosci, ktora Bog nas obdarowuje. Ten dar mito$¢ t¢ w nas wnosi, chroni ja 1 poglebia.
Jest wigc pryncypium catego naszego zycia religijnego.

Nalezy wuzupeli¢, ze wszystkie dary sa pryncypiami, wyznaczajacymi
oczyszczenie bierne. I owoce wszystkich tych daréw stanowia w nas religijna

.....

wychowujacy mito$¢ dar madrosci.

IV. Sposoby chronienia zycia religijnego ze strony Boga 1 ze strony

czlowieka.

1) W wychowaniu religijnym, inaczej wigc niz w wychowaniu humanistycznym
i filozoficznym, nie chodzi o powodowanie tego wychowania i1 jego skutkow.
Wychowuje nas Bég przez oczyszczenie bierne. Bog powoduje to wychowanie i jego
skutki. Powoduje je jednak w nas. A my, jak pole uprawne, pozwalamy lepiej lub gorzej
rosna¢ roslinom i drzewom, by owocowaty. Bog uprawia pole i sam chroni nasze zycie
religijne. My jednak tez mozemy je chroni¢ $cisle wspotpracujac z Bogiem.

2) Bog chroni nasze zycie religijne wnoszac w nas przez oczyszczenie bierne
nasz organizm nadprzyrodzony, a wigc taske uswigcajaca, cnoty wlane 1 dary Ducha

Swietego.
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Powtorzmy, ze w nasza naturalna relacj¢ mitosci, wiary 1 nadziei Bog wnosi cnoty
wlane. W te relacje wnosi tez dary Ducha Swictego. Dodajmy, ze ponadto darem
rozumu wzbogaca nasz intelekt, by rozumiat Zyczenia Boze, a darem mgstwa doskonali
nasza wolg. Ogarnia tez tym darem nasze uczucia gniewliwe, a pozadliwe juz od
pierwszego etapu chroni darem bojazni Bozej, wywolujacej przez wiar¢ nasze
skierowanie si¢ do Boga. A calym oczyszczeniem biernym kieruje dar madrosci.

Gdy w okresie ciemnej nocy, w okresie swoistego kryzysu religijnego, najczesciej
z powodu braku metafizycznej wiedzy o Bogu i o relacjach osobowych cztowieka z
Bogiem, gdy wiec w tym okresie i z tych powoddéw zalamuje si¢ nasza wiara, Bog
niekiedy wspomaga nas przez dostarczanie intelektowi bezposrednich informacji, ze
istnieje, ze nalezy przeczeka¢ kryzys. Ta informacja to do$wiadczenie mistyczne, w
ktérym Bog pomijajac nasze zmystowe wiadze poznawcze daje si¢ wprost doznacd
intelektowi jako Samoistne Istnienie. Stajemy si¢ wtedy pewni istnienia Boga.
Przezwycigzamy ciemna noc dzialaniami czynnymi. Reszt¢ tworza dary Ducha
Swigtego.

3) Sami chronimy nasze zycie religijne przez oczyszczenia czynne. Sklania do
nich intelekt i1 spelnia je wola. Tym oczyszczeniem czynnym jest najpierw cale
wychowanie filozoficzne. W tym wychowaniu filozoficznym na etapie pedagogiki
og6lnej ksztattuje si¢ madro$¢, zarazem wiara ze strony intelektu i cierpliwos¢,
przejawiajaca nadziejg, ze strony woli. Na etapie pedagogiki szczegdtowej kieruje nami
ze strony intelektu pryncypium pokory, wspomagane postuszenstwem, a ze strony woli
pryncypium umartwienia, wspomagane postawa ubostwa jako wyboru tego, co stuszne i
cenne. Chroni nas w ogdle wyksztalcenie i wychowanie. Chronig nas takze nabyte cnoty
naturalne, usprawniajace intelekt i wolg. Chroni nas przede wszystkim modlitwa,
obecna w jej odmianach uzyskanych na etapie oczyszczenia czynnego.

Gdy =znajdujemy si¢ w ciemnej nocy, gdy intelekt zostaje udrgczony
watpliwosciami przeciw wierze, chroni nas najpierw cierpliwo$¢, przejawiajaca
nadziej¢ ze strony woli, i dar umiejgtnosci, wzbudzajacy w woli nadprzyrodzona
tesknotg do Boga. Z kolei chroni nas dar rozumu, utatwiajacy intelektowi zrozumienie

nadprzyrodzonych zyczen Boga.
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Na drodze zjednoczenia chroni nas wiara ze strony intelektu 1 wierno§¢ w mitosci,
decydowana przez wolg.

4) Chroniaq wigc w nas zycie religijne nasze cnoty naturalne i cnoty wlane oraz
doskonalace te cnoty dary Ducha Swigtego. Chronia one relacje osobowe, ktore sa tym

zyciem religijnym. Wsrod tych relacji ,,najwigksza jest mito$¢™.
V. Mowa serca i zagrozenia modlitwy.

Zaktadajac cate wychowanie humanistyczne, gtownie filozoficzne, dopowiedzmy
wyrazniej, jak kierowa¢ cztowieka do Boga. Dotyczy to i1 dzieci, i dorostych.

Trzeba najpierw skorzysta¢ z doznan na etapie mowy serca, na etapie wigc tak
zwanego poznania niewyraznego, w ktorym na doznane pryncypia istotowe
oddziatujacego na nas bytu reagujemy nawiazaniem relacji osobowych. Odnoszac si¢
mitujace 1 ufnie do spotkanego bytu doznajemy zdumienia, ze to, co poznaliSmy, realnie
jest. Gdy to istnienie zaczniemy uwielbia¢, sytuujemy siew religii naturalne;j,
panteizujacej. Wyrywa nas z niej obecna w kulturze objawiona informacja o jedynym
Bogu, ktory jest Ojcem. Gdy nie zetkniemy si¢ z taka informacja lub jej nie ufamy,
ratuje nas metafizyka bytu, identyfikujaca Samoistne Istnienie. Gdy do tego Bytu
odniesiemy si¢ z milo$cia, zaczynamy rozumie¢ Objawienie chrze$cijanskie. I wtedy w
Chrystusie szukamy wiezi z Osobami Tréjcy Swictej. Jest to droga intelektu i woli. Te
wladze wprowadzaja nas w modlitwe.

Modlitwie zagrazaja rézne kryzysy.

Gdy zaczyna nas ksztaltowa¢ dar bojazni Bozej, dar liczenia si¢ z Bogiem,
wyzwalajac poczucie naszej grzesznosci 1 $wigtosci Boga, mozemy zamysle¢ si¢ nad
grzechami i popas¢ w chorobe skruputdow. Chroni nas zaraz dar umiejgtnosci,
wyzwalajacy pokore, 1 dar poboznosci, wyzwalajacy pokute. Jednak vis cogitativa moze
nas mechanicznie trzymac przy pierwszym zaskoczeniu grzeszno$cia. Ratuje nas wtedy
wiedza wychowawcow 1 ich naturalna madros¢, a takze czyja$§ mitos¢, ktora uczy
mitosci do osob, takze wige do Boga.

Trzeba takze chroni¢ uczucia, broni¢ si¢ umartwieniem, kierowac nasilajaca si¢

tesknotg do Boga.
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VI. Intelekt 1 wola w oczyszczeniu czynnym

Z punktu widzenia pedagogiki religijnej, nazywanej ascetyka, w jej wersji
czynnej, w tym wigc, co sami mozemy zrobi¢, by chroni¢ zycie religijne tworzone w
nas przez Boga, nalezy podja¢ czynno$ci usprawniajace intelekt i wolg.

Poniewaz intelekt i wola swymi dziataniami chronia relacje osobowe, a wigc
takze religig jako relacje osobowe z Bogiem, trzeba przygotowaé intelekt i wolg, by z
jednej strony - czynnie chronita nas w okresie kryzysu religijnego, z drugiej, by umiaty
nie przeszkadza¢ w oczyszczeniach biernych.

a) Kryzys religijny, nazywany w ascetyce ciemng noca mitosci, jest wywotany
oczyszczeniem biernym i pojawia si¢ wtedy, gdy nie uzyskaliSmy jeszcze skutkow
oczyszczenia czynnego.

W okresie ciemnej nocy zagrozona jest gtownie wiara. Trzeba wtedy umie¢
wybroni¢ swym intelektem prawdg o istnieniu Boga. Trzeba wzmacnia¢ intelekt wiedza
z zakresu metafizyki bytu, teologii dogmatycznej, teologii ascetycznej.

Dodajmy, ze wspomaga nas Bog darem rozumu, lecz w rozumieniu zyczen
Bozych. Nie poglebia naturalnej wiedzy o Bogu. T¢ wiedz¢ moze wzmocni¢ tylko
doswiadczenie mistyczne. Bog liczy jednak na to, ze uzyjemy swego intelektu i nie
damy si¢ zwies¢ vis cogitativa, ktdra wiaze nas z informacjami ateizujacymi.

b) Nie przeszkadza w oczyszczeniu biernym intelekt, gdy uzyskat cnoty takie,
jak madros¢ taczaca prawde¢ z dobrem, jak prawidlowa wiedza o wszystkich bytach z
Bogiem wiacznie, jak uzyskana w kontakcie z bytami umiejgtno$¢ nabycia i kierowania
si¢ pierwszymi zasadami poznawania i postgpowania. Nie przeszkadza tez wola, gdy
uzyskala cnoty: roztropnosci, mgstwa, umiarkowania, sprawiedliwosci.

Chroni nas tez w ascetyce czynnej styl zycia, wyznaczony przyje¢tymi
sakramentami, np. malzenstwem, kaptanstwem. Ten styl zycia polega bowiem na
okreslonych umartwieniach, ktore sa wierno$cia wybranemu dobru.

Chronia nas poza tym skutki stylu zycia, to znaczy ten zespol prac, ktore
wyznacza dany styl lub kierunek zycia. Chroni nas ponadto kazda praca, taka wigc,
ktora nie zalezy od stylu zycia, migdzy innymi praca naukowa. Ona sama moze stac si¢

stylem zycia.
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VII. Nadprzyrodzone srodki ascetyczne w oczyszczeniu biernym

Z punktu widzenia pedagogiki religijnej, nazywanej ascetyka, w jej wersji biernej,
w tym wigc, co Bog nam zaleca i udostepnia jako $rodki chronienia zycia religijnego,
nalezy wymieni¢ wspomniany juz organizm nadprzyrodzony (laska, cnoty wlane, dary
Ducha Swigtego), ponadto Koséciot, ktorym jestesmy, gdy wiazemy si¢ mitoscia z
Chrystusem, udzielane w Kos$ciele sakramenty, wsp6lna modlitwe Kosciota, to znaczy
takze osobista, gdyz jest ona czeScia modlitwy Kosciota, ktory wspolstanowimy,
zarazem przykazania jako wskazania dane intelektowi, by nimi aktywizowat wol¢ do

dziatan moralnie dobrych.
VIII.  Troéjca Swieta zyciem religijnym cztowieka.

W dziedzinie oczyszczenia czynnego pryncypiami wyznaczajacymi czynnosci
chronigce zycie religijne jest madros¢ intelektu i1 prawos$¢ woli, podobnie jak w
wychowaniu filozoficznym.

W dziedzinie oczyszczenia biernego dominujacym pryncypium jest dar Ducha
Swigtego: dar madrosci.

Dodajmy, ze B6g tworzac nasze zycie religijne sam nim kieruje i chroni je wciaz
coraz glebiej wiazac nas z Ojcem, Synem i Duchem Swietym, z Trojca Swicta, ktora w
nas przebywa, gdy ukochamy Chrystusa. Sprawia to wszystko sam Bdég swa Osoba
Ducha Swietego, postanego do nas przez Ojca i Syna. I Duch Swiety wiaze nas z Ojcem
w Osobie Chrystusa. W Chrystusie wigc odnajdujemy Boga Ojca i Boga Ducha

Swietego, cata Trojce Swigta, sens, cel, szczescie i dom cztowieka.
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CHRYSTUS I SWIETOSC — PROGRAM DLA MLODZIEZY

(ZAKONCZENIE)

I.  Swigtos¢ jako zakochanie w Bogu

Proponujac mtodziezy program zycia, ktorym jest Chrystus i §wigtos¢ teraz, w
Swiecie wspoOlczesnym, nalezy zarazem ukazaé zagrozenia, jakie tworzy wspotczesnose,
a takze sposoby przezwycigzania tych zagrozen.

Przede wszystkim jednak nalezy z moca zauwazy¢, ze powodem, dla ktérego w
ogble warto podejmowac jakiekolwiek dziatania, jest wlasnie Chrystus 1 §wigtosc.
Obydwa te akcenty $cisle si¢ lacza.

Swieto$é bowiem to trwala wigz z Chrystusem w drodze do Boga Ojca,
umocniona w nas przez Ducha Swigtego.

Mozemy tez powiedzie¢ inaczej, ze §wigtos¢ to zakochanie w Trojcy Swietej state
1 nieodwracalne, z tego wzgledu radosne i bolesne, petne szczg$cia i nieustannej w tym
zyciu tgsknoty, jak w kazdym zakochaniu.

Dopowiedzmy zaraz, ze zakochanie jest cecha mtodosci. Jezeli jest to zakochanie
w Bogu, to cecha mtodosci jest dazenie do §wigtosci. Mlodos¢ jest wigc pierwszym
warunkiem, sprzyjajacym realizowaniu programu, ktorym jest Chrystus i $wigtos¢.

Dopowiedzmy takze, ze temat §wigtosci jako program dla Polski podjat Jan Pawet
IT w wielu wypowiedziach podczas swej czwartej pielgrzymki do Ojczyzny. Mowit o
swictosci w Lubaczowie, we Wioctawku, w Kielcach, w Ptocku.

W Lubaczowie Ojciec Swicty stwierdzit, ze w ,naszym ludzkim zyciu
nicodzowny jest wymiar $wigtosci... (B6g) chce swoja $wigtoscia ogarnaé nie tylko
poszczegoOlnego czlowieka (...), ale rowniez rodziny cale 1 inne ludzkie wspolnoty,
rowniez cate narody i spoleczenstwa”.

Papiez proponuje wigc realizowanie $wigtosci w zyciu rodzinnym, w dzialaniach
narodu i spoteczenstwa. Uwaza, ze propozycja swigtosci powinna wejs¢ do programow

politycznych panstwa. Ta propozycja to zalecenie pelnego realizowania mitosci do
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Boga 1 blizniego, gdyz pelna milo$s¢ do Boga, potwierdzona mitoscia do ludzi, jest
moralng Swigtoscia.

Do $wietoéci Ojciec Swiety zacheca wszystkich Polakow. Méwi do wigzniow w
Plocku, ze takze oni, kazdy z nich ,,moze zosta¢ przy pomocy Bozej taski — $wigtym”.
I dodaje we Witoctawku, ze szkota, a w niej katechizacja, ma cele ,,ukazywania sensu
ludzkiego zycia, prowadzenia do $wietoéci poprzez umacnianie w Duchu Swietym,
wigzi z Chrystusem w drodze do Ojca” [Wszystkie cytaty z homilii i przemowien Jana
Pawla II na podstawie: Czwarta pielgrzymka Ojca Swietego Jana Pawla II do
Ojczyzny, 1-9 czerwca 1991 r., ,,Bogu dziekujcie, ducha nie gascie”, Wydawnictwo
Archidiecezji Warszawskiej, Warszawa 1991.]

To stwierdzenie blizej dotyczy mtodziezy, gdyz ona uczestniczy w katechizacji
szkolnej 1 przedmatzenskiej. Mtodziez polska ma osiaga¢ swigtos¢, ma wejs¢ na drogi
uswiecenia.

Rozwazajac sposoby wejscia na te drogi zaakcentujemy to, co najbardziej

czytelne: sama mtodo$¢, przezwycigzanie zagrozen wiary, modlitwe. Kosciot.

II. Sposoby wejscia na drogi uswigcenia.

1)  Pierwszy akcent: mtodos¢

Mtodziez to miodos¢. Czym jest milodosc? Jest to najpierw otwarto$§¢ na
wszystko, nieprzeparta ciekawo$¢ §wiata. Ta otwarto$¢ na $wiat i ludzi jest dociekaniem
prawdy, a prawda wyzwala wiar¢. Mtodos¢ wigc jako otwarto$¢ na prawde, i zarazem
wiara, jest powierzaniem si¢ z ufnoscia osobom, ludziom i Bogu. Budzi to rados¢, ze
mozemy kocha¢ ludzi i Boga, wiasnie takze Boga, ,ktory uwesela mtodosc”.
Dowiadujemy si¢ z Psalmu 42, ze to Bog ,,uwesela mtodo$¢”. [W przekiadzie ks.
Jakoba Wujka] Wspaniate wigc sa szansg¢ czlowieka: kontakt z Bogiem i ukochanie
Boga, ktéry uszczesliwia 1 wnosi rado$¢. Bog to sprawia, gdyz realnie istnieje. Jego
istnienie wynika z uwaznego rozpoznania rzeczywistosci i z naszej mitosci. Bog

istnieje, gdyz jest kochany.
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Mtodos$¢ wigc to otwarto$¢ na $wiat 1 ludzi, poznanie prawdy i1 wiara, ktora
wyzwala rado$¢, ze mozna odkry¢ prawde i kocha¢ Boga oraz ludzi. Mlodo$¢ to
gléwnie ta rado$¢ kochania. A ukochanie nade wszystko Boga to swigtos¢.

Inaczej méwiac, $wigtos$¢ to nieustanna mtodos¢ duszy, aktualnie, nieodwracalnie
zakochanej w Bogu, ktory jest Trojca Osob. Zarazem zakochanie to mtodos¢ jako zywa
wiara, ufnos$¢, rados¢, wigz z prawda i ukochanym Bogiem.

Sposobem wejscia na drogi uswigcenia jest zakochanie si¢ w Bogu. A trwate

ukochanie Ojca, Syna i Ducha Swigtego, to $wigto$é.
2) Drugi akcent: przezwyciezanie zagrozen wiary

Jakie zagrozenia plyna z kultury wspoétczesnej i1 utrudniaja lub niszcza mitos¢ do
Boga? Sa to te same przeszkody, ktore zarazem niszcza wewngtrzna mtodosé.

Jest to najpierw zawezenie zainteresowan, zmniejszenie otwartosci na swiat, ludzi
1 Boga. Jest to takze ukazywanie matych celéw, np. tylko ekonomicznych, ktore, cho¢
wazne, me zashuguja, by byly pierwsze w naszym zyciu. Z kolei jest to odebranie
potrzeby rozumienia, kim jest cztowiek, kim jest Bog. W wyniku takich znieksztatcen
zaczynamy zy¢ walka o rzeczy, o ich gromadzenie. A rzeczy nie rewanzuja mitosci.
Gasnie rados¢, ktora ozywia milos¢, a wspomaga wiedza i1 wiara. Przestajemy ceni¢
wiedzg i nie umiemy wierzy¢.

Wiedza nie jest tylko zespotem nabytych informacji. Jest umiejetnoscia
rozumienia prawdy. Jest doskonato$cia intelektu.

Wiara nie jest rezygnacja z wiedzy. Jest bowiem zaufaniem do osob i
powierzaniem si¢ osobom. Jest doskonato$cia catej osoby, ktéra przez intelekt wiaze si¢
z prawda, a przez wolg z dobrem. Wspoéttworzy humanizm, gdy stanowi peine zaufania
wiazanie si¢ ludzi z ludzmi. Wspottworzy religig, gdy stanowi powierzanie si¢ z
zaufaniem Bogu.

Bog reaguje na to wiazanie si¢ z Nim przez wiarg¢ i przychodzi do nas,
bezposrednio przebywajac w istocie osoby ludzkiej, gdy ukochamy Chrystusa. Jest
bowiem tam, gdzie dziala. Jest w nas, zaproszony nasza mitoscia do Chrystusa, i

stwarza w nas taske uswigcajaca.
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Laska uswigcajaca jest dana nam przez Boga, przez Niego wszczepiona w nas
zdolno$cia do wiazania si¢ z Bogiem milos$cia, wiara 1 nadzieja, 1 jest zdolno$cia
przyjmowania daréw Ducha Swietego. Aby jednak rodzity siew nas nadprzyrodzone-
cnoty mitosci, wiary i nadziei oraz dary Ducha Swigtego, te taske uswigcajaca jako
tylko zdolno$¢, a wigc bierny podmiot cnét i daréw, musi aktywizowaé Chrystus,
uobecniajacy si¢ w nas przez przyjmowanie Eucharystii. Wlasnie Chrystus
Eucharystyczny, przyjmowany w Komunii §wigtej, powoduje, ze z taski uswigcajacej
rodza si¢ w nas cnoty i dary, ktore tworza nasze zycie religijne.

Zauwazmy zaraz, ze dojrzate zycie religijne czlowieka polega na owocowaniu w
nas darow Ducha Swietego. Najwznioslejsze owoce daréw Chrystus ujat w osiem
btogostawienstw: ,,blogostawieni ubodzy w duchu, ...ktoérzy si¢ smuca, ... cisi, ...ktorzy
takna i1 pragna sprawiedliwosci, ...mitosierni, ...czystego serca, ...ktorzy wprowadzaja
pokdj, ..ktéorzy cierpia przesladowanie dla sprawiedliwosci” (Mt 5,3-11). A
najdonioslejszym darem Ducha Swigtego jest dar madrosci, ktory tworzy w naszej
naturalnej mito$ci nadprzyrodzona mitos¢, chroni ja i doskonali.

Cnoty nadprzyrodzone, wprowadzone przez Boga w nasze cnoty naturalne, sa
sposobem kierowania si¢ do Boga.

Dary Ducha Swigtego w naszych wiadzach i relacjach z Bogiem sa danymi nam
sposobami przyjmowania wszystkiego, co Bog w nas wnosi.

Gdy swoja praca nad soba uzyskamy wiedzg o Bogu przez uczenie si¢ religii i
zarazem staniemy si¢ wierni Bogu, prawdzie i dobru, uczciwi przez kierowanie sig
sprawiedliwoscia, umiarkowani w nabywaniu rzeczy, m¢zni w bronieniu swej mitosci
do Chrystusa, wtedy Duch Swiety zacznie coraz intensywniej wiaza¢ z Bogiem nasza
wolg trwania przy Bogu i wniesie w nasz intelekt rozumienie zyczen Boga. W tym
oéwiecajacym nas wplywie na nas Ducha Swietego nazywa si¢ to prostym
zjednoczeniem cztowieka z Bogiem. Ustaja wtedy watpliwosci intelektualne, czy Bog
istnieje 1 czy nas kocha. Utrwala si¢ nieprzeparta potrzeba Boga. Rozwijamy si¢ w tym
zjednoczeniu, ktore ksztattuje w nas Duch Swigty swym darem madrosci.

Kultura wspotczesna zagraza nam usuwajac i znieksztalcajac wiedz¢ o Bogu.
Zagraza przez sktanianie do wigzi z rzeczami, a nie z ludzmi i Bogiem. Zagraza przez

proponowanie ateizmu, ktdry opiera si¢ na zawgzonym poznaniu rzeczywistosci i na
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zwezonym polu mitosci: zakazuje poznania Boga 1 mito$ci do Boga oraz ludzi, wprost
zalecajac nienawi$¢. Zachgca wigc do tamania przykazan, ktore informuja, co czynic,
gdy brakuje czasu na przemyslenie zachowania si¢ wobec Boga i ludzi.
Przezwycigzymy zagrozenia, gdy bedziemy nabywali wiedzy o Bogu i o
cztowieku, o catym $wiecie zgodnie z prawda, gdy bedziemy odnosili si¢ z wiara do
ludzi i do Boga, gdy w naszych dziataniach bgdziemy wierni dobru, gdy wybronimy
swoja mito§¢ do Chrystusa. Te mitos¢é wspomaga Chrystus i Duch Swiety.
Przezwycigzymy zagrozenia wiary trzymajac si¢ Chrystusa przez przyjmowanie Go w
Eucharystii, wciaz dzwigajac sig z grzechow 1 niedoskonatosci ku Chrystusowi.
Najkrocej mowiac, przezwycigzymy zagrozenia na drogach do $wigtosci, gdy
bedziemy wybierali wiar¢ 1 prawdziwa wiedzg, zawsze prawdg i dobro, zawsze mitosé
do ludzi i Boga, do Chrystusa realnie kontaktujacego si¢ z nami we Mszy §wigtej 1 w

Eucharystii.
3) Trzeci akcent: modlitwa

Stopien przezwycig¢zenia zagrozen wiary, a zarazem poziom mito$ci wiazacej nas
z Bogiem, ujawnia modlitwa. Zmienia si¢ ona, gdy zmniejsza si¢ w nas podleganie
zagrozeniom i utrwala mito§¢ do Boga. Mowimy w zwiazku z tym o odmianach
modlitwy.

Modlitwa w swych odmianach jest ujawnianiem si¢ w nas poziomu naszej mitosci
do Boga 1 zarazem jest prosba o trwanie 1 doskonalenie tej mitoSci.

a) Modlitwa przejawiajaca poziom mitosci.

Najpierw, zreszta zawsze, wypowiadamy stowa modlitwy. Sa one imionami
Boga, powtarzaniem stow Chrystusa, Matki Bozej, aniolow i $wigtych, takze stow
Kosciota. Sami wypracowujemy cztery odmiany modlitwy.

Wypracowujemy najpierw modlitwe ustna przez powtarzanie stow $wigtych. Z
kolei modlitwg mys$lna, gdy coraz bardziej przywiazujemy si¢ do Boga. Ponadto
modlitwe aktow strzelistych, gdy wciaz juz potrzebujemy wyrazania Bogu mitosci.
Wreszcie osiagamy modlitwe prostego skupienia, gdy bez stow i mysli, nawet bez
uczu¢ wewngtrznie trwamy przed Bogiem. W te odmiany modlitwy wkracza Duch

Swiety i zaczyna je doskonali¢, a wigc swoiscie przeksztalcaé. Nasza modlitwa staje si¢
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wyrazem nieprzepartej potrzeby Boga i realizowaniem jeszcze przez nas wybranych
programéw zycia religijnego. Z kolei staje si¢ petna zgoda na zyczenia Boze, nawet
wtedy, gdy sa one inne niz nasze propozycje i marzenia. Nastgpnie juz rozumiemy,
czego Bog oczekuje, 1 wyrazamy Mu zgode 1 rados¢. Wreszcie w postaci prostego
zjednoczenia otwieramy si¢ w pelni na Boga, 1 wtedy juz nie odejdziemy, juz
pozostaniemy wierni.

Po tych odmianach modlitwy Duch Swiety swym darem madrosci ksztattuje i
rozwija nasze zjednoczenie z Bogiem. Najpierw modlimy si¢ bolesna, jakby
niecierpliwa tesknota. Potem glosimy rados$¢, ze kochamy Boga. Wreszcie spokojnie
trwamy wobec Oséb Tréjcy Swietej, a Duch Swiety wiaze na state w osobie Chrystusa
nasza mito$¢ z mitoscia Boga Ojca. Trojca Swieta staje si¢ naszym wewnetrznym
zyciem. Tym zyciem oddzialujemy na ludzi w postaci przyktadu wiary, nadziei i
mitosci.

Tak mozna opowiedzie¢ o modlitwie jako przejawianiu si¢ w nas naszej mitosci
do Boga, doskonalonej przez Ducha Swigtego.

b) Modlitwa jako prosba.

Modlitwa jako prosba o nasze kierowanie si¢ do Boga dzigki powiazaniu przez
mito$é z Chrystusem jest najpierw modlitwa uwielbienia Tréjcy Swietej, zawsze przez
Chrystusa i przez nasza do Niego mitos¢.

Jest z kolei modlitwa dzigkczynienia, ze Bog istnieje, ze jest Trojca Osob, ze
Chrystus stat si¢ cztowiekiem, ze narodzit si¢ z Maryi Panny, Zze sa sakramenty,
Eucharystia, Kosciot, aniolowie, ludzie, §wigci, §wiat 1 my z szansa ukochania Boga.

Ponadto jest modlitwa przeblagania za grzechy, za zaniedbania, za niewiernos¢
Bogu i ludziom, za tamanie przykazan, za wszystko, co opdznia w nas uzyskanie
najwierniejszej mitosci. 1 jest modlitwa blagania jako zwierzenia Bogu wszystkich
spraw dobrych 1 przykrych, takze grzechow w ufnej nadziei, ze Bog ochroni nas, gdy
uzna to za shuszne.

Inaczej méwiac te odmiany modlitwy to sposdb wspolnego bycia z Bogiem, jakby
rodzinne przebywanie razem z Bogiem na $wiecie, zawsze razem w Wwigzi z

Chrystusem, a w Nim dzigki Duchowi Swietemu z calg Trojca Swieta.
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4)  Czwarty akcent: Kosciol

Kosciot jest wspdlnota nas wszystkich 1 Chrystusa, gdy wiazemy si¢ z Nim
mitoscia. Duch Swiety jest dusza tej wspolnoty, a Chrystus jej Glowa. Jestesmy tak
glgboko powiazani z Chrystusem, ze wedlug $w. Pawla stanowimy wprost
,hiewidzialne ciato Chrystusa”, nazywane Ciatem Mistycznym. W tym Kosciele
Chrystus przez sakramenty udziela nam swej mocy i obecnosci, by nas wspomdoc w
przejeciu uswigcajacego nas wptywu Ducha Swictego, ktory w Chrystusie wiaze nasza
mitos¢ z kierowana do nas mitoscia Boga Ojca.

Tak rozumiany Kosciot jest miejscem i1 droga naszego uswigcenia. Ta droga jest
wigc nasz udzial w sakramentach Ko$ciota. Tq droga jest Chrystus jako Glowa
Kosciota, i Duch Swiety jako dusza ozywiajaca t¢ wspdlnote i umacniajaca w niej nasze
,»wi¢zi z Chrystusem w drodze do Ojca”. Ta droga jest tez rozwijajaca si¢ w nas
modlitwa, a przede wszystkim mito$é, ktora Duch Swiety doskonali swym darem
madrosci.

Wszystkie te drogi skupia w sobie Chrystus. On jest wszystkimi drogami
uswigcenia mtodziezy. Jest jedyna droga do Boga.

Tak rysuja si¢ drogi uswigcenia mtodziezy w aspekcie dogmatycznym, to znaczy
w stwierdzeniach, czym jest $wigto$¢, modlitwa, Kosciot.

Mozna tez zapyta¢ o sposoby uswigcenia, o swoiste ,,jak” dochodzenia do

Chrystusa, a wigc o ascetyke jako pedagogike religijna.
III. Jak obroni¢ zakochanie w Bogu?

Sa dwa sposoby chronienia mitosci do Boga. Pierwszy to przez nas tworzone
usprawnienia, otwierajace na przyjecie wptywu Boga 1 milo$ci Bozej. Drugi to

udostgpniane nam przez Boga $rodki nadprzyrodzone.
1) Jak sami chronimy mitos¢ do Boga?

Chronimy mito$¢ przez ¢wiczenie si¢ najpierw w wiernosci prawdzie. Dzigki tej
wiernos$ci nasz intelekt rozpoznaje falsz, btad, ktamstwo. Z kolei przez ¢wiczenie si¢ w

wiernosci dobru, okreslanemu w przykazaniach, a tym samym wyznaczonemu przez
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natur¢ czltowieka. Dzigki wierno$ci przykazaniom 1 naturze ludzkiej nasza wola
wybierze to, co ukaze jej intelekt jako dobre, gdyz zgodne z prawda o czlowieku.
Dziatania intelektu wierne prawdzie i dziatania woli wierne dobru usprawniaja nas w
chronieniu 0s6b i ich powiazan z osobami, wyznaczonych przez nasze istnienie. Te
powiazania to mito$¢ jako trwata zyczliwo$¢, to wiara jako zaufanie, to nadzieja jako
potrzeba sytuowania si¢ w mito$ci 1 wierze. Intelekt 1 wola przez wierno$¢ prawdzie i
dobru chronia nasza mito$¢ do ludzi i do Boga, chronig humanizm i religig.

Umiejetnos¢ kierowania si¢ w zyciu prawda i dobrem jest w nas madroscia.
Czyms$ bowiem madrym jest chronienie mitosci i wiary wobec ludzi i wobec Boga.

Aby uzyska¢ madro$¢, trzeba by¢ zawsze wiernym prawdzie, ktora wyzwala
wiarg. Trzeba tez by¢ cierpliwym i nieustannie porzucac fatsz, blad, ktamstwo, zto.

To porzucanie fatszu i zta nazywamy umartwieniem. A towarzyszacy temu wybor
prawdy i1 dobra nazywamy pokora. Umartwienie wigc to cierpliwe porzucanie btedow.
Pokora to cierpliwe, wciaz powtarzane kierowanie si¢ do oséb, do prawdy i dobra.
Wiernos¢ osobom, ludziom i Bogu, i przesunigcie na drugie miejsce posiadania rzeczy,
troski o wlasne sprawy, o nadmierny zysk ekonomiczny, nazywa si¢ ubdstwem. A
wszystko to uzyskujemy dzieki radosnej wiernosci Bogu 1 mitosci do Boga, co nazywa
si¢ postuszenstwem.

Chronimy wigc mito§¢ do Boga i ludzi uzyskujac madros$¢ jako wiernosé
prawdzie i dobru, sytuujac si¢ w relacji wiary, godzac si¢ na cierpliwos$¢, stosujac
umartwienie jako porzucenie fatszu i zta oraz ceniac pokorg jako wybdr prawdy i dobra
wbrew opiniom 1 obiecanym sukcesom. Oczyszcza si¢ pole naszych dzialan.
Uzyskujemy postawe ubdstwa jako stawiania na pierwszym miejscu Boga i ludzi.
Realizuje si¢ radosne postuszenstwo jako wierno§¢ mitosci. A milo$¢ zawsze wiaze z
osobami, z ludzmi i Z Bogiem. Realizujemy w ten sposob przykazania mitosci Boga i

blizniego, najpetniejszy program dla mtodziezy, dla Polski i dla $wiata.
2) Jak Bog chroni naszq mitos¢ do Niego?

Najpierw przez taske uczynkowa Bog sktania nas do ukochania Chrystusa. Dzigki
temu ukochaniu przychodzi do nas Tréjca Swieta i w nas przebywa. Zarazem udziela

nam taski uswigcajacej jako zdolnosci kierowania si¢ do Boga i odbierania Jego

99



wptywu. Te zdolno$¢ ozywia w nas Chrystus przyjmowany w Eucharystii. Sprawia, ze
rodza sie z aski uswiecajacej cnoty nadprzyrodzone i dary Ducha Swietego.

Kochajac Chrystusa jesteSmy Kosciolem. W Kosciele Chrystus tworzy i
udostgpnia sakramenty, ktére realnie wspomagaja nasza milos¢ i wiarg Jego moca i
Jego przyjsciem do nas w Eucharystii. W Kosciele Duch Swiety nas uswigca, wiazac w
osobie Chrystusa nasza mito$¢ z mitoscia Ojca i Trzema Osobami Trojcy Swicte;j.
Wierno$¢ tym powiazaniom jest moralna $wigtoscia, gdyz jest trwaniem naszego

zakochania w Bogu.
3)  Dopowiedzmy juz tylko, kim jest Chrystus.

Chrystus jest jedna Osoba Boska o naturze Boskiej i ludzkiej. Jest w jednej
Osobie prawdziwym Bogiem i prawdziwym cztowiekiem. Proponuje nam przyjazn,
ktora jest trwata mitoscia. Wspomaga tg mito§¢ w jej trwaniu. I wprowadza nas w wigz
z cata Trojca Swigta. Miara tej wigzi jest nasza mito$é do ludzi jako troska o ich dobro.

Kazdego z nas opromienia wspanialo$¢ Chrystusa.
4) Dodajmy zarazem, czym jest mitos¢ jako tres¢ zakochania w Bogu

Mito$¢ nie jest tylko uczuciem, gdyz uczucie jest naszym zareagowaniem na
wyobrazenie fizycznych cech osoby i jej pickna. Milo§¢ jest wigzia, wsparta
bezposrednio na realnosci 0sob jako przejawie ich istnienia. Jest troska o dobro
realnych osob, ludzi i Boga.

Jako troska o dobro 0s6b, nazywana dilectio, mito$¢ jest najpierw bezinteresowna
troska, ktéra nazywamy caritas. Jest z kolei stala wiernoscia 1 z tego wzgledu
nazywamy ja przyjaznia — amicitia. Jest ta mito$¢ takze bolesna potrzeba obecnosci
kochanej osoby. Nazywamy ja amor, wilasnie zakochaniem si¢ w Bogu staltym i
nieodwracalnym, zawsze radosnym i zarazem bolesnym, wyznaczajacym gleboka,
umgczajaca tesknote. Ta posta¢ mitosci, wlasnie amor, wiaze tez zakochanych w sobie
ludzi, kobiete i mezczyzng.

Gdy ktoras z tych odmian mitosci otocza uczucia jako skutek zafascynowania

pigknem kochanej osoby, powstaje mito$¢ o nazwie concupiscentia — pozadanie pigkna.
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Ta mitos¢ jest troska gtownie o dobro dla nas, o cieszenie si¢ wszystkim, co przynosi
powiazanie zakochanej osoby z osoba kochana.

Gdy naszej mitosci nie towarzysza uczucia i gdy mniej zabiegamy o dobro drugiej
osoby oraz o dobro dla nas, taczy nas z osobami tylko wigz, ktéra nazywamy
zgodnos$cia natur — connaturalitas. Jest ona tez potrzebna. Warunkuje pojawienie sig
mitosci jako troski o czyje$ dobro i o dobro dla nas, a sama z siebie wyzwala pokoj jako
szlachetny szacunek dla odrgbno$ci i1 realnosci innych, dla ich wewngtrznej
niezaleznosci i wolnosci.

Zakonczmy uwaga, ze zakochanie w Bogu i1 wynikajaca z tego religijnie ujgta
Swigto$¢, to przemiana i reorganizacja calego naszego zycia, ktére uwalniane od
btednych wskazan aktualnej kultury, wyznaczane od tej pory jest przez wigz z prawda i
dobrem, z ludzmi i z Bogiem. Wszystko to ma poczatek i spelnia si¢ w naszej mitosci
do Chrystusa.

I sformutujmy Zyczenie: Niech kazdego z nas opromienia wspaniato$¢ Chrystusa.
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