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PRZEDMOWA

Do rak czytelnika trafia ksigzka prof. dra hab. Mieczystawa Gogacza o znamiennym
tytule, ,,Osoba zadaniem pedagogiki. Wyktady bydgoskie”. Mieczystaw Gogacz, profesor
zwyczajny Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie, od kilku lat utrzymuje $ciste zwiazki
z Katedrg Filozofii Wyzszej Szkoty Pedagogicznej w Bydgoszczy, w ktoérej pracujg m. in.
Jego uczniowie. Kontakty Profesora w ostatnim czasie rozszerzyly si¢ i objely one rozne
formy na Wydziale Pedagogicznym tej uczelni, zwlaszcza z Katedrg Teorii Wychowania i
Deontologii Nauczycielskiej. W ich ramach Mieczystaw Gogacz wyglosil szereg wyktadow,
w ktorych uczestniczyli pracownicy naukowi wspomnianych katedr a takze studenci
wydziatow Humanistycznego i Pedagogicznego. Ponadto Profesor M. Gogacz zapraszany byt
1 jest na seminaria i konferencje naukowe organizowane przez bydgoskie S$rodowisko
akademickie. Z obecnosci Profesora w Bydgoszczy chetnie korzystaja nie tylko filozofowie
naszej uczelni ale roéwniez pedagodzy, zwlaszcza ci, ktoérzy przedmiotem swych
szczegotowych badan uczynili wychowanie ujmujac je w kontekscie filozoficzno-
teoretycznym, nie za§ pragmatyczno-instrumentalnym.

Pedagogika, ktorej obszarem badawczym jest wychowanie pojmowane jako fragment
rzeczywistosci spotecznej, od kilku dziesigcioleci chgtnie wykorzystuje wyniki badan wielu
roznych nauk empirycznych, zwlaszcza socjologii, psychologii, biologii a takze historii 1
innych. Szereg z nich stanowi podstawe dla konstruowania roéznych teorii pedagogicznych,
ktore maja stuzy¢ jako narzedzie poznawania wychowania rozumianego dos¢ wieloznacznie.
Powstaja zatem teorie pretendujace do statusu subdyscyplin w ramach tzw. nauk
pedagogicznych, o r6znym stopniu ogdlnosci (np.: teoria nauczania, teoria wychowania, teoria
srodowiska wychowawczego itp.) oraz teorie szczegdétowe o charakterze prakseologicznym,
zwigzane z praktyka edukacyjng (np.: teoria nauczania wielopoziomowego, teoria nauczania
problemowego, teoria systemu wychowania, teoria metod i $rodkéw oddzialywania
wychowawczego itp.).

Taki stan rzeczy jawi si¢ od czaséw J. F. Herbarta (1776 -1841), ktorego z pewnoscia
mozna uzna¢ za tworce naukowego systemu pedagogiki opartej na etyce i1 psychologii,
odrywajacego w ten sposob dotychczasowsa refleksje pedagogiczng od filozofii. Nie oznacza
to, ze pedagogika, jak wszystkie inne nauki empiryczne, utracita swoje zwigzki z szeroko

rozumiang filozofig, w ktorej jest ona w szczegdlny sposob zakorzeniona. Zakorzenienie to



wynika z faktu iz, ,,Filozofia - jak powiada Profesor M. Gogacz - jest pierwszym zapisem
rozumienia rzeczywistos$ci”. Wrzeczywisto$¢ ta wpisany jest czlowiek jako osoba, czyli byt
rozumny i wolny. Autor niniejszej ksigzki powieda nam, ze .,...gtdwnym pryncypium
wychowania jest osoba wychowujaca i zarazem osoba wychowanka. To osoby decyduja o
wychowaniu...”. Stad nawotuje On do oparcia pedagogiki na realistycznej teorii osoby, ktorg
wyprowadza z tomizmu. Mieczystaw Gogacz uswiadamia nam konieczno$¢ nie tylko
wyprowadzenia pedagogiki z okreslonej filozofii, lecz osadzenia jej w konkretnym nurcie
filozoficznym, w tym przypadku jest to tomizm konsekwentny, ktorego jest On tworca i
reprezentantem. Z przemyslen Profesora wyraznie wynika, ze filozofia jest warsztatem pracy
naukowej pedagoga - teoretyka i dzigki niej moze on lepiej zrozumie¢ $wiat realny, do
ktorego przynalezy cztowiek, jak 1 wychowanie bedace w istocie rzeczy nawigzywaniem przez
cztowieka relacji z tym co prawdziwe i dobre.

Dlatego Autor niniejszej ksigzki ukazujac pedagogike¢ w ujeciu  realizmu
filozoficznego czyni metafizyke niezbedng podstawa myslenia poznawczego, dzigki ktoremu
konstruuje teori¢ istnienia jako aktu bytu za pomocg ktorej wyjasnia rozumienie cztowieka i
jego relacje osobowe. Takie podejscie pozwala Profesorowi na wtasng koncepcj¢ pedagogiki
opartej na filozofii realnego czlowieka a zarazem odwotujacej sie do antropologii i etyki, bez
ktérych w Zaden sposob nie mozna snu¢ refleksji o wychowaniu. Mieczystaw Gogacz jako
metafizyk bada pryncypia bytu jednostkowego (a wigc tego, ze byt jest i czym jest), ktorym
jest czlowiek, szuka jego natury nie tylko w umysle i poznaniu, ale takze w dziataniu 1
postepowaniu. Stad znamienne stwierdzenie Profesora, w ktorym ustosunkowuje si¢ On do
wychowania jako sumy czynnosci ,,...powodujacych wigzanie si¢ cztowieka z prawda i
dobrem”.

Nic wigc dziwnego, ze takie podejscie prowadzi M. Gogacza do traktowania
pedagogiki jako swoistej teorii zasad wyboru czynno$ci usprawniajacych intelekt (az do
poziomu madro$ci) oraz usprawniajgcych wole (az do poziomu prawosci), dzigki ktorym
cztowiek rozpoznaje prawdy oraz trafnie wybiera dobro i trwa przy nich. To uszlachetnia jego
odniesienia do innych oséb.

Nie jest moim celem komentowanie ,,wyktadow bydgoskich” Profesora M. Gogacza, a
jedynie skromnym wprowadzeniem w nie. Bardzo uwazna ich lektura, potaczona z proba
refleksji krytycznej pozwala zrozumie¢ tytut ksziazki, ktéry brzmi: ,,Osoba zadaniem
pedagogiki”. Ztej tresci wynika, ze u podstaw realistycznej pedagogiki - w ujeciu Profesora -
lezy teoria osoby, ktora ,,...znajduje w akcie istnienia, zapoczatkowujacym cztowieka jako

osobe, jedng zasade urealniania dwu stanowigcych czltowieka mozno$ci: niematerialnej i



materialnej”. Dalej M. Gogacz stwierdza, ze ,teoria osoby jasniej (...) ukazuje bytowa
struktur¢ cztowieka. Porzadkuje wiez miedzy osobami oraz odniesienia 0sob do innych bytéw
1 wytworéw”. Teori¢ osoby buduje Autor na tezie moéwiacej, ze ,,0s0bg jest taki realny byt
jednostkowy, ktory zawiera w sobie intelekt, a pod wplywem swego istnienia wigze si¢
mito$cig z innymi osobami”.

Cieszy fakt, ze ksigzka Profesora M. Gogacza zostala opublikowana z inicjatywy
Wyzszej Szkoty Pedagogicznej w Bydgoszczy. Swiadczy to o tym, ze $rodowisko
akademickie tej uczelni jest otwarte na r6zne szkoty naukowe, w tym przede wszystkim
filozoficzne. Dzi¢ki takiej postawie, korzysta ono, dynamicznie si¢ rozwija, trafniej formutuje
problemy badawcze i dojrzalej szuka na nie odpowiedzi.

Do lektury ,,wykladow bydgoskich” zachgecam nie tylko wyktadowcow filozofii i
pedagogiki, ale réwniez wszystkich tych, ktérzy uczestnicza w procesie formowania
osobowos$ci przysztych nauczycieli - wychowawcow, za$ przede wszystkim samych
studentow. W oparciu o ich lekture niechaj odwaznie podejmuja dyskusje nad zagadnieniami
antropologicznymi i etycznymi, ktore stanowig fundament dla teorii 1 praktyki pedagogiczne;j.

Ksigzka M. Gogacz zatytutowana ,,Osoba zadaniem pedagogiki” z pewnos$cig stanowi

zachete do poglebionej refleksji nad sprawami wychowania cztowieka.

Andrzej M. Tchorzewski



Z PROFESOREM MIECZYSLAWEM GOGACZEM

ROZMAWIA KRZYSZTOF KALKA

- Zaproszono Pana Profesora do wygtoszenia wyktadu w Wyzszej Szkole Pedagogicznej w
Bydgoszczy. Czy sq jeszcze inne powody do publicznego spotkania sie z mieszkancami?

Zawsze te same: moje odnoszenie si¢ z szacunkiem do ludzi. W tym przypadku wigze
si¢ ono z prosba o podzielenie si¢ przemysleniami o cztowieku 1 jego wychowaniu. Ta
kwestia wcigz mnie pasjonuje, a ponadto chciatbym, aby jej prawidlowe rozumienia, ktore
wyznaczajg wlasciwe dziatania byly udziatem osoéb takze z tego terenu, gdyz urodzitem si¢ i
az do matury mieszkalem w dawnym wojewoddztwie bydgoskim. Srednie wyksztatcenie
uzyskatem bowiem w Rypinie. Zapamigtane przeze mnie problemy i pytania z tego okresu
wyznaczaly w duzym stopniu tres¢ moich ksiezek popularyzujacych filozofie i teologig,
gléwnie wlasnie w temacie cztowieka i Boga oraz wig¢zi migdzy ludzmi, a takze czlowieka z
Bogiem. Prawidtowe odniesienia di ludzi i do Boga uwazam za podstawg¢ ksztattowania si¢
kultury wiernej rzeczywisto$ci. Chciatbym aby mieszkancy Bydgoszczy i rejonu bydgoskiego
sytuowali si¢ w kulturze godnej cztowieka.
- Czy to znaczy, ze mieszkancow Bydgoszczy i rejonu bydgoskiego zacheca Pan Profesor do
zajmowania si¢ takze filozofig? Czym jest filozofia i czy jest potrzebna do budowania kultury?

Filozofia jest pierwszym zapisem rozumienia rzeczywistosci. Rozumienie natomiast
jest wigzaniem skutkéw z wilasciwymi przyczynami. Pozwala to na prawie bezbledne
rozstrzyganie trudnosci i probleméow. Inaczej mowiac, tak rozumiana filozofia pozwala na
trwanie w kontakcie z realng rzeczywistoscig. Ten kontakt chroni nas przed oderwaniem si¢
od rzeczywisto$ci 1 przeniesieniem si¢ w $wiat fikcji, marzen, tylko wymyslonych struktur.
Do tych struktur kieruje nas wiele filozofii wspotczesnych. Ich Zrodtem nie sg realne byty 1
wierne tym bytom realne poznanie, lecz dowolnie wymyslane cele.
- Gdzie lezy roznica miegdzy filozofig bytow i celow?

Uswiadamiamy sobie dwa rozne style filozofowania: styl klasyczny jako
identyfikowanie realnych bytéw przez wskazanie na zewngtrzng zawartos$¢ tych bytow 1 styl
wspotczesny jako rozpoznawanie bytow przez ich cele. Dodajmy, Ze cele sg trescig zalecen

prawnych. Filozofia celéw nie r6zni si¢ od prawa. Z tego powodu nie zawsze kieruje nas do



realnej rzeczywistosci. Wprost zmusza nas do postugiwania si¢ ideologia. Filozofia klasyczna
skupia nasza uwagg najpierw na realnosci bytow. To pozwala na wierne rzeczywistosci
okreslanie naszych odniesien do wszystkiego, w czym si¢ znajdujemy. Z tego wzgledu zasada
naszych odniesien staje si¢ prawda o bytach 1 ich dobro. Wprowadza nas to zarazem w etyke,
ktora jest teorig zasad wyboru dziatan chronigcych prawde i dobro cztowieka. Do takich
wlasnie odniesien zachgcam wszystkich ludzi. Tym samym zach¢cam do uzyskiwania
rozumien, a wiec do filozofii, ktéra polega na ustaleniu prawdy o cztowieku i o jego
powiazaniach z osobami. Te powigzania strzega kultury przed budowaniem jej z wyobrazen i
fikcji. Szansg cztowiek i kultury jest wiez z realnymi bytami.

- Czy Pan Profesor chce powiedzie¢, ze dzisiaj prawo okresla kim jest cztowiek, a nie to, co
go stanowi?

Dotyka Pan bolesnego zagadnienia wptywu dokumentéw Rewolucji Francuskiej na
filozofi¢ 1 rozumienie czlowieka. Wtasnie od czaséw Rewolucji Francuskiej okresla sie
cztowieka przez zespdt jego uprawnien ustalonych na podstawie ich wcze$niejszego
wykluczania. Odczytano wigc czltowieka jako sume¢ odniesien do realizowania
przystugujacych mu celow. Cele ustalono na podstawie stanu kultury, a nie przez rozpoznanie,
ze cztowiek jest np. duszg i cialem, ze ze wzgledu na to jego uprawnienia mogg by¢ szersze,
ze np. ma prawo do przyjacielskich wiezi nie tylko z ludzmi, lecz takze z Bogiem. Rewolucja
Francuska wprowadzita np. ateizm 1 wynikajacy z niego laicyzm jako zasadnicza orientacj¢
kultury. Tymczasem prawidlowe odczytanie, kim jest cztowiek, sktania do wigzania si¢ z
osobami zyczliwo$cia i zaufaniem, co stanowi natur¢ mito$ci 1 wiary. Cele dotycza sposobodw
realizowania mitosci 1 wiary. Sg wtérne. Ustala je intelekt na podstawie bytowej zawartosci
osob. Filozofia wspotczesna skupia si¢ na tym, co wtorne. Filozofia klasyczna sigga do
najglebszych i realnych podstaw celow 1 dzialania.

- Kultury sq rozne. Czy zdarza sig, ze kierujemy si¢ kilkoma na raz?

Kultura jest zawsze usprawnieniem cztowieka w mysleniu 1 podejmowaniu decyzji
oraz zespolem dziel, ktdre nas wyrazaja 1 czgsto wychowuja. Wérdd tych usprawnien i dziet
niektore dominuja. Obecnie przewaza myslenie celami i dazenie do tworzenia rzeczy
uzytecznych. Stanowi to ceche¢ kultury wspolczesnej, w ktorej dominuje prawo. Byty kultury,
w ktorych usprawniano si¢ w rozumieniach 1 dgzeniu do wiernej bytom ich identyfikacji, by z
kolei umie¢ dystansowac cele dowolne i tworzy¢ dziela chronigce czlowieka. W tej kulturze
dominuje filozofia bytu i czlowieka. Ta kultura rozumien 1 tworzenia dziet chronigcych ludzi

jest trochg zaniedbywana. Powoduje to, ze kultura wspodtczesna w wielu swych dziatach



atakuje czlowieka. Trzeba ja poprawiac. Droga do tego jest wierna rzeczywistosci filozofia i
oparta na niej pedagogika.

- Jezeli kierowanie si¢ wylqcznie celami jest bledne i dominuje w kulturze wspotczesnej, to
nalezy bac sie tej wspotczesnosci. Czym wiec jest wspotczesnosé?

Termin ,,wspotczesnos¢” wigze si¢ z problematykg czasu 1 mySleniem
chronologicznym. W tym, co nazywamy wspotczesnos$cia, rzeczywiscie nagromadzilo si¢
wiele btedow, ktore nalezy usungé. Znaczy to, ze trzeba dochodzi¢ wciaz do tego, co realnie
istnieje 1 zawsze jest zgodne z prawda 1 dobrem. Wspolczesnos¢ w tym ujgciu oznacza
wiernos¢ realnym bytom, rozstrzygnigcia zgodne z prawdg i dobrem o0so6b, a nie to, co ze
wzgledu na dowolne cele nagromadzono w naszych czasach.

- Pan Profesor proponuje wigc przeksztatcanie kultury. Do tych zadan trzeba ludzi wychowac.
Czy to oznacza wazng i specjalng role pedagogiki?

Wszedzie, gdzie sa bledy i zaniedbania, pedagogika nabiera donioslego znaczenia.

Jako pedagogika ogoélna jest ona teorig zasad wyboru czynnos$ci usprawnienia intelektu i woli
w wiernosci bytom. Jako pedagogika szczegdtowa - teorig zasad wyboru czynnosci
chronigcych przed btedami w kulturze i przed zlem jako niewiernoscia dobru.
Przyzwyczajenie ludzi do kierowania si¢ zawsze miloScig, gdyz mitos¢ jest akceptacja
istnienia 0so6b 1 ich potrzeby odniesien zyczliwych, jest trudnym, niezbgdnym, wiasnie
doniostym zadaniem pedagogiki. Nie jest ona naczelng dyscypling w kulturze. Jest jednak
pierwsza w naszych zachowaniach wychowawczych, wtedy jednak, gdy jest wierna
rozumieniu cztowieka w tum, co go stanowi. Gdy jednak rozumiemy pedagogike, na pierwsze
miejsce wysuwa si¢ filozofia klasyczna, a dalsze miejsce lub wprost zbedno$¢ musimy
przyzna¢ filozofii wspotczesnej. Dodajmy zarazem, ze coraz bardziej uwyraznia si¢ gleboka
wiez migdzy pedagogika i teorig czlowieka. Nie ma wiernej cztowiekowi pedagogiki bez jej
antropologicznych podstaw. Po prostu wychowujemy czlowieka.
- Tak dobitnie podkreslana przez Pana Profesora pozycja cztowieka stawia nas wobec
problemu aborcji. Pan Profesor brat udzial w posiedzeniu Nadzwyczjnej Komisji powolanej
do rozpatrzenia projektu ustawy o ochronie prawnej dziecka poczetego. Jakie stanowisko
zajgt Pan Profesor?

Czlowiek jest osoba ludzka od momentu poczecia. Jest pelnym cztowiekiem w
stanowiacych go elementach strukturalnych, ktore w okresie przed urodzeniem sg wzbogacane
cechami drugorzednymi, takimi jak wymiary, jako$ci 1 r6zne odmiany ruchu. Caly okres
przygotowujacy dziecko do samodzielnego zycia po urodzeniu odbywa si¢ w niezwyktych

warynkach, ktore sg organizmem matki. Dziecko przejmuje dzigki swej duszy mitosé



rodzicéw, ich wiar¢ w czltowieka 1 wigzanie z nim nadziei, a w swym ciele korzysta z
dziedziczonych cech rodzicow. Moze si¢ to odbywad dzigki temu, Zze osobne istnienie
dziecka, roznigce go od istnienia matki, ogarnia wszystkie elementy strukturalne,
wspotstanowiace poczete dziecko jako cztowieka. Mozemy powiedzie¢, ze osobne istnienie
poczetego dziecka stworzone przez Boga powoduje zarazem tworzenie si¢ duszy jako
potaczenie meskich i zenskich kodow genetycznych. Taka kolejno§¢ wynika z filozoficznie
ujetej zaleznos$ci miedzy elementami strukturalnymi cztowieka, w identyfikowaniu czlowieka
dominuje dzi§ kolejno$¢ poznawcza, oparta na kartezjanskiej i empirystycznej tezie o
pierwotno$ci tego, co bezposrednio poznane. Utozsamia si¢ tu kolejnos¢ w poznaniu z
kolejnosciag w bytowaniu. Rzeczywiscie najpierw poznajemy laczenie si¢ komorek meskich i
zenskich 1 sadzimy, , ze zaczal si¢ proces tworzenia czitowieka. Filozof wie jednak, ze
jakikolwiek proces musi mie¢ zrédto w istnieniu, ktore tak zapoczatkowanej catosci bytowej
udziela realnosci. Nie ma czlowieka bez istnienia duszy i ciala. Poczgcie wigc polega na
skomponowaniu si¢ wszystkich gltéwnych elementéw strukturalnych cztowieka. Mowimy
krotko z pozycji poznawczych, ze czlowiek jest czlowiekiem od chwili poczecia.
Dopominanie si¢ prawa do aborcji jest dopominaniem si¢ zgody na zabijanie ludzi w
okreslanych przez matke okoliczno$ciach.
- Matki przerywajqce cigze tak nie myslg. Uwazajq, Ze usuwajq czes¢ organizmu, ktora nie
jest jeszcze cztowiekiem.
Tak. Brakuje im filozoficznej wiedzy o czlowieku i czgsto wiedzy biologicznej. Moje
stwierdzenie moze wigc by¢ uwazane za przesadne i okrutne. Trzeba wi¢ powiedzie¢, ze
raczej okrutng jest aborcja. Uwazam, ze walka o prawo do aborcji ma zrédto w kryzysie
mitosci. Poczatkiem tego kryzysu jest ateistyczne zalecenie wykluczenia mitosci do Boga.
Raz zniszczona mitos¢ sklania do odmowienia mitosci takze innym osobom. Z niepokojem
obserwowalismy zachecanie do nienawisci wobec wrogow klasowych. Sadze, ze ateizm lub
ostabienie mitos$ci do Boga sktania do odméwienia mitosci poczgtemu czlowiekowi.
- W rozwazaniach nad aborcjg na pierwsze miejsce wysuwa sie prawo kobiety do wolnosci.
To prawda. Wydaje si¢ jednak, ze ten argument jest tylko dodatkowym
usprawiedliwieniem zawezenia pola mitosci. Uwaza si¢ bowiem, ze wolno$¢ polega na
pomijaniu powigzan z osobami. Tymczasem wolnos¢ jest dziataniem, ktorego autorem jest
cztowiek, lecz dzialaniem skerowanym do istnienia, prawdy i dobra. Bez tego wolno$¢ bytaby
odnoszeniem si¢ do pustki 1 nicosci. W ogodle by jej nie byto. Jest wigc zdecydowanym przeze
mnie sposobem chronienia istnienia o0sob. Tak rozumiana wolno$¢ sytuuje nas w

zachowaniach moralnych. Wolno$¢ nie polega wiec na pomijaniu istnienia prawdy, dobra, a
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tym samym moralnos$ci. Dobrze rozumiana wolno$¢ sprzyja ochronie poczetego czlowieka.

Wszystkie inne argumenty za aborcja sa drugorzedne 1 maja moc tylko emocjonalna.

- Wyrazony tu poglgd na aborcje moze naraza¢ Pana Profesora na gwattowng dyskusje.
Zapraszam wiec do dyskusji. Siggniemy wtedy do tematu czlowieka, odmian filozofii i

kultury. Te podstawowe 1 centralne zagadnienia uczynitem tematem wykladow w

Bydgoszczy. Takze na te wyklady zapraszam.

- Dziekuje za rozmowe.
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CZESC PIERWSZA

PEDAGOGIKA I WYCHOWANIE

Wolno$¢ jako wierno$¢ prawdzie jest

przejawem sumienia 1 manifestacjg madrosci.
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|. PEDAGOGIKA | FILOZOFIA!

1. Wychowanie jako powodowanie relacji cztowieka do prawdy i dobra

Termin ,,wychowanie” wskazuje na czynnosci, ktére powodujg nawigzywanie przez
cztowieka relacji z tym, co prawdziwe i dobre. To, co prawdziwe i dobre cztowiek musi
rozpozna¢ i uzna¢, gdyz tylko pod tym warunkiem takie relacje nawiaze. Gdy jeszcze nie
rozpoznaje prawdy i dobra, i gdy jeszcze nie umie podejmowaé decyzji, nazwanej tu
uznaniem za sluszne nawigzywanie relacji ze wskazanym przedmiotem, czyni to za niego
wychowawca. Zreszta i wobec siebie cztowiek jest wychowawca, gdyz takze siebie musi
sktania¢ do podjecia relacji z tym, co prawdziwe i dobre.

Mozna wigc poszerzy¢ znaczenie terminu ,,wychowanie” i przyjac, ze wychowanie jest
oddziatywaniem wychowawcy na wychowanka, by nawigzywat relacje ze wskazanym mu
przedmiotem.

Wychowywanie zawsze jest potrzebne, gdyz cztowiek albo sam w sobie, albo w kims
drugim musi powodowaé zdystansowanie etapu dominacji wladzy konkretnego osadu,
nazywanej vis cogitativa, to znaczy etapu nawigzywania relacji z kazdym spotkanym
przedmiotem, do czego sklania ta zmystowa wtadza wewngtrzna mechanicznie 1 bezmyslnie
taczaca cokolwiek z czymkolwiek. Aby zdystansowa¢ dominowanie dziatan vis cogitativa,
cztowiek musi usprawni¢ dziatanie intelektu i dzialanie woli. Znaczy to, ze musi rozpoznawac
byty zgodnie z tym, czym sa, a wigc zgodnie z prawda, i chcie¢ nawigzac relacje tylko z tymi
bytami, ktére wywotuja w nim skutki dobre. W tym sensie wychowanie jest nawigzywaniem
relacji z tym, co prawdziwe 1 dobre, Wychowanie jako dystansowanie etapu nawigzywania
relacji z kazdym spotkanym przedmiotem nie musi dokonywac si¢ w drodze ,,prob 1 biedow”.
Moze wynika¢ z umieje¢tnosci rozpoznawania prawdy 1 wyboru jej jako dobra. Ta umiejetnos¢

to madros¢ wychowawcy. Madros¢ jest w tym wypadku normg lub pryncypium wyboru

1 pedagogika i filozofia, w: Krytyka rozumu pedagogicznego, praca zbiorowa pod red. S.Sarnowskiego,
Bydgoszcz 1993 WSP w Bydgoszczy, s. 73-83.
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czynno$ci, ktore powoduja nawigzywanie przez cztowieka relacji z tym, co prawdziwe i

dobre.

2. Wiedza wychowawcy jako pedagogika i odrdznienie jej od filozofii czlowieka

oraz etyki.

Zauwazmy tu, ze wychowanie dotyczy cztowieka i1 ze dotyczy nawigzywanych przez
niego relacji. To wychowanie jest suma czynno$ci wychowawcy sktaniajacych wychowanka,
by nawigzywatl wtasciwe relacje.

Czlowiekiem zajmuje si¢ antropologia filozoficzna, nazywana tez filozofig lub
metafizyka cztowieka. Pryncypia wyboru relacji do prawdy i dobra ustala etyka. Aby cztowiek
kierowat si¢ tymi pryncypiami, musi go do tego sktania¢ wychowanie. Gdy cztowiek wie, jak
wychowywac, jest wychowawca, pedagogiem, a to, co wie, nazywamy pedagogika. Charakter
i skuteczno$¢ tej pedagogiki zaleza od tego, co wychowawca wie o cztowieku i pryncypiach
wyboru relacji z prawda 1 dobrem. Inaczej] mowigc, pedagogika zalezy od antropologii
filozoficznej 1 od etyki, Zalezy w tym sensie, ze ,wprowadza w zycie” to, co ustala
metafizyka cztowieka i metafizyka wyboru dziatan godnych cztowieka.

Powiedzmy to wyrazniej: metafizyka cztowieka ukazuje pryncypia, wspotstanowiace
cztowieka. Ukazuje go jako realny byt jednostkowy zbudowany z duszy 1 ciala,
niepowtarzalny i bedacy osobg. W tym realnym bycie jednostkowym istnienie jest pryncypium
lub powodem wtasnie realno$ci tego bytu i obok realnosci takich jeszcze swoich przejawdw
jak odrgbnosé¢, jednosé, prawda, dobro, pigkno, Te przejawy istnienia sg powodami wigzania
si¢ 0sob relacjami osobowymi takimi jak mito§¢, wiara, nadzieja. Pryncypium lub powodem
identyczno$ci cztowieka jako witasnie jednego bytu jest forma, ktéra wraz z mozno$cia
niematerialng jako podmiotem intelektu i woli stanowi dusz¢. Pryncypium lub powodem
jednostkowosci cztowieka jest w nim materia, ktora - jako podmiot przypadtosci fizycznych -
wraz w tymi przypadlo$ciami stanowi ciato. Istnienie aktualizujgce intelekt w cztowieku wraz
z tym intelektem czyni cztowieka osoba. A gdy to glosimy, ukazujemy wyjatkowa pozycje
osoby wsrod bytéw. Ta pozycja osoby to jej godnos¢.

Z Kkolei etyka ukazuje pryncypia wyboru dziatan chronigcych osoby i relacje osobowe.
Jezeli sa to pryncypia wyboru dzialan, to trzeba tych pryncypiéw szuka¢ w intelekcie, gdyz
wiemy z antropologii filozoficznej, ze intelekt mobilizuje wol¢ do decyzji otwarcia si¢ na
oddziatujagce na nig dobro. Spojrzenie na byt z pozycji prawdy i zarazem dobra jest ta

umiejetnoscig intelektu, ktorg nazywamy madroscig. Madros¢ wigc jest pryncypium dziatan
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chronigcych osoby. Wspomaga t¢ madros¢ kontemplacja jako $wiadczenie intelektu
akceptowane przez wolg, ze trwaja relacje taczace osoby. I wspomaga madro$¢ takze
sumienie, ktore jest motywowaniem woli przez intelekt, by kierowata si¢ do dobra. Mozemy
tu doda¢, ze gdy cztowiek odniesie te pryncypia do dziatan lub czynoéw ludzkich, ktore sa
punktem wyjscia etyki i dzieki tym pryncypiom wybierze dzialania wigzace nas z prawdg i
dobrem, to postuzy si¢ dziataniami chronigcymi osoby, co jest punktem dojscia etyki,
osiggnietym przez nig zadaniem.

Aby cztowiek postuzyt si¢ dziataniami chronigcymi, powodujacymi dobro, trzeba go
do tego sktania¢, trzeba go wychowac. I tu uwyraznia si¢ pedagogika.

Pedagogika, najpierw ogolna, jest nauka, ustalajaca pryncypia usprawnienia intelektu
cztowieka az do poziomu madrosci 1 usprawnienia woli az do poziomu prawosci, to znaczy
trafnego wyboru dobra i trwania przy nim.

Pedagogika szczegdlowa to ustalanie pryncypiow rozpoznawania i wyboru tego, co
prawdziwe 1 dobre w aktualnej kulturze zewnetrznej oraz zmniejszenia zlych skutkéw
wpltywu tego, co w tej kulturze zte i falszywe, wprost niszczace wyksztatcenie 1 wychowanie.

Trzeba tu dodaé, ze zaréwno intelekt, jak i wola, podlegaja wyksztatceniu i
wychowaniu. Podlegaja temu takze uczucia.

Wyksztatcenie jest umiejetnoscia rozpoznawania tego, co prawdziwe i dobre.

Wyksztatcenie intelektu to usprawnienie go Ww rozpoznawaniu pryncypiow,
wspotstanowigcych byty.

Wyksztatcenie woli jest nauczeniem jej wyboru dobra wskazanego jej przez intelekt.

Wyksztatcenie uczu¢ to nabycie przez nie wrazliwosci na pigkno. Dodajmy, Ze uczucia
to relacja w nas sfery pozadliwosci dla dobra fizycznego lub relacja uczuciowos$ci do
wyobrazania sobie tego dobra.

Wychowanie jest suma czynnosci powodujacych wigzanie si¢ cztowieka z prawda i
dobrem.

Wychowanie intelektu to usprawnianie go w umitowaniu prawdy, w trwaniu przy tym,
co stuszne.

Wychowanie woli polega na wiernosci nie tyle temu, co intelekt rozpoznal jako
prawde 1 ukazat to woli jako dobro, ile raczej temu, przy czym trwa intelekt 1 ukazuje jako
wywotujace dobre skutki.

Wychowanie uczué to wyéwiczenie ich w podleganiu intelektowi i woli.

3. Reagowania zmystowe i intelektualne
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Wszystko to odnosi si¢ do filozoficznego wychowania cztowieka. I niekiedy wydaje
si¢, ze nie ma innego humanistycznego wychowania cztowieka. Kazde wychowanie jest
wychowaniem filozoficznym. Jest tylko wychowanie filozoficzne. Uwyraznijmy wiec t¢ teze.

Dominuje w nas najpierw, a nickiedy bardzo dtugo, zachowanie wyznaczane przez Vis
cogitativa. Nawigzujemy relacje ze wszystkim, o czym poinformowaly nas poznawcze i
pozadawcze wiladze zmystowe. Vis cogitativa mechanicznie, bez rozumienia, tgczy w nas
doznanie z pozadaniem, poznanie z decyzja. Pozadamy i chcemy tego, co zobaczylismy lub
poznalismy. Trzeba zaraz usprawnia¢ intelekt w rozpoznawaniu prawdy 1 wole w otwieraniu
si¢ na dobro. Nie na kazda prawdg i nie na kazde dobro, lecz na t¢ prawde, ktéra wywotuje w
nas skutki dobre. Nie na kazdy wiec napdj, lecz na zdrowy. Nie na kazda wiedzg, lecz na te,
ktora jest prawdziwa. Nie na zto, lecz na dobro.

Aby intelekt i wola tak reagowaly, trzeba uzyska¢ w intelekcie sprawnos¢ madrosci, a
w woli jej prawos¢. Trzeba wigc pilnie, od zaraz, juz dzieci nauczy¢ madrosci i skloni¢ do
kierowania si¢ nig na co dzien, w kazdej decyzji. Lecz aby to uzyskaé, trzeba stosowac
odpowiednig pedagogike, sktania¢ do dziatan powodujacych nawigzywanie relacji z prawdg i
dobrem. I trzeba wigza¢ pedagogike nie z psychologia eksperymentalng, lecz z metafizyka
czlowieka, nie z jakgkolwiek etyka, lecz z etyka obronienia oséb i relacji osobowych. Trzeba
stosowa¢ pryncypia wyksztalcenia i wychowania, zarazem pryncypia zmniejszania ztych

skutkow btednych teorii w kulturze wspotczesne;.

4. Madros¢, wiara i cierpliwos¢ jako pryncypia pedagogiki ogolnej.

Rozwazmy teraz blizej, jakie podja¢ czynnosci w dziedzinie wyksztalcenia 1
wychowania filozoficznego, a raczej jakimi kierowac si¢ pryncypiami w pedagogice ogolnej
wychowania filozoficznego.

Weciaz pamigtajmy, ze wychowanie jest sklanianiem do nawigzywania przez czlowieka
relacji z tym, co prawdziwe i dobre. To, co prawdziwe, wymaga zrozumienia, a Wwigc
wyksztatlcenia. Wychowanie wigze si¢ nierozerwalnie z wyksztalceniem. Trzeba wigc
zarazem wychowywac 1 ksztatci¢. Dotyczy to intelektu, woli i tak samo uczu¢.

Jezeli wychowanie jest wigzaniem si¢ z tym, co intelekt rozpoznat jako prawdziwe i
dobre, to racjag lub powodem, inaczej moéwigc pryncypium wychowania i1 wyksztatcenia

filozoficznego jest madros¢.
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Wiemy, ze madrosci ucza nie programy lub instytucje, lecz czlowiek madry.
Wychowawca wigc powoduje wychowanie filozoficzne. Tym wychowawca jest osoba
wychowujaca lub sam siebie wychowujacy czlowiek.

Podstawowym wigc pryncypium wychowania i wyksztatcenia filozoficznego,
wychowania jako czynnos$ci sktaniajgcych do wiezi z prawda 1 dobrem jest madros¢.

Pojawia si¢ pozorny paradoks: Celem wychowania filozoficznego jest madro$¢ i
zarazem zasada tego wychowania, powodowania, aby kierowa¢ si¢ do madrosci, jest takze
madros¢.

Kryje si¢ w tym paradoksie glteboka prawda, ze aby np. nauczy¢ si¢ gra¢ na
fortepianie, trzeba na nim graé; aby nauczy¢ si¢ czytac, trzeba czyta¢. Aby wigc nauczy¢ si¢
wiezi z prawda 1 dobrem, trzeba z nimi si¢ wigza¢, a jednoczesne ich stosowanie jest
madroscig. Dotyczy to kazdego wychowanka juz od dziecinstwa. Uczenie filozofii dorostych
maturzystow wiaze si¢ bardziej z pedagogika szczegotowa.

Trzeba tez pamigtac, ze madros¢ jest sprawnoscig intelektu moznos$ciowego, to znaczy
podmiotu poznania biernie recypujacego bytowe pryncypia oddziatujacych na nas
przedmiotéw. Tym pryncypiom towarzysza przejawy istnienia, takie jak realnos¢, odrgbnos¢,
jednos¢, prawda, dobro, pigkno. Intelekt je odbiera 1 ¢wiczy si¢ w ujmowaniu rzeczywistosci
jako odrebnych bytéw, realnych, o wewnetrznej jednosci, udostgpniajacych swoje pryncypia,
wywolujacych pozytywne zareagowania i zachwyt. Tre$¢ tych przejawdw istnienia, gdy je
sobie uswiadomimy, staje si¢ pierwszymi zasadami lub sposobami filozoficznego ujmowania
bytow. Same te przejawy usprawniaja intelekt w ich ujmowaniu i kierowaniu si¢ nimi w
odniesieniach do realnych bytow jednostkowych.

Pragne tu zauwazy¢, ze kierowanie si¢ w wychowaniu pierwszymi zasadami, zarazem
samo uporzadkowanie problemow pedagogiki ogolnej wedlug przejawdw istnienia,
nazywanych transcendentaliami, blizej opracowat dr Artur Andrzejuk. Jemu wigc
pozostawiam te dwa tematy.2

Tu chcialbym podja¢ problem zwigzku miedzy dziataniem vis cogitativa i ,,mowa
serca”’, gdyz sam temat chronienia w czlowieku ,,mowy serca” i skutkow chronienia tej
»mowy” w wychowaniu od dawna rozwaza 1 glosi dr Jakub W¢jcik. Pozostawiam mu ten
temat.3

Vis cogitativa sktania do nawigzania relacji ze wszystkim, co spotykamy.

270b. Dodatek: Sposoby bytownia jako wyznaczniki odniesien do bytu.
3Zob. Dodatek: Teoria poznania niewyraznego jako punkt wyjscia wyjasnien pedagogicznej relacji rodzina -
szkota.
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Madro$¢ sktania do wigzania si¢ z tym, co prawdziwe, z tym jednak, co wywotuje w
nas skutki dobre.

Wychowanek uczy si¢ rozpoznawania prawdy i dobra, musi zarazem pokonywac
mechanizm wigzania si¢ z czymkolwiek. Pomaga mu wychowawca.

Wychowawcg jest ta osoba, ktorej si¢ ufa. Zaufanie to posta¢ wiary, wyzwalanej
migdzy osobami przez bytowa wlasno$¢ prawdy.

Drugim wigc pryncypium wychowania i wyksztatcenia filozoficznego jest wiara, ktora
w postaci zaufania wigze wychowanka z wychowawca 1 czyni wychowanie filozoficzne
skutkiem migedzyosobowej relacji wiary.

Dodajmy, ze poznanie, a gtownie rozumienie i cala mowa serca dzieja si¢ migdzy
bytem a intelektem otwartym na dzialanie pryncypiow udostgpniajacego si¢ nam bytu
jednostkowego. To otwarcie lub udostgpnianie si¢ bytdw jest metafizycznie ujgta prawda.
Prawda wyzwala poznanie, gdy oddzialuje na intelekt i wywotuje wiare, gdy oddzialuje na
podobng wlasnos¢ prawdy w osobie podlegajacej oddziatywaniu.

Poznanie ludzkie dzieje si¢ w obszarze wiary. Wiara wigc, jako relacja osobowa
wigzaca wychowanka z wychowawca jest obszarem, na ktorym dzieje si¢ poznanie i
wychowanie filozoficzne.

W obu osobach: w uczniu i nauczycielu musi pojawié si¢ zarazem cierpliwos¢. Jest
ona w woli odpowiednikiem mozno$ciowej sytuacji intelektu. Trzeba doznawaé dobra
wielokrotnie, by naby¢ sprawnos$ci tatwego wigzania si¢ z nim, trzeba wielokrotnie, a wigc
cierpliwie go doznawaé. Trzeba to doznawanie powtarzac.

Cierpliwo$¢ jest wkladem woli w wychowanie filozoficzne, tak jak wiara jest
wkladem intelektu. Cierpliwo$c¢ jest takze pryncypium wychowania filozoficznego.

Mozemy powtorzy¢, ze podstawowym pryncypium wychowania i wyksztatcenia
filozoficznego jest madro$¢ scalajaca dziatania intelektu 1 woli, prawde 1 dobro. Drugim
pryncypium, bardziej ze strony intelektu, jest wiara. Trzecim pryncypium, ze strony woli, jest
cierpliwos¢.

Dodajmy, ze problem wiary kojarzy takze temat Boga.

Metafizyka bytu pozwala rozpoznaé¢ wszystkie byty, takze Boga, jako Samoistne
Istnienie 1 Pierwszy byt sprawiajacy istnienie bytow stworzonych. Z tym Samoistnym
Istnieniem wigza nas takze relacje osobowe. Gdy je podejmiemy, gdy Bog wniesie w ich

istotowg warstwe swoje zycie wewnetrzne Trojcy Osob, powstaje religia.

5. Wychowujgce przedmioty nauczania w pedagogice ogolnej
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Temat metafizyki i religii wyrazanej w teologii dogmatycznej, wspartej w wyjasnianiu
prawd wiary na metafizyce, prowadzi do przedmiotow nauczania, do tego wiec, z czym ma
wigzac¢ si¢ uczen filozofii.

Trzeba kontaktowac intelekt 1 wole z pryncypiami i wiasnosciami transcendentalnymi
bytow przez metafizyke bytu i przez teologi¢ dogmatyczng, aby w utrwalaniu si¢ relacji
osobowych umacniat si¢ humanizm i umacniata si¢ religia.

Trzeba zarazem dobrymi wyobrazeniami wyzwala¢ dobre uczucia. Warto$ciowanie
wyobrazen ksztattuje nauka jezyka ojczystego poprzez najszlachetniejsze i najpigkniejsze
teksty. Nie powinno wsrdd tych tekstow zabraknaé Ksiggi Psalmow.

Pigkno literatury i kazde pigkno usprawnia wol¢ w poszukiwaniu tego, co dobre,
ksztattujac w niej prawo$¢. Tak sadzi Tomasz Merton.

W ten sposob pryncypia wychowania filozoficznego utatwiajg intelektowi uzyskanie

madrosci, a woli uzyskanie prawosci.

6. Pokora i umartwienie jako pryncypia pedagogiki szczegélowej

Z kolei rozwazmy, jakie podja¢ czynnosci w dziedzinie korzystania z kultury, ktora
tym, co w niej prawdziwe i1 dobre, wspomaga wyksztalcenie i wychowanie cztowieka.

Zauwazmy, ze kultura w swym aspekcie podmiotowym jest sumg usprawnien intelektu
1 woli, tym wigc, co uzyskujemy w wychowaniu; natomiast kultura w aspekcie
przedmiotowym jest zespolem dziet wyrazajacych madro$¢ 1 prawos¢, dobre uczucia i1
przezycia, ktorymi chroni si¢ madro$¢ 1 prawos¢. Moze tez kultura w swym aspekcie
przedmiotowym by¢ zespotem dziel wnoszacych falsz 1 zto, nienawis¢ 1 zgorszenie, to znaczy
negowanie prawdy i dobra.

Przed zagrozeniami ptynacymi ze strony kultury chroni nas madros¢ 1 prawos$¢, Zanim
je uzyskamy wspomaga nas madry i prawy wychowawca, gdy dzigki zaufaniu i cierpliwosci
zechcemy korzysta¢ z jego doswiadczenia. Aby korzysta¢ z jego rad, musimy uzyskac
postawe pokory. A pomijanie tego, co moze samo w sobie jest interesujace, lecz nie shuzy
zblizaniu si¢ do prawdy i dobra, wymaga umartwienia, wtasnie pomijania tego, co nie jest
konieczne. Tego umartwienia uczy nas pickno oddziatujace harmonig catosci, proporcja
elementéw koniecznych 1 przejrzystoscig tresci, wtasnie prawda 1 dobrem dzieta.

Pokora i umartwienie to dwa pryncypia sktaniajace intelekt i wolg do wyboru tego, co

cenne w kulturze.
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Pokora jest zgoda intelektu na przyjecie prawdy.

Umartwianie jest zgoda woli na wybor, na przyjecie tego, co stuszne, nawet gdy
pomijanie tego, co fascynuje, sprawia cierpienie.

Z pokorg wigze si¢ postuszenstwo wychowawcy wynikajace z zaufania.

Z umartwieniem wigze si¢ postawa ubdstwa. Jest to nazwa z obszaru ascetyki, czyli
teorii wychowania gtownie religijnego, lecz wyraza kierowanie si¢ raczej do osob niz do
rzeczy, ktorych nadmiar wyklucza ub6stwo. Nie chodzi tu o ubostwo intelektualne, lecz o
przestawienie si¢ z erudycjonizmu, z nadmiaru informacji dostlownie na osoby, na ich
wlasno$¢ prawdy i dobra, by przez te, pierwsze w wychowaniu przejawy istnienia, dojs¢ do
realnych bytow.

Pokora i umartwienie wraz z postuszenstwem 1 postawa ubostwa kierujg do oséb, do

rodzicow i wychowawcow, do tych, ktorym mozna zaufaé.

7. Wychowujgce przedmioty nauczania w pedagogice szczegolowej

Nigdy nie wolno zawie$¢ zaufania. Odnoszac si¢ do wychowawcow jako 0sob uczymy
si¢ od nich wyboru prawdy 1 dobra, gdy sa wierni prawdzie 1 dobru. Od nich wigc uczymy si¢
postugiwania si¢ madroscig. Zarazem poznajac ich jako realne osoby, formutujemy sobie
pierwsze ujecia relacji osobowych, gdy tych relacji doznajemy. Z czasem dopowiemy sobie
zdania stanowigce jakie$ elementy antropologii filozoficzne;.

Nauczyciele 1 wychowawcy powinni pojs¢ tym tropem zetknigcia si¢ wychowanka z
osobami. Powinni zaleci¢ t¢ antropologie filozoficzng, zapisang w kulturze i te etyke, w
ktorych czlowiek jest ujety jako osoba i powiazany relacjami osobowymi. Powinni zaleci¢
metafizyke cztowieka 1 etyke sformutowang przez sw. Tomasza z Akwinu. Powinni zaleci¢
zarazem t¢ teori¢ wychowania, ktora informuje o zespolach czynnosci wiazacych z osobami
poprzez wiare, nadzieje 1 mitos¢. Te wiarg, wigzaca ludzi z ludzmi, bedg umieli odnies¢ takze

do osoby Boga.

8. Rola kontemplacji w wychowaniu

Wybdr raczej relacji osobowych i 0so6b niz rzeczy wymaga takiej odmiany poznania,
ktora jest kontemplacja.

Kontemplacja jest $wiadczeniem intelektu 1 potwierdzeniem przez wole, Ze s3 1 trwaja

relacje osobowe, wigzace osoby.
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Dobro, ktore sprawiajg te relacje, takie dobro jak na przykiad odmiany mitosci, a wiec
zachwyt picknem (concupiscentia), odpowiednio$¢ wobec naszych tesknot (connaturalitas),
uszczesliwiajgca nas troska o dobro kochanej osoby (dilectio), bezinteresowno$¢ w
obdarowywaniu mito$cig (caritas), rados¢ trwania milo$ci, jej wigc wierno$¢ jako przyjazn
(amicitia), doznawanie pomocy ze strony osOb (amor), ukazujg nam doniosto$¢ wiezi z
osobami i ich wyjatkowa pozycje wsrod innych bytdw i rzeczy, te pozycje, ktora jest ich
godnoscia.

Godnos$¢ jest wlasnie wyjatkowa pozycja 0osob wsrod bytow i rzeczy. Wykrywamy te
pozycje poréwnujac osoby z innymi bytami i rzeczami. Wyrdznia je ich istnienie, ktore
wyzwolitlo w nich intelekt i wolg. Rozumiemy, czym sa te wladze. Wiemy, ze dzigki nim
osoba uzyskuje madros¢é.

Wychowanie filozoficzne, dzigki pedagogice szczegdtowej, kierujacej do tego, co w
kulturze prawdziwe 1 dobre, jest rozpoznawaniem i decyzja przebywania wsrdd osob na etapie

madrosci.

9. Osoba jako specyficzne pryncypium pedagogiki

Dodajmy juz tylko, ze pedagogika - w sklanianiu cztowieka do wigzania si¢ z osobami
relacjami wspartymi na przejawach istnienia, a wiec wiara, nadziejg i mitoscia, o ktorych
mowi antropologia filozoficzna $w. Tomasza - kieruje si¢ madroscig 1 kontemplacjg jako
pryncypiami wyboru czynnos$ci, nazywanych wychowaniem. Te pryncypia nie r6znig si¢ od
pryncypiow, stanowigcych etyke. W etyce jednak sg one pryncypiami bardziej rozpoznania
dziatan, chronigcych osoby. W pedagogice sa powodami wykonania, a wigec czynnosci, ktore
sprawiaja nawigzanie relacji osobowych.

Dodajmy ponadto, Ze pryncypia, ktérymi kieruje si¢ pedagogika ogodlna i szczegdtowa,
sg skuteczne wtedy, gdy sa wyposazeniem osoOb. Nie jest to konieczne w antropologii
filozoficznej i w etyce. Jest konieczne w pedagogice.

Krotko mozemy powiedzie¢, ze gtownym pryncypium wychowania jest osoba
wychowujaca i zarazem osoba wychowanka. To osoby decyduja o wychowaniu, takze o
wychowaniu filozoficznym. Ta rola osob kochajacych, madrych i prawych, kierujacych sie
wiarg 1 cierpliwoscig, zarazem pokornych 1 wumiejacych wybiera¢, co nazywamy
umartwieniem, 0s6b wiernych sobie przez postuszenstwo i cenigcych nie rzeczy, lecz osoby
dla ich godnosci, jako zdolnych do uzyskania madrosci. Ta i taka rola os6b w wychowaniu

jest charakterystyczna dla pedagogiki, ktora szuka swych antropologicznych podstaw.
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Il. PODSTAWY | CECHY RELACJI PEDAGOGICZNEJ-

Ksztaltowanie si¢ jakiejkolwiek relacji zalezy od jej podmiotu i kresu. Relacja bowiem
nie jest samodzielng strukturg bytowa ani w sensie realnym, ani pojgeciowym. Jest zawsze
wpltywem podmiotu na kres i recepcja tego wptywu przez natur¢ kresu. Relacja wyraza
charakter podmiotu i kresu.

Aby wigc okresli¢ pedagogiczna relacje miedzy rodzing i szkota, trzeba najpierw
ustali¢ rozumienie rodziny, szkoly, pedagogiki i etyki. Wszystkie te czynniki wyznacza
charakter i etyczne aspekty pedagogicznej relacji, ktora wzajemnie wigze rodzing i szkote.
Mozna tez juz dopowiedzie¢, ze treScig lub naturg relacji pedagogicznej jest wychowanie i

nauczanie.

. Rodzina

Rodzina jest stala obecnosciag ojca, matki i dzieci. Obecno$¢ jest trwaniem
podstawowych relacji, wyznaczonych przez elementy strukturalne ludzi jako osob,
stanowigcych rodzing.

Te elementy strukturalne, to w kazdym cztowieku jego istnienie jako wewngtrzny
powdd realno$ci oraz rozumna istota jako powod identycznos$ci tego, kim jest cztowiek jako
osoba. Dopowiedzmy, Ze osoba jest byt o rozumnej istocie, ktory zarazem kocha, ufa i dazy
do sytuowania si¢ w milosci 1 wierze. Istnienie bowiem urealniajace cztowieka wyzwala w
jego istocie intelekt jako bezposredni podmiot rozumnego poznania oraz wyzwala wole jako
podmiot rozumnej decyzji, a w catlym czlowieku jako bycie wyzwala przez swe przejawy
powiazania, ktore sg mitoscia, wiarg i nadzieja. Milo$¢, wsparta na realnosci jako przejawie
istnienia, jest pierwsza relacjg wigzacg osoby. Zawsze istnienie i realnos¢ sg pierwsze, gdyz
bez nich nie istnieje realna osoba. Takze wobec tego mito$¢, wsparta na realnosci, jest
pierwsza relacja wigzaca osoby. Do pierwszych relacji nalezy tez wsparta na prawdzie wiara i

sytuujaca nas w obu tych relacjach nadzieja jako dazenie czlowieka do realnej obecnosci,

4 Podstawy i cechy relacji pedagogicznej miedzy rodzing i szkota, w: Pedagogiczna relacja rodzina-szkofa.
Dylematy czasu przemian, pod red. A.W. Janke, Bydgoszcz 1995 Wyd. Uczelniane WSP w Bydgoszczy, 34-40.
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ktora z kolei tworzy rodzing, gdy te relacje wigza osoby juz potaczone matzenstwem lub
rodzicielstwem.

Tak rozumiana rodzina wymaga odrdznienia aspektu jej genezy, trwania i granicy.

a) Geneza rodziny

Aspekt genezy lub powstania rodziny wyraza si¢ w wyakcentowaniu matzenskiej wiezi
miedzy me¢zczyzng 1 kobieta, gdyz tylko w tej wigzi poczyna si¢ nowy czltowiek. Samo
malzenstwo jest uroczystym o$wiadczeniem mezczyzny i kobiety, ze Slubuja sobie milosé,
wiernos¢ 1 uczciwo$¢ matzenska, przez co rozumie si¢ wytacznos¢ pozycia seksualnego, a w
konsekwencji urodzenia i wychowania dzieci, o czym informuje zobowiazanie si¢ do trwania
we wspotobecnosci az do $mierci. To os$wiadczenie skladaja sobie matzonkowie wobec
swiadkow dwu wielkich spolecznosci, do ktérych naleza, a mianowicie panstwowej i
religijnej. W tych spotecznosciach chca wystgpowaé nie pojedynczo, lecz jako nowa
wspolnota, ktéra tym samym prosi o0 nowe uprawnienia (ius) i ich potwierdzenie (lex). Z tego
wzgledu zawarcie malzenstwa jest wejsciem w nowa sytuacj¢ spoleczng i prawng. We
wczesniejszej tradycji prawniczej rozumialo si¢ matzenstwo gtownie jako zobowigzanie do
urodzenia potomstwa. W prawie kanonicznym zgodnie z naturg wspolnoty zawsze mowito sie
o rownorzedno$ci powigzan przez mitos¢, wiernosé, uczciwos¢ matzenska oraz urodzenie
dzieci. Wszystko to zabezpiecza przyrzeczenie trwania we wspodtobecnosci az do $mierci.
Zauwazmy, ze malzefstwa nie stanowi wi¢z, wykluczajaca ktores z podjetych zobowigzan.
Nie dokonuje si¢ wigc zawarcie malzenstwa, gdy ze wzgledow organicznych lub z powodu
umowy zostaje wykluczone poczecie 1 narodzenie dziecka. Nalezy dodaé, ze poczecie i1
urodzenie dziecka moze nastagpi¢ poza wiezia malzenska. Samo wtedy rodzicielstwo
zapoczatkowuje rodzing 1 wyznacza wigz pokrewienstwa bardzo czesto bez obecnos$ci obojga

rodzicow.

b) Trwanie rodziny

Aspekt trwania rodziny jest jej manifestowaniem si¢ jako wtasnie realnej 1 aktualnej
wspotobecnosci rodzicow i1 dzieci. Jest to wspolnota 0osob, powigzanych relacjami osobowymi
1 istotowymi. Relacje osobowe maja podstawe w przejawach istnienia 1 wigzg ojca, matke i
dzieci milo$cia, wiarg i nadzieja. Relacje istotowe maja podstawe we wiasnosciach duszy i
ciala. Duchowy intelekt 1 wola wyznaczajg poznanie i postgpowanie, doskonalone madroscia,
kontemplacja i sumieniem, kierujacymi do prawdy i dobra. Wtasnosci cielesne, wsparte na

rozcigglosci, przejawiajace] si¢ w wymiarach, wyznaczajg relacj¢ troski o zycie 1 zdrowie
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wszystkich 0sob, stanowiacych rodzine. Zycie jest posiadaniem i przejawianiem wszystkich
ludzkich dzialan na miare natury cztowieka jako ogarnigtej istnieniem duszy i ciala. Zdrowie
jest harmonig tych dziatan, spajanych relacjami osobowymi. Trwanie rodziny zalezy gléwnie
od relacji osobowych i w nich si¢ wyraza. Jest to wlasnie aktualne powigzanie przez mitos¢,
wiare 1 nadziej¢. Mitos¢ staje si¢ wzajemng zyczliwoscig. Wiara jest zaufaniem, wspartym na
prawdzie. Nadzieja jest chronieniem mito$ci 1 wiary. Wymaga to poznania i odpowiedniego
postepowania, zrealizowanych w wychowaniu i nauczaniu. Bez relacji osobowych 1 ich
chronienia rozpadaja si¢ rodziny, gltéwnie z powodu rozstania si¢ ojca 1 matki jako
matzenstwa. Dzieci zostajg sierotami. Nie ma dalej rodziny. Trwa jedynie linia

pokrewienstwa.

c) Granica rodziny

Aspekt granicy rodziny jest w niej wiasnie linig pokrewienstwa, zapoczatkowanego
malzenstwem lub rodzicielstwem. Wyjsciowa i podstawowg granice rodziny wyznacza
matzenstwo. Rodzing sg wigc nawet bezdzietni matzonkowie. Rodzing jest takze matka bez
malzenstwa 1 jej dzieci. Malzenstwo i rodzicielstwo ustanawiajac lini¢ pokrewienstwa
wprowadzaja w granice rodziny tesciow meza i1 zony jako krewnych. Bracia i siostry me¢za sg
dla Zony kuzynami i podobnie bracia i siostry zony s3g kuzynami me¢za. Takze kuzynami sg
dzieci braci 1 siostr malzonkow. Krewnych stanowig zawsze bezposredni potomkowie
matzenstw lub matek 1 ojcdw nie powigzanych matzenstwem. W tak szeroko pojetej rodzinie,
a wigc ze wzgledu na jej granice, powigzania przez milo$¢, wiar¢ 1 nadzieje staja si¢ stabsze.
Pozostaje jedynie nieusuwalne pokrewienstwo. Nie usuwa ono jednak obcosci. Nie zapobiega
rozbiciu rodziny, gdyz nie powoduje jej trwania. Rodzing w jej trwaniu lub trwata rodzing jest
pozostawanie o0sOb aktualnie spokrewnionych przez malzenstwo lub rodzicielstwo w
powiazaniach przez mitos¢, wiar¢ i nadzieje. Gdy trwaja te powigzania, udzialem oséb
spokrewnionych staje si¢ pogodne i szczesliwe zycie malzenstw 1 dzieci. Ojciec wnosi w
rodzing wartosci, ktore powoduja trwanie wigzi osob. Matka na co dzien zabiega o ich
chronienie. Dzieci poznaja to, co prawdziwe 1 dobre. Rodzina osob, obdarowujacych si¢
mitoscig, wiarg i nadziejg jest szkolg szlachetnosci, a tym samym moralnego zycia. Bez
aktualnych powigzan przez mitos¢, wiar¢ 1 nadziej¢ powstaje dramat sieroctwa i samotnosci
osoOb. Dzieci nie znajg swych rodzicéw. Matzonkowie si¢ rozstaja. Nie ma aktualnie rodziny.

Trwa jedynie linia pokrewienstwa.

2. Szkola
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a) Okreslenie szkoly

Szkota jest wspolnotg 0sob, ktore scala relacja do dobra wspdlnego tej wspolnoty oraz
relacja do hierarchizujacych ja systeméw zarzadzania jako przejawiajacego si¢ uktadu
autorytetow. Wyjasnijmy najpierw pojecia, z ktorych jest zbudowane to okreslenie. Wiemy
juz, kim jest osoba i czym jest relacja. Dobrem wspolnym oséb, stanowigcych kazda
wspolnote, jest nazywana madroscig umiejetnos¢ kierowania si¢ we wszystkim prawdg i
dobrem. Te dwie cechy bytu kieruja bowiem do istnienia, ktére czyni wspolnote czyms$
realnym. Madros$¢ jako dobro wspolne moze zaakceptowac kazda wspolnota, nawet opierajgca
si¢ na klamstwie, gdyz dla utworzenia wspolnoty musi falsz nazwaé prawda, a zto dobrem.
Tylko te pozytywne akcenty scalaja osoby we wspdlnote. Trzeba dopowiedzie¢, ze prawda
wyzwala relacje zaufania, a przejeta przez intelekt zapoczatkowuje relacje poznania. Z kolei
dobro budzi dazenie do wigzania si¢ z osobami zaufaniem i zyczliwo$cig wspolnoty, a
przejeta przez wole wyzwala jej postepowanie. Poznanie owocujace wiedzg i kierowane nig
postgpowanie wnosi we wspolnote tad dziatan jako ich plan lub program, ktorego realizacja
jest kolejnoscia czynnos$ci, uruchomionych przez decyzje osoby o pozycji kogo$ pierwszego.
Ta osoba jako autorytet zarzadza kolejnos$¢ dzialan. Zarzadzanie jest przejawianiem pozycji
ojca, kogo$ wiasnie pierwszego we wspdlnocie. Sam autorytet jest uprawnieniem do
rozstrzygania spraw. Ma zrodto w obdarowaniu jakiej$ osoby zaufaniem i przyznaniem jej
uprawnienia do zastgpowania nas w podejmowaniu szczegotowych decyzji. Autorytet wigc
porzadkuje dzialania wspolnoty. Jest ponadto zgoda na postuszenstwo, ktére normalnie
polega na podjeciu zyczen osoby kochanej. Trwanie autorytetu zalezy od statej zyczliwosci.
Bez niej zarzadzanie staje si¢ stosowaniem sily przy pomocy nagrody lub kary. W dziatanie
wspolnoty wkrada si¢ wtedy prawo, ktére usuwa porzadek chronienia relacji osobowych przez
czynno$ci poznania i postgpowania. StwierdZmy teraz, ze dobrem wspolnym szkoly jest
usprawnianie w wierno$ci prawdzie 1 dobru, co w obszarze relacji osobowych jest
wychowaniem, a w Obszarze relacji poznania i postgpowania jest wyksztatlceniem. Krotko

mowigc, dobrem wspolnym szkoty jest doskonalenie wychowania 1 wyksztalcenia.

b) Wychowanie i wyksztalcenie

Wychowanie jest powodowaniem i utrwalaniem wi¢zi osobowych, taczacych osoby.
Te wiezi to milo$¢, wiara 1 nadzieja. Ich warstwe istnieniowa wyznaczajg przejawy istnienia
wszystkich osob, takie przejawy jak realnos$¢, prawda i dobro. Warstwe istotowa relacji

osobowych stanowi to, co osoby sobie przekazuja, a gtdbwnie pojecia i wyobrazenia, decyzje i
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uczucia. Wyksztalcenie jest usprawnianiem intelektu cztowieka gltoéwnie w rozumieniu
istnienia, prawdy i dobra realnych bytow. Jest zarazem usprawnianiem woli w tym, by dzieki
rozumieniu, przekazanemu przez intelekt, wola skierowata nas do tego, co istnieje, takze do
prawdy i dobra. Wyksztatcenie, nabywane przez nauczanie jako usprawnianie intelektu i woli,
wymaga postugiwania si¢ wiedzg jako zespotem informacji, podawanych w postaci pojec i
teorii. Trzeba tylko pilnowaé, aby byly to teorie zgodne z tym, co istnieje, co jest zarazem
prawdziwe 1 dobre. Dotyczy to gtownie filozofii i teologii, gdyz na ich terenie jest najwigcej
zafalszowan 1 destrukcyjnych zalecen.

Dopowiedzmy, ze odréznia si¢ szkotg podstawowq i srednig od szkoty wyzszej, ktora
jest politechnikg lub uniwersytetem. W szkotach podstawowych i $rednich dominuje lub
powinno dominowaé¢ utrwalanie i poglebianie wyniesionych z rodziny relacji osobowych.
Powinno wigc dominowa¢ wychowanie, ktére wzbogaca si¢ przynoszacymi wyksztatcenie
relacjami poznania i postepowania. W szkotach wyzszych zaczyna dominowa¢ wyksztatcenie.
Polega ono w wyzszych szkotach technicznych na nauczeniu wykonania wytwordw wiernych
dobru, a na uniwersytecie polega na nauczeniu rozumien wiernych prawdzie. Wyzsza szkote
techniczng charakteryzuje wigc dobro dziela i dziatajgcego. Uniwersytet wyrdznia si¢
poszukiwaniem i upowszechnianiem prawdy.

Rozwazajac wychowanie i wyksztalcenie nalezy uwyrazni¢ takze to, ze istnienie,
zapoczatkowujace 1 urealniajace osob¢ jako byt, swymi przejawami odnosi czlowieka do
wszystkich oséb, a wigc do ludzi 1 do Boga, ktéry jako Samoistne Istnienie jest zarazem
rozumng osoba. Nie ma zadnej zasady wykluczajacej relacje osobowe z Bogiem. Relacje
osobowe ludzi z ludZmi tworza humanizm. Relacje osobowe z Bogiem sg religia. Wiez ludzi
z ludZmi 1 wigzi ludzi z Bogiem sg petnym zespotem warunkéw prawidlowego wychowania 1

wyksztatcenia cztowieka. Bez tych warunkow ksztaltuja si¢ osobowosci niepetne, wrecz

kalekie.

3. Etyka i pedagogika

Aby okresli¢ aspekty etyczne pedagogicznej relacji migdzy rodzing i szkotg nalezy po
omowieniu rodziny i szkoty krotko scharakteryzowaé etyke i pedagogike oraz zachodzace

mig¢dzy nimi zaleznosci.

a) Etyka
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Etyka skupia naszg uwage na wyznaczonym przez rozumne poznanie ludzkie
postepowaniu czlowieka i bada w tym postepowaniu naszg wierno$¢ okreslonemu przez
prawde dobru. Prawda i dobro usprawniajg czlowieka w madrosci, ktéra wptywajac na
poznanie i postgpowanie czyni te dzialania sposobem chronienia relacji osobowych i 0séb.
Madro$¢ staje si¢ przez to pierwszg normg moralnego postepowania. Drugg norma staje si¢
kontemplacja jako $wiadczenie przez intelekt i wole o wiazacych czlowieka relacjach
osobowych. Trzecia normg jest sumienie jako utrwalone w nas jednoczesne dziatanie
intelektu 1 woli chronigcych prawde i dobro osob. Etyka jest wobec tego propozycja
chronienia osob.

Odroznia si¢ etyke ogoélng i szczegdtowa. W etyce ogolnej rozwaza si¢ zasady
usprawniania intelektu i woli. Te zasady to wiasnie madrosc¢ jako skutek wiernosci intelektu i
woli prawdzie i dobru. Ta wierno$¢ ksztattuje sumienie. Intelekt pobudza wolg, by zgodnie z
prawda kierowala do dobra. Towarzyszaca dzialaniom intelektu i woli kontemplacja utatwia
dostrzezenie relacji osobowych i sktania, by przez utrwalenie tych relacji chroni¢ osoby. W
etyce szczegdlowej rozwaza si¢ zasady unikniecia zagrozen, kierujacych w kulturze do fatszu

1 zla.

b) Pedagogika

Pedagogika, oparta na filozofii realnego czlowieka, a nie na aksjologii, jako teorii
cenionych przez nas poje¢ 1 dlatego nazywanych warto$ciami, jest pedagogika realistyczng. W
takiej pedagogice okresla si¢ zasady wyboru szczegdétowych czynnosci, dzigki ktdrym
cztowiek realizuje dziatania chronigce osoby oraz relacje istnieniowe, takie jak mito$¢, wiara i
nadzieja i relacje istotowe, takie jak poznanie i postgpowanie.

Pedagogika przez swe zasady kieruje wychowaniem 1 wyksztatceniem czlowieka.

Podobnie jak w etyce, takze w pedagogice odrdznia si¢ pedagogike ogdlna od
szczegodtowej. W pedagogice ogo6lnej wskazuje si¢ na zasady wyboru czynnos$ci, ktore
usprawniajg intelekt 1 wole w wiernosci prawdzie i dobru. W pedagogice szczegdtowej chodzi
o wskazanie na zasady wyboru czynnos$ci, ktére utatwiajg pomijanie w kulturze tego, co
fatszywe lub zle oraz przejmowanie tego, co prawdziwe i dobre.

Zasady pedagogiki ogdlnej to madros¢, wiara 1 cierpliwos¢. Madrosci nie moze
zabrakna¢ ani w etyce ani w pedagogice. Jest usprawnieniem realnej wltadzy poznania, a
zasady wychowania 1 wyksztatcenia musza by¢ realne, gdyz tylko realnie istniejgca przyczyna
moze wywota¢ realny skutek. PoniewaZz usprawniajagca w madrosci prawda i dobro sa

przejawami istnienia, madros¢ kieruje zarazem do istnienia osob 1 wyzwala przez realnos¢
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osobowg relacje mitosci, ktora w postaci zyczliwosci i przyjazni powinna aczy¢ nauczajgcych
z nauczanymi. W wychowaniu i nauczaniu nie moze tez zabrakna¢ wzajemnego zaufania jako
relacji wiary. Ta relacja, wazna w wychowaniu, wigze z sobg nauczanie, gdy prawde¢ jako
podstawe relacji wiary odbiera intelekt i staje si¢ podstawa relacji poznania. Potrzebna jest
zarazem cierpliwos¢ jako sprawnos¢ woli, ktora musi wielokrotnie dozna¢ dobra, by utrwalita
si¢ relacja nadziei jako dazenia do trwania w mitosci i wierze.

Zasady pedagogiki szczegdlowej to pokora wspomagana umartwieniem oraz
postuszenstwo wspomagane postawg ubostwa. Pokora jest zgoda woli na przyjecie prawdy i
dobra oraz na odrzucenie falszu i zla. To odrzucenie wymaga trudu, ktory nazywa si¢
umartwieniem. Posluszenstwo jest umiejetnoscia zaufania prawdzie i dobru oraz osobom,
ktore wychowuja 1 ucza. Wyzwala wiec postawe ubdstwa jako wigzania si¢ bardziej z
osobami niz rzeczami.

Z osobami wigze mito$¢. Czyni ona postluszenstwo spelnieniem zyczen osob, ktore

kochamy i czyni wychowanie oraz nauczanie czynnos$cig radosng i wolna.

4. Tresci relacji pedagogicznej

a) TresSci wnoszone przez rodzine i szkole

Relacja pedagogiczna miedzy rodzing i szkolg jest ze strony rodziny wnoszeniem
przez ucznia we wspolnote szkolng 1 spoteczenstwo odniesien osobowych, a ze strony szkoty
jest ich podjeciem i wypelnianiem relacjami poznania i postgpowania. Rodzina chroni
bardziej wychowanie, a szkota podejmujac je zarazem doskonali wiedz¢ jako nauczenie
wykonywania tego, co wyznacza specjalizacja lub typ szkoty oraz doskonali nauczenie
rozumienia, co gldwnie charakteryzuje orientacj¢ humanistyczng i uniwersytet.

Relacja pedagogiczna aktywizujac i doskonalagc wychowanie oraz nauczanie usprawnia
osoby w postugiwaniu si¢ madroscig, zaufaniem 1 cierpliwoscig oraz pokorg jako wiernoscia
prawdzie 1 postuszenstwem jako wiernoscig osobom, gdy pokore wspomaga umartwienie jako
pomijanie fatszu 1 zla, a postuszenstwo wspomagane jest postawa ubdstwa jako powigzanie
bardziej z osobami niz rzeczami. Uniwersytet uczy zaufania osobom. Postawa ubostwa uczy
stuzenia z czcig osobom, co jest dostepng wszystkim wersjg mitosci.

Rodzina wyzwala i wychowuje relacje osobowe. Szkota je utrwala i doskonali, gdy
postuguje si¢ realistyczng pedagogika. Rodzina tworzy moralno$¢ jako stala w osobach
wierno$¢ istnieniu, prawdzie i dobru. Szkota uczy przez etyke zasad rozpoznawania istnienia,

prawdy 1 dobra oraz ich stosowania dzigki madrosci, kontemplacji i sumieniu.
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b) Aspekty etyczne

Aspekty etyczne ksztaltowania si¢ pedagogicznej relacji miedzy rodzing i szkotg to
wplywanie na wychowanie i1 nauczanie madroscig jako wierno$cia prawdzie i dobru,
kontemplacjg jako $wiadczeniem o doniostosci relacji osobowych oraz sumieniem jako
poprzez prawde kierowaniem do dobra. Jest to zarazem wplywanie, aby madros¢,
kontemplacja i sumienie doskonality 1 chronity w wychowaniu i nauczaniu jako czynnos$ciach
usprawniajacych i1 zabezpieczajacych przed falszem i zlem zawsze w kazdej czynnosci
potrzebng madro$¢, wiar¢ 1 cierpliwos¢, takze pokore i1 postuszenstwo, korzystanie z
umartwienia i postawy ubdstwa. Wychowywany i nauczany cztowiek odnosi si¢ wtedy z czcig
do o0s6b, co staje si¢ utrwalaniem powigzan przez mitos¢. I trzeba tylko pamigtac, ze madrosci
1 milo$ci ucza wylacznie osoby. Innych relacji moze nauczy¢ natura bytéw, a nawet
wytworow. Gdy jednak tych relacji nie powiaze si¢ z madro$cig 1 mito$cig, wychowanie nie
bedzie pelne, a wyksztalcenie moze wprowadzi¢ w fatsz i zto.

Etyka wiec 1 wspomagana przez etyke pedagogika realistyczna poprawnie ksztaltuja
wspoltprace migdzy rodzing i szkota.

Z kolei dzigki tej wspotpracy rodzina i1 szkola poprawnie wychowuja i ksztalca
cztowicka jako osobe. Utrwalaja w nim przez udoskonalenie poznania i postepowania

wyrozniajacg cztowieka madros¢ 1 mitose.
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I1l. PROBLEM ZASAD WYCHOWANIA

1. Wyksztalcenie i wychowanie

Metoda stosowana w realistycznie uprawianych naukach filozoficznych polega na
poszukiwaniu dla skutku jego bezposredniej 1 wlasciwe] przyczyny. Dotyczy to takze
pedagogiki. Aby wigc wskaza¢ na czynnosci, dzigki ktorym realizuje si¢ wyksztalcenie i
wychowanie jako gtowny skutek pedagogiki ogélnej, nalezy okresli¢ skutki wyksztalcenia i
wychowania. Te skutki odstonig czynnosci, dzigki ktorym czlowiek osiagnat wyksztatcenie i
wychowanie. Wskazg tez na zasady jako swoiste przyczyny lub normy wyboru czynnosci,
dzieki ktorym osigga si¢ wyksztalcenie i wychowanie. Okre§lmy wiec najpierw wyksztatcenie
i wychowanie i z kolei ich skutki.

Wyksztalcenie wyraza si¢ w nabytej sprawnosci trafnego rozpoznawania bytow w ich
wewnetrznej strukturze oraz rozpoznawania przejawOw istnienia i istoty, wspotstanowigcych
kazdy byt. To wyksztalcenie wyraza si¢ takze w trafnym rozpoznawaniu prawdy i dobra jako
przejawow kazdego bytu.

Wychowanie wyraza si¢ w sprawnos$ci trwatego wigzania si¢ cztowieka z prawda 1
dobrem.

a) Wyksztalcenie jako nabyta sprawnos¢ dotyczy wtadz duchowych cztowieka. Sg nimi:
intelekt moznos$ciowy jako glowna, o zachowaniach receptywnych wtadza poznawcza,
kontaktujaca nas z realnymi bytami; intelekt czynny jako wtadza poznawcza wspoditworzenia
razem z wiadzami zmystowymi wiedzy czlowieka o otaczajacych nas bytach; wola jako
wladza decyzji, nazywana tez wtadza duchowego pozadania. Dodajmy, ze wola nigdy nie
pelni funkcji poznawczych, co przypisuja jej orientacje woluntarystyczne. Jest tylko
informowana i przez to swoiscie pobudzana przez intelekt, aby wigzata nas z dobrem, ktore
ukazuje jej intelekt zgodnie z prawda. Mozna tez méwic¢ o wyksztatceniu poznawczych wtadz
zmystowych 1 pozadawczych wtadz zmystowych cztowieka. To wyksztatcenie jest w duzym
stopniu wywolywaniem nawyku, lecz wiernego dobru fizycznemu. Ukazmy to wszystko
bardziej szczegotowo.

Wyksztatcenie intelektu mozno$ciowego jest usprawnieniem go poprzez wiedzg w

madrosci. Droga do tego usprawnienia jest wilasciwe temu intelektowi doznawanie
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pryncypiow, wspotstanowigcych kazdy byt. Dodajmy, ze intelekt mozno$ciowy reaguje
wylacznie na pryncypia, a wiec na istnienie bytu i jego istote, ktora jest forma jako zasada
identycznosci bytu i materig jako zasadg podmiotowania przez byt jego przypadtosci. Kontakt
intelektu moznos$ciowego z pryncypiami bytow i jego wywotywania w woli naszych odniesien
do oddziatujacych na nas pryncypiéw nazywamy ,,mowg serca’. Znaczy to, ze podobnie jak w
mowie nastgpuje odbidr i zareagowanie na odebrane informacje. Jest to zareagowanie
relacjami istnieniowymi, gdyZz na poziomie doznawania pryncypiOw nie mamy jeszcze
uswiadomionej wiedzy o nich.

Wyksztalcenie intelektu czynnego, pracujacego na treSciach $wiadomosci jest
usprawnieniem go w kierowaniu si¢ madro$cia, gdy podlega wptywom kultury. Dodajmy, ze
intelekt czynny nie odbiera oddzialujacych na nas wewnetrznych pryncypiow poznawanego
bytu. Usprawnia go kultura. Jest wigc wazne, aby zgodnie z madroscig wigzal si¢ w kulturze z
tym, co prawdziwe i dobre.

Wyksztatcenie woli jest usprawnieniem jej w wyborze bytu, ukazanego jej przez intelekt
moznosciowy jako dobro i w wyborze z kultury tego, co dobre dla intelektu czynnego.

Wyksztatcenie poznawczych wladz zmystowych jest powodowaniem w nich nawyku
wiernosci przedmiotowi ich doznan. Trzeba dodaé, ze poznawcze wiladze zmyslowe sa
zewnetrzne 1 wewnetrzne. Wewngetrzne sg nastepujace: zmyst wspolny, wyobraznia czynna,
wyobraznia bierna jako pamig¢¢, wiladza konkretnego osadu, nazywana Vis cogitativa.
Nazywane tu ksztatceniem powodowanie nawyku w zewngtrznych wtadzach zmystowych ich
wiernosci recypowanemu przedmiotowi fizycznemu polega na wycwiczeniu tych wladz w
doktadnej recepcji tego, co poznajg. Chodzi np. o to, aby wzrok odbieratl wszystkie dajace si¢
dostrzec elementy przedmiotu i nie mieszal swych doznan z wyobrazeniami. Podobnie nalezy
wycwiczy¢ inne zewnetrzne wladze zmystowe. Jest to wazne w procesach abstrahowania i w
opisie istotowej relacji poznawania. To wyéwiczenie wladz zewngtrznych spowoduje, ze w
proces zmystowej recepcji poznawczej nie wlaczg si¢ dziatania zmystow wewnetrznych. Juz
wspomnieliSmy, Zze w recepcje wzrokowe moze wnikna¢ wyobrazenie. Wyksztalcenie
wewnetrznych wiladz zmystowych polega takze na wycwiczeniu ich w wiernosci ich
przedmiotowi. Zmyst wspdlny ma tylko scali¢ wszystkie odebrane informacje, wywolywane
przez oddziatujace na nas byty zewnetrzne. Z tego scalenia wyobraznia ma wydoby¢ zespoty
wrazen dla pelnienia roli fizycznego znaku tresci intelektualnych. Pamig¢ ma przechowac
kompozycje znakow i znaczen. Te kompozycje ma utworzy¢ wladza konkretnego osadu. Jest
to wiladza zmyslowa, dzialajaca wigc mechanicznie, jednak zgodnie z nabytym przez

¢wiczenie nawykiem. Wptywa jednak na nig intelekt w wigkszym stopniu niz na inne zmysty
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wewnetrzne, gdyz swoiscie wspotpracuje z intelektem czynnym. Laczy bowiem ze znakiem
wewnetrznym te tre$ci intelektualne, ktére stawia wobec niej intelekt czynny. Ta wladza
swoiscie nasladuje myslenie i dlatego nazywa si¢ Vis cogitativa. Laczac ze sobg znaki i
znaczenia tworzy takze pojgcia powszechne gatunkowe i rodzajowe. Tworzenie ich polega na
scalaniu elementow roznych wystepujacych w bytach jednostkowych, lub na scalaniu
elementow podobnych, branych z réznych bytow. Vis cogitativa moze pomyli¢ rodzaje, takze
gatunki. Wynikiem jej pomytek jest np. pojecie syreny jako polaczenie gatunkowych
elementdéw czlowieka z elementami innego gatunku i uznanie tego rodzaju za gatunek, ktorym
jest cztowiek o ksztalcie ryby. Mozna doda¢, ze najtrudniej wyksztalci¢, a wigc wycwiczy¢ w
prawidlowym dziataniu wlasnie vis cogitativa. Ona powoduje nieprawidlowe laczenie w
catosci réznych wrazen. Jest przede wszystkim wiladza faczenia. Ona takze wplywa na
powstawanie roznorodnych relacji. Nalezy przy okazji zauwazy¢, ze tworzenie relacji nie
ujawnia duchowej natury cztowieka, lecz czg§¢ zmystowej dziatalnosci poznawczej ludzi. O
duchowosci czlowieka swiadczy umiejetnos¢ identyfikowania pryncypiow wspolstanowigcych
byt, wyzwalajacy recepcje poznawcza. Powtorzmy, ze tej recepcji dokonuje intelekt
moznosciowy.

Wyksztatcenie pozadawczych wiadz zmystowych polega na uzyskaniu przez ¢wiczenie
nawyku reagowania w nas sfery pozadliwosci na faktyczne i konkretne dobro fizyczne,
fascynujace zespot poznawczych wtadz zmystowych.

Zgodnie ze strukturg poznawania jest to reagowanie na wyobrazenie dobra fizycznego.
Chodzi jednak o to, aby wyobrazenie nie bylo dowolne, aby nie bytlo dodaniem do wrazen
wyobrazenia wzigtego z pamigci. Zareagowanie na takg kompozycje z wrazenia 1 dowolnego
wyobrazenia moze powodowaé, ze kierujemy si¢ uczuciem do czego$, czego nie ma.
Zareagowania sfery pozadliwosci na faktyczne dobro fizyczne nazywa si¢ uczuciem. Inaczej
moéwige, uczucie jest relacja sfery pozadliwo$ci, nazywanej tez uczuciowoscia, wigzaca te
sfere z wyobrazeniem dobra fizycznego.

Wyksztalcenie wtadz duchowych, a przede wszystkim nazywane tu wyksztatlceniem
powodowanie nawykow w zmystowych wtadzach poznawczych i1 pozadawczych staje si¢ dla
pedagogiki dziedzing specjalnej troski. Chodzi o to, aby nie dominowaly w czlowieku
dziatania wtadz zmystowych, a gtownie vis cogitativa, gdyz uniemozliwia to zgodne z prawda
poznanie i zgodne z dobrem podejmowanie decyzji. Za znak osiggania skutkow wyksztatcenia
i wychowania uwaza si¢ zmniejszeniec dzialan vis cogitativa, przejawiajgcej sie w

nieopanowanej potrzebie taczenia z nami wszystkiego, co poznajemy. Opanowanie tej wladzy
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polega na poddaniu jej dziatan intelektowi 1 woli. Umiejetnos¢ wyboru zwykle wskazuje na
to, ze zaczyna w nas dominowac intelekt i wola.

b) Wychowanie takze dotyczy wszystkich wiladz duchowych i zmystowych.
Wychowanie intelektu moznos$ciowego polega na usprawnieniu go w wiernosci sytuowania
wsrdd pryncypidow na pierwszym miejscu istnienia. Wyznacza to wierno$¢ prawdzie i dobru.

Wychowanie intelektu czynnego sprowadza si¢ do wiernosci intelektowi
mozno$ciowemu w jego sprawnosci madrosci 1 do tworzenia wiedzy zgodnej ze strukturg bytu
jednostkowego, w ktorym zawsze pierwszym aktem jest istnienie urealniajace i1 aktualizujace
wszystkie inne elementy strukturalne bytu. Jest to wigc sprawno$¢ wiernosci najpierw
metafizyce i1 zgodnie z realizmem oraz pluralizmem przyjmowanie z kultury tego, co
prawdziwe i dobre.

Wychowanie woli polega na spowodowaniu jej wiernosci temu, przy czym trwa intelekt
1 ukazuje woli jako prawde, ktora wywota w nas dobre skutki. Krocej mowigc, wychowanie
woli polega na jej kierowaniu si¢ madroscia intelektu.

Wychowanie wewngtrznych i zewnetrznych poznawczych wtadz zmystowych polega na
wywolaniu w nich nawyku podlegania kontroli ze strony intelektu czynnego, gdy kieruje si¢
on madroscig intelektu moznosciowego. Dodajmy, ze wychowanie tych wiladz sprawia w
pedagogice wiele trudnosci.

Wychowanie uczu¢ jest powodowaniem ich nawyku poddania relacji do dobra
fizycznego 1 wyobrazen kontroli intelektu czynnego 1 woli, ktore dzigki madrosci odnosza nas
do prawdy i1 dobra. Wi¢z z prawda i dobrem powoduje szlachetnos¢ uczué, ktorg niekiedy
nazywa si¢ kulturg uczuc.

c¢) Pedagogika gtownie dotyczy wychowania i jest jego teorig. Nie znaczy to jednak, ze
mozna oderwa¢ wychowanie od wyksztatcenia. Nie mozna bowiem wychowa¢ woli bez
wyksztatcenia 1 wychowania intelektu, gdyz dziatania woli zaleza od zgodnych z prawda
informacji przekazywanych woli przez intelekt. Jest to wymoég realistycznej pedagogiki.
Wychowanie oderwane od wyksztalcenia glosza nurty woluntarystyczne. Realistyczny nurt
pedagogiki glosi otoczenie opieka w czlowieku zarowno jego intelektu jak i woli zarazem
zharmonizowanych z intelektem i1 wolg dzialan poznawczych 1 pozadawczych wiadz
zmystowych.

W tak ujetej pedagogice uzasadnia si¢ gloszony tu poglad, ze wychowanie jako
kierowanie si¢ do witasciwych pedagogice skutkow jest utrwalaniem wiezi cztowieka z

prawda przy pomocy czynnosci, ktore powoduja zmiang relacji - przejscie od tego, co gorsze,
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do tego, co lepsze, by zatrzymac si¢ na state przy prawdzie i dobru. Zasada utrwalenia si¢
skutkéw wychowania jest madros¢.

Temat madrosci kieruje do teorii zasad wyboru czynnosci wychowujacych. Oznacza to
zarazem, ze w tym studium wigcej uwagi poswieca si¢ tak zwanej pedagogice ogélnej, a
mniej pedagogice szczegotowej. Jest tu ona ujeta od strony takze zasad. Rozwazania o
wychowaniu i1 wyksztatceniu ukazuja jednak potrzebe wskazania na praktyczne sposoby
otoczenia opieka catej dziatalnos$ci wladz zmystowych poznawczych 1 pozagdawczych. Kultura
fascynacji we wladzach zmystowych poznawczych i kultura uczué¢ we wladzach zmystowych
pozadawczych stanowig warunek zintegrowania dziatan, wiernych w cztowieku prawdzie i
dobru. Inaczej mozna powiedzie¢, ze pedagogika jako teoria musi wyjs$¢é od zasad ksztalcenia
1 wychowywania. Jako praktyczne wychowywanie musi zacza¢ od sklaniania do czynnosci,
ktére najpierw dotycza fascynacji i uczué, calej sfery zmystowych dziatan czlowieka w
kierunku zharmonizowania tej sfery z dzialaniami intelektu 1 woli, co w porzadku
praktycznym owocuje roztropnoscia jako przejawianiem si¢ w catym czlowieku dominowania

madrosci.

2. Zasady wychowania w pedagogice ogolnej

Okreslenie w pedagogice zasad, wyjscie od nich i kierowanie si¢ nimi w wychowaniu
chroni wychowanie przed dowolnoscig 1 przypadkowym wyborem czynno$ci wychowujacych.
Chroni tez przed spowodowaniem dominacji dziatah, ktore nie sprzyjaja integracji
osobowosci. Dodajmy tez, ze znajomo$¢ tych zasad jest potrzebna przede wszystkim
wychowawcy. Nie moze by¢ zreszta wychowywania bez wychowawcy. Jezeli wychowujemy
si¢ sami, to takze pelnimy wobec siebie rolg wychowawcy. Wychowawca musi wybiera¢
czynno$ci wychowawcze zgodnie z planowanym skutkiem wychowania, a drogg do skutku
okreslajg zasady wyboru czynno$ci wychowujacych.

Zasady wyksztatcenia i wychowania w pedagogice ogdlnej sg nastgpujace: madrosc jako
kierowanie si¢ prawda i dobrem, wiara jako otwarcie si¢ na prawde i tym samym wkiad
intelektu w wychowanie, cierpliwo$¢ jako zdolno$¢ doznawania dobra i1 wkiad woli w
wychowanie. Okreslmy blizej te zasady.

Madros¢ jest umiejetnoscia intelektu moznosciowego odnoszenia si¢ do realnych osob i
wszystkich bytéw jako prawdy i dobra. Jest zarazem umiej¢tnoscig wigzania si¢ z osobami
relacja mitosci, wiary i nadziei. Jest tez wskazowka dla intelektu czynnego, by podobnie

reagowal w usprawniajacych go dzietach kultury na to, co w nich kieruje do prawdy i dobra.
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Dodajmy, ze madros$¢ chroni intelekt 1 wole wigzac je z prawdg 1 dobrem, ktore sg przejawami
istnienia. Powoduje tez chronienie przez nas istnienia.

Wiara jest relacja, ktora pojawia si¢ dzigki wzajemnemu otwieraniu si¢ na siebie osob.
To otwieranie si¢ na siebie jest metafizycznie ujeta prawda. Wiara wobec tego wyraza si¢ w
zaufaniu, ktére mierzy si¢ prawda, wyzwalajacg wilasnie wiare. W obszarze wiary jako
udostepniania si¢ sobie 0osob dokonuje si¢ poznanie. Polega ono na wigzaniu si¢ intelektu z
prawda. Bez relacji wiary nie mozna zetkng¢ si¢ z prawda i jej poznaé, a tym samym
dochodzi¢ do madrosci.

Wyjasnijmy tu, ze wiara jest przyrodzona i nadprzyrodzona. Wiara przyrodzona wigze
nas z ludzmi z powodu prawdy. W sposob przyrodzony wigze nas takze z Bogiem. Nie jest to
jednak jeszcze religijne powiazanie z Bogiem. Gdy w t¢ przyrodzong relacj¢ wiary, w jej
warstwe istotowa Bog wniesie swoje wewnetrzne zycie w Trojcy Osob, powstaje wiara
nadprzyrodzona.

Cierpliwo$¢ jest sprawno$cia woli 1 odpowiednikiem charakteru intelektu
moznosciowego. Ten intelekt moznosciowy doznaje pryncypidow oddzialujacej na niego
osoby. Odbiera tez caty byt w aspekcie prawdy. Wola odbiera byt w aspekcie dobra i musi
wielokrotnie, a wigc cierpliwie doznawa¢ oddzialujacych na nig oso6b jako dobra, by
usprawni¢ si¢ w wigzaniu si¢ z osobami relacjg nadziei.

Dodajmy, ze wychowanie si¢ w zaufaniu do oséb i w cierpliwym odnoszeniu si¢ do nich
wymaga wielu wczesniej stosowanych czynnos$ci szczegdtowych. Odkrywamy je badajac
cechy towarzyszace wierze i cierpliwosci. Podobnie wielu czynno$ci wymaga usprawnienie
intelektu w wiernosci prawdzie, a woli w wiernosci dobru. W ustaleniu tych czynno$ci
pomaga blizsza analiza wiary 1 nadziei. Stosujac wszystkie wykryte czynnosci begdziemy
zarazem usprawniali si¢ w madrosci. Omowienie tych czynno$ci przeniesmy do osobnego

studium.

3. Zasady wychowania w pedagogice szczegéltowej

W pedagogice szczegotowej chodzi o zasady wyboru czynnosci, ulatwiajacych
korzystanie z kultury. Chodzi o przejmowanie tego, co w kulturze prawdziwe i dobre, co
zarazem tworzy wyksztalcenie 1 wychowanie cztowieka.

Mozemy powiedzie¢, ze kultura w swym aspekcie podmiotowym jest sumg usprawnien

intelektu 1 woli, osigganych przez wyksztatcenie i wychowanie. Kultura w swym aspekcie
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przedmiotowym jest zespolem dziet, ktore moga wyraza¢ zaréwno madro$¢ i prawosc,
szlachetne fascynacje i uczucia, jak i fatsz oraz zto, negujace prawde i dobro.

Zanim nauczymy si¢ przejmowania z kultury prawdy i dobra musi wspomaga¢ nas
madry i prawy wychowawca. Wobec niego 1 wobec kultury musimy przyjac¢ postawe zgody na
ich prawdziwe 1 dobre propozycje oraz postawe zgody na wybor tego, co nie jest falszem i
ztem.

Zgoda na propozycje przyjecia prawdy i1 dobra oraz zgoda na pomijanie fatszu i zia
stanowig dwie podstawowe zasady wyboru czynnos$ci wychowujacych. Zgoda na przyjecie
prawdy i dobra nazywa si¢ w tradycji pedagogicznej postawg pokory. Zgoda na pomijanie
falszu i zta nazywa si¢ w tradycji pedagogicznej umartwieniem. Uzywajac tych tradycyjnych
termindow mozemy powiedzie¢, ze pokora i umartwienie s3 zasadami wychowania w
pedagogice szczegolowe;.

Z zasada pokory jako zgody na wybor prawdy i dobra wiaze si¢ zasada postuszenstwa
oparta na zaufaniu do wychowawcy i kultury. Przez zaufanie postuszenstwo wigze si¢ z
zasadg wiary. Jest ono radosnym wykonaniem polecenia, gdy rozumie si¢ je jako zyczenie
osoby kochanej. Zglasza wigc wymog stosowania w wychowaniu mitosci, gdyz tylko
powigzanie o0sOb przez milo§¢ czyni postuszenstwo dziataniem wnoszacym rados¢.
Oderwanie od milo$ci wspiera si¢ na stosowaniu sankcji w postaci nagrody lub kary.
Postugiwanie si¢ sankcja w wychowaniu jest przekresleniem wychowania.

Z zasadg umartwienia jako zgody na pomijanie fatszu i zta wigze si¢ zasada kierowania
si¢ raczej do osob niz do rzeczy. Pomijanie rzeczy nazywato si¢ w tradycyjnej pedagogice
postawg ubostwa. Nie polega ono na wyrzeczeniu si¢ rzeczy w dziedzinie fizycznej, ani na
wykluczeniu erudycji w dziedzinie intelektualnej. Chodzi tylko o to, aby rzeczy stuzyly
osobom, a erudycja uzyskiwaniu uprawnien intelektu woli.

Takze uzyskiwanie postawy pokory i umartwienia, zarazem postawy postuszenstwa i
ubdstwa wymaga wielu wczesniej stosowanych czynnosci szczegétowych. Droga do ich
odkrycia moze sta¢ si¢ badanie sposobéw zmniejszania dominacji w nas zmyshu
wewnetrznego, nazywanego Vis cogitativa.

Przypomnijmy tu teori¢ prof. W. Tatarkiewicza, ze na 0got zwycigza w nas i dominuje
tak zwane myslenie, ktore jest tylko marzeniem. Marzenie polega na wigzaniu aktualnie
tworzonych wyobrazen z wyobrazeniami, ktére pamigtamy. Wywotat je realny przedmiot
doznan 1 wrazen, lecz w marzeniu pomijamy te realng genez¢ skomponowanych obrazow i
tworzymy je wilasnie z tego, co aktualnie jest wyobrazeniem oraz z wyobrazen wydobywanych

Z pamigci.
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Wyobrazenia, jako zmystowe ujecie fizycznej strony przedmiotu poznania, aktywizujg
w nas sfer¢ uczuciowosci i sa powodem uczué. Uczucia noszg nazwy, ktérymi oznaczamy
relacje osobowe. Uczucie milosci, czy inne uczucia, moga wspotwystepowac z relacjg
mitosci, nawet wiary i nadziei. Moga nas myli¢ tak dalece, ze uczucie mitosci uwazamy za
relacje mitosci. Tymczasem moze wigza¢ nas z kims$ relacja mitosci bez zespotu uczué, gdyz
mito$¢ jest troska o dobro drugiej osoby, chronione dziataniami intelektu i woli. Owszem,
fatwiej chroni¢ te relacje, gdy wspomagaja nas uczucia. Nie od nich jednak zalezy powigzanie
0sOb przez mitos¢é. Odréznienie relacji osobowych od uczu¢ jest waznym zadaniem w
ksztatlceniu 1 wychowywaniu. Nalezy uzyskiwa¢ kultur¢ uczu¢ poprzez powodowanie
wyobrazen pozytywnych i szlachetnych. Droga do tej kultury uczu¢ jest zmniejszenie
dominowania w nas dziatan vis cogitativa, a przez to poddanie takze wyobrazen wptywowi
intelektu. Dziatania intelektu uruchamia si¢ przez wptyw jego informacji na wolg, ktéra
przejawia si¢ w rozsadnym wyborze tego, co poznali§my i1 uczyniliSmy przedmiotem decyzji.
Wiazac od poczatku dziatalnosci wychowawczej intelekt cztowieka z prawda, a jego wole z
dobrem, powodujemy usprawnianie si¢ tych wladz w madrosci. Wynika z tego prawie
szokujacy wniosek, ze juz dzieci i juz od pierwszych czynnos$ci wychowawczych nalezy

usprawnia¢ w madrosci.
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IV. WARTOSCI JAKO PRZECIWIENSTWO ZASADY
MADROSCI

Nie tylko w pedagogice, lecz takze w wielu kierunkach wspolczesnej etyki stawia si¢
cztowieka wobec warto$ci, a nie wobec o0sOb. Mozemy juz powiedzie¢, zanim blizej
omoOwimy rézne teorie warto$ci, ze wartos¢ jest celem, zadaniem, idea, a wigc konstrukcja
intelektualng. Takie konstrukcje nie wychowuja. Nie wychowuja tez teorie i ideologie.
Wychowuja osoby. Realistyczna pedagogika proponuje wigc wiezi z osobami. Ta wi¢z ma
posta¢ wiary jako wzajemnego otwierania si¢ 0osOb na siebie, zarazem posta¢ nadziei jako
wspartego na dobru doznawania zaufania i zyczliwosci. Zyczliwo$é jest naturg mitosci, a
wyznacza ja sama realno$¢ osob. Wierno$¢ prawdzie i dobru usprawnia nas w madrosci, a
madros$¢ wspiera mito$¢. Madro$¢ zarazem przez wiernos$¢ prawdzie i dobru kieruje do osob.
Powigzanie z osobami przez mitos¢, wiar¢ 1 nadzieje w wiernosci istnieniu, prawdzie i dobru
powoduja uzyskanie prawidtowego wyksztalcenia i wychowania. Madro§¢ wigc wynika z
realizmu w kulturze i sytuuje nas w realizmie. Wartosci jako kompozycje intelektualne
wynikaja z idealizmu w kulturze 1 sytuujg nas w tym idealizmie, w samym wi¢c myS$leniu
pomijajacym realne osoby. Z tego wzgledu przeciwstawiamy madro$¢ wartosciom. Z tego tez
wzgledu proponujemy postawienie na miejscu zasady wartosci zasade madrosci. W aktualnej
kulturze jest to prawie trudna propozycja.

Zgodnie z dominacja idealizmu w kulturze wspotczesnej dominujg tez w niej teorie
warto$ci. W publikacjach zachodnich pisze si¢ nawet wprost, ze etyka prowadzi nas do
aksjologii, a aksjologia wprowadza w problematyke Boga. Bog jednak uzyskuje tu pozycje
idei lub idealu, a nie pozycje realnej osoby, ktorej istnienie wykazuje realistyczna
identyfikacja bytu.

Idealizm jest podstawa dwu aktualnie dominujacych teorii wartosci: platonsko-
fenomenologicznej i materialistycznej.

a) Warto$¢ jest obiektywnie bytujaca zasada organizowania Zycia, jego modelem i

celem. Nie jest realnym bytem. Bytuje na sposob platonskiej idei. Aktywizuje myslenie i
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dziatanie jako obiektywny wzor. Jest to wilasnie koncepcja wartosci platonsko-
fenomenologiczna.

Ta koncepcja wywotuje zastrzezenia filozoficzne 1 pedagogiczne. Wsrdd filozoficznych
wymienmy trudno$¢, ze wedlug realizmu nie bytuja samodzielnie lub obiektywnie konstrukcje
mys$lowe. Tak rozumianych warto$ci po prostu nie ma. Wsérod zastrzezen pedagogicznych
zwré¢my uwagg na to, ze nie moze wychowywac to, czego nie ma. Idea, nawet idea Boga,
moze wypetnia¢ myslenie. Mysl sklania wolg do decyzji podejmowania dziatan. Jednak idea
jako model lub wzor skieruje do modelu czlowieka. Model jako cel wychowawczy moze
wywotywac jedynie frustracje, gdyz sposobem wychowywania stanie si¢ porownywanie siebie
z wzorem, ktorego nikt w petni realnie nie osigga.

b) Wartos$¢ jest zmieniajacym si¢ zadaniem spotecznym, wyznaczanym przez historig,
stosunki spoteczne, zmieniajagce si¢ ideologie. Jest to koncepcja, proponowana przez
materializm historyczny. Nie stanowi on juz podstaw obowigzujacej ideologii. Jego echem
jest jednak w aktualnej kulturze intelektualnej przewaga celow ekonomicznych nad celami
humanistycznymi. Obrong¢ celow wylacznie ekonomicznych wyznacza agnostycyzm 1 wsparty
na nim ateizm, w zwiazku z tym relatywizm i teoria wolno$ci utozsamionej z dowolnoscig
zyczen 1 przekonan pomijajacych prawde. Akceptowanie prawdy broniloby celow
humanistycznych.

Ta koncepcja rowniez wywotuje zastrzezenia filozoficzne i pedagogiczne. Filozofa
niepokoi podstawa tak rozumianej wartosci. Tg podstawg jest wylacznie myslenie, zarazem
wyznaczane wczesniejsza teorig, a wigc takze tylko mysleniem. Pedagog widzi w tej teorii
warto$ci podstawy zanegowania w ogole wychowania. Jezeli wartosci zalezg od
zmieniajacych si¢ sytuacji spotecznych, to moze nalezy nie podejmowac realizowania tych
wartos$ci 1 poczekac, az nowe stosunki spoleczne wyznacza trwalsze wartosci 1 wtedy dopiero
podejmie si¢ wysitek ich realizowania.

Idealizm pomieszany z realizmem jest podstawg jednej teorii wartosci, takze obecnej w
aktualnej kulturze intelektualnej.

c) Wartos¢ jest celem, wyznaczonym przez state cechy czlowieka, takie jak jednos¢,
prawda, dobro. Mowi sig, ze tak ujeta warto$¢ ma fundament w rzeczach. Jest intelektualnym
ujeciem cech rzeczy lub ludzi. Taka teori¢ warto$ci glosi tomizm tradycyjny, w ktérym
wlasnie miesza si¢ ujecia realistyczne z ujeciami idealistycznymi. Warto$¢ bowiem takze jest
tu modelem, wzorem, og6lng propozycja, wypracowang przez intelekt.

Zastrzezenia filozoficzne skupiaja si¢ wokdt bytowego statusu wartosci. Jest ona w

dalszym ciggu pojeciem, ktoremu przypisuje si¢ jakies bytowanie, niezaleznie od realnej
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rzeczy, mimo ze z tej rzeczy wyabstrahowane. Zastrzezenia pedagogiczne to trudnos¢, ze
poleca si¢ uzyskiwanie cech, ktore cztowiek juz posiada z racji bytowania. Ukazywane tu
wartos$ci sg zreszta, jak wynika z realistycznej identyfikacji cztowieka jako bytu, przejawami
istnienia 1 nie stanowig przedmiotu wychowania. Wychowaniu podlegaja przejawy istoty,
takie jak intelekt.

Realizm jest podstawa takze jednej teorii wartosci, ktora zreszta nie dominuje w
aktualnej kulturze intelektualnej. Jest jednak propozycja, dzieki ktorej teoria wartoSci
mogtaby pozosta¢ w realistycznej etyce, takze wiec w pedagogice.

d) Warto$¢ jest trwaniem relacji. Nie jest samg relacjg, nie jest jej podmiotem lub
kresem, nie jest cztowiekiem, osobg, celem lub oceng. Jest doslownie stanem relacji, jej
wlasnie trwaniem, gdy czynnos$ciami intelektu i woli zabiegamy o powigzania z tym, co
prawdziwe i1 dobre. Ze wzgledu na to powigzanie uwyraznia si¢ w wartosci aspekt
doskonalenia cztowieka. To bowiem, co dzi§ nazywamy wartoscig, w $redniowieczu 1 w
jezyku tacinskim nazywato si¢ perfectio. Moze si¢ zdarzy¢, ze za doskonalace nas uznamy
powigzania z tym, co zte i1 falszywe. Mowi si¢ o wyborze warto$ci negatywnych. Zgodnie
jednak z intuicjg jezykowa wigzemy warto$¢ z tym, co doskonali, co prawdziwe i dobre.
Zbierajac te akcenty mozemy powiedzie¢, ze warto$¢ jest trwaniem relacji z tym, co intelekt
rozpoznat jako prawdg, a wola wybrata jako dobro. Tak okres$la si¢ relacje w identyfikacjach
tomistycznych, ktore sa wierne realizmowi teoriopoznawczemu i pluralizmowi bytow. To
okreslenie wartos$ci jest zarazem zgodne z realistyczng koncepcja cztowieka.

Trudno wskazaé na zastrzezenia wobec tej teorii warto$ci. Wsrod zalet filozoficznych
mozna wymieni¢ to, ze warto$¢ przyshuguje relacjom, a nie bytom samodzielnym jako ich
cecha. Laczy zawsze dwa byty, ktoére wyznaczaja naturg relacji, i bez tych bytow nie mozna
jej zidentyfikowac¢. Oderwana od swych podmiotow, rozwazana sama w sobie, jest narazona
na usamodzielnienie bytowe lub zobiektywizowanie. Zalezy wtedy od tworzacego jej naturg
intelektu. Staje si¢ koncepcja i1 przechodzi w obszar uj¢¢ idealistycznych. W ujeciach
realistycznych jest zawsze trwaniem wig¢zi miedzy jednostkowymi bytami. Wsrdd zalet
pedagogicznych najwazniejsze jest to, ze wartos¢ jako trwanie relacji nie znajduje si¢ poza
cztowiekiem, w $wiecie wzorow lub zobiektywizowanych konstrukcji mys$lowych. Wiaze
osoby tu i teraz. Dzigki temu etyka realizuje si¢ w codziennym zyciu, a pedagogika dotyczy
konkretnych ludzi. To oni swym mys$leniem i decyzjami powoduja trwanie powiazan. Trzeba
tylko doda¢, ze chodzi tu o powigzania realne. Sg one wtedy realne, gdy wyznaczaja je
przejawy realnego istnienia i urealnionej tym istnieniem istoty. Sg takze relacje myslne, ktore

trwaja dzieki pamieci cztowieka, a nie dzigki swej bytowej strukturze. Te¢ strukture bytowa
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posiadaja tylko relacje realne, zawsze niesamodzielne, zawsze oparte na wilasnosciach lub
cechach realnych bytéw. Trwanie realnych relacji jest wobec tego realng wartoscig.

Realna warto$¢, gdy jest trwaniem realnej relacji, stawia nas wobec realnych osob.
Wprost wigze nas z osobami, czg¢sto na zawsze. Nie jesteSmy wiec skazani na powigzania
wylacznie z celami, zadaniami, czy jaka$ ideg. One tylko mobilizujg intelekt, a przez niego
wolg, do podejmowania wychowujacych nas wigzi z osobami. Te podstawowe wigzi to petna
zyczliwos¢ 1 pelne zaufanie. Nazywaja si¢ one inaczej mitoscia, wiarg 1 nadziejg, ktora polega
na naszym wyborze zyczliwosci 1 zaufania, trwania w powigzaniach przez mito$¢ i wiarg.

Poniewaz mito$¢ wigze si¢ z osobami dzieki oddzialywaniu na siebie ich wlasnosci
realno$ci, stanowi zarazem chronienie istnienia 0os6b. Wiar¢ wyznacza otwarcie si¢ na siebie
0s0b, ktore stanowi w osobach ich wtasno$¢ prawdy. Nadzieja wspiera si¢ na powigzaniach w
dobru. Prawda i dobro usprawniajg intelekt i wole w madrosci. Warto$¢ jako trwanie realnej
relacji mito$ci 1 wiary, zarazem nadziei, stawia nas wobec madrosci, gdyz te relacje wyznacza
prawda i dobro.

Realnie wigzace nas relacje 1 ich realne trwanie, a wigc realne warto$ci rozpoznajemy
przez ich wi¢z z madros$cig. Madros$¢ jest zasada wychowania. Powoduje ona, ze trwaja
warto$ci. Oderwane od madros$ci jako skutku naszej wierno$ci prawdzie i dobru, staja si¢
konstrukcjami mysli i przeciwienstwem madrosci. Wskazuja na idealizm, a nie realizm ujec.
Zasada madrosci kieruje do osob 1 do trwania z nimi w realnych powigzaniach przez mitos¢,

wiar¢ 1 nadziej¢.
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V. NIE AKSJOLOGIA, LECZ FILOZOFIA CZLOWIEKAS

1. Problem podstaw pedagogiki

W dhlugich dziejach pedagogiki podstawg wyznaczajacych ja zasad byla zawsze
filozofia czlowieka. Od czasu wystgpienia Kanta zrédlem zasad w postaci pytan pierwszych
dla pedagogiki jest aksjologia. Filozofia czlowieka kieruje do realnego cztowieka. W tej wiec
filozofii pedagogika realistyczna szuka podstaw do zaproponowania sposobéw wychowania i
wyksztalcenia ludzi. Aksjologia kieruje do poje¢, nazywanych warto$ciami, to znaczy do
poje¢, ktore kto§ ceni. W tych wigc pojeciach pedagogika idealistyczna szuka podstaw
programu wychowania 1 wyksztalcenia. Pedagogika realistyczna dotyczy kazdego
jednostkowego cztowieka. Pedagogika idealistyczna, zgodnie z 0gdlng struktura pojec, kieruje
do modelu cztowieka.

Zauwazmy, ze zasady mozna ujaé realistycznie 1 idealistycznie. Dodajmy zarazem, ze
w ujetych realistycznie trzeba odrézni¢ dwa ich aspekty: teoriopoznawczy i metafizyczny.
Zasady w sensie teoriopoznawczym sg tylko wskazaniem na bezposrednie przyczyny dzialan
cztowieka. W sensie metafizycznym zasady sa samymi tymi przyczynami.

Zasada realnych dziatan moga by¢ tylko realne przyczyny. Wyznaczaja one realne
skutki wychowania i1 wyksztalcenia oraz sytuuja w pedagogice realistycznej. Zasada tylko
mys$lnych dziatan sg uzyskane dzigki teorii poznania pojecia realnych zasad. Oderwane od
tego, co oznaczaja, gdy skupimy si¢ tylko na znaczeniach poje¢, ksztattuja pedagogike
idealistyczng 1 nie mogg sprawia¢ realnych skutkdéw, tym bardziej wtedy, gdy wychowanie i
wyksztatcenie oprzemy na niektdrych pojeciach, wskazanych przez aksjologig.

Filozofia cztowieka przez swa realistyczng teori¢ poznania odsyta do metafizycznie
ujetych realnych zasad. Aksjologia odsyta tylko do poje¢, gtéwnie do pojecia wartosci, i
sytuuje w tym idealizmie, w ktorym za Kartezjuszem teori¢ poznania utozsamia si¢ z
ustaleniami metafizyki. Utozsamia si¢ tu poznanie z bytowaniem. A poniewaz poznanie jest

cechg bytéw zywych, utozsamia si¢ zarazem cech¢ z podmiotem cechy.

5 Nie aksjologia, lecz filozofia cztowieka, ,,Rocznik Pedagogiczny”, t.17 (1995), 31-39.
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K. Ajdukiewicz odrdzniajac teori¢ poznania od metafizyki, uwaza, ze wedhug
idealizmu teoriopoznawczego poznaje si¢ to, co skonstruowaly wladze poznawcze, i ze
wedhug idealizmu w sensie metafizycznym istniejg wytacznie wytwory wyobrazni 1 intelektu.
Jezeli wigc aksjologia, tozsama z redukcjg metafizyki do teorii poznania lub ograniczona do
dowolnie wybranych poje¢, ktorych znaczenia cenimy, sytuuje w idealizmie, to wobec tego
nie aksjologia, lecz filozofia czlowieka powinna stanowié¢ podstawe pytan pierwszych dla
pedagogiki.

Trzeba jednak wyraznie odrézni¢ zasady od pytan pierwszych.

W realistycznie zorientowanej filozofii cztowicka mowi si¢ raczej o tym, ze filozofia
zaczyna od odpowiedzi, a nie od pytan. Przez odpowiedzi rozumie si¢ wywotany we wtadzach
poznawczych realny zespot informacji jako podobienstw przejawdw istnienia i elementow
strukturalnych istoty, podanych przez realny byt jednostkowy, oddziatujacy na wiadze
poznawcze. Teoria poznania opisuje sposob uzyskania i przeksztalcenia tych informacji w
material, ktory daje si¢ wyrazi¢ w wyobrazeniach i1 pojeciach. Z punktu widzenia
teoriopoznawczego zaczynamy wiec poznanie od nadanych przez byt informacji, ktore sg dla
nas odpowiedzia, a nie pytaniem.

Pytanie przeksztalca teori¢ poznania w tworzenie hipotez jako uktadu poje¢ lub teorii,
ktore, gdy sa poczatkiem metody badawczej nauk szczegdlowych, sprawdza si¢
eksperymentem i nim weryfikuje lub falsyfikuje wyjsciowy uktad twierdzen. Zatrzymuje to w
polu myslenia. Pytanie nie kontaktuje z realnymi bytami jednostkowymi, ktore stanowig
rzeczywisto$¢. Pytania, czerpane dla pedagogiki z aksjologii, nie kontaktuja z realnym
cztowiekiem. Sytuuja w abstrakcyjnej, wrecz fikcyjnej pedagogice.

Powtérzmy wigc, ze zgodnie z realistyczng teorig poznania i realistyczna metafizyka
nie aksjologia, lecz filozofia cztowieka moze sta¢ si¢ podstawg zasad pedagogiki.

Rozwazmy najpierw idealistyczne propozycje ze strony aksjologii i z kolei realistyczne

propozycje filozofii cztowieka.

2. Idealistycznie ujete wartoSci i aksjologia

a) Geneza i tres¢ wartoSci

Pojecie wartosci wypracowal Kant, o$mielony mysla Jana Dunsa Szkota, ktory
odziedziczyt wypracowang przez filozofow arabskich teori¢ mozliwosci i koniecznosci, takze
mysla Kartezjusza, Suareza, Wolffa, a gléwnie Hume’a, radykalnie negujacego w strukturze

bytu i w odniesieniach mi¢dzy bytami przyczyne i skutek, uwyrazniajgce wedlug Arystotelesa
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akt 1 moznos¢ jako pierwsze elementy strukturalne realnego bytu jednostkowego. Kant uznat,
ze intelekt nie dociera do stanowiacych byt jego wewnetrznych pryncypiéw i ze pozostaje
nam oparcie si¢ wytgcznie na wrazeniach zmystowych, uzyskiwanych przez zmystowe wiadze
poznawcze. Wrazenia wigc i komponowane przez intelekt i rozum pojgciowe mozliwosci sg
jedyna informacjg o rzeczach. Wrazenia i mozliwosci wystepuja wewnatrz cztowieka. Nie
wiemy, co wypelnia byty poza nami. To, czym sg, nie jest poznawalne. Poznajemy jedynie
tworzone w nas przez nas uktady mozliwosci, ktore pozwalajg na scalenie wrazen. Poznajemy
zarazem zawartg w nas sfer¢ powinnosci, podlegajacych kategorycznemu imperatywowi, by je
realizowac.

Powinnosci nie sg bytami, gdyz byt jest niepoznawalny. Sg warto§ciami, czyms$, co
cenimy 1 co wyznacza nasza godnos¢, a zarazem jest korelatem ustanawiajacego warto$¢ aktu
woli. Ten akt wigc konstruuje i poznaje.

Husserl dodal, Zze akty poznania i emocje transcenduja podmiot. Sa poza tym
podmiotem Korelatem, wprost warto$cig jako przedmiotem przezy¢ poznawczych i
emocjonalnych. Jednak doznania psychiczne nie warunkujg istnienia tych wartosci.

Scheler wykazywal, jakby nawigzujac do stwierdzen Husserla, ze wartosci sa
pierwotnie dane w aktach emocjonalnych. Sa wiec w nich swoiscie zawarte. Nasze emocje,
niezaleznie od do$wiadczenia zmystowego, wprost je chwytaja jako jakosci idealne. Scheler
ponadto odréznit warto$¢ od dobra i1 uznat, ze dobro ,,posiada” wartos¢.

Hartmann uznat warto$¢ za samodzielny byt idealny, ktory nie jest w relacji ani do
Swiata, ani do $wiadomosci. Jest jednak w relacji do przezy¢ emocjonalnych. Emocje
apriorycznie ujmuja wartos¢. To ujecie jest ogladem refleksji jako analizy emocji.

Tak ukazywana warto$¢ jest przeksztalceniem w samodzielna struktur¢ samej
czynno$ci poznania lub dodaniem do wyobrazen 1 poje¢ scalajacej je oceny, ktéra wyznacza
nasza wewnetrzng godnos¢ 1 zewngtrzng powinnosc.

Wszystko to dzieje si¢ wewnatrz podmiotu dzigki jego przezyciom, ktore sg emocjami
I scalaniem poje¢. Nazywa si¢ to filozofia podmiotu, ktora Kant i jego kontynuatorzy
wprowadzaja na miejsce zanegowanej przez nich realistycznej teorii poznania 1 realistycznej
filozofii bytu. Filozofia podmiotu stala si¢ zarazem teorig warto$ci i powinnosci, a tym
Samym teorig moralnosci 1 religii. Jest ostatecznie wynikiem redukcji wszystkich nauk
filozoficznych do idealistycznie ujetej teorii poznania. Do tej teorii naleza wartosci i przede

wszystkim te teori¢ wyrdzniaja.

b) Wartosci z pozycji filozofii realistycznej
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Warto$ci nie wystepuja w realistycznej filozofii bytu. Nie sg bowiem zadnym z
elementdw strukturalnych bytu, ani nie sg realnymi bytami. Sg wobec tego tylko nazwa
fragmentu teorii poznania. Ta nazwa znaczy, lecz niczego nie oznacza. Wnika dzi$ jednak
dos¢ uporczywie w jezyk filozofii realistyczne;.

W filozofii realistycznej warto$¢ moze oznacza¢ jedynie naszg oceng bytu, jego cechy
lub relacji. Ocena jest wewnatrz podmiotu. Wskazuje na to, ze co$ cenimy lub ze ma dla nas
wartosc.

Mozemy wigc powiedzie¢, ze cenimy realny byt, jego istnienie, prawde, dobro,
cztowieka, duszg 1 ciato, intelekt i wole, wszystko, co zyje, Swiat i Boga, relacje osobowe,
rodzing, nardd. Cenimy takze wytwory cztowieka, takie jak panstwo, szkotg, uniwersytet,
ustroje spoteczne i polityczne, instytucje, jezyk, teorie, kulture, w niej filozofig, teologie,
aksjologie, technike, sztuke. Katolicy moga dopowiedzieé, ze cenia Trojce Swieta, Chrystusa i
Kosciol, Matke Boska, sakramenty, a w cztowieku - swietos¢.

Gdy co$ cenimy, zabiegamy o to, aby trwaly relacje wigzace nas z cenionymi bytami.
Filozof bytu bez wigkszego bledu moze si¢ zgodzi¢, ze warto$¢ jest trwaniem relacji.

Aksjologia, ktora jest teorig wartosci, nie bylaby tak pusta i przenoszaca w abstrakty,
gdyby zwolennicy aksjologii wiaczyli do zespotu warto$ci chocby prawde i dobro, tres¢
dziesigciu przykazan, cnoty intelektu i woli.

Prébowat tego Scheler 1 skupil swoja uwage na etyce, z ktorej usunagt dziatania
intelektu. Wyakcentowat za Kantem role woli 1 emocji, ktore uzaleznit od wptywu wartosci.
Inni mysliciele poszerzyli pole wspolczesnych refleksji. Trzeba wymieni¢ tu poza
Kartezjuszem i Kantem takie nazwiska jak Hegel, Nietzsche, Jung, Heidegger, Derrida,
Levinas, Fromm i Whitehead. Uprawiaja oni i rozwijaja rozne odmiany filozofii
idealistycznej. Nadali filozofii 1 pedagogice wymiar idealistyczny, ktory odsuwa od realnego
cztowieka. I u tych samych autoréw szuka si¢ dzi§ pomocy w naprawieniu pedagogiki.

Nie naprawi pedagogiki, a tym samym wychowania 1 wyksztalcenia cztowieka,
szukanie podstaw w kulturze lub ideologii. Kultura jest tylko zespotem wytwordw, ktore
czesto usprawniajg w odej$ciu od realnych bytow, gdy prezentujg fatsz 1 zto. Ideologia jest
swiatopogladem jako zespolem dowolnie zestawionych twierdzen, poszerzonych o program
nie zawsze stlusznych przemian politycznych i o program spoteczny. Podstaw wychowania i
wyksztalcenia czlowieka nalezy szuka¢ w bytowej strukturze cztowieka. Trzeba ich wigc

szuka¢ w realistycznie uprawianej filozofii czlowieka.

3. Realistycznie ujete zasady i filozofia czlowieka
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a) Pedagogika wsrod innych nauk filozoficznych

Pedagogika, ktorej punkty wyjscia wyznacza filozofia cztowieka, wtasnie w cztowieku
szuka zasad wychowania i wyksztalcenia ludzi. A wskazujac na zasady, jest jedng z
filozoficznych nauk o cztowieku. Kazda bowiem filozofia jest wskazywaniem na zasady jako
bezposrednie przyczyny skutkdéw, proporcjonalnych do tych przyczyn. Chodzi tu o realne
zasady jako strukturalne elementy bytu. Z tego wzgledu kazda realistycznie uprawiana
filozofia jest metafizyka bytu, metafizyka czlowieka, metafizyka poznania, metafizyka
postepowania o nazwie etyka i pedagogika jako metafizyka wychowania i wyksztalcenia
realnych ludzi.

Nalezy tu dos¢ szokujaco stwierdzi¢, ze filozofia pojec¢ 1 warto$ci nie tyle jest filozofia,
ile raczej tworczoscig artystyczng jako kompozycja wyobrazen i poje¢, utrwalonych w
znakach formalnych 1 fizycznych. Gdy brakuje wytworom cechy pigkna, wytworzone teorie
przypisuja sobie pozycje filozofii. Podobnie aksjologia, filozofia procesow, kosmosu, sztuki,
takze nie tyle sa filozofia, ile raczej poglebiong analizg wlasciwga metodom estetycznym,
stosowanym w naukach przyrodniczych. Nie moze bowiem by¢ filozofig zadne badanie, w
ktorym nie bierze si¢ pod uwage istnienia jako wewnetrznej w realnych bytach samodzielnych
1 niesamodzielnych przyczyny ich realnos$ci. Bez realno$ci wszystko jest nicoscig lub
wytworem wyobrazni i intelektu.

Pedagogika dotyczy realnego czlowieka. Na jej zasady naprowadza filozofia
cztowieka, a takze metafizyka bytu i etyka. Odrdzniajac przedmioty tych nauk filozoficznych,
bedziemy w stanie wyodrebni¢ przedmiot pedagogiki, co zapewni jej metodologiczng
odrebnos¢ jako nauki.

Zauwazmy wigc, ze metafizyka bytu jest wskazywaniem na udostgpniajace si¢ w
poznaniu, lecz zawarte w realnym bycie jednostkowym wewnetrzne w nim i stanowiace go
pierwsze elementy strukturalne, ktore zarazem przez swe powigzania jawig si¢ jako przyczyny
1 skutki. Przyczyna realnosci jest nazywana istnieniem. Przyczyna elementéw
identyfikujacych, a wiec cata urealniona zawarto$¢ bytu, jest nazywana istota. Istnienie
przejawia si¢ w transcendentaliach, nazywanych tez wlasno$ciami istnieniowymi, istota w
cechach lub przypadtos$ciach niematerialnych 1 materialnych.

Z kolei w metafizyce czlowieka rozpoznajac i akceptujac istnienie jako wewnetrzna
przyczyn¢ urealniajgcg cztowieka, blizej ukazuje si¢ bogatg strukture jego istoty jako duszy
rozumnej 1 materii, ktora podmiotuje oraz wspoélstanowi ciato razem z przypadiosciami

fizycznymi. Wskazuje si¢ tez na wazne w czlowieku transcendentalia jako podstawy
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istnieniowych relacji osobowych oraz na wladze duszy, podmiotujace poznanie i
postepowanie jako relacje istotowe, a takze wskazuje si¢ na wiadze cielesne, ktore dzigki
przypadiosci rozcigglosci podmiotujg poznanie 1 pozadanie zmystowe oraz podmiotujg cechy
fizyczne, takie jak wymiary i jako$ci. Poznanie zmystowe wyraza si¢ w wyobrazeniach.
Pozadanie zmystowe jest podstawg uczu€. Istnienie w tym bycie, w ktorym przez to istnienie
jest wywotana w jego istocie rozumno$¢, a w calym bycie powodowanie przez
transcendentalia relacji istnieniowych, czyni ten byt osobg. Dotyczy to cztowieka, ktory jest w
swej istocie rozumny oraz zdolny do nawigzywania przez przejawy istnienia istnieniowych
relacji osobowych.

Etyka skupiajac si¢ na wyznaczonym przez rozumne poznanie postgpowaniu
cztowieka bada w dziataniach ludzkich ich wierno$¢ okreslonemu przez prawde dobru.
Prawda i dobro usprawniajg czlowieka w madrosci, ktéora wpltywajac na poznanie i
postgpowanie czyni te dziatania sposobem chronienia relacji osobowych i1 0sob. Etyka jest
wiec propozycja chronienia osob. W etyce ogodlnej méwi si¢ o usprawnieniu intelektu i woli,
by przez madro$¢ jako skutek wiernosci prawdzie 1 dobru uksztattowato si¢ sumienie, ktére
jest jednoczesnym dziataniem intelektu i woli. Intelekt pobudza wolg, by zgodnie z prawda
kierowata do dobra. Towarzyszaca dzialaniom intelektu i woli kontemplacja utatwia
dostrzezenie relacji osobowych i sktania, by przez utrwalenie tych relacji chroni¢ osoby. W
etyce szczegotowej mowi si¢ o sposobach wybronienia prawdy i dobra, zagrozonych w
aktualnej kulturze przez fatsz 1 zlo.

Powtérzmy, ze metafizyka bytu pomaga w rozpoznaniu pierwszych elementéw
strukturalnych realnego bytu jednostkowego. Metafizyka cztowieka stuzy do identyfikowania
urealnionych przez istnienie elementow strukturalnych istoty osoby, zarazem przejawow
istnienia i istoty oraz wyznaczonych przez te przejawy relacji istnieniowych i istotowych.

Etyka bada w dziataniach intelektu i woli ich wierno$¢ zgodnemu z prawda dobru
0sob. Korzystajac z tej drogi myslenia, wyodrgbniamy przedmiot pedagogiki.

Pedagogika realistyczna okresla zasady wyboru szczegdtowych czynnosci, dzigki
ktorym cztowiek realizuje dzialania chronigce osoby oraz ich relacje istnieniowe i istotowe.
Podobnie jak w etyce, takze w pedagogice odroznia si¢ pedagogike ogdlna od pedagogiki
szczegotowej. Cala pedagogika kieruje wychowaniem i1 wyksztalceniem cztowieka. W
pedagogice ogodlnej chodzi o wskazanie na zasady wyboru czynno$ci, ktére usprawniajg
intelekt i wole w wiernosci prawdzie i dobru. W pedagogice szczegdtowej chodzi o wskazanie
na zasady wyboru czynnosci, ktore utatwiaja przejmowanie z kultury tego, co prawdziwe 1

dobre oraz pomijanie tego, co zte i falszywe.
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b) Zasady pedagogiki

Zasady wychowania i wyksztatcenia nie mogg by¢ w pedagogice realistycznej tylko
pojeciami, gdyz pojecia jako wytworzone przez mysl modele lub wzory nie powoduja
realnych skutkow. Te zasady muszg by¢ realne, gdyz tylko realnie istniejaca przyczyna moze
wywotaé realny skutek.

Wedlug realistycznej pedagogiki ogdlnej wyborem czynno$ci, ktore wychowujg i
ksztatcg cztowieka kieruja trzy zasady. Sa to: madro$¢, wiara i cierpliwosc¢.

Madros¢ jest w cztowieku usprawnieniem jego intelektu w kierowaniu si¢ do prawdy i
dobra. Jest usprawnieniem realnej wladzy poznawczej, zapodmiotowanej w duszy, ktora
wspotstanowi z materig istot¢ czlowieka. Madros¢ czyni poznanie i decyzje ludzkie sposobem
chronienia os6b. Poniewaz prawda i dobro sg przejawami istnienia kazdego bytu, madros¢
Kieruje zarazem do istnienia bytow i do relacji istnieniowych, a gtéwnie do istnieniowych
relacji osobowych, takich jak oparta na realnos$ci stata zyczliwo$¢, nazywana mitoscia, jak
oparte na prawdzie zaufanie, nazywane wiara, i jak oparte na dobru dazenie do trwania w
mitosci 1 wierze, nazywane nadzieja. Madros$¢ chroni relacje osobowe relacjami istotowymi.

Wiara jest wyzwolong przez prawdg relacja zaufania. Ta prawda jako przejaw istnienia
bytow wigze zaufaniem caly istniejacy byt z drugim istniejagcym bytem. Wigze tym samym
osoby, ktorych istota przejawia si¢ w intelekcie jako bezposrednim podmiocie rozumienia.
Takze sam intelekt odbiera prawde, co wyznacza relacj¢ poznania. Musimy stwierdzi¢, ze
poznanie prawdy dzieje si¢ w obszarze osobowej relacji wiary. Zarowno bowiem wiara, jak i
poznanie sg wyzwalane przez prawde. Ta blisko$¢ wiary jako relacji istnieniowej 1 poznania
jako relacji istotowej czgsto wprowadza pewno$¢ w kazde poznanie. Moze dlatego idealizm
juz nie kontroluje przyjmowanych twierdzen. Realizm je sprawdza, zestawiajac prawde
teoriopoznawcza z bytem, ktory przez prawde transcendentalng udostepnia intelektowi swoje
istnienie 1 istotg. Tylko Kant, gloszac idealizm, uwaza, ze prawda jest zgodnoscig wszystkiego
z intelektem. Wiara jako otwarcie nas na istnieniowa wtasno$¢ prawdy, rozumianej przez
intelekt, jest wktadem intelektu w wychowanie 1 wyksztatcenie.

Cierpliwo$¢ jako zdolno$¢ do powtarzania w cztowieku doznawania przez niego dobra
jest sprawnoscig woli i jej wkladem w wychowanie oraz wyksztalcenie. Wola musi
wielokrotnie, a wigc cierpliwie doznawaé dobra, gldwnie osob, by utrwalita si¢ w nas relacja
nadziei jako dazenia do trwania w milosci 1 wierze. Nadzieja nie jest marzeniem o
nieokreslonych, tylko obmys$lonych celach. Jest realng sprawnoscia, a tym samym zasada

pedagogiki.
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Wedlug realistycznej pedagogiki szczegdtowej sa z kolei dwie zasady, ktore
wyznaczaja czynnosci przejmowania z kultury prawdy i dobra oraz unikania fatszu i zta. Sg
to: pokora i postuszenstwo. Pokor¢ wspomaga umartwienie. Postuszenstwo wspiera si¢ na
ubostwie jako na wigzaniu si¢ z osobami, a nie z wytworami. Z osobami wigze nobilitujaca 1
uszczesliwiajgca ludzi mitos¢. Wytwory stuzg tylko uzytecznoscig. Przekazujg tre$¢ poznania,
ktoére ukierunkowuje postepowanie.

Pokora jest zgoda woli, informowanej przez intelekt, na przyjecie prawdy i dobra. Jest
w zwigzku z tym zarazem zgoda na pomijanie falszu i zta. To pomijanie, ktéremu moze
towarzyszy¢ cierpienie, jest umartwieniem. Musze odejs$¢, czesto z bolem, od tego, co mimo
atrakcyjnosci jest przeciwne prawdzie i dobru. Pokora zawsze wigc wigze si¢ w nas z
umartwieniem, a wspomaga ja wiara. Jest zarazem realnym akceptowaniem wiary jako
powigzania z osobami poprzez prawde.

Postuszenstwo jest umiejetno$ciag zaufania prawdzie i dobru oraz osobom, ktore
wychowuja 1 ksztalca. Jest manifestowaniem nadziei jako dazenia do tego, co si¢ kocha i
czemu si¢ wierzy. To, co si¢ kocha, lub kto$, kogo si¢ kocha, poprzez mito$¢ czyni
postuszenstwo radoscig sprawiania dobra. Kocha si¢ co$ dla kogo$. Postuszenstwo wigc
wynosi osoby na pierwsze miejsce. Na drugim sytuuje rzeczy. Wierno$¢ bardziej osobom niz
rzeczom jest wlasnie postawa ubdstwa. Nie chodzi o odrzucenie rzeczy fizycznych lub
erudycji jako wytworéw mysli, lecz sprawienie, aby stuzyly osobom ksztatcac ich intelekt i

wolg oraz wychowujac te wtadze dla chronienia osob 1 relacji osobowych.

¢) Humanizm i religia

Dopowiedzmy ponadto i przypomnijmy, ze czlowiek jako byt jest istnieniem i istota.
Istnienie urealnia istotg, a w niej intelekt. Pelni wiec wobec istoty jako swego skutku rolg
przyczyny realnos$ci i czyni cztowieka osobg. Istnienie w catym urealnionym czlowieku przez
swe przejawy wyzwala zarazem relacje istnieniowe, takie jak mito$¢, wiara 1 nadzieja. Istota
przez swe przejawy, ktorymi sa intelekt i wola, jest podstawg relacji poznania i postgpowania.
Te relacje istotowe poprzez ksztalcenie 1 wychowanie pelnig w nas role chronienia relacji
osobowych 1 0sdb, a tym samym ich istnienia, prawdy i dobra.

Relacje istnieniowe odnoszg do wszystkich osdb, nie tylko wiec do ludzi, lecz takze do
Boga, ktory jest osobg. Osoba bowiem jest kazdy byt, w ktorego istocie jako skutku istnienie
jako przyczyna wyzwolito rozumno$¢, a w calym bycie przez transcendentalia - relacje
istnieniowe. Dotyczy to ludzi. Bog jako Samoistne Istnienie jest wylacznie przyczyng o

charakterze pryncypium. Bog wigc jest rozumiejacym Istnieniem. Jest z tego wzgledu osobg. 1
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nie ma zadnej bytowej zasady, ktora wykluczataby rozumne powigzania istnieniowe z realng
osobg Boga.

Istnienie wyzwalajac w bytach rozumnych relacje istnieniowe, kieruje wiec do
wszystkich oséb, zaréwno do ludzi, jak i do Boga. Wynika z tego, ze istnienie przez swe
przejawy wigzac ludzi sytuuje ich w humanizmie, a wigzac przez te przejawy ludzi z Bogiem,
sytuuje nas w religii, gdyz wlasnie humanizmem sg wi¢zi osobowe ludzi z ludzmi, a religig sg
wiezi osobowe ludzi z Bogiem. Humanizm i religia stajg si¢ naturalnym kontekstem

wychowania 1 wyksztatcenia ludzi. Bez humanizmu i religii ksztattuja si¢ osobowosci kalekie.

4. Zakonczenie

Aksjologia wyznacza pedagogike, ktéra kieruje do wytworow, a nie do 0sob.
Przyzwyczaja do wierno$ci ideom, teoriom, skonstruowanym rzeczom, a nie do trwania w
powigzaniach z ludZzmi przez stalg zyczliwo$¢ i1 zaufanie. Uzasadnia swoje propozycje
znaczeniami nazw jako koreletami emocji i nazywang ogladem analizg czynnos$ci scalania
poje¢. Jest teorig idealistyczna.

Filozofia czlowieka wyznacza pedagogike, ktora kieruje do osdb, a nie do wytwordw.
Wychowuje do wiernosci prawdzie i dobru realnych bytéw, a nie do powigzan z tezami
wskazanych ideologii. Uzasadnia swoje propozycje realnymi zasadami nabywania usprawnien
intelektu 1 woli, ktérych dziatania chronig nasze trwanie w wyznaczonych przez przejawy
istnienia relacjach osobowych. Ta filozofia sytuuje w realistycznej teorii poznania,
metafizyce, etyce i pedagogice.

Pedagogika idealistyczna oparta na aksjologii przenosi cztowieka w §wiat sztucznych
kompozycji myslnych. Sytuuje w ideologiach i technice, ktore czyni gldéwnym celem dziatan
cztowieka.

Pedagogika realistyczna, oparta na filozofii cztowieka, doskonali dziatania duchowych
wladz cztowieka i1 utrwala jego istnieniowe 1 istotowe wiezi z realnymi osobami. Sytuuje
wsrdd bytow w §wiecie 0sob, ktore tylko postuguja sie rozumieniami i technika.

Aksjologia wymaga atrakcyjnej propagandy. Musi ukazaé korzysci dazenia do celu,
ktorym jest konstruowany obraz §wiata przysztosci. Sytuuje w marzeniu.

Filozofia czlowieka wymaga zmudnego wysitku rozumienia otaczajacych nas bytow i
decyzji zgodnego z prawda osiggania dobra. Zacheca do uzyskiwania 1 stosowania madrosci,
wiary, cierpliwosci, pokory, postuszenstwa, umartwienia i postawy ubodstwa jako odnoszenia

si¢ z czcig do osob. Tymi wilasnie zasadami w swej pedagogice wychowuje 1 ksztalci ludzi
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jako osoby. Te¢ pedagogike wspomaga etyka, ktora shuzy czlowiekowi trzema normami
moralno$ci. Sg to: madro$¢, kontemplacja i sumienie. Filozofia cztowieka przez etyke i
pedagogike sytuuje w realnej terazniejszos¢, w $wiecie osob 1 uszczesliwia, gdyz szczescie
jest skutkiem pozostawania w powigzaniach z osobami.

I dodajmy, ze w cztowieku jako osobie jego istnienie i istota, dusza i ciato, intelekt 1
wola, wyobrazenia i uczucia sg realng podstawa istnieniowych relacji osobowych i relacji
istotowych, ktore ujawniajg szlachetnos¢ 1 godnos¢ ludzkich dziatan, utatwiajacych utrwalanie

mito$ci jako rozpoznawczego znaku §wiata 0sob.
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VI. ANTROPOLOGICZNE PODSTAWY PEDAGOGIKI®¢

1. Trzy interpretacje tematu

Rozwazanie w pedagogice jej antropologicznych podstaw prowadzi do trzech
zespotow zagadnien:

1) Wspotczesna pedagogika nie opiera si¢ na teorii czlowieka, trzeba wigc przywrocic
jej wiez z antropologia filozoficzna.

2) Wspolczesna pedagogika wiagze si¢ z bledng teorig cztowieka, ktdrg trzeba porzucic.
Bledna teoria cztowieka jest zawsze osadzona w idealistycznym nurcie filozofii.

3) Trzeba oprze¢ pedagogike na teorii cztowieka zgodnej z jego bytowg strukturg.

Te zgodno$¢ zapewnia realistyczny nurt filozofii.

Skomentujmy krotko te trzy zespoty zagadnien:

ad 1) Publikacje z zakresu pedagogiki ukazuja, ze wiele wersji wspolczesnej
pedagogiki opiera si¢ gtownie na psychologii eksperymentalnej, ktora jest dzi§ nauka
szczegotowa. W tej psychologii utozsamia si¢ cztowieka z zespolem jego dziatan,
ujmowanych w sposob wlasciwy naukom przyrodniczym. W zwigzku z tym podobnie
pedagogika jest zredukowana do proponowania czynnosci wychowawczych, ktére maja
wptywa¢ na popedy i1 odruchy w celu uzyskania spotecznie dopuszczalnego 1 zgodnego z
aktualng kulturg zachowania w $wiecie. Wyczuwa si¢ w tej pedagogice zatozenie, ze cztowiek
jest wypadkowa kultury, ktora ukierunkowata stanowigcy czlowieka uktad popedow.
Wyczuwa si¢ zarazem zatozenie, ze cztowiek jest wylacznie ciatem, w ktoérym kultura tworzy
tak zwang osobowo$¢ na miarg popedow 1 swej aktualnej struktury.

ad 2) Wigzanie pedagogiki z naukami przyrodniczymi i aktualnie dominujaca kultura
filozoficzng budzi niepokdj, ze niektore wersje pedagogiki sg oparte wtasnie na blednej lub
niedoktadnie sformutowanej teorii cztowieka. Te wersje pedagogiki ujawniaja, ze wcigz
jeszcze w aktualnej kulturze filozoficznej dominuje tradycja kartezjanska, w ktorej utozsamia

si¢ teori¢ struktury cztowieka z teorig poznania cztowieka, a z kolei te teorie z psychologia. I

6Antropologiczne podstawy pedagogiki, w: Krytyka rozumu pedagogicznego, praca zbiorowa pod red. S.
Sarnowskiego, Bydgoszcz 1993 WSP w Bydgoszczy, s. 85-112.
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ta kartezjanizujgca psychologia stata si¢ podstawa wielu wersji pedagogiki. W tej psychologii
glosi sie, ze cztowiek jest wytacznie §wiadomoscia.

Temat $wiadomosci wyznacza nie tylko réznorodne wersje tej samej koncepcji
cztowieka, lecz takze dominowanie tej samej tradycji kartezjanskie;.

Wiasnie Kartezjusz utozsamit swiadomos¢ z cztowiekiem. Utozsamit wigc dzialania z
istotag czlowieka, ktora nazwal substancja $wiadoma. W tej $wiadomos$ci wyrdzniat
zachowania czynne, ktoére nazywatl wolg 1 zachowania bierne, nazywane intelektem. Te nazwy
sg jeszcze echem arystotelesowskiego, a nawet augustynskiego ujecia cztowieka.

Freud pracowat juz na temacie $wiadomosci. Odroznil nieswiadomos$¢ (id),
podswiadomo$¢ (ego), $wiadomosé (superego). Swiadomo$é jest naszym konfliktowym
uwiklaniem si¢ w otaczajacy nas §wiat. Podswiadomos¢ jest sferg sttumien, powodowanych
przez $wiadomos¢. Nieswiadomos¢ to sfera popedow, ktérych spetnianie napotyka w §wiecie
na przeszkody, powodujace sttumienia. Odczytanie sttumien, réznicy miedzy id i superego
stanowi zabieg terapeutyczny. Pedagogika nie rozni si¢ tu od psychologii, a nawet wynikajacej
Z tej psychologii terapii.

Husserl glosit, ze ruch §wiadomosci konstytuuje zarowno przedmiot, jak i podmiot, a
wiec §wiat i czlowieka, tworzac ich sens. Nie istnieje bowiem sama §wiadomos$¢ 1 osobny od
nas $wiat. Istnieje stawanie si¢ $wiadomosci i §wiata.

Weczeséniej Kant wyjasnial, ze kategorie i idee tworzone przez podmiot, scalajace
doznania zmystowe 13cza §wiat z cztowiekiem.

Wedhug Heideggera podmiot ustanawia przedstawienia oraz ustawia je przed sobg i
jednoczy w obraz $wiata. Z tego obrazu $wiata wytania si¢ cztowiek jako ich podmiot 1 jako
scena, na ktorej rozgrywa si¢ dramat §wiata 1 dramat cztowieka: Zycie codzienne, sposoby
poznawania, relacje z kim$§ drugim, gtownie fakt Smierci. Czlowieka mozna najwyrazniej
okresli¢ w perspektywie $mierci. To okreslenie dokonuje si¢ w stowie. Inaczej mowiac, stowo
tworzy cztowieka, ustanawia go w mowie. Z tego wzgledu tylko poezja daje odpowiedz na
pytanie, kim jest cztowiek.

W tej tradycji kartezjanskiej jeszcze Ricoeur, najczgéciej dzi§ czytany, glosi, ze
cztowiek jest podmiotem, ustanawiajagcym si¢ w srodku mowy przez odniesienie do celu. Jest
polem egzystencjalnym, ktére wypeinia nasza refleksja zinterpretowaniami symboli. Stanowig
one kulture, ktéra jest utrwaleniem w mowie historycznego doswiadczenia $§wiata przez
wszystkich ludzi, przez czlowieka wiec jako gatunek. Czlowiek jako podmiot jest procesem,

ktoéry tworzy si¢ i dojrzewa w kulturze, a konczy si¢ w momencie §mierci.
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Dopowiedzmy, ze zgodnie z realistycznym nurtem w filozofii $wiadomos¢ jest tylko
zespotem dzialan czlowieka, dziatan poznawczych i decyzyjnych. W tradycji kartezjanskiej,
budowanej w idealistycznym nurcie filozofii, te dziatania podzielono na grupy lub sfery i
utozsamiono je z cztowiekiem. Przypisano im samodzielno$¢ bytowa, konstytuowanie si¢ w
obszar cztowieka i $wiata. Uznano wreszcie cztlowieka za produkt kultury lub za nieokreslony
podmiot, wypelniany zinterpretowaniami dziel stanowigcych kulturg. W catej tej tradycji
filozoficznej cztowiek jest raczej procesem, wcigz si¢ staje, nigdy nie jest osobnym i
samodzielnym bytem jednostkowym.

ad 3) Jezeli pedagogika dotyczy cztowieka, to trzeba wigzac¢ ja z dobrze rozpoznanym
realnym cztowiekiem. Wprowadza to w temat realizmu i idealizmu w kulturze oraz w temat

drogi myslowej do zidentyfikowania cztowieka.

a) Realizm i idealizm

Zauwazmy najpierw, ze pedagogika, zarazem psychologia i teorie cztowieka, jako
nauki naleza do kultury. Sa bowiem przez nas konstruowane. Sg dzielem cztowieka. Cztowiek
jednak wyprzedza swoje dzieta, tworzy je, wyprzedza kulture. Kultura jedynie wyraza
mys$lenie 1 decyzje ludzkie, a zarazem je ksztaltuje poprzez nauczanie 1 wychowanie.
Rozwazmy przez chwile, jakimi nurtami oddzialuje na nas kultura. Czy otwiera nas na realne
byty, nazywane realng rzeczywistoscia, czy raczej zatrzymuje nas przy stanowigcych ja
teoriach?

W kulturze zawsze tworzy si¢ nurt realizmu i zarazem nurt idealizmu. I trzeba
stwierdzi¢, ze w kulturze nowozytnej i wspotczesnej spowodowano dominowanie nurtu
idealistycznego, wykluczajacego realizm.

Nurt realistyczny w kulturze wyraza si¢ w zaakcentowaniu pierwszenstwa realnych
bytow przed ujmujaca je mysla. Sklania to do starannego rozpoznawania tych bytow 1 ujecia
wynikow poznania w zespot zdan, ktore stanowig metafizyke. Jest ona wtasnie informacja o
pierwszych elementach strukturalnych kazdego bytu jednostkowego. Wsrdd tych bytow jest
cztowiek. Rozpoznajac pierwsze elementy strukturalne czlowieka, metafizyk odkrywa, ze
cztowiek jest osoba. Znaczy to, ze wigze si¢ milo$cig z osobami i przejawia rozumienie.
Rozumienie polega na rozpoznaniu powigzania miedzy skutkiem i1 jego bezposrednig
przyczyna. Rozumiane zalezno$ci miedzy skutkami i przyczynami ujawniaja, ze wsrod
przyczyn znajduje si¢ Samoistne Istnienie, ktore sprawia istnienie kazdego jednostkowego

bytu, gdy temu bytowi nie mozemy przypisa¢ samoistnosci. Samoistne Istnienie jest jedyne i z
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tego wzgledu jest Bogiem-osobg. Osobe zawsze wyroznia rozumienie 1 mitos¢. Wyrdznia to
takze Boga.

Powtorzmy krétko, ze w nurcie realistycznym wystepuja cztery gtowne akcenty: sam
realizm, metafizyka, wyjatkowos¢ osob, wspaniato§¢ Boga.

Nurt idealistyczny w kulturze ma poczatek w tezie o pierwszenstwie swiadomosci lub
mysli przed bytami. Dodaje si¢ czgsto, ze ta my$l je tworzy, ze wigc poznanie ludzkie jest
czynne. Wyklucza to metafizyke. Nie jest bowiem potrzebne poznanie pierwszych elementow
strukturalnych bytu, skoro jego bytowa zawartos¢ wypeknia lub wprost tworzy nasza mysl.
Brak metafizyki powoduje, ze swoja myslg musimy formutowaé zalozenia dla kazdego
systemu wyjasnien, dla kazdej nauki. My$l, zgodnie ze swa natura, tworzy struktury ogoélne.
Maleje wigc rola osob jako jednostkowych bytow. Pierwsze staja si¢ takie konstrukcje
myslowe, jak panstwo, instytucje, administracja, ideologia, technika. Cztowiek, a takze Bog,
staja si¢ czeScig tych struktur. Z czasem neguje si¢ przede wszystkim realno$¢ Boga.
Dopuszcza si¢ jedynie tworzenie przez mysl idei Boga. Czesto tez glosi si¢, ze pod koniec
dziejow absolutem staje si¢ tworzacy si¢ kosmos jako catos¢. Spotykamy tez poglad, ze
absolutem juz u poczatkdw $wiata jest nieokreslona mysl, wylaniajaca z siebie ogdlne
struktury. Takie wyja$nianie §wiata i1 absolutu nazywa si¢ gnoza.

Powtorzmy takze, ze w nurcie idealistycznym roéwniez wystepuja cztery gltowne
akcenty: pierwotno$¢ mysli, tworzone przez mysl zatozenia wszelkich systeméw wyjasnien,
dominacja instytucji 1 teorii, absolutyzm monistycznie pojetego wszech§wiata, ostatecznie

tozsamego z kultura.

b) Drogi myslowe do zidentyfikowania czlowieka

Nawigzmy do stwierdzenia, ze wiele wersji wspoltczesne] pedagogiki wspiera si¢ na
kartezjanskiej teorii cztowieka. Ta teoria dominuje w nowozytnej 1 wspotczesnej antropologii
filozoficznej. Ma zrédto w platonskiej propozycji sposobu identyfikowania cztowieka.

Sposob identyfikowania czlowieka polega zawsze na zinterpretowaniu dostepnych
wszystkim informacji, uzyskiwanych przez kazdego czlowieka w bezposrednim poznaniu. Te
uzyskiwane informacje sa zawsze te same i s3 nastepujace: cztowiek jest sumag cech
fizycznych, jest jednym obszarem doznan i oddzialywan, jest realny.

Ten sam uzyskany material poznawczy interpretuje Platon, Arystoteles, Tomasz z
Akwinu. Kazdy z tych filozoféw uzyskuje inne odpowiedzi. Stosowany przez nich sposob
interpretowania materialu poznawczego wyznacza trzy znaczace w historii filozofii drogi

myslowe do zidentyfikowania czlowieka. Te trzy drogi myslowe to zarazem trzy wielkie
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tradycje w antropologii filozoficznej. Dodajmy zaraz, ze Platon wyznacza tradycje
idealistyczng. Arystotelesa odsungty wielkie kontynuacje jego mysli, ktore sa potaczeniem
nurtu realistycznego z idealistycznym. Tomasz z Akwinu wcigz wprowadza w nurt
realistyczny.

Propozycja Platona

Wedtug Platona i z kolei wedtug catej tradycji platonskiej, ktora trwa do naszych
czasOw 1 dzi$ ma posta¢ roznych odmian kartezjanizmu, cztowiek jest tym, co bezposrednio
poznajemy. Jest wigc albo sumag cech fizycznych, albo jednym obszarem doznan i
oddzialywan, albo jest realnoscig. To “albo” wynika z tego, ze wedlug Platona istota
cztowieka znajduje si¢ poza czlowiekiem, i ze wobec tego podmiot poznajacy sam ustala
element dominujacy w cztowieku jako tak zwany sens cztowieka. Dowolnie wigc uznaje jakas
cechg za czynnik wyr6zniajacy cztowieka. W tradycji platonskiej ostatecznie umawiamy sig,
ze dana struktura bytowa jest cztowiekiem. Prawde o czlowieku, jako stanowiacy cztowieka
sens, konstruuje poznajacy intelekt. Fenomenologowie dopowiedza tu, ze cztowiek jest tym,
czym jest dla mnie. W egzystencjalizmie czlowicka stanowi aktualne przezycie. Czlowiek
jako suma cech fizycznych jest typowa odpowiedzig kazdego materializmu.

Dodajmy, ze tradycj¢ platonska uzupeiniono dwiema poprawkami:

Plotyn wprowadzil liniowe uszeregowanie wszystkiego, co jest. Utworzyt z tego
hierarchiczny wszech$wiat, ktérego pierwszym punktem jest jednia, a krancem wielo$¢. W tej
catosci cztowiek jest srodkowa czescig kosmosu, oddzielajacg $wiat duchow od $wiata
struktur materialnych. Droga mys$lowa do zidentyfikowania czlowieka polega tu na
porownaniu go z calym wszechswiatem. Jako cze$¢ Srodkowa kosmosu czlowiek jest
dostownie jego czgscia.

Kant powtorzyt Platona 1 dodal, ze istota cztowieka nie jest poznawalna. Mozna
okresli¢ cztowieka jedynie przez to, do czego si¢ odnosi. Powstaly wigc teorie, wedlug
ktorych czlowiek jest odniesieniem do idei, do Boga, do cztowieka, do $wiata, do
spoteczenstwa, do kultury, do wartosci, do samego siebie. Czlowiek jest relacjg. Dzi$
dominuje, gtownie w Polsce, okreslanie czlowieka przez odnoszenie go do wartosci.

Okreslanie cztowieka jako relacji do wartosci coraz silniej oddziatuje na pedagogike.
Stawia si¢ w niej cztowieka wobec dowolnie proponowanych celow, a nie wobec 0sob.
Trzeba od razu zauwazy¢, ze wychowujacych czlowieka osob nigdy nie wychowuja idee i
cele. Moga one by¢ jedynie motywem wigzania si¢ z osobami. Chodzi zarazem o to, aby byly
to osoby madre i kochajace.

Propozycja Arystotelesa
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Wedlug Arystotelesa 1 arystotelikow istota cztowieka znajduje si¢ w cztowieku. Ta
istota stanowi i wyraza to, kim jest czlowiek. Nie konstytuuje jej nasze poznanie. Jest ona
niezaleznym od poznania podmiotem tego, co bezposrednio poznajemy. Na tym podmiocie
wspierajg si¢ cechy fizyczne cztowieka, jedno$¢ obszaru doznan i oddziatywan, jego realnosé.
Poniewaz cechy sg rdéznorodne, nawet wykluczajg si¢, ich podmiot musi by¢
niezdeterminowany, nieokre§lony. Arystoteles nazywa go nieokre§long materia w obszarze
okreslonego, a wigc jednostkowego czlowieka. Poniewaz cztowiek jest okreslony mimo
nieokreslonej w nim materii, jest w nim powdd okres§lenia, nazywany przez Arystotelesa
formg. Czlowieka wiec w jego istocie stanowi forma i materia. Forma, nazywana tez dusza,
pochodzi z materii. Mimo tego pochodzenia dusza jest niezniszczalna, gdyz dolaczyl si¢ do
niej intelekt, wnikajacy w dusze ze sfery nadksi¢zycowej, zbudowanej z wiecznego tworzywa.
Udzielit duszy cechy wiecznego trwania.

Koncepcja Arystotelesa nie jest dzi§ stosowana. Dziedziczymy ja w wersji
trzynastowiecznego awerroizmu tacinskiego, w ktorym potaczono tradycje arystotelesowska z
tradycja platonska, tym samym nurt realistyczny z idealistycznym. Tworca tego awerroizmu,
Siger z Brabancji uwaza, ze cztowiek jest materig i pochodzaca z materii zniszczalng forma.
Jest dostownie zwierzgciem. Jednak oddziatuje na niego wspdlna dusza ludzkosci. Jej wplyw
to zwierz¢ przejmuje w tworzone przez siebie wyobrazenia. Ten wptyw myslacej duszy
wspélnej 1 wyobrazenia zwierzgcia stanowig $wiadomos¢. Czlowiekiem jest wlasnie tak
ukonstytuowana §wiadomos¢. W chwili $mierci ginie zwierze 1 jego wyobrazenia. Ustaje
wplyw duszy wspdlnej, do ktorej wracaja wczesniej wystane w obszary wyobrazni tresci
intelektualne. Trwa jedynie myslenie wspolnej duszy ludzkosci.

Awerroistyczna koncepcja cztowieka ma dzi§ posta¢ tezy K. Rahnera i L. Borosa, ze
ciato 1 dusza cztowieka po jego $mierci pozostaja w kosmosie, ze trwa myslenie zmartego
cztowieka, nazywane §wiadomoscia, ze naprawde cztowiekiem jest tylko §wiadomosé.

W awerroistycznych ujeciach czlowieka cecha uzyskala pozycje istoty. Utozsamiano
swiadomos¢ z cztowiekiem. To utozsamienie stanowi tradycj¢ kartezjanska.

Analiza realizmu 1 idealizmu w kulturze oraz platonskiej 1 arystotelesowskiej drogi
myslowej do zidentyfikowania czlowieka prowadzi do wniosku, Ze nalezy wigza¢ pedagogike

z realistyczng koncepcjg cztowieka.

2. Realistyczna teoria czlowieka i realistyczna pedagogika

Propozycja sw. Tomasza
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Tradycje platonska 1 arystotelesowska w antropologii filozoficznej, zarazem idealizm
w filozofii dystansuje §w. Tomasz. Wykazuje, ze czlowieka nie konstytuuje to, co
bezposrednio poznajemy, ani nie stanowi go podmiot bezposrednio poznanych cech. Stanowig
cztowieka pierwsze elementy strukturalne, powodujace jego realnos¢ i istotowa identycznos¢.
Na tych pierwszych elementach strukturalnych wspierajag si¢ podmioty cech, doznan i
oddziatywan, takze jedno$¢ i realno$¢. Poznajemy najpierw cechy fizyczne czlowieka. Aby
jednak czlowiek posiadat te cechy, musi juz istnie¢. Pierwszy jest wiec w nim powdd
realno$ci, nazywany istnieniem. Wtorny jest podmiot cech, ktorym w czlowieku jest materia i
forma, stanowigca podstawe duszy i ciata. Jednak ta kolejno§¢ w poznawaniu jest odwrotna
do kolejnosci w bytowaniu.

Czlowieka stanowi i zapoczatkowuje istnienie, a zarazem wywolana w nim przez to
istnienie istota, ktéra zawsze jako forma jest powodem identycznosci cztowieka, a jako
materia jest podmiotem réznorodnych cech. Istnienie jest w czlowieku powodem realnosci,
zarazem jego jednosci i odrebnosci. Forma, wspolstanowiaca istote, jest niematerialng dusza,
w ktorej intelekt 1 wola sg niematerialng podstawa recepcji innych bytéw jako prawdy 1 dobra.
Materia, wspolstanowiaca istote, jest podstawa cech fizycznych i razem z uktadami tych cech
jako przypadto$ciami stanowi ciato ludzkie.

Rozwazajac materiat poznawczy uzyskiwany przez kazdego czlowieka w
bezposrednim poznaniu, §w. Tomasz ustalil pierwsze elementy bytowej struktury cztowieka.
Poszukiwal w poznawanym bycie powodow tego, co poznalismy. Z kolei wyjasniat zaleznosci
miedzy elementami struktury czlowieka, stosujac jeszcze wyrazniej wiez migedzy skutkiem i
przyczyna. Chodzito mu o ustalenie, co od czego pochodzi.

Istnienie cztowieka jako w nim zawarty powod jego realnosci jest glgboko zwigzane z
istotg. Jest od niej zalezne w stanowieniu czlowieka. Nie wynika z tego, ze od tej istoty
pochodzi. Wynika jedynie, Ze nasze istnienie jest od czego$ zalezne, a wigc nie jest w pelni
samoistne. Jako niesamoistne, musi pochodzi¢ od przyczyny zewnetrznej wobec cztowieka.
Ta zewngtrzng przyczyng moze by¢ albo niebyt, albo realny byt. Niebyt nie dziala, gdyz jest
wykluczeniem realnosci. Dziata byt. Istnienie nie pochodzi z niebytu, ktérego nie ma, jego
wigc przyczyna jest byt. Ten byt powodujac istnienie jest wylacznie istnieniem. Jest
Istnieniem Samoistnym, ktére stwarza zawarte w nas, urealniajgce nas istnienie. Stwarza je,
gdyz stwarzanie polega na powodowaniu lub sprawianiu istnienia w taki sposéb, ze to

istnienie wyprzedza wszelkie inne tworzywa czlowieka.
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Stworzone istnienie urealnia catg zawartos¢ istoty. Powoduje ja jako moznos$¢ oraz
dopuszcza wpltyw otaczajacych substancji, dzigki ktérym istota konstytuuje si¢ w dusze¢ i
ciato.

Dusza nie zawiera w sobie materii. Substancje wigc, ktére wyznaczaja jej
ukonstytuowanie z formy i moznos$ci niematerialnej sg takze niematerialne.

Cialo konstytuuje si¢ z trzech warstw elementéw bytowych. Jest najpierw moznoscia
niematerialng, w ktorej dusza sprawia rozcigglos¢. Mozno$¢ niematerialna i rozcigglosé
stanowig materi¢. Jest ona podstawa procesu rozwoju ciala. Ten proces polega na
powodowanym przez otaczajgce substancje, zawierajgce materig, tworzeniu si¢ przypadtosci
jako struktur niesamodzielnych, wymagajacych aktywizowania. Substancje otaczajace
przenikaja cialo w jego warstwie przypadlosci, aby je aktywizowaé. Wystgpuja razem z
przypadtosciami i materia w tak zwanym postaciowym uje¢ciu ciata. Kierowanie ich
obecnos$cig w ludzkim ciele nazywa si¢ leczeniem.

Istnienie wigc, aktualizujagce w nas dusze, zarazem dopuszcza poprzez dusze taczenie
si¢ w organizmie matki naszych kodoéw genetycznych, dostarczonych przez rodzicow.
Dopuszcza zaptodnienie, ktore jest poczeciem si¢ nas jako catej ludzkiej kompozycji z
istnienia 1 istoty, bedacej dusza i1 ciatem. Dusza i ciato sg petne w swych wyznaczajacych je
pryncypiach. Sa, niepelne w przypadtosciowych uzupetnieniach. Aby dusza i ciato uzyskaty te
uzupetnienia, rodzice i inne substancje, ktore otaczaja poczete dziecko, musza oddziatywaé
cala swa bytowa zawartoscig. Dusza poczetego cztowieka przejmuje mitos¢, nasza wiarg i
nadziej¢. Ciato przejmuje fizyczne bodzce ruchu, wzrostu, wymiaréw, jakosci.

Poczety cztowiek, kazdy cztowiek jest zarazem osobg. Znaczy to, ze reaguje na mitos¢
1 z czasem odniesie si¢ mitoscig do innych osob, zarazem ufa i oczekuje mitosci 1 wiary,
ponadto przejawia rozumno$¢ 1 wolnos¢, gdy dzieki tym odniesieniom z naszej strony
rozwinie przypadio$ciowe uzupehnienia, stanowigce w duszy intelekt 1 wolg, a w ciele
wlasciwg posta¢ organow fizycznych, ich ruch, wzrost 1 jako$ci, wlasciwg harmonie¢ i
funkcjonowanie.

Uwyraznijmy wigc, ze cztowieka jako byt stanowi istnienie 1 istota, ktora jest duszg 1
ciatem. Istnienie przejawia si¢ w czlowieku jako jego realnos¢, odrebnosé, jednosé, zarazem
otwarto$¢ nazywana prawda 1 wywolywanie odniesien pozytywnych nazywane dobrem. Te
przejawy istnienia s3 powodami nawigzywania relacji istnieniowych, takich jak mito$¢
wyzwalana realno$cig, jak wiara wsparta na prawdzie, jak nadzieja, ktora jest wyzwalang
przez dobro potrzeba wigzania si¢ z osobami przez mitos¢ i wiarg. Dusza wspolstanowiac

istote czlowieka przejawia si¢ jako jego intelekt 1 wola. Intelekt jest podmiotem poznania.
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Wola jest podmiotem decyzji. Ciato wspotstanowigc istote cztowieka przejawia si¢ zespotem
poznawczych wiadz zmystowych wewnetrznych i zewnetrznych oraz sferg uczuciowosci, w
ktorej dobro fizyczne poznawanych bytéw lub wyobrazenie tego dobra wyzwalajg
szczegotowe zareagowania, nazywane uczuciami.

Istnienie 1 istota cztowieka nie podlegaja wptywowi naszych dzialan. Nie podlegaja
temu wplywowi takze przejawy istnienia. Jednak relacje istnieniowe, wyzwalane przez
przejawy istnienia, juz podlegaja w swej warstwie istotowe] oddzialywaniu innych osob.
Moga bowiem by¢ chronione i utrwalane. Podobnie dusza i cialo w stanowiacych je
elementach strukturalnych nie podlegaja wptywom naszych dziatan. Jednak przejawiajace
dusze wladze, takie jak intelekt i wola, moga by¢ przez nas przy pomocy innych oséb i kultury
usprawniane i doskonalone. Podlega tez naszemu wpltywowi wsparta na intelekcie relacja
poznania oraz wsparta na woli relacja decyzji. W obszarze ciata tylko wyznaczajaca je materia
nie podlega wptywowi czlowieka. Budujace si¢ na materii zespoly przypadtosci zaleza od
wplywu substancji otaczajacych. Powoduja one wtasnie ruch organdéw fizycznych, ich wzrost,
wymiary, jakos$ci, a ponadto prawidtowe funkcjonowanie, jezeli sg to zmyslowe wiadze
poznawcze i pozadawcze.

To wszystko, co w cztowieku podlega wptywowi ze strony otaczajacych go substancji,
jest zarazem przedmiotem wychowania, wprost terenem dziatan pedagogicznych.

Dopowiedzmy juz tylko, ze sformutowana przez §w. Tomasza propozycja rozumienia
cztowieka jest teorig realistyczng. Taka realistyczng teori¢ cztowieka uzyskuje sie przy
pomocy odroznienia tego, co ksztattujemy swymi dziataniami, od tego, co nie powstaje w
wyniku dziatan ludzkich. Mozemy wskaza¢ na te niezalezne od dziatan ludzkich elementy
strukturalne cztowieka, takie jak istnienie czlowieka, stworzone przez Boga, jak istota przez
to istnienie aktualizowana i we wspotpracy z substancjami otaczajgcymi ustrukturowana w
dusze 1 cialo. Nie podlegaja takze dzialaniu ludzkiemu przejawy istnienia a takze wtadze
duszy 1 ciata. Wystepuja w czlowieku. Majg wigc swe osobne przyczyny sprawcze 1 celowe.
Realizm teorii cztowieka polega na odnalezieniu dla tych realnych elementdéw strukturalnych
cztowieka realnych powodow, ktoére sa zewnetrznymi  przyczynami — skutkow,
wspotkomponujacych bytowa strukturg czlowieka. Realizm ponadto polega na tym, ze dla
realnych skutkow odnajdujemy realne przyczyny. Realistyczne bowiem myslenie 1 rozumienie
jest zawsze wskazywaniem na przyczyny, powodujace istnienie i istot¢ skutku. Do takiego
postepowania badawczego sktania bezposrednio przez nas poznawana realnos¢ cztowieka. Ta

realno$¢ ma bytowa pozycje witasnie przejawu istnienia. Wychodzac od istnienia cztowieka
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identyfikujemy kolejno wspotstanowigce cztowieka inne elementy strukturalne. Zarazem

jasno widzimy, ktore z tych elementéw podlegaja naszemu wychowujacemu je wplywowi.

Realistyczne okreslenie wychowania

Intelekt czlowicka, gdy kieruje si¢ do prawdy, usprawnia si¢ w wiedzy. Wola
cztowieka, gdy kieruje si¢ do dobra, usprawnia si¢ w prawosci. Gdy t¢ prawo$¢ woli orientuje
prawda, wola usprawnia si¢ w wolnosci. Prawda wskazuje na powigzanie woli z intelektem,
ktory kierujac si¢ prawda i dobrem usprawnia si¢ w madros$ci.

Jezeli takie sg szanse witadz duchowych czlowieka, to w takim razie wychowanie
cztowieka jest zespotem nieustannie podejmowanych czynnosci, ktére utrwalaja wiez tych
wladz z prawdg 1 dobrem.

Tak okreslone wychowanie jawi si¢ jako relacja, nazywana tu wi¢zig, odnoszaca
cztowieka do tego, co prawdziwe 1 dobre. W tym okre$leniu zawiera si¢ zarazem informacja,
ze t¢ relacje wyznacza i1 utrwala zespdt czynnosci, podejmowanych przez osobe, ktéra sig
wychowuje lub ktorg wychowujemy. Mozna dodaé, ze jest to ujgcie wychowania z pozycji
osiggnigtego celu, a wiec osoby juz wychowanej. Poniewaz cel jest raczej pomystem lub
zamystem utrwalenia relacji z prawda 1 dobrem, mozemy trafniej oceni¢ wychowanie mowiac
0 jego skutku.

Wychowanie wigc ujete od strony skutku jest utrwaleniem relacji do wszystkiego, co
prawdziwe 1 dobre. To utrwalenie wymaga powtarzania czynno$ci utrwalajacych. Wyznacza
to okreslenie wychowania jako procesu doskonalenia powigzan miedzy cztowiekiem oraz
prawdg 1 dobrem. Wychowanie nie moze by¢ jednak doskonaleniem samej wigzi. Jest raczej
zmiang relacji, porzucaniem tego, co nie jest prawdziwe i dobre. Gdy juz trafimy na dobro 1
prawde, zostajemy przy nich. Wychowanie wigc jako zespol nieustannie podejmowanych
czynnosci jest raczej nieustanng zmiang relacji, gdy si¢ okaze, ze to, z czym si¢ wigzemy, nie
jest prawda i1 dobrem. Informuje o tym intelekt, ktorego informacja sktania wole do
nieustannej zmiany odniesien.

Powtérzmy, ze wychowanie ujete od strony naszego kierowania si¢ do slusznego
skutku jest zespotem nieustannie podejmowanych czynno$ci. Ujgte od strony oczekiwanego
skutku jest po okresie zmieniania wig¢zi z roznorodnymi przedmiotami zatrzymaniem si¢ przy
prawdzie i dobru, a tym samym utrwaleniem tej jednej, juz wlasciwej relacji. Podmiotem jest
cztowiek, ktory kieruje si¢ do tego, z czym si¢ wigze. Wiasciwym 1 stusznym kresem tego
skierowania jest prawda i dobro, na ktdre reaguje w cztowieku jego intelekt i wola. Wiasciwy

wiec skutek wychowania, ktorym jest utrwalenie wigzi cztlowieka z prawdg i dobrem, Kieruje
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wlasnie do problemu cztowieka, prawdy 1 dobra, intelektu 1 woli. Sktania do postuzenia si¢
wiedzg o cztowieku, gdyz wychowanie dotyczy czlowieka. Wychowanie wobec tego wymaga
uwaznego Korzystania z antropologii filozoficznej, ponadto korzystania z filozofii bytu, w
ktorej okresla si¢ prawde i dobro jako przejawy istnienia bytu. Filozofia cztowieka i filozofia
bytu skierujg do etyki, ktora okresla zasady wyboru dziatan chronigcych prawde i dobro. Te
trzy dziedziny pomoga w wyborze czynnos$ci, ktore utrwalaja wiez czlowieka z prawda i
dobrem.

Wigz cztowieka z prawda 1 dobrem jako kierowanie si¢ do nich i kierowanie si¢ nimi
wyzwala w cztowieku umiejetnos¢, ktéra nazywa si¢ madroscig. Jest to umiejetnosé
sprawnego rozpoznawania prawdy i zarazem rozpoznawania wywoltywanych przez t¢ prawde
dobrych skutkéw w cztowieku. Ta umiejetnos¢ wskazuje na sprawne postugiwanie si¢ przez
nas intelektem i wolg w tym znaczeniu, ze stajemy si¢ wierni prawdzie i dobru. Ta wierno$¢ z
kolei wskazuje, ze wspdlpraca w nas intelektu 1 woli dzieje si¢ na poziomie madrosci.
Madros$¢ staje si¢ w nas wewngtrznym powodem zabiegania o trwanie wiezi cztowieka z
prawda i dobrem.

Do dwu podanych tu okre§len wychowania mozemy doda¢ trzecie okreslenie:
wychowanie jest usprawnieniem czlowieka w madrosci, ktoéra najpeiniej utrwala wiez
cztowieka z prawda i dobrem, powoduje stale zatrzymanie si¢ przy tym, co prawdziwe i
dobre.

Zagadnienie utrwalania przez czlowieka wigzi z prawdg 1 dobrem jest tu wigzane z
wiernoscig prawdzie i dobru. Wiernos$¢ jednak stanowi takze okreslenie wolnosci. Jest wobec
tego znamienne, ze poprzez temat wolnosci wychowanie jawi si¢ jako zespot czynnosci, ktore
czynig nas osobami wolnymi. Inacze] moéwigc, wychowanie jako wierno$¢ prawdzie i dobru
jest ujawnieniem si¢ w nas 1 uwyraznieniem wolnosci.

Dopowiedzmy tu, ze w klasycznej teorii cztlowieka okresla si¢ wolnos$¢ przy pomocy
dwoch akcentow: czlowiek jest podmiotem wszystkich podejmowanych czynnosci, jego
wolno$¢ polega na wierno$ci prawdzie i dobru. Chodzi tu o to, ze cztowiek chronigc prawde i
dobro nie podejmie relacji z tym, co jest zte 1 falszywe, nawet gdy sktania go do tego
atrakcyjno$¢ zachowan, pomijajacych prawde i dobro. Jest wolny wlasnie w tym, Ze jest
wierny temu, co prawdziwe 1 dobre. Nie oznacza to zachowan bezmys$lnych. Ujawnia wiasnie
kierowanie si¢ juz usprawnionym intelektem do prawdy i usprawniong takze wolg w jej
otwieraniu si¢ na dobro. Wolno$¢ wobec tego nie wyraza si¢ w ilosci decyzji, w nieustannym
wigzaniu si¢ relacjami z kazdym napotkanym bytem. A wychowanie jest droga do utrwalenia

wiernosci prawdzie i1 dobru, a tym samym udoskonalenia swej wolnosci.
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Wynika z tego uzupehliajace, czwarte okreSlenie wychowania: wychowanie jest
utrwalaniem w cztowieku jego wolnosci.

Uwyrazniane tu kolejno cztery okreslenia lub moze aspekty wychowania dajg si¢ ujaé
w jedno pelniejsze okreslenie: wychowanie jest zespotem nieustannie podejmowanych
czynno$ci, powodujacych zmiang relacji z tym, co falszywe i zle, by przez uzyskiwanie
madrosci i1 utrwalanie si¢ w nas wolno$ci pozostawaé w statej wiezi z prawda i dobrem.

Wynika z tego okres$lenia, ze wychowanie nie jest mechanicznym podejmowaniem
czynnosci. Jest poprzez te czynno$ci usprawnianiem w czlowieku jego intelektu i woli.
Usprawnia cztowieka kontakt z prawda 1 dobrem. Ten kontakt daje umiejetnos¢ madrosci,
ktora staje si¢ w nas zasada uwyrazniania si¢ naszej wolno$ci, jej utrwalenia i zasada
chronienia prawdy i1 dobra, a tym samym chronienia intelektu i woli, przejawiajacych istotg
cztowieka. Chronigc intelekt i wole oraz ich wi¢z z prawdg i dobrem, ktore sg przejawami
istnienia, madro$¢ zarazem chroni czlowieka w jego istnieniu. Wyznacza swoista rownowage
dziatan, ktora polega na tym, ze wszystkie bezposrednie podmioty podejmowanych przez nas
czynnos$ci podlegaja poprzez wole madrym informacjom intelektu. Nalezy wyjasni¢, ze
usprawniajg si¢ w czltowieku tylko jego duchowe wladze. Wiladze zmystowe podlegaja
mechanicznemu przyzwyczajeniu poprzez powtarzalne czynno$ci. Chodzi o to, aby tym
zmechanizowaniem ich dziatan takze kierowata madros¢.

Mozna powiedzie¢, tworzac jakby piate okreslenie wychowania, ze polega ono na
uzyskaniu wewnetrznej integracji, swoistego tadu dziatania. Ten tad uzyskuje si¢ wtedy, gdy
dziataniami wszystkich wladz cztowieka kieruje jego intelekt, usprawniony w madrosci.

Zbierajac wszystkie akcenty raz jeszcze podajmy pelne okreslenie wychowania:
wychowanie jest zespotem nieustannie podejmowanych czynnos$ci, powodujacych zmiang
relacji od falszu do prawdy i od zta do dobra, by pozosta¢ w stalej wiezi z prawda i dobrem,
co usprawnia nas w madrosci i doskonali w nas wolno$¢. Dominujaca w nas madro$¢ i
wolnos¢, przejawiajgca prawos¢ woli, powoduja integracje osobowosci, swoisty fad w
dziataniach dzigki temu, ze wszystkimi dziataniami kieruje intelekt, usprawniony w madrosci,

juz wierny istnieniu, prawdzie i dobru osob.

Realistyczne okreslenie pedagogiki

Zgodnie z realistyczng teorig czlowieka realistycznie uj¢ta pedagogika okresla
czynnosci chronienia oraz usprawniania intelektu 1 woli, zarazem wycwiczenia wiadz
zmystowych w uwaznych recepcjach i zareagowaniach na dobro fizyczne bytéw. Ponadto

pedagogika okresla czynnosci rozpoznawania 1 przejmowania prawdy i dobra przez intelekt 1
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wole oraz okresla czynnosci zabezpieczania si¢ przed wptywem fatszu i zta, nagromadzonych
w kulturze czasow, w ktorych czlowiek zyje.

Tak okreslona pedagogika pozwala na tradycyjne odroznienie w niej pedagogiki
ogolnej 1 pedagogiki szczegdtowe;.

Pedagogika ogolna jest nauka, ktora ustala zasady wyboru czynno$ci, usprawniajacych
intelekt cztowieka w wiernosci prawdzie poprzez wiedz¢ az do poziomu madro$ci i zarazem
ustala zasady wyboru czynnos$ci usprawniajacych wolg czlowieka w wiernosci dobru az do
poziomu prawos$ci, to znaczy trafnego wyboru dobra i trwania przy nim przy pomocy
kierowania si¢ madrg informacjg intelektu. Skutkiem stosowania pedagogiki ogolnej jest
uzyskiwanie przez czlowieka madros$ci, ktora jest wlasnie powodem trwania wigzi cztowieka
z prawda i dobrem, a poprzez t¢ wiez sytuowania si¢ ludzi w powigzaniach ze wszystkimi
0sobami przez mito$é, wiarg 1 nadziejg, ktore sg normalnym i wlasciwym $rodowiskiem osob,
wprost domem cztowieka.

Pedagogika szczegdtowa jest nauka, ktora ustala zasady wyboru czynnosci,
wspierajacych rozpoznanie i wi¢z z tym, co prawdziwe i dobre w aktualnej kulturze oraz
ustala zasady wyboru czynno$ci utatwiajacych zmniejszanie ztych skutkdéw tego, co w tej
kulturze zle 1 falszywe. Zie 1 falszywe jest to, co niszczy wychowanie odsuwajac od dobra i
niszczy wyksztatcenie odsuwajac od prawdy.

Pedagogika, zajmujac si¢ zasadami wyboru czynno$ci wychowujacych, jest nauka
filozoficzng, gdyz filozofie wyr6znia ten przedmiot badan, ktorym sa zasady, inaczej
nazywane pryncypiami. Trzeba tez dopowiedzie¢, ze pedagogika nigdy nie utozsamia si¢ z
filozofig cztowieka, z filozofig bytu, czy etyka. Pelni osobng, wazng role w odniesieniu do
cztowieka i wséréd nauk o czitowieku. Nie zajmuje si¢ identyfikowaniem pryncypiow
strukturalnych cztowieka, co charakteryzuje antropologi¢ filozoficzng. Nie ustala tez
pryncypiow strukturalnych kazdego bytu, co wyrdznia filozofi¢ bytu. Nie jest etyka, ktora
ustala zasady wyboru dziatan chronigcych osoby i relacje osobowe. Zajmuje si¢ zasadami
wyboru czynnosci, dzigki ktorym realizuje si¢ dziatania chronigce osoby i ich relacje. Mozna
to zilustrowac przyktadem: zeby zgodnie ze wskazaniami etyki intelekt wigzat si¢ z prawda, a
wola z dobrem, gdyz w ten sposéb chroni si¢ osoby i relacje osobowe, pedagogika musi
wskaza¢ na czynno$ci, ktore pozwalajag na nabywanie sprawno$ci wigzania si¢ cztowieka z
prawda i dobrem, musi zarazem wskaza¢ na czynno$ci, ulatwiajace podporzadkowanie
dziatan zmystowych dziataniom intelektu, a ponadto ksztattowacé sposoby pomijania falszu i
zta. Mozna powiedzie¢, ze filozofia bytu, antropologia filozoficzna i etyka okreslaja swoiste

,C0” jako przedmiot ich badan. Pedagogika dotyczy zasad okre§lania najwlasciwszego ,,jak”
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dochodzenia do wiernosci prawdzie i dobru w sumie do madros$ci, oraz nie ulegania fatszowi i
zhy, czesto znajdujacym si¢ w aktualnej kulturze. Pedagogika jest wigc sposobem uzyskiwania
usprawnien zalecanych przez etyke. Dzieki osigganiu przez czlowieka wyksztatcenia i
wychowania przy pomocy czynno$ci wskazanych przez pedagogike, ta pedagogika powoduje,
ze cztowiek dystansuje dzialania wyznaczane przez natur¢ w kazdym cziowieku, dziatania
wiec, ktorych zrédtem sa popedy i uczucia. Pozwala na uzyskiwanie odrebnej osobowosci,
wiernej naturze, lecz wzbogacajacej ja przez samodzielne poznawanie 1 decyzje
jednostkowego czlowieka jako osoby. Stuzy uzyskiwaniu przez czlowieka jego wiasnej
osobowosci jako niepowtarzalnej podstawy charakteru powigzan z innymi osobami. Dzigki
pedagogice wychowany czlowiek kieruje si¢ rozumnosciag i wolnoscig. Realnie osiaga
madros$¢ i w sposob wolny chroni swoje powigzania przez mito$¢ z osobami.

Pedagogika wyznacza sposoby osiggania wewnetrznej integracji wszystkich dziatan
cztowieka, stawania si¢ realnie osoba rozumng i wolng, ktéra przez swoja madrosé

wspottworzy wspolnote osob madrych, szczeg6lnie dzi§ potrzebnych narodom i kulturze.

4. Zakonczenie

Realistyczna pedagogika oparta na realistycznej teorii cztowieka, okresla zasady
wyksztatcenia 1 wychowania. Ustala wigc zasady wyboru czynnosci, ktorych skutkiem jest
wyksztatcenie i wychowanie jako usprawnienie intelektu i woli w wierno$ci prawdzie i dobru.
Uzyskanie tej wiernosci wymaga swoistej kolejnosci czynnosci ksztalcenia 1 wychowania.
Mowiac prosciej, nalezy wyjs¢ od takich czynnosci, ktére zapoczatkuja droge do usprawnien.
Ta droga czego$ dotyczy. Trzeba ja od czego$ zaczac. Ten poczatek nie jest jednak dowolny.
Przedmiotem czynnos$ci zaczynajacych wyksztalcenie 1 wychowanie sg w cztowieku jego
zmystowe wladze poznawcze 1 pozadawcze. Wérod wladz poznawczych przedmiotem uwagi
wychowawczej musi sta¢ si¢ Vis cogitativa jako zmystowa wladza lgczenia z nami jako
podmiotem wszystkich zmystowo poznawanych przedmiotow. Chodzi o to, aby jej
opanowywanie dawato szans¢ intelektowi, przejawiajagcemu si¢ w roztropnym wyborze tego,
co prawdziwe i dobre. Wsrod tych zmystowych wladz poznawczych przedmiotem uwagi musi
sta¢ si¢ zarazem wladza wyobrazni, ktéra z doznah 1 fascynacji zmystowych tworzy
kompozycje, swoiste i atrakcyjne syntezy o charakterze obrazéw. fudza one tym, Ze sa

pelnym ujeciem $wiata.
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Rysuje si¢ program wyksztatcenia i wychowania 0s6b madrych, zarazem dzieki temu
szlachetnych 1 uczciwych. Wspomaga w tej uczciwosci i szlachetnosci kultura wyobrazen i
uczuc.

Wydaje si¢, ze rozne wspoélczesne wersje pedagogiki sktaniaja do wychowania
osobowosci, w ktorych dominuje marzenie. Jest to osobowos¢ przypisywana aktorom, ktorzy
wyobrazone sytuacje i postacie czynig realnym przedmiotem doznan swych odbiorcow.
Czesto sami nie odrozniajg wyobrazenia od realnosci. Sytuuja si¢ w marzeniu. Nie chodzi tu o
zespot osob, ktore petnig zawod aktora. Chodzi o osobowo$¢, w ktdrej dominuje marzenie.
Nardd, ktory jest zespotem o0sob, kierujacych si¢ glownie marzeniem, nie moze osiggac
wspolnego dobra. A dobrem narodu jest uzyskana przez wszystkie osoby, stanowigce narod,
osobista madro$¢ kazdego cztowieka. Moze ja uzyskiwac juz od dziecinstwa kazdy cztowiek
niezaleznie od swych opcji §wiatopogladowych, ideologicznych, religijnych.

Pedagogika, ktora wyznacza zasady wyboru czynnosci, pozwalajacych na uzyskiwanie
madros$ci, nie powinna pomingé¢ refleksji nad realistycznie formulowana antropologia. Ta

antropologia stanowi wtasciwe podstawy pedagogiki.
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VIl. TEORIA OSOBY U PODSTAW REALISTYCZNEJ ETYKI |
PEDAGOGIKI

1. Roznice miedzy filozofig czlowieka i filozofig osoby

a) Etyka i1 pedagogika dotyczg realnego cztowieka. W nim nalezy szuka¢ norm
chronienia go przez realistycznie zorientowang etyke i wychowania go przez realistycznie
zorientowang pedagogike. Normy sa powodami wyboru dzialan w etyce i pedagogice.

Nie moga to by¢ pojgcia lub aprioryczne oceny, nazywane za Kantem warto$ciami.
Pojecia 1 oceny jako normy kaza szuka¢ przyczyny dzialan w ustaleniach idealistycznych, a
wigec w mozliwosciach, ktore nie istniejg realnie. Sg tylko wytworami mysli. Skutki poje¢ i
ocen s3 wtedy takze tylko pomyslane.

Przyczyny realnych dziatan musza by¢ realne. Realne skutki kaza szukaé przyczyny
dziatan w realnych usprawnieniach intelektu i woli oraz w realnych relacjach istnieniowych i
istotowych. Realne wigc podstawy dziatan musza by¢ normami realnych dziatan. Zachodzi
wtedy bezposrednia wiez miedzy realng przyczyng dziatan (intelekt, wola, relacje istnieniowe
1 istotowe) 1 realnym skutkiem (dzialania i czynnosci chronigce).

Uwyraznia si¢ zatem roznica mig¢dzy idealistycznymi 1 realistycznymi podstawami
etyki i pedagogiki.

b) Od dawna zabiegam o antropologiczne podstawy etyki i pedagogiki. Proponuje, aby
podstawe etyki 1 pedagogiki stanowita teoria osoby. Wynika to z tego, ze kazdy czlowiek jest
zarazem osobg. Jednak inny zesp6l problemoéw i uzasadnien, a zarazem historycznych Zrodet,
wyznacza antropologia filozoficzna i inny teoria osoby.

Poszukiwanie jedynie antropologicznych podstaw etyki i pedagogiki Kieruje do
esencjalistycznej filozofii Arystotelesa. Skupia uwage na istocie cztowieka i na odréznieniu w
niej duszy od ciala, a zarazem na poszukiwaniu bytowych wiezi miedzy forma a materia.
Zagadnieniem staje si¢ realna rdznica miedzy dusza a cialem, niezniszczalno$¢ 1
niesmiertelno$¢ duszy, zniszczalno$¢ i $miertelno$¢ ciala jako zwigzanego moznoscia

materialng zespolu przypadiosci fizycznych, zalezno$¢ ciala od duszy, zZycie 1 $mier¢,
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wykluczenie paralelizmu duszy 1 ciala, preegzystencji duszy i1 przechodzenia dusz w inne
ciata, substancjalna jednos$¢ cztlowieka. Uzasadnien wymaga tez realno$¢ cztowieka.

Poszukiwanie podstaw etyki i pedagogiki w teorii osoby kieruje do egzystencjalnej
filozofii Tomasza z Akwinu. Skupia uwagg na istnieniu cztowieka. Teoria osoby znajduje w
akcie istnienia, zapoczatkowujagcym cztowieka jako osobg, jedna zasade urealnienia dwu
stanowigcych cztowieka mozno$ci: niematerialnej i materialnej. Akt istnienia ogarnia wigc 1
przenika zarazem dusz¢ i cialo. Wyrazniejsza staje si¢ jedno$¢ strukturalna czlowieka.
Istnienie przez swe przejawy wyzwala osobowe relacje mitosci, wiary i nadziei. Te relacje
wyznaczajg wyjsciowe powigzania osob. Istota przez swe przejawy powoduje dziatania ktére
s poznaniem i decyzja. Te dzialania wtornie kontaktuja nas z bytami i stuza tylko do
uzyskania rozumien 1 wiedzy. Dziatania takze musza by¢ ogarnigte istnieniem, jego
przejawami i relacjami osobowymi. Poznanie i decyzje motywuja chronienie 0sob i sg
zarazem chronione przez mito$¢ jako relacj¢ rozng od uczucia mitosci. Uczucie jest zawsze
zareagowaniem zmystowej sfery pozadliwosci na wyobrazenie dobra fizycznego. Uczucie
tylko wspomaga relacje mitosci. Istnieniowe relacje taczac osoby, powigzane matzenstwem
lub rodzicielstwem, tworza rodziny. Wszystkie osoby i rodziny tacza w narody, gdy wzbogaci
te wspolnote odniesienie do dobra wspdlnego. Odniesienie 0sob do prawdy tworzy
uniwersytet. Zawigzanie si¢ wspolnoty osob uktadem autorytetow tworzy instytucje panstwa.

Teoria osoby jasniej wiec ukazuje bytowa strukture czlowieka. Porzadkuje wiez
miedzy osobami oraz odniesienia os6b do innych bytéw 1 wytworow. Pozwala przeprowadzi¢
analiz¢ w jednym obszarze uj¢¢ przez odwotanie si¢ w uzasadnieniach do realnych elementéw
strukturalnych bytu. Uwalnia od przywolywania idealistycznie konstruowanych poje¢ 1 ocen,
esencjalistycznej socjologii, tylko przyrodniczo zorientowanej psychologii i kompilacyjnie
budowanych ideologii. Wprowadza tad w wiedz¢ o cztowieku i jego bytowej strukturze.

c) Powtérzmy, ze temat cztowieka sytuuje w esencjalizmie Arystotelesa. Temat osoby
przez problem istnienia kieruje do egzystencjalnych uje¢ Tomasza z Akwinu 1 do pelnego
realizmu filozoficznego. Relacje sprawiane przez dusze¢ i1 ciato, gtownie jako poznanie i
postepowanie, nie stajg si¢ izolowanymi dzialaniami cztowieka. Objgte relacjami osobowymi
stajg si¢ ich ochrong. Razem wzigte wprowadzaja nas w bogatszy zespot ludzkich powigzan i

doktadniej ukazuja bytowg strukture cztowieka jako zarazem osoby.

2. Okreslenie osoby
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Osobg jest taki realny byt jednostkowy, ktéry zawiera w sobie intelekt, a pod wptywem
swego istnienia wigze si¢ mitoscig z innymi osobami.

To wyjsciowe okreslenie mozna wyrazi¢ krdcej: osobg jest taki istniejacy byt rozumny,
ktoéry zarazem kocha.

Jaki$ byt czynig wiec osobg trzy elementy konstytutywne: istnienie, intelekt, mitos¢.
Istnienie jest w jednostkowym bycie pierwszym elementem strukturalnym, na ktory wskazuje
bezposrednie poznanie realnosci bytu. Rozumno$¢ poznania wskazuje na intelekt.
Bezinteresowna troska o dobro osob jest w cztowieku mitoscig. Istnienie, intelekt i mito$¢
charakteryzujg ludzi i Boga. Cztowiek i Bog sg wiec osobami.

Sygnalizowane tu wyjsciowe okreslenie osoby ma swoje dwie wielkie podstawy i
historyczne zrédta w przemysleniach Boecjusza i Tomasza z Akwinu.

1) Osoba wedlug Boecjusza

Wedhlug Boecjusza osobg jest ,,rozumnej natury jednostkowa substancja” (rationalis
naturae individua substantia). Jest to okreslenie oparte na metafizyce Arystotelesa. Termin
»~rozumna natura” oznacza istot¢ duchowa jako podstawe dzialan intelektualnych. Termin
»jednostkowa substancja” oznacza byt samodzielny, ktory nie jest pojgciem, lecz realna
jednostka. Wyjasnienia Arystotelesa dotycza wylacznie istoty, tozsamej z substancj3.

2) Osoba wedlug Tomasza z Akwinu

Tomasz z Akwinu zauwazyl, ze w boecjanskim okresleniu osoby brakuje wskazania
na istnienie. Zaakcentowal wiec w jednostkowej substancji dwa elementy konstytuujace
osobe: istnienie 1 rozumno$¢ natury. Powtarzajac okreslenie Boecjusza dopowiadal, Ze
pierwszym aktem bytu jest istnienie. Poszerzal w ten sposob 1 przeksztalcal ujecie
Arystotelesa. Uwazal, ze substancje jako samodzielny byt jednostkowy zapoczatkowuje
istnienie. Ten strukturalny i pierwszy element substancji wyznacza takze osob¢ razem z
rozumnoscig natury jednostkowego bytu.

Metafizyka Tomasza z Akwinu dostarcza podstaw przeformutowania boecjanskiego
okreslenia osoby w kierunku jej egzystencjalnego ujecia. Nalezy tylko uwzgledni¢ skutki
funkcjonowania istnienia w bycie. To funkcjonowanie polega na przenikaniu bytu przejawami
istnienia. W catym bycie istnienie przejawia si¢ najpierw jako dostgpna poznaniu realno$é¢
bytu. Realno$¢ jest jego transcendentalng wiasnos$cig. Nie nalezy jednak utozsamiac realnosci
z istnieniem. Istnienie jest przyczyna realno$ci jako swego przejawu w bycie. Realno$¢ catego
bytu, gdy ogarnia istote bytu, czyni t¢ istote subsystencja, czym$ wzbogacajacym byt o
przejaw lub wptyw jako swoisty skutek istnienia. I przypomnijmy, Zze rozumno$¢ natury

wskazuje na intelekt jako bezposredni podmiot ludzkiego poznania. Pojecie intelektu 1 pojecie
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subsystencji jako istoty przeniknigtej realnoscig, dodane do boecjanskiego okreslenia osoby,
zmieniaja to okreslenie w formule egzystencjalna.

Mozna tak okresli¢ osob¢ nie zmieniajac jej boecjanskiej wersji, lecz tylko
wzbogacajac egzystencjalnym akcentem tre$¢ terminéw: osobg jest ,intelektualnej i
przeniknietej realnoscig istoty jednostkowy byt” (intellectualis subsistentiae individuum ens).

W czytelniejszej formule jezykowej brzmi to nastepujaco: osoba jest jednostkowy byt
samodzielny, w ktorego istocie przeniknigtej realnoscig akt istnienia wyzwala intelektualnos¢.

Dopowiedzmy zaraz, ze akt istnienia powoduje realnos$¢ nie tylko istoty, lecz catego
jednostkowego bytu. Ta realno$¢ bytu przez spotkanie z realnos$cig innego bytu o
intelektualnej subsystencji staje si¢ podstawa relacji mitosci jako troski o dobro drugiej osoby.
Mozemy wobec tego, korzystajac z dopowiedzen, szerzej okresli¢ osobe.

Osobg jest jednostkowy byt samodzielny, w ktdérego istocie przeniknietej realnoscia
akt istnienia wyzwala intelektualno$¢, a w calym bycie przez swe przejawy wyzwala relacje
osobowe. Z tego wzgledu mozemy zgodnie z prawda, cho¢ krdcej, okresli¢ osobe jako realnie
istniejacy byt rozumny, ktory zarazem kocha.

Mitos¢ jest najdonioslejsza 1 pierwsza rozpoznawang przez nas relacja osobowa, ktora
taczy osoby. Jest pierwsza relacja takze z tego powodu, ze realno$¢ naprowadza poznanie na
swoje zrodlo, wprost na pierwszy w bycie akt istnienia i inne jego transcendentalia: oprocz
realno$ci na odrebno$é, jednosé, prawdeg, dobro, pickno, a wigc na podstawowa w bycie
wewnetrzng przyczyne jego struktury i transcendentalnych przejawow, uzasadniajacych z

kolei strukturg wspdlnot, cech i relacji realnie istniejacych bytow.

3. Uzasadnienie oparcia etyki i pedagogiki na teorii osoby

Podstawa 1 uzasadnieniem przej$cia z esencjalistycznych uje¢ antropologicznych na
egzystencjalne (rézne od tez egzystencjalizmu) ujecia cztowieka jako osoby jest uwyraznienie
sposobow dojscia do twierdzen filozofii realistycznej oraz uwyraZnienie sposobOw
interpretowania przez Platona, Arystotelesa 1 Tomasza z Akwinu twierdzen o czlowieku,

wcigz stosowanych w dziejach filozofii i powtarzanych do dzi§ w analizach filozofow.

1) Uzasadnienie przez uwyraznienie sposobow dojscia do twierdzen filozofii
realistycznej.
Metodologicznie uje¢ta droga myslowa do twierdzen filozofii realistycznej ma dwa

etapy: nazywane etapem strukturalnym wykrycie dzigki poznaniu cech i1 przejawdéw bytu
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stanowigcych go przyczyn wewnatrzbytowych oraz nazywane etapem genetycznym wykrycie
zalezno$ci miedzy przyczynami.

a) Etap genetyczny

Jest to etap korzystania z poznania, naprowadzajacego na przyczyny skutkow wptywu
poznawanego bytu. Ten wplyw zaznacza si¢ w zmystowych i umystowych wladzach
poznawczych cztowieka. Przyczyny wptywu sa wewnatrz poznawanego bytu i stanowig w
nim pierwsze elementy strukturalne. Nalezy tez podkresli¢, ze kontakt poznawczy z bytem
zaczynamy od bezposredniego poznania cech fizycznych i przejawow bytu. To bezposrednie
poznanie jest bierng recepcja, ktérej doznaja wiadze zmystowe. Poznane cechy fizyczne
naprowadzaja na podmiot cech. Jest nim mozno$¢ przenikni¢ta rozciagloscia, ktora wewnatrz
istoty rzeczy stanowi materi¢. Z kolei realno$¢ naprowadza na istnienie jako przyczyne bytu
jednostkowego 1 podstawe jego transcendentalnych przejawow.

Intelekt, ktory uswiadamia czlowiekowi przyczyne poznawania cech fizycznych i
realnosci, wskazuje w bycie jednostkowym na materi¢ i istnienie. Odkrywa wiec wewngtrzne
przyczyny bezposrednio poznawanego bytu.

b) etap genetyczny

Jest to etap ustalania zaleznos$ci migdzy wewngtrznymi przyczynami bytu. Ujawniaja
si¢ one jako co$ urealniajgcego i1 urealnianego, a zarazem stanowigcego jedno$¢ dwu
odrgbnych elementdéw strukturalnych. Realno$¢, jedno$¢ 1 odrebnos¢ uwyrazniajg wewngtrzng
strukture bytu jednostkowego. Odczytujemy ja jako uktad dwu zwigzanych z sobg przyczyn
wewnetrznych, ktore powoduja przygodnos¢ jako niepetnos$¢ i niedoskonatosé, a zarazem
odrebnos¢ jednostkowego bytu. Arystoteles nazwal wewnetrzne przyczyny bytu aktem i
moznoscig. Tomasz z Akwinu zauwazyl, ze wsrodd zespotu aktow pierwszy jest urealniajacy
byty akt istnienia.

Ze wzgledu na to, czym s3 pierwsze elementy strukturalne, nazywamy je aktem i
moznoscig. Ze wzgledu na ich pozycje w bycie nazywamy je istnieniem 1 istota. Wtasnie
realno$¢ wskazuje na wyjatkowa role istnienia jako zapoczatkowujacego strukturg realnego
bytu. Ze wzgledu na to, ze te wewngtrzne przyczyny, stanowigce byt jednostkowy, wigzg si¢ z
sobg jak co$ urealniajgcego i urealnianego, nazywamy je przyczyna i skutkiem.

Poznajac realny byt jednostkowy na sposdb recepcji odbieramy go jako uktad
przyczyny i skutku. Intelekt uczy si¢ tego powigzania migdzy istnieniem i istotg jako zarazem
migdzy aktem 1 moznoscig.

W etapie genetycznym postugujemy si¢ poznaniem posrednim jako wskazywaniem na

przyczyne skutku. Poznanie bezposrednie cech fizycznych 1 realno$ci naprowadzilo na
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materi¢ 1 istnienie. Poznanie posrednie pozwolilo na ustalenie zalezno$ci mi¢dzy istnieniem i
materig. Poniewaz materia jest sama z siebie nieokreslona, akt istnienia jej nie urealnia. Nie
ma bowiem realnych bytéw nieokreslonych Sg okreslone i jednostkowe. Uktad przyczyn i
skutkow ujawnia wigc ponadto forme jako bezposrednig przyczyne okreslenia materii i
dopiero t¢ materi¢ okreslong przez forme urealnia akt istnienia.

Analiza w etapie genetycznym petniej i doktadniej ukazuje wewnetrzna strukture bytu
jako istnienia i istoty, ktora jest formg i materig. Ta analiza odstania tez r6znice mig¢dzy
istnieniem 1 istota oraz mig¢dzy przejawami istnienia i przypadiosciami istoty. Prowadzi
ponadto do rozpoznania relacji istnieniowych i istotowych, a takze do powigzan miedzy
bytami, ktére sa samodzielne i nie tworza substancjalnej jednosci. Tworza tylko wspolnoty,
jezeli sa to osoby, albo tworza przypadtosciowe wytwory jako potaczenie samodzielnych
bytow ich cechami.

W etapie genetycznym rozpoznajemy wiec takze powigzania mi¢dzy samodzielnymi
bytami, ktore Arystoteles nazywa substancjami. Sg to powigzania przez przejawy istnienia lub
przez cechy fizyczne. Odnajdujemy ws$rod przyczyn zewngtrzng dla bytdw przyczyne
sprawczg ich istnienia. Jest tg przyczyng Istnienie Samoistne. Odroézniamy od zewngtrznej
przyczyny sprawczej istnienia przyczyny celowe jako substancje otaczajace realny byt.
Przyczyny celowe nie urealniajg. Jedynie ksztattujg strukture istoty bytow, gdy istnienie bytu
dopusci ich wptyw na istote.

Etap genetyczny jest droga myslowa, ktora prowadzi do utworzenia metafizyki bytu.

2) Uzasadnienie przez uwyraznienie sposobow interpretowania twierdzen o

czlowieku.

Przypomnijmy, ze wszyscy ludzie uzyskuja na ogdél ten sam wyjsciowy zespot
informacji o cztowieku. Dzigki poznaniu, ktérego blizej nie precyzuja, zestawiaja cechy
fizyczne cztowieka, uymuja go jako jeden obszar doznan i oddziatywan, odbierajg cztowieka
jako realng catos¢, ktora nie jest nicoscia, wytworzonym pojeciem, fikcja lub innym bytem.
Wszyscy w swej wiedzy o cztowieku zaczynaja od twierdzen o cechach fizycznych cztowieka,
od jego jednosci i realnosci.

Ten zespot wyjsciowych informacji uzyskal w dziejach filozofii trzy oddzialujace
interpretacje. Ich autorzy to Platon, Arystoteles, Tomasz z Akwinu.

a) Ujecie Platona
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Platon zasugerowat, ze cztowiekiem jest obszar cech fizycznych, uzyskujacych
jedno$¢ przez pordwnanie z przypominang sobie ideg duszy, ktéra w $wiecie idei jest dla
cztowieka jego realng istota.

Platonicy powtarzaja uj¢cie Platona i1 tylko dodaja wazne dla swych czasow
uwyraznienia. Wymienmy tu tez¢ neoplatonikdéw, ze czlowiek zajmuje srodkowe miejsce w
liniowym uktadzie bytow ponizej dusz i powyzej cial. Wymienmy tez teze kantystow, ,,Ksiegi
o przyczynach”, wszystkich odmian gnozy, ze czlowieka tworzy czynno$¢ poznania, ktéra
przeksztatca mozliwo$¢ w dajace sie¢ poréwnywac mniejsze catosci, odrézniane przy pomocy
wartosci lub sensu. Wartoscig jest ceniony cel, korelat przezy¢ lub uczué¢, sama
zobiektywizowana czg$¢ czynnosci poznania. Sens to dominujaca cecha, ktorej pozycje
wyznacza pomys$lany cel. Wymienmy z kolei teze¢ monistow, wedtug ktorych cztowiek jest
czescia kosmosu, co glosi np. Hegel, albo jest czgscig przyrody, co glosi np. pozytywizm,
ideologia materialistyczna, wspotczesne nauki przyrodnicze i kompilacjonizm New Age,
utozsamiajacy kosmos i przyrod¢ z cztowiekiem i Bogiem.

b) Ujecie Arystotelesa

Arystoteles glosit, ze czlowieka stanowig podmioty i przyczyny bezposrednio
poznawanych cech. Te podmioty i1 przyczyny okresla si¢ w poznaniu posrednim jako istote,
zawartg wewnatrz scalonego w jednos$¢ obszaru cech fizycznych.

Utrwalila si¢ jednak tylko awerroistyczna interpretacja uje¢ Arystotelesa w tezie, ze
cztowiek jest wylacznie ciatem, ktére przejmuje w wyobrazenia wpltyw wspolnej duszy
ludzkosci. Trwa wyltacznie dusza wspolna. Dodane do awerroizmu watki platonskie wyrazity
si¢ w tezie, ze czlowiek jest gtownie swiadomoscia. Glosi to cata tradycja kartezjanska, a w
niej Freud i1 Jung oddziatujacy na psychologie. Husserl i Heidegger redukujacy filozofi¢ do
teorii poznania, z kolei Rahner pod wptywem Heideggera utozsamiajacy nadprzyrodzonos¢ z
przyrodzonos$cia, ponadto Teilhard de Chardin, ktory wiaze monizm z ewolucja, Scheler,
ktory przez wykluczenie intelektu sprowadza etyke wyltacznie do sfery uczué, dzi§ takze
Whitehead, ktory przez zabieg kompilacji tworzy z monizmu i ewolucjonizmu teori¢ procesu.

¢) Ujecie Tomasza z Akwinu

Tomasz z Akwinu uwaza, Ze akt istnienia przez urealnienie formy i materii, przez
zwigzanie ich jednoscig w istote jako podmiot cech i1 przez zwigzanie siebie z istotg w
odrgbny byt jednostkowy, zarazem przez wywolanie w istocie rozumnos$ci, a w calym bycie
zdolnosci do podejmowania relacji mitosci, wiary 1 nadziei, czyni ten zespot istnienia, istoty,
formy i materii jako pierwszych elementéw strukturalnych jednostkowego bytu cztowiekiem i

osobg. Cztowieka wyrdznia dusza i ciato. Osobg konstytuuje akt istnienia, wyzwolona w
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duszy przez istnienie rozumno$¢ oraz zdolno$¢ calego bytu jako czlowieka i osoby do
wigzania si¢ z osobami relacja mitosci.

Istota czlowieka przejawia si¢ w poznaniu intelektualnym i rozumnym postepowaniu.
Istnienie czlowieka manifestuje si¢ przez swe przejawy w relacjach osobowych, chronionych
przez poznanie i postepowanie, ktore ogarnia zespot relacji osobowych.

Poznanie rozwaza teoria poznania. Postepowanie jest przedmiotem badan etyki.

Stosowanie wskazan etyki wspomaga pedagogika.

4. Rola filozofii bytu w etyce i pedagogice

1) Skutki interpretacji twierdzen o czlowieku

a) Platon nie wskazuje na elementy strukturalne czlowieka, zresztag zadnego bytu.
Raczej kieruje do idei jako podstawy dzialan skomponowanych w czlowieka. Cztowiek staje
si¢ zadang nam sumg dziatan, scalonych w jednos¢ przez ideg jako cel dziatan.

Filozofia Platona nie jest wigc wyjasnieniem cztowieka, lecz wezwaniem do dziatania.
Wszystkie w zwigzku z tym odmiany platonizmu nie wyjasniaja, kim jest cztowiek. Tylko
wzywaja do dzialania i bez identyfikowania bytowej struktury cztowieka staja si¢ sumag
zalecen, a tym samym prawem lub ideologig. Jezeli wszystko ma zrédto w idei, znikaja
roéznice migdzy elementami strukturalnymi cztowieka i migdzy bytami. Umowne r6znice maja
zrodto w ludzkim poznaniu cech fizycznych jako oprocz idei ksztaltujacych nas celow. Tylko
wiec poznanie wyodrgbnia i tworzy byty jako uktady pojec.

Dodajmy w dygresji, ze przy tych akcentach takze teologia staje si¢ tylko wezwaniem
do dziatan jako przezy¢ i uczu¢ lub wprost staje si¢ gnoza.

b) Arystoteles wskazuje na elementy strukturalne cztowieka. Nie wykrywa jednak
wsrod nich aktu istnienia. W jego filozofii nie zawsze wigc mozna odrdzni¢ pojecie istoty od
realnej istoty, tym bardziej ze juz w Sredniowieczu arystotelizm zostal utozsamiony z
awerroizmem jako teza o wyobrazeniu jako jedynym skutku poznania, a od XVI wieku przez
Kajetana i szkole w Coimbrze byl przenikniety szkotyzmem. Jan Duns Szkot wprost twierdzit
czerpiac tezy z ,,Ksiegi o przyczynach”, ze to, czym rzecz jest, jej ,,quidditas”, jest obecnos$cia
nazwy, wskazujacej na pomyslang mozliwos¢. ,,Quidditas” jako istota jest tylko pomyslang
tre$cig nazwy 1 raczej nalezy do nazwy niz do rzeczy. Znika rdéznica mi¢dzy poznaniem i
bytowaniem.

Zreszta sam Arystoteles do$¢ niezrecznie utozsamit substancje z bytem jednostkowym

jako forma 1 materig, a przez istote¢ utozsamil byt z naturg. Sprawito to trudnosci juz
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sredniowiecznym dialektykom, a takze teologom, takim jak Ariusz i Nestoriusz, ktorzy
elementy dochodzace do substancji, cho¢ strukturalnie odrebne, utozsamiali z substancja.

c) Dopiero Tomasz z AKwinu przez rozpoznanie aktu istnienia wewnatrz bytu
jednostkowego utatwil odroznienie istnienia od istoty, przejawdw istnienia od duchowych i
cielesnych cech istoty, relacji istnieniowych jako wig¢zi wyzwalanych przez przejawy istnienia
od relacji istotowych takich jak poznanie i postgpowanie wyzwalanych przez istot¢. Mozna

dzigki temu okresli¢ zespoty bytow 1 wspolnoty osob.

2) Idealizm i realizm

a) Odmiany platonizmu, ktére powstaja z uzupelnienia stanowigcych cztowieka
dziatan blizszym okresleniem idei jako celu przez dodanie celow epoki w wersji
dominujacych nurtéw filozoficznych, wyznaczyly metode odwotywania si¢ w analizie do
zespolu wprost poje¢, uznanych za wyjsciowe na mocy ich zdefiniowania. Powstal idealizm
filozoficzny.

Idealizm w jego metodologii polega na uzasadnianiu wszystkich twierdzen filozofii
przez odnoszenie ich do zespotu wybranych poje¢. Nazywa si¢ to odwotywaniem si¢ do
metafilozofii lub zaczynaniem badan, gtéwnie przyrodniczych od hipotezy, ktora sprawdza si¢
eksperymentem i z kolei falsyfikuje.

Idealizm w jego zespole twierdzen charakteryzuje si¢ takimi zatozeniami, jak
pierwszenstwo poje¢ przed rzeczami, pierwszenstwo ogélnosci przed bytami jednostkowymi,
pierwszenstwo spoteczenstwa przed jednostkowym cztowiekiem, uznanie sumy bytow za
absolut.

b) Arystotelizm, a gtéwnie metafizyka Tomasza z Akwinu sg podstawa realizmu.

Realizm w jego metodologii polega na uzasadnianiu wszystkich twierdzen filozofii
przez odnoszenie ich do pierwszych elementdéw strukturalnych realnego bytu jednostkowego.
Nazywa si¢ to odrdznianiem przyczyn od skutkow 1 odwolaniem si¢ do metafizyki bytu.

Realizm w zespole swych twierdzen nie postuguje si¢ zalozeniami. Opierajac si¢ na
poznaniu wskazuje na pierwszenstwo rzeczy przed pojeciami, na pierwszenstwo realnego
bytu jednostkowego wykluczajacego realno$¢ ogolnosci i mozliwosci, na wyjatkowosc
cztowieka jako osoby 1 jego pierwszenstwo przed spoteczenstwem, uznaje Samoistne Istnienie

za Absolut i za pierwsza przyczyne¢ sprawczg istnienia realnych bytow.

3. Realistyczna metafizyka
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Dla dobra cztowicka nie mozna poming¢ realistycznej metafizyki bytu. Ta metafizyka
jest podstawa realistycznej filozofii czlowieka, teorii poznania i etyki, z kolei filozofii osoby i
realistycznej pedagogiki. Nie mozna poming¢ mysli Arystotelesa i Tomasza z Akwinu.

Powtorzmy, ze realistyczna metafizyka bytu jest wskazywaniem na udostepniajace si¢
W poznaniu, lecz zawarte w realnym bycie jednostkowym i stanowigce go pierwsze elementy
strukturalne, ktore zarazem przez swe powigzania jawig si¢ intelektowi jako przyczyny i
skutki. Realno$¢ naprowadza na istnienie bytu. Cechy fizyczne wskazujga na materi¢, zawartg
obok formy w istocie bytu jednostkowego. Poznajemy tez przejawy istnienia oraz
niematerialne i materialne przypadtoSci istoty. Prowadzi to do rozpoznania istnieniowych i
istotowych relacji oraz wspolnot oséb.

Powtorzmy zarazem, ze w realistycznej filozofii czlowieka rozpoznajac 1 akceptujac
istnienie jako wewnetrzng przyczyne urealniajaca cziowieka, blizej ukazuje si¢ ztozona
strukture jego istoty jako formy i materii. Forma jest zasada bytowej kompozycji ciala i
stanowi dusz¢ cztowieka. Materia jest podstawg przypadtosci fizycznych i1 razem z
przypadto$ciami jako ich podmiot stanowi cialo cztowieka. Wskazuje si¢ tez na wazne w
cztowieku jako bycie przejawy istnienia, wyzwalajace relacje osobowe, a takze na przejawy
istoty, takie jak intelekt i wole w duszy, podmiotujace poznanie i postepowanie, oraz na takie
jak zmystowe wladze poznania i pozadania, ktore w ciele cztowieka pod wptywem duszy
podmiotuja wyobrazenia i uczucia. Istnienie i intelektualno$¢ oraz relacje osobowe wskazuja

na cztowieka jako osobe.

5. Dochodzenie do twierdzen etyki i pedagogiki

1) Etyka i normy moralnosci

Etyka jest naukg o normach wyboru dziatan chroniacych zgodne z prawda dobro osob.
Te dziatania wyznacza intelekt swym rozumnym poznaniem prawdy i wyznacza je wola swg
decyzja wierno$ci dobru. Inaczej mowiac, etyka bada w dziataniach ludzkich ich wiernos¢
prawdzie rozpoznanej przez intelekt 1 zgodnemu z prawda dobru wybranemu przez wole.
Takie ukierunkowanie dzialan zarazem chroni osoby przed skutkami wptywu falszu i zta.

Z rozpoznania bytowej struktury cztowieka jako osoby wynika, ze normami etyki sg
sprawnosci jego rozumnej natury. Te sprawnos$ci to madro$¢ jako wierno$¢ prawdzie i dobru.
To zarazem kontemplacja w wersji poznania przeniknigtego zachwytem dla wigzacych osoby
relacji osobowych. Jest to z kolei sumienie jako stala zdolnos¢ woli do podejmowania decyzji

pod wptywem przekazanej jej przez intelekt informacji o zgodnym z prawda dobru. Sumienie
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jest wobec tego jednoczesnym dziataniem intelektu i woli, swoistym powodowaniem przez
wladze poznania i wladz¢ decyzji odniesien do prawdy i dobra.

Nauke¢ o normach chronienia zgodnego z prawda dobra osob nazywa si¢ etyka ogdlna.
Mowi si¢ tez o etyce szczegdtowej jako nauce o chronieniu oséb przed skutkami wplywu
fatszu 1 zla, przenikajacych kulture. Jednak nie wskazuje si¢ na osobne normy etyki
szczegotowej. Wymienia si¢ w niej tylko cnoty woli jako skutki etyki szczegdtowej wigzac
sprawnosci intelektu z etyka ogolng. Nalezy wobec tego dopowiedzie¢, ze etyka szczegdtowa
jest juz raczej pedagogika szczegdtowa, ktéra rozporzadza osobnymi normami nauczania i
wychowania. Te etyke szczegdtowa niektdrzy autorzy nazywaja wprost etyka wychowawcza,
a wiec pedagogika. Jednak btedem metodologicznym jest mieszanie lub utozsamianie etyki
szczegotowej z pedagogika.

Nalezy uwyrazni¢ i powtoérzy¢, ze etyka ogdlna rozpoznaje i stosuje trzy normy
moralnoséci, ktore sg realnymi sprawnosciami intelektu. Sg to madro$é, kontemplacja i
sumienie. Jako sprawnosci s realnymi ukierunkowaniami cztowieka na osoby przez wpltyw
prawdy i dobra bytow na intelekt 1 wolg. Tylko w idealizmie normy sa poj¢ciami, zadaniami,
ocenami i1 celami. W etyce realistycznej sga realnymi usprawnieniami, ktore wyznaczaja
dziatania wierne prawdzie i dobru oséb. Etyka dotyczy zreszta tylko cztowieka jako osoby.

Lad metodologiczny w etyce, a ponadto takze w pedagogice, wynika, podobnie jak w
strukturze realnych bytow, z powigzan miedzy skutkiem i przyczyng. Przechodzenie od
skutku do przyczyny jest kierunkiem poznania. Wskazywanie na przyczyny skutkow jest
uwyraznianiem porzadku bytowania i realnego sprawiania skutku przez przyczyne. Przyczyny
wewnetrzne stanowig osobe 1 sprawiajg przejawiania si¢ jej istnienia i istoty. Te realne
przejawy podlegaja usprawnieniu. Z kolei te usprawnienia staja si¢ przyczynami innych i
bardziej szczegdtowych usprawnien i czynno$ci. Spelnia si¢ cigg zaleznosci skutku od
przyczyny. Jedne sprawnosci wywoluja inne. Te wyjsciowe jako cnoty gldéwne wywoluja
cnoty pochodne.

Mozna wiec powiedzie¢, ze cnoty intelektu i woli, rozwazane w etyce jako gtowne, sg
normami wyboru szczegétowych czynnosci pochodnych jako nowych usprawnien lub cnot,
ktore rozwaza pedagogika. Cnoty pochodne glownych cnot intelektu i woli sg przedmiotem i
zadaniem pedagogiki szczegotowej, czesto wilasnie utozsamiane] z etyka szczegotowa.
Zauwazmy tez, ze w etyce szczegotowej mowi sie tylko o skutkach osiggania cnoét. Nie mowi
si¢ o normach jako przyczynie skutku. O normach moéwi si¢ tylko w etyce ogodlne;j.
Odroéznienie w etyce szczegdlowej przyczyn od skutkodw przeksztatca te etyke szczegdtowa w

pedagogike. Trzeba w tej pedagogice odrdzni¢ pedagogike ogolng ktéra uczy usprawnienia
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intelektu 1 woli, od pedagogiki szczegdlowej, ktéra zabezpiecza przed fatszem i1 ziem w

kulturze. Zto przeciez jest tylko funkcjonujaca w kulturze oceng.

2) Pedagogika i jej normy

Pedagogika jest nauka o normach wyboru szczegdétowych czynnosci, przy pomocy
ktorych cztowiek realizuje dziatania chronigce zgodne z prawda dobro osob. Pedagogika po
prostu pomaga w stosowaniu wskazan etyki.

Takze z rozpoznania bytowej struktury czlowieka jako osoby wynika, ze normami
pedagogiki, wspomagajacej cztowieka w chronieniu dobra 0sob i zarazem bronigcej go przed
wptywami falszu i zla w kulturze, sa sprawno$ci jego intelektu, cnoty jego woli, relacje
osobowe 1 postawy jako wieloaspektowe skierowanie do osob. Takze normy pedagogiki sa
realnymi ukierunkowaniami cztowieka na osoby i uzdolnieniami jego wtadz duchowych.

Normy pedagogiki ogolnej, utatwiajacej wyksztalcenie oraz wychowanie duchowych i
cielesnych wtadz cztowieka, sg nastgpujace: wazna dla wszystkich dzialan i czynnosci
ludzkich najpierw madro$¢ jako skierowanie do prawdy i1 dobra, z kolei relacja wiary jako
realne powigzanie osoby z prawda i dobrem przez zawierzenie tym przejawom istnienia,
ponadto cierpliwo$¢ jako zdolnos¢ powtarzania czynno$ci, ktore usprawniaja w wiernosci
istnieniu, prawdzie i dobru 0sob.

Normy pedagogiki szczegotowej, utatwiajacej bronienie oséb przed skutkami wptywu
fatszu 1 zta w kulturze, oddzialujacej wytworami, ktore sktaniajg intelekt i wole do pominigcia
prawdy 1 dobra, s3 nastgpujace: pokora jako przyjecie oraz wybdr prawdy i dobra, a takze
postuszenstwo jako uznanie zyczen osoby kochanej. Pokor¢ wspomaga umartwienie jako
podjecie trudu pomijania falszu i zta, btedu i niedoskonatosci. Postuszenstwo znajduje pomoc

w postawie ubdstwa jako kierowania si¢ najpierw do osob, a wtornie do rzeczy.

6. Zakonczenie

W kulturze intelektualnej, gtownie wspotczesnej, dominuje platonizm 1 wszystkie jego
odmiany. Dominuje wigc idealizm filozoficzny, zaréwno teoriopoznawczy, jak i
metafizyczny. Obserwujemy ponadto redukcje moralnosci 1 religii do etyki w propozycji
Kanta oraz usunigcie z etyki intelektu w propozycji Hessena i Schelera. W pedagogice
idealistycznej normg wyksztalcenia 1 wychowania staja si¢ cele, ktore przez polaczenie

pojecia z oceng nazywa si¢ warto$ciami. Myslenie ludzkie zastgpuja wyobrazenia, a ich
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liniowemu uktadowi wyznacza si¢ role thumaczenia genezy 1 struktury bytow oraz §wiata jako
uktadu procesow.

Aby etyka 1 pedagogika staly si¢ realistyczne oraz wyznaczaty realne skutki ksztatcenia
i wychowania, nalezy szuka¢ ich podstaw w metafizyce czitowieka jako realnego bytu
jednostkowego i osoby. Bez tej metafizyki etyka i pedagogika stang si¢ idealistycznie
uzyskiwanymi normami dzialan i czynno$ci, przeksztalcajacych ludzi w mechanicznie
zachowujace si¢ roboty. Uzasadnienia etyki i pedagogiki, a takze 1 przede wszystkim
metafizyki nalezy szuka¢ w realnych sprawnosciach czitowieka jako osoby, a nie w
metafilozofii.

Przysztoscig etyki i pedagogiki jest realistyczna teoria osoby, a wobec tego
realistyczna metafizyka, wprowadzona do historii filozofii i kultury przez Arystotelesa i

Tomasza z Akwinu.
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VIIl. STRESZCZENIE PROBLEMATYKI FILOZOFICZNE]
SLUZACEJ PEDAGOGICE

1. Zagadnienia antropologii filozoficznej

Na to, kim jest cztowiek, naprowadza nas realistyczne poznanie. Poznajemy jednak
najpierw tylko cechy fizyczne cztowieka i jego realnos$¢. Te cechy i realno$¢ wskazuja na
podmioty cech i realnosci. Z kolei wigc uswiadamiamy sobie, ze dopiero te podmioty
stanowig cztowieka i sg tym, co uzasadnia cechy i chroni przed utozsamieniem cech z
podmiotami jako przyczynami cech i realnosci. Przyczyny wewnetrzne, stanowigce
cztowieka, to jego istnienie, przejawiajace si¢ w realnoSci, i istota, przejawiajaca si¢ w
cechach fizycznych i psychicznych.

Poznanie wigc naprowadza na uklad stanowigcych czlowieka wewngtrznych przyczyn.
Jest ich recepcja, a zarazem recepcja ich powigzan. Te powigzania sg zawsze odniesieniem
czego$ sprawiajacego do sprawianego. Ujmujac wewnatrz bytu co$ sprawiajgcego jako akt i
co$ sprawianego jako mozno$é, zarazem ujmujemy je w ich powigzaniach jako przyczyny i
skutki, stanowigce jeden realny byt jednostkowy. Uymowanie wewnetrznych przyczyn w ich
powiazaniach staje si¢ statym sposobem ludzkiego poznania wszystkich bytow, a wigc w tym,
czym s3, 1 Ze sg oraz w tym, jak wigza si¢ z innymi bytami. Nie zawsze wigzg si¢ jak akt z
moznoscig. Akt i mozno$¢ wyznaczaja wewnetrzng strukture osobnego bytu jednostkowego.
Gdy przyczyna ze skutkiem wigza si¢ jak dwa osobne byty jednostkowe, wtedy dostepnym
aspektem poznania staje si¢ ich powigzanie ze wzgledu na sprawianie istnienia i
ustrukturowanie istoty. Te wszystkie powigzania dotyczg tez cztowieka.

Antropologie filozoficzng stanowia wiec nastepujace zagadnienia: przez bezposrednie
poznanie cech 1 przejawow czltowieka jako realnego bytu jednostkowego dojscie do
stanowigcych go 1 powigzanych z soba jego przyczyn wewnetrznych. Jest to ujecie
strukturalne. Z kolei w ujeciu genetycznym rozpoznanie zewnetrznych przyczyn sprawczych
istnienia 1 zewngtrznych przyczyn, tak zwanych celowych, ustrukturowujacych istote.
Rozpoznajemy takze przejawy istnienia jednostkowego cztowieka jako bytu, takie jak

realno$¢, jednosé, odrebnosé, prawde, dobro, pickno oraz przejawy istoty na poziomie duszy
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jako jej intelekt i wole, a na poziomie ciata jako cechy fizyczne, rozcigglo$¢ i jakosci.
Przejawy istnienia pozwalaja rozpozna¢ wyzwalane przez te przejawy relacje istnieniowe,
ktore w cztowieku jawig si¢ jako mito$¢, wiara 1 nadzieja. Sg to relacje osobowe i prowadzg
do zagadnienia struktury osoby.

Osoba wedtug Boecjusza, ktory stosuje ujecia Arystotelesa, wskazujgcego tylko na
istote cztowieka, jest jednostkowg substancja o rozumnej naturze (rationalis naturae individua
substantia).

Osoba wedlug $w. Tomasza, ktory poszerzajac ujecie Arystotelesa ujmuje cztowieka
jako istnienie i istote, jest jednostkowym bytem rozumnym i kochajgcym. W istocie tego bytu
wlasnie akt istnienia wywoluje rozumno$é, a w caltym bycie przez swe przejawy relacje
mitosci, wiary 1 nadziei. Milo$¢ jest troska o dobro innych os6b. Wiara jest wymiang przez
prawde wszystkich powigzan. Nadzieja jest dgzeniem do trwania w zyczliwosci 1 zaufaniu
jako mito$ci 1 wierze.

Przejawy istoty wyzwalaja powiazania przez intelekt jako poznanie oraz przez wolg
wspomagang poznaniem jako decyzje o postepowaniu. Sprawno$ci intelektu takie jak
madro$¢ wiedza, rozpoznanie zasad, wspomagaja postepowanie, a W powigzaniu ze

sprawno$ciami roztropno$ci i sztuki wspomagaja wykonanie.

2. Pedagogika i etyka

Nalezy wyraznie odrozni¢ pedagogike od etyki szczegdtowej. Czesto bowiem etyka

szczegdtowa ma juz postaé pedagogiki.

a) Pedagogika

Pedagogika jest nauka o zasadach wyboru szczegdétowych czynnosci chronienia osob.
Sa to czynnosci, ktore usprawniajg intelekt 1 wolg jako wtadze duszy oraz ¢wicza zmystowe
wladze poznania i pozadania jako podstawe zachowan ciata i psychiki.

Czynnosci, wybrane zgodnie z zasadami pedagogiki, usprawniajg intelekt w madrosci,
wiedzy, rozpoznawaniu zasad, roztropnos$ci, sztuce i usprawniaja wole w prawosci jako
nabytej umiejetnosci trafiania na dobro. Cwicza tez zmystowe wiladze poznania, gtownie
wewnetrzne, takie jak zmyst wspdlny, wyobraznia, pamig¢, zmyst oceny, w uzyskiwaniu
szlachetnych wyobrazen, utrwalania ich w pamig¢ci oraz poddawania swych ocen intelektowi,

usprawnionemu w roztropnosci 1 madrosci. Zarazem ¢wicza zmystowe wiadze pozadania w
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uzyskiwaniu szlachetnych uczué, ktore sg zareagowaniem sfery pozadliwosci na szczegdtowe

wyobrazenia dobra fizycznego.

b) Etyka

Etyka jest nauka o zasadach chronienia osob, lecz w swej czgsci szczegdlowej staje sie
juz wskazaniem na niektore, dominujace w kulturze znieksztalcenia w dziedzinie moralnosci.
Wyjscia z tych znieksztatcen szuka w zasadach etyki, a powinna ich szuka¢ w zasadach
pedagogiki szczegotowej. Te zasady sa inne niz zasady etyki, sa wiasnie bardziej
szczegotowe, wyprowadzone z ustalen antropologii filozoficznej i etyki ogolne;.

Dla uporzadkowania wskazan i uje¢ odréznia si¢ wlasnie etyke ogo6lna od etyki
szczegotowej. Etyka ogolna szuka swych zasad w usprawnieniach intelektu. Te usprawnienia,
stanowigce zasady, to madro$¢, kontemplacja jako przeniknigta miloscia wiedza oraz
sumienie. W etyce szczegOlowej nie wybiera si¢ jej zasad. Propozycje uniknigcia
znicksztalcen w dziedzinie moralno$ci nie zawsze wigc przekonuja, gdyz dotycza
uzyskiwania usprawnien, a nie unikania znieksztalcen.

Etyka wymaga wigc pedagogiki, ktora takze jest ogdlna i szczegdtowa.

¢) Roznice miedzy pedagogika i etyka

Aby zrozumie¢ roéznice miedzy pedagogika i etyka, a takze ich powigzania z
antropologia filozoficzng i metafizyka bytu, wyj$ciowg dla wszystkich nauk filozoficznych,
nalezy uwyrazni¢ przedmiot kazdej z tych nauk.

Trzeba najpierw odrozni¢ filozofie realistyczng od idealistycznej. Przedmiotem 1
punktem wyjScia filozofii realistycznej jest realny byt jednostkowy. W nim szuka si¢
uzasadnienia kazdej tezy filozoficznej. Przedmiotem 1 punktem wyjsScia filozofii
idealistycznej jest zespot poje¢. W nich szuka si¢ uzasadnienia tez filozoficznych.

Metafizyka lub filozofia bytu jest wskazywaniem na pierwsze elementy strukturalne
realnego bytu jednostkowego. Te pierwsze elementy i zarazem wewnetrzne przyczyny, na
ktore wskazuje bezposrednie poznanie cech fizycznych i realno$¢ bytu, to istnienie 1 istota. Sg
one z sobg powigzane jak przyczyna ze skutkiem. Przedmiotem metafizyki bytu sa wigc
wewnetrznie stanowigce byt realne pryncypia.

Antropologia filozoficzna jest uyymowaniem w czlowieku jako bycie jego istnienia i
istoty, takze przejawoOw istnienia, wyznaczajacych relacje istnieniowe oraz cech istoty,
wyznaczajacych w poziomie duszy relacje poznania i postgpowania, a w poziomie ciata

poznanie 1 pozadanie zmystowe. Przedmiotem antropologii filozoficznej sg wigc stanowiagce
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cztowieka pryncypia, ktére czynig go osobg. Nie kazdy byt jest osoba. Antropologia
filozoficzna jest nauka o czlowieku jako osobie.

Etyka jest uwyraznieniem w ludzkich dziataniach ich skierowania do dobra zgodnie ze
sprawno$ciami intelektu jako zasadami wyboru dziatan chronigcych dobro oséb. Przedmiotem
etyki sg wiec zasady chronienia 0sob.

Pedagogika jest nauka o zasadach wyboru szczegdétowych czynnosci, ktore

usprawniajg intelekt i wol¢ oraz chronig przed skutkami fatszu i zta w kulturze.

3. Zasady pedagogiki

Poniewaz pedagogika wskazuje na czynnosci jako sposoby usprawniania wtadz duszy
1 wy¢wiczenia wladz ciata, jej zasady wyboru tych czynnos$ci sg inne niz zasady etyki. Etyke
wyznaczajg trzy zasady: madro$¢, kontemplacja i sumienie. Zasady pedagogiki sg szersze.
Musza ogarng¢ przedmioty usprawnien i ¢wiczen oraz ich wiezi ze wszystkim, co ksztalci i
wychowuje.

Ksztalcenie polega na kierowaniu cztowieka do tego, co prawdziwe i dobre.
Sprowadza si¢ w dziedzinie intelektu do rozumienia prawdy i dobra. W dziedzinie woli do
powigzania z prawda i dobrem, ukazanymi przez intelekt. W dziedzinie wtadz zmystowych na
wierno$ci poznawanemu przedmiotowi wrazen i wyobrazeniu jako pobudzajagcemu uczucia
obrazowi dobra fizycznego.

Wychowanie polega na trwaniu intelektu 1 woli, takze poznawczych 1 pozadawczych
wladz zmyslowych, w powigzaniu z tym, co realne, prawdziwe i dobre. Intelekt trwa w
powiazaniu z realnym bytem przez udost¢pnianie si¢ prawdy i dobra jako przejawow jego
istnienia, a znakiem tego trwania jest poglebianie si¢ rozumien. Wola trwa w tym powigzaniu,
gdy dazy do tego, przy czym trwa intelekt. Poznanie zmystowe trwa w powigzaniu z
przedmiotem wrazen, gdy precyzuje si¢ 1 narasta obraz rzeczy. Pozadanie utrwala si¢
korzystnie dla czltowieka, gdy uczucia nie zmieniaja kapry$nie wyobrazen i owocuja
szlachetnoscig fizycznych zareagowan.

Zasady pedagogiki, wyznaczajace ksztalcenie 1 wychowanie, sg ogdlne i szczegdtowe

odpowiednio do podziatu pedagogiki na pedagogike ogolng 1 pedagogike szczegotowa.

a) Zasady pedagogiki ogolnej

83



Zasady pedagogiki ogolnej sg nastepujace: madros¢, wiara, cierpliwos¢. Zasady
pedagogiki szczegdtowej to pokora i1 postuszenstwo. Pokore wspomaga postawa umartwienia.
Postuszenstwo czerpie z postawy ubdstwa.

Madros¢, ujeta metafizycznie, jest sprawnoscig, odnoszaca skutek do wilasciwej
przyczyny. W antropologii filozoficznej jest ogarnigciem relacjami istnieniowymi relacji
istotowych, co oznacza podporzadkowanie poznania i decydowania relacji mitosci, wiary i
nadziei. W etyce madro$¢ jest zasada laczenia osob z tym bytem, ktory wywotuje skutki
dobre. Nie wystarczy wiedza, ktora informuje tylko o strukturach bytowych. Musi by¢ to
wiedza, ktora jest kontemplacja, a wigc reagowaniem na powigzania z poznawanym bytem.
Wtedy sumienie stanie si¢ zareagowaniem intelektu i woli zgodnie z madroscig. W
pedagogice madros¢ jest zasadg wyboru tych czynnosci, ktore kazde dzialanie, nawet obojetne
i odlegle, kieruja do prawdy i dobra realnie istniejacego bytu.

Wiara jest wywotang przez prawde, jako przejaw istnienia, relacja osobowa, ktora
pozwala z zaufaniem powierzy¢ si¢ osobom i uzna¢ za prawdziwe ich propozycje i1 zyczenia.
Wiara jest wigc umocnionym przez prawde i w prawdzie zawierzeniem. Jest rozumnym
skierowaniem si¢ intelektu czlowieka do wybranych oséb.

Cierpliwos$¢ jest stanem woli. Przejawia si¢ w pobudzanej przez intelekt decyzji, by
powtarza¢ proby trwania przy prawdzie i dobru realnie istniejacych osob. Jest podstawa
budowania stalych wiezi z osobami przez wierne prawdzie poznanie, przez wierng dobru
decyzje, przez chronienie realnego istnienia, ktore swa przejawiajacag si¢ realnoscig, prawda 1
dobrem wyzwoli w nas troske o osoby na poziomie bezinteresownos$ci, wiernosci, tgsknoty do
radujacej obecnosci. Bezinteresowno$¢, wiernos¢, tesknota do radujacej obecnosci to juz

odmiany ludzkiej mitosci.

b) Zasady pedagogiki szczegolowej

Pokora jako zasada pedagogiki szczegdtowej jest umiejetno$cig rozpoznania i uznania
prawdy. Jest warunkiem uczenia si¢ jako poszerzania wiedzy o nowe, lecz prawdziwe ujgcia.
Jest tez warunkiem wychowania jako trwania przy pomocy cierpliwego wysitku po stronie
prawdy, ktéra pomaga w rozpoznaniu realnego dobra. Jest podstawg szlachetno$ci wyobrazen
1 wywotanych nimi uczu¢ jako przylgniecia do dobra, rozpoznanego zgodnie z prawda, ktorej
podstawa jest realne istnienie tego, co budzi nasze przezycie, marzenie, tesknote godna
zachowan ludzkich.

Z pokora wiaze si¢ umartwienie. Jest ono umiejetnoscia pomijania falszu jako

przeciwienstwa prawdy 1 pomijania zta jako przeciwienstwa dobra. Jest konieczng
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konsekwencjg wiernosci prawdzie i1 dobru. Jest konsekwencja kierowania si¢ pokora.
Towarzyszy pokorze, wzmacnia ja i oczyszcza z niedoskonatosci. Jest przejawianiem si¢
szlachetnosci 1 wewngtrznego trwania przy prawdzie i dobru.

Postuszenstwo jako zasada pedagogiki szczegdtowej jest umiejetnoscig rozpoznania
pozytywnej tre$ci przedstawianych nam wskazan i zyczen cenionej przez nas osoby oraz jest
umieje¢tnoscig uznania i realizowania tych zyczen. Odnosi nas do 0oséb kochanych. Tak trzeba
je yymowac¢ w pedagogice. Prawniczo ujete postuszenstwo jest zaleceniem, odwotujagcym sig
do sankcji jako nagrody lub kary. Nie powinno ono dominowa¢ w wychowaniu. Moze
wystepowac¢ w ksztaltowaniu tadu organizacyjnego, w propozycji zmechanizowania dziatan,
potrzebnych do osiggni¢cia celu technicznego. Nie wychowuje, lecz szkoli. Trzeba wyszkoli¢
np. w rownym marszu, w zestawianiu czg¢sci wytworu. Szkolenie jednak musi korzysta¢ z
pedagogicznie ujetego postuszenstwa. Tylko pod tym warunkiem nie jest niezrozumiatg lub
zbyteczng udreka.

Z postuszenstwem wigze si¢ postawa ubostwa jako zgody na pierwszenstwo w naszym
zyciu 0sob przed rzeczami. Postawa ubostwa uzasadnia postuszenstwo osobom, czyni czyms$
zrozumialym umartwienie 1 przywraca pokorze oraz uwyraznia w niej pozycje prawdy i dobra
jako kierunku dzialan sumienia, kontemplacji 1 madrosci. Ubdstwo jest ponadto zrodtem
humanizmu 1 religii jako odniesien do 0so6b przez milos¢, wiarg i nadzieje. Jest zrodlem
szlachetnej kultury. Wyznacza kierunek wyobrazeniom i uczuciom, przezyciom i ludzkiemu
marzeniu. Wycigga z idealizmu jako zaczynaniu poznania od poje¢ 1 wytwordOw oraz
wprowadza w realizm jako wyj$cie w poznaniu od pierwszych elementéw strukturalnych

realnego bytu jednostkowego. Zaczyna od istnienia i przez osoby prowadzi do oséb.

4. Usprawnianie wladz duszy

Wymienia si¢ trzy wladze duszy: intelekt moznosciowy, intelekt czynny i1 wole.
Intelekt mozno$ciowy jest w duszy sfera lub podmiotem recepcji wszystkich niematerialnych
»czesci” bytu. Intelekt czynny jest przystosowaniem si¢ tej moznos$ci przez jej kontakt z
istnieniem poznawanego bytu do odbioru jego aspektu prawdy. Wola jest przystosowaniem
si¢ tej moznosci takze przez jej kontakt z istnieniem poznawanego bytu do odbioru jego
aspektu dobra. Intelekt moznos$ciowy, wypekliony przez recepcje podobienstwami elementow
istoty bytu 1 podobienstwami przejawow istnienia, gromadzi w sobie te podobienstwa, ktore
wyzwalaja w nim podstawe skierowania si¢ do oddziatujacego bytu przez realnos¢, prawde i

dobro relacjami istnieniowymi. Ta podstawa skierowan jest nazywana stowem serca.
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a) Usprawnienia intelektu

Intelekt czynny przez wptyw prawdy recypowanego bytu usprawnia si¢ w przejeciu z
intelektu mozno$ciowego podobienstwa wszystkich przejawow istnienia, ktorych ten intelekt
pozniej uzywa jako pierwszych zasad poznania. Realnos¢ staje si¢ treScig zasady poznania
bytowania, odrgbno$¢ wyznacza tre$¢ zasady niesprzecznos$ci. Jedno$¢ jest tresciag zasady
tozsamosci.

Intelekt czynny przez wpltyw zawartego w intelekcie moznosciowym ,,stowa serca”
usprawnia si¢ w nabywaniu wiedzy. Ta umiej¢tno$¢ nazywa si¢ tez cnotg wiedzy, do ktorej
ten intelekt dochodzi przez wytworzone stowo wewngtrzne jako obraz catego bytu, juz
zbudowany z podobienstwa elementow istoty 1 przejawOw istnienia, poddanych
uporzadkowaniu przez pierwsze zasady i1 ujety w znak pojecia, z kolei w znak sadu i
rozumowania. Te znaki sa w porzadku wiedzy podstawa wskazywania na bardziej ztozone
zaleznos$ci migdzy skutkami i1 przyczynami.

Intelekt czynny przez wplyw dobra, a gtéwnie przez wptyw intelektu moznosciowego,
usprawnia si¢ w madrosci jako umiejetnosci trafnego wigzania skutku z jego bezposrednia
przyczyng. To wlasnie najpierw intelekt moznosciowy receptywnie odbierat wptyw istnienia 1
istoty oraz ich powigzania. Intelekt czynny tworzac wiedzg¢ okreslit te powigzania jako
zalezno$¢ skutku od przyczyny. Intelekt mozno$ciowy receptywnie odbierat akt 1 moznos¢
zarazem powigzane jednos$cig 1 innymi przejawami istnienia. Intelekt czynny ulatwit nam
ujecie w wiedzg tego bytowego powigzania. Tak wtasnie funkcjonuje madros¢ w metafizyce.
Z kolei w etyce 1 pedagogice madros¢ jest umiejetnoscig naszego wigzania si¢ przez prawdeg z
tym bytem lub jego cechami, ktore wywotuja skutki dobre. Madros¢ wigc chroni przed
fatszem 1 ztem.

Intelekt czynny przez wplyw woli 1 dobra usprawnia si¢ w roztropnosci jako
umiejetnosci wlasciwego zareagowania na powigzania z innymi bytami, gldwnie z osobami.
Jest wlasnie umiejetnoscia rozpoznania skutkow relacji. Jest podstawa kierowania Zyciem
wlasnym 1 innych ludzi jako uwiklaniem w zaleznos$ci od innych bytow.

Intelekt czynny przez wptyw wszystkich realnych bytow, innych naszych sprawnosci i
utworzonych przez nas sztucznych cato$ci, stanowigcych kulturg, nabywa umiejetnosci lub
cnoty sztuki. Przez wplyw os6b i ich sprawnos$ci cnota sztuki staje si¢ umiejetnoscia
postepowania. Nazywamy ja trafng podstawg czynow. Przez wptyw kultury jako utworzonych

przez nas rzeczy cnota sztuki staje si¢ umiejetnoscia wytwarzania. Nazywamy ja trafng
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podstawa wilasnie wytwarzania dziet artystycznych i technicznych. Jest podstawa rzemiost,

leczenia, ksztatcenia, wychowania, organizowania os6b w spoteczenstwa.

b) Usprawnienia woli

Wola ludzka przez wptyw dobra usprawnia si¢ w statych z nim powigzaniach, co staje
si¢ relacja decyzji. Wola jest zrodlem i podstawa decyzji. Jednak nie rozpoznaje dobra.
Odbiera jego wplyw, gdy intelekt ja poinformuje, ze to, na co wskazuje, jest dobrem. Bez tej
informacji wola moze uzna¢ za dobro co$ zlego. Wola ludzka przez wplyw intelektu,
ukazujacego dobro, nabywa cechy prawosci jako wy¢wiczonego trafiania na dobro. Prawos¢
woli jest wigc dopiero zrodtem i podstawa decyzji, godnych cztowieka.

Wola ludzka przez wptyw uczué¢ pozadliwych jako zareagowania wtadz zmystowych
na dobro lub zlo, ktére chcemy uzyskac, usprawnia si¢ w cnocie wstrzemiezliwosci. Ta cnota
porzadkuje dziatania wladzy odzywiania i rozmnazania.

Wola ludzka przez wpltyw uczué gniewliwych jako zareagowania wladz zmystowych
na dobro lub zlo, ktérych chcemy unikngé, usprawnia si¢ w cnocie mestwa. To mgstwo moze
mie¢ posta¢ bohaterstwa; jego brak moze, z kolei, owocowac tchorzostwem. Tym aspektem
przenosi nas w tematy pedagogiki.

Wola ludzka przez wplyw osob, a gtownie relacji istnieniowych taczacych ludzi,
usprawnia si¢ w powodowaniu tadu w istotowych powigzaniach miedzy ludzmi. Jest
swoistym wyréwnaniem, wprost oddawaniem tego, co si¢ komu nalezy. Jest to cnota,
regulujaca  wspotzycie migdzy ludZmi. Ksztattuje zasady organizowania o0s6b w
spoteczenstwa.

Szczegdlnym wypadkiem wspolnego dziatania intelektu czynnego i woli, intelektu
usprawnionego w madrosci 1 woli usprawnionej w prawosci, jest sumienie. Jest ono arbitrem,
oceniajacym czyn ludzki. W tym sumieniu intelekt uzasadnia prawdg i dobro przez odwotanie
si¢ do realnego bytu. Dystansuje wigc racjonalizm 1 subiektywizm w etyce. Wola podejmuje
decyzje zgodnie z informacja intelektu. Etyka odwotujaca si¢ do sumienia staje si¢ rozumng
troska o dobro osdb. Staje si¢ etyka chronienia dobra osob.

Zagadnienie usprawnienia wtadz duszy przeprowadza nas z antropologii filozoficznej
przez etyke do pedagogiki. Na jej terenie przejmuje to zagadnienie teoria wyksztalcenia 1
wychowania. Wyksztatcenie powierzamy szkole, wychowanie pozostawiamy rodzinie. Znaczy
to, ze kierujemy ludzi do kompetentnych nauczycieli 1 wychowawcow.

Przyjmuje si¢ opini¢, ze wychowanie zaczyna si¢ wczes$niej niz wyksztalcenie.

Wychowanie wigzemy z rodzing, ktora jest wczesniej niz szkota. Wyksztatcenie przypisujemy
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szkole. Jezeli jednak przez wyksztalcenie rozumie si¢ powigzanie czlowieka z prawdg i
dobrem, a przez wychowanie utrwalenie tego powigzania, to obydwa zespoty czynnosci

pedagogicznych, stosowanych w rodzinie i szkole, sg rownolegte.
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CZESC DRUGA

WYCHOWANIE I KSZTALCENIE

Stajac na barkach olbrzymow

widzimy wigcej niz oni, dalej 1 doktadnie;.
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l. NAUCZYCIEL | WYCHOWAWCA

WARTOSCI OSOBOWE W KSZTALCENIU NAUCZYCIELI I
WYCHOWAWCOW?

1. Nauczyciel jako wychowawca sumien

Nauczyciel jest ta osobg ktora - przekazujac wyznaczone programem nauczania
zespoly informacji - wspomaga ucznia w nabywaniu przez niego usprawnien intelektu i w
motywowaniu uzyskang wiedza jego woli. Nauczyciel wigc aktywizuje w uczniu proces
harmonizowania jego dzialan poznawczych z dzialaniami jego woli. Pomaga mu w ten sposob
w uzyskaniu przez niego wewnetrznego scalenia psychiki i osobowos$ci. Zarazem uczen przez
wierne prawdzie informacje, przekazywane woli przez intelekt, ¢wiczy wole w wierno$ci
dobru. Dobro i prawda s3 przejawami realnej rzeczywisto$ci. Sytuujac ucznia w wiezi z
prawda i dobrem nauczyciel usprawnia go w pomijaniu falszu i zla, a tym samym pomaga mu
w uzyskiwaniu prawosci sumienia.

Trzeba tu zauwazy¢, ze nauczyciel zarazem naucza i wychowuje oraz ze rezultat
ksztalcenia 1 wychowania jest proporcjonalny do umiejetnosci taczenia przez nauczyciela i
ucznia prawdy z dobrem. Nalezy tez podkresli¢, ze wynikiem nauczania i wychowywania jest
nie tylko nabycie wiedzy i usprawnienie w niej intelektu, lecz takze i moze przede wszystkim
przez poddanie woli wplywowi intelektu uksztaltowanie sumienia. Dodajmy zaraz, ze
sumienie jest nabytg umiejetnoscig statego kierowania woli do dobra informacjg intelektu o
prawdzie.

Mozna wiec mierzy¢ wyniki nauczania podstawowego 1 Sredniego wtasnie poziomem
uksztattowania sumienia jako zgodnej z prawda wiernosci dobru, przejawiajacej si¢ w
szlachetnosci dziatan. Wiedza, ktéra nie pobudza do wiernosci dobru, ujawnia pomijanie
prawdy, a to pomijanie jako raczej brak umiej¢tnosci jej rozpoznawania nie powoduje

ksztattowania si¢ prawych sumien.

"Wartosci osobowe w ksztatceniu $wiadomosci zawodowej nauczycieli, w: Rola wartosci i powinnosci
moralnych w ksztattowaniu swiadomosci profesjonalnej nauczycieli, Bydgoszcz 1994 Wyd. Uczelniane WSP
w Bydgoszczy, 41-45.
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Szkota wiec jest przede wszystkim odpowiedzialna za uksztaltowanie sumienia
ucznidow. I mozna wobec tego mierzy¢ poziom szkoty tym skutkiem, ktdrym jest szlachetnos¢
uczniéw jako scalenie w ich osobowosci odniesien do prawdy i dobra.

Dopowiedzmy, ze wynika z tego podobny obowigzek nauczyciela i ucznia: wysoki
poziom wierno$ci prawdzie, ksztaltujacej wiernos¢ dobru. Prawda zawsze wyzwala dobro.
Scalenie odniesien do prawdy i dobra jako dwoch aspektow realnej rzeczywisto$ci wyznacza
zgodne z prawym sumieniem szlachetne zycie.

Szkota podstawowa i $rednia jest w tym sensie gtownie szkotg zycia. Dopiero na
studiach wyzszych uniwersytet uczy poglebionych rozumien i ich wyrazania, a politechnika
wykonywania dziet o wysokiej technologii. Nalezy ponadto pamigtac. ze pomystowos¢
techniczna ma zrodlo w sprawnosciach intelektu 1 ze tworzenie dziet techniki dla
wspomagania czlowieka zalezy od prawosci sumienia.

Szkota podstawowa 1 §rednia jest wigc doniostym etapem przygotowywania do udziatu

w kulturze i do tworzenia jej dziet dla dobra ludzi.

2. Wspolpraca nauczyciela z rodzicami ucznia jako droga do tworzenia

srodowiska osob

Zauwazmy najpierw, ze wiedza nie jest skutkiem mechanicznego przejmowania
podawanych informacji. Jest skutkiem wypetniania informacja zywej wigzi zyczliwos$ci 1
zaufania. Te wigzi czynig informacje jako nauke cze$cig zycia ucznia. Stajg si¢ przez to czyms
potrzebnym i oczekiwanym.

Te zywe wiezi zyczliwosdci 1 zaufania wyzwalaja najpierw w dziecku jego rodzice.
Nauczyciel wchodzi w te wigzi, kontynuuje je, utrwala 1 poglebia. Przejmuje oddzialywania
rodzicéw. Uczy w ten sposOb poszerzenia $wiata dziecka o wigzi z innymi jeszcze osobami
niz rodzice. Jest miarg i sposobem wchodzenia w wiezi spoteczne, ktore wlasnie wymagaja
szerszej 1 pelniejszej wiedzy, przekazywanej w szkole. Nauczyciel jakby uzasadnia potrzebe
wzbogacania si¢ wiedzag o ludziach 1 o $wiecie. Jest uzasadnieniem ksztalcenia si¢ 1
wychowywania. Nalezy wigc pamigtaé, ze wyjsciowa wrazliwos¢ na to, co prawdziwe i dobre
ksztattuja w dziecku jego rodzice. Rodzina jest pierwsza szkola dziecka. Uczniowie
przechodzg z tej szkoty do zorganizowanych szkot podstawowych i srednich.

Szkoly przejmujac ksztatcenie 1 wychowywanie, aby uzyskiwa¢ witasciwe skutki
nauczania i wychowywania w postaci usprawnien intelektualnych i uksztaltowania prawego

sumienia, powinny w poczuciu troski o dobry wynik przygotowania do zycia oddziatywac
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takze na rodzicoéw ucznia propozycja sklaniania ich do jednolitego z programem szkotly
ksztattowania w uczniu wierno$ci dobru i prawdzie. Wymaga to jedynie uwolnienia szkoly i
rodzin od przewagi akcentow ideologicznych, zawsze czastkowych 1 dowolnych, gdyz
forsujacych aspekt drugorzedny, wynikajacy z tendencji aksjologicznych, ktore sa
ugruntowane bardziej na decyzji niz na rozumieniu, a wigc na aksjolologii niz na rozsadku,
kierowanym potrzebg wyboru tego, co prawdziwe i dobre, a tym samym zawsze przydatne w
calym zyciu.

Tym, co zawsze przydatne, sa pozytywne odniesienia do oséb. Te odniesienia to
wlasnie stata zyczliwos¢, roztropne zaufanie oraz dazenie do sytuowania si¢ w zyczliwosci 1
zaufaniu. Zyczliwo$¢ jest skutkiem akceptowania realnosci i istnienia oséb. Zaufanie jest
skutkiem prawdy. Poszukiwanie zyczliwos$ci 1 zaufania jest potrzebg przebywania w ludzkim
srodowisku zycia. Jest charakterystycznym dla ludzi dgzeniem do sytuowania si¢ wsrod oséb.

Sprzyjanie utrwalaniu si¢ tego dazenia stanowi umacnianie intelektu i woli ucznia w
wiezi z prawda i dobrem, a wiec z tym, co wyprzedza pdzniejsze szczegdtowe oceny,
wyznaczane ideologia 1 odmianami aksjologii. Oceny lub preferencje ideologiczne 1
aksjologiczne nigdy zreszta nie powinny wyklucza¢ wilasciwych ludziom odniesien
zyczliwych 1 ufnych, w sumie szlachetnych. Te oceny i1 preferencje nalezag do gry
swiatopogladowej i1 czesto politycznej, wtornej wobec podstawowej wiernosci prawdzie i
dobru o0sob. Sa bowiem zabieganiem o szczegblowe, a tym samym czastkowe osiagni¢cia W
danym czasie i okolicznosciach. Tymczasem zycie cztowieka jest zawsze najpierw funkcja
odniesienia do rzeczywistosci, do tego, co realnie istnieje.

Z realistycznej antropologii filozoficznej wynika, Zze pierwotne i1 wyjSciowe s3
powigzania osob przez zyczliwos$¢ 1 zaufanie. Sg one naturg mitosci 1 wiary. Te odniesienia sg
wczesniej niz aksjologiczne ich zinterpretowania. W tym, co najwczesniejsze nalezy sytuowac
ucznidow. Zasugerowana przez bledne aksjologie niechgé¢ do 0sob i1 nieufno$¢ stang si¢ z
czasem zadaniem do przezwyci¢zenia w codziennym zyciu. Nie powinny by¢ wyjsciowa
aksjologia, ktora jest wtorna i wyznaczona ukladem szczegdtowych celéw, nie zawsze
respektujgcych dobro oséb. Szkota musi chroni¢ dobro os6b. Nie moze przez ideologie lub
polityke przyzwyczaja¢ do tego, co wtorne 1 zmienne. Utrwala si¢ wtedy btad, Ze to, co wtorne

jest zarazem tym, co pierwsze 1 wyjSciowe.

3. Rozpoznawanie dobra oséb
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Dobro jest zawsze przejawem lub aspektem tego, co realnie istnieje. Jest wigc takze
wlasciwoscig lub cecha osob. Jest wobec tego rozpoznawane w identyfikacji cztowieka jako
osoby.

Uwazne rozpoznawanie osob przez intelekt ludzki zatrzymuje uwage najpierw na
samym istnieniu czlowieka. Czlowiek istnieje. Jego istnienie jest waznym, wprost
wyjsciowym elementem jego struktury.Sprawia realno$¢ cztowieka. Dzigki istnieniu jest
realna zawarto$§¢ bytowa cztowieka: jego ciato, ozywiajaca to ciato dusza, przejawiajacy
dusze¢ intelekt ludzki i wola czlowieka, wladze zmyslowe poznawcze i pozadawcze,
wyobrazenia i wuczucia, cechy fizyczne i harmonijne funkcjonowanie wszystkich
rozpoznanych przez intelekt elementow strukturalnych oraz ich przejawow. Wszystko to
rozpoznaje 1 stwierdza uwaznie poznajacy intelekt, ktory trzeba usprawni¢c w
uporzadkowanym identyfikowaniu tego, CO istnieje.

Po zgodnym z prawda stwierdzeniu przez intelekt ludzki realnosci elementow
strukturalnych czlowieka wola ludzka, wierna intelektowi, gdy nauczymy czlowieka
podejmowania decyzji w zgodzie ze stuszng informacja intelektu, podejmie decyzje
chronienia wszystkiego, czym jest czlowiek. Wola wigc uzna te elementy strukturalne za
niezbywalne dobro cztowieka. Mowimy wtedy, ze dobrem czlowieka jest on sam, a w
bardziej szczegdétowym ujeciu stwierdzamy, ze tym dobrem dla niego jest jego istnienie, tym
istnieniem urealniona jest jego istota jako dusza i cialo, zarazem intelekt i wola, wyobrazenia i
uczucia, harmonia dziatan jako zdrowie. Dobrem cztowieka stajg si¢ tez jego powigzania z
osobami przez zyczliwo$¢ 1 zaufanie oraz poszukiwanie tych powigzan nazywane nadzieja.

Inaczej mowigc, wola zaleca chronienie tak rozpoznanych osob 1 podstawowych relacji
zyczliwo$ci 1 zaufania, nazywanych miloscig 1 wiarg. Te powiazania s3 wczesniej niz
szczegotowe preferencje akcentow, wyznaczonych dominujgcymi aksjologiami.

I w tym, co wczesniejsze oraz wyjsciowe szkola ma sytuowa¢ uczniéw. Tylko wtedy
pelniej przygotuje ich do zycia. Chroni ich tym samym przed zalamaniami 1 poczuciem
przegranej. Nigdy bowiem nie zawodzi mito§¢, wiara i nadzieja. Zawodza szczegotowe cele i

oceny.

4. Problem wartosci

Termin ,,warto$§¢” w potocznym znaczeniu wskazuje na to, co cenimy. A gdy oznacza

dobro 0séb, odnosi do realnych bytow, nie do konstruktow mysli.
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Aktualnie termin ,,warto$¢” nalezy do filozofii podmiotu i oznacza pojecie tego, 0
czym myslimy lub samo przezycie. Zarazem filozofia podmiotu dopuszcza tak zwana
obiektywizacje wartosci. Znaczy to, ze to, co myslimy lub przezycie tego, o czym myslimy,
czynimy naturg przedmiotow, do ktorych si¢ odnosimy. I w wyniku decyzji nasze odniesienie
staje si¢ trescig, wprost naturg przedmiotow. To wigc, co wywoluje przedmiot, uznajemy za
jego element strukturalny. Rzeczy stajg si¢ w naszym ujgciu tozsamoscig naszych dziatan jako
skutkow oddziatania na nas przedmiotu z samg rzeczg jako przyczyng tych skutkow. Jest to
nieprecyzyjne ujecie. Powoduje pomyiki.

Trzeba wigc uznaé roznice migdzy czynnoscig oceniania, a tym, co cenimy, gdy jest to
realny byt. Przenosimy wtedy termin ,,warto$¢” z filozofii podmiotu w realistyczng filozofi¢
bytu. W tej filozofii warto$cig, a wige tym, co cenimy, staje si¢ cztowiek, jego istnienie, istota
jako dusza i cialo, intelekt i wola, wyobraznia i uczucia, harmonia dziatan jako zdrowie,
relacje mitosci, wiary i nadziei, rodzina i malzenstwo jako stale powigzanie osob tymi
relacjami. Tym, co cenimy, staje si¢ takze Bog jako przyczyna sprawcza realnego istnienia
bytéw. Cenimy tez dziela sztuki i1 techniki, ktorych przyczyng jest ludzka dziatalno§¢ rozumna
i wolna, wierna bytowej strukturze. Cenimy scalenia bytow realnych w ludzkie wytwory.
Cenimy kulture, czynno$¢ myslenia i decydowania, ktore usprawnia szkota. Cenimy szkoty na
wszystkich ich poziomach z uniwersytetem wiacznie. Cenimy szkole podstawowg i $rednig
jako niezbgdne przygotowanie do studidéw uniwersyteckich, ktore sa najwyzszym etapem
przygotowan do zycia dla petnej stuzby dobru osob.

Warto$¢ staje si¢ dodatkowa nazwa tego zespotu bytow i relacji, ktére cenimy zgodnie

z najlepszym rozpoznaniem rzeczywistosci 1 decyzja jej chronienia.

5. Ksztalcenie i wychowanie jako sytuowanie w warto$ciach osobowych

Realistyczna identyfikacja filozoficzna ukazuje cztowieka jako istnienie 1 przez to
istnienie urealniony zespot tego, co w nim istotne. Ukazuje tez przejawy istnienia i istoty.
Istnienie przejawia si¢ w realnosci, odrebnosci, w strukturalnej jednos$ci osob, w ich
dostepnosci, co nazywamy prawda i w wywolywaniu zareagowan pozytywnych, co nazywamy
dobrem. Istota przejawia si¢ w intelektualnym charakterze duszy, co nazywamy rozumnoscia,
1 w wolnosci podejmowania decyzji podmiotowanych przez wole. Przejawia si¢ tez w
ksztattowaniu przez dusze ciala cztowieka i jego zachowan wegetatywnych, zmystowych oraz

harmonizujacych z ciatem dziatan duchowych.
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Przejawy istnienia wywoluja relacje, wlasciwe catej strukturze bytowej. Gdy jest to
osoba, wywotuja relacje osobowe. Te relacje to wtasnie mito$¢, wiara i nadzieja jako wsparte
na realno$ci, prawdzie i dobru powigzania zyczliwe 1 ufne, wtasciwe osobom. Te powigzania,
nazywane relacjami osobowymi, chronimy dzialaniami intelektu i woli lub je niszczymy. Gdy
je chronimy, trwaja i uszczesliwiajg. To ich trwanie jest dla nas czyms$ cennym, jest wartoscia.

Wartos$ci osobowe s3 powodowanym przez wierne prawdzie i dobru dziatania
intelektu 1 woli trwaniem relacji osobowych. Krotko mowigc, wartoscig jest trwanie relacji.
Same relacje sa realnie istniejagcymi powigzaniami osob. Ich realno§¢ ma zrédlo w istnieniu
0sob.

Nauczyciel uwrazliwiajac uczniéw na prawdeg i dobro, ktére sa przejawami istnienia
osOb, 1 sklaniajgc do wiernos$ci osobom zarazem sklania do sytuowania si¢ ucznidw w
zyczliwosci 1 zaufaniu, co budzi potrzebe trwania w powigzaniach osobowych przez
odpowiednie odmiany mito$ci, wiary i nadziei. Te odmiany s3 inne w malzenstwie, rodzinie,
spoteczenstwie lub panstwie. Odmiang wyznacza sposob wyrazania relacji osobowych. Naturg
tych relacji jest zawsze zyczliwos$¢, zaufanie 1 dazenie do sytuowania si¢ wsrdd osob przez
mitos¢ 1 wiare. To dazenie jest mocniejsze niz potrzeba posiadania wytwarzanych przez nas
rzeczy, o ile nie zmieni tego przypadkowa aksjologia, na ogot mylaca, gdy uzasadnia ja

ideologia i wsparta na ideologii polityka jako najsilniejsze dzi$ motywy dziatan ludzkich.

6. Wlasciwy kontekst ksztalcenia i wychowania

Powtorzmy najpierw, ze wartosci osobowe sg trwaniem relacji osobowych. Powtorzmy
takze, ze te relacje osobowe sa odpowiednim i1 najwlasciwszym dla cztowieka srodowiskiem
jego istnienia i dziatania jako osoby. Inaczej mowiac, cztowiekowi sg potrzebne rozumne 1
wolne zareagowania na niego osob, ich Zyczliwo$¢ i1 zaufanie. Szuka tych powiazan. Jako
wyznaczane przez istnienie sg pierwotne i niezbywalne. Na nich dopiero buduja si¢ inne,
szczegdlowe odniesienia do rzeczy i celow.

a) Zauwazmy tez, ze w obszarze relacji zaufania, ktore jest naturg wiary, buduje si¢
relacja poznania. Wiar¢ wyznacza zdolno$¢ osob do otwierania si¢ i nawigzywania
kontaktow. Ta zdolno$¢ jest tym samym, co metafizyczna wlasno$¢ prawdy. Prawda jest
zarazem przedmiotem poznania. Poznanie jest ujeciem prawdy jedynie przez intelekt. Wiara
jest powigzaniem si¢ z osobami przez zaufanie jako skutek jednoczesnego dziatania intelektu
1 woli, ktora czyni prawde dobrem dla oséb. Poznanie jest dziataniem samego intelektu.

Prawda poznana przez intelekt jest prawda w sensie teoriopoznawczym.
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Ze wzgledu na spelnianie si¢ poznania w obszarze wiary uzyskujemy dwa skutki:
wiedze o prawdzie 1 pewnosc¢.

Powtorzmy wiec, ze prawda jest metafizyczng wlasno$cia realnych bytow. Gdy zostaje
poznana, staje si¢ prawdg teoriopoznawczg. Wiedza o prawdzie jest jej poznawczym ujeciem.

Gdy t¢ wiedze ze wzgledu na prawdg teoriopoznawczg zaakceptuje wola, uzyskujemy
stan pewnos$ci. Pewnos$¢ jest wiec skutkiem decyzji, dotaczonej do poznania, by uzyskang
wiedze uznac za stuszna.

Prawda teoriopoznawcza jest tylko zgodno$cig wiedzy z poznawanym bytem.

Pewnos¢ jest skutkiem decyzji uznania wiedzy za ujecie zgodne z bytami. Zamyka
proces dociekania i argumentacji. Naraza na bledy, gdy nie dotyczy niepowatpiewalnych
argumentow.

Trzeba odrézni¢ pewnos¢ jako skutek decyzji opartej na wiasnym przekonaniu od
decyzji opartej na dobrze zidentyfikowanej strukturze bytu.

Trzeba tez odrozni¢ wiarg naturalng jako ufne odniesienie si¢ do realnych bytow i
nawigzanie z nimi realnego kontaktu od wiary religijnej, ktora jest powierzeniem si¢ wprost
Bogu z motywu Jego prawdomownosci jako osoby i zaproszenia nas do nawigzania z Nim
przyjazni.

Dodajmy przy okazji, ze osobg jest ten jednostkowy byt samodzielny, ktorego istnienie
wyzwala w nim rozumno$¢ jego istoty i wyzwala wigzace go z innymi osobami relacje
mito$ci, wiary 1 nadziei. Osobg wigc jest zarowno cztowiek, jak 1 Bog.

b) Zauwazmy ponadto, Ze w obszarze relacji nadziei jako dazenia osob do zyczliwosci
1 zaufania ksztaltuje si¢ relacja postegpowania. Nadziej¢ wyznacza zdolno$¢ osob do
poszukiwania wiezi przez zyczliwo$¢ i zaufanie. Ta zdolnos¢ jest tym samym, co dobro jako
przejaw istnienia 0osob. Dobro taczac osoby wyzwala nadziej¢, ze bedzie nam dana wzajemna
zyczliwo$¢ 1 zaufanie. Dobro oddziatujace wylacznie na wole powoduje postepowanie jako
chronienie 0séb 1 relacji osobowych dzigki akceptowaniu przez osoby prawdy 1 dobra.

c) Jezeli nadziejg osob jest ich poszukiwanie powigzan z osobami przez zyczliwo$¢ i
zaufanie, to powigzanie z kazdg osobg jest umacnianiem wolnosci cztowieka jako wigzania
si¢ z realng prawda i realnym dobrem. Fikcyjna prawda i fikcyjne dobro raczej niszcza
wolnos¢. Kierujac do fikcji kierujg do nicosci, ktora jest wykluczeniem osoéb. Wolnos¢ wige
jako podmiotowanie dziatan i wigzanie si¢ nimi z realnymi bytami jest realna tylko wtedy, gdy
zarazem broni przed fikcja 1 nicoscig.

d) Poszukiwanie powigzan z osobami nie moze by¢ zarazem ograniczaniem wolnego

wyboru oso6b. Nie mozna wigc wprowadza¢ normy eliminacji niektorych oséb. Z tego
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wzgledu nie mozna wprowadza¢ zakazu odnoszenia si¢ z mitoscig do tych osob, ktére sg
wobec nas wrogie. Nie mozna zakaza¢ mito$ci do nieprzyjacidt. Nie mozna tez zakazaé
mitosci do Boga, ktoéry jest realng osobg. Wynika z tego, ze wigzi os6b ze wszystkimi
osobami, zar6wno z ludzmi, jak i z Bogiem, sa najpeliejszym kontekstem osob i ich
prawidlowego wyksztalcenia oraz wychowania.

Niech¢¢ do nieprzyjaciot jest cecha szczegdtowej aksjologii. Nieche¢ do Boga jest
skutkiem btedu agnostycyzmu, negujacego zdolnos¢ intelektu do poznania prawdy o bytach.
Teza o niezdolno$ci do poznania prawdy podwaza wiec podstawy etyki i pedagogiki.
Dopuszcza etyke oparta na niedoktadnosci lub falszu oraz dopuszcza niekonsekwentng
pedagogike, w ktérej rOwng range wyznacza si¢ osobom i rzeczom, realnym bytom i
wytworom, prawdzie i falszowi, rzeczywistosci 1 nicosci. Tymczasem wychowanie, kierujace
do rzeczy lub fikcji jako przedmiotu mitosci 1 wiary, jest negacja wychowania, gdyz rzeczy i
fikcje nie usprawniajg realnego w osobach intelektu 1 woli.

Humanizm jako stan powigzan ludzi z ludzmi i religia jako stan wigzi ludzi z Bogiem
sa wobec tego petlnym i koniecznym kontekstem tworzenia scalonej osobowosci 1 psychiki

czlowieka.

7. Zakonczenie

Nauczanie 1 wychowywanie owocuje najpierw uksztattowaniem sumienia, ktora jest w
cztowieku jego stalg umiejetnoscia (habitus) wyboru dobra i1 unikania zta. Owocuje zarazem
usprawnieniem intelektu w rozpoznaniu prawdy oraz usprawnieniem woli w wiernosci dobru.
Uzyskanie stalego wplywu intelektu, wiernego prawdzie, na wolg, by stata si¢ wierna dobru,
sktania z kolei do trwania w relacjach osobowych na spos6b humanizmu i na sposéb religii.
To trwanie jest znakiem kierowania si¢ w dzialalno$ci nauczycielskiej warto$ciami
osobowymi.

Dla potrzeb $wiadomo$ci zawodowej nauczycieli dopowiedzmy, ze etap
podstawowego oraz S$redniego nauczania 1 wychowania wymaga glownie i1 najpierw
jednoczesnego stosowania etyki i pedagogiki, i z kolei w ich tle przekazywania wyznaczonych
programem nauczania zespotow informacji. Nauczanie bowiem nie jest mozliwe bez
wczesniejszego wychowania lub jednoczesnego podejmowania czynno$ci wychowywania i
nauczania. Nauczanie na etapie szkolty podstawowej 1 Sredniej jest gtownie wzbogacaniem
trescig intelektualng realnych relacji osobowych, co powoduje ich trwanie. A trwanie tych

relacji jest realistycznie pojegta wartoscig osobowa.
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Il. SZKOLA PODSTAWOWA I SREDNIA

SZKOLA PODSTAWOWA I SREDNIA A UZYSKIWANIE DOJRZALEJ POSTAWY

1. Uksztaltowanie osobowosci maturzystow i uczniow

Ksztalcenie polega na dwu dzialaniach: po pierwsze jest usprawnianiem witadz
poznawczych 1 wolitywnych czltowieka, po drugie jest wypeklianiem erudycja wladz
poznawczych 1 ¢wiczeniem ich razem z wiladzami wolitywnymi w wykonaniu wytworéw
techniki 1 sztuki. Jest zarazem ¢wiczeniem wyobrazni i1 uczug.

Rozwazmy przez chwilg jakie usprawnienia wladz poznawczych i pozadawczych
wywoluje szkota podstawowa 1 $rednia. Inaczej mowiac, czego ucza poszczegdlne przedmioty
szkolne.

a) Jezyk ojczysty (u nas jezyk polski) usprawnia sfer¢ uczuciowg i uczy kultury uczué
jako zareagowan szlachetnych i wykluczajacych zareagowania naganne.

b) Historia usprawnia zmyst konkretnej oceny “vis cogitativa” i uczy poréwnywania, a
wiec oceniania dwu poréwnywanych rzeczy lub nastawien (uczy warto$ciowania: aksjologii).
Zmyst konkretnej oceny jest wladza taczenia dwu rzeczy 1 wtadza odrdzniania. Historia uczy
wiec dialektyki jako metody rozpoznawania cech roznigcych lub podobnych oraz uczy
apofatyki jako odnoszenia wszystkiego do catosci lub petni.

Te wladzg lub zmyst konkretnej oceny podobnie usprawniaja nauki techniczne, ktore
uczg wytwarzania wytworow przez faczenie czesci.

c) Matematyka, fizyka, nauki przyrodnicze usprawniajg wyobrazni¢ i ucza tworzenia
wyobrazen, ktore sg podstawa i napgdem uczu¢. Posrednio wigc sprzyjaja sytuowaniu sie¢ w
aksjologii, dialektyce i apofatyce.

d) Gramatyka, gtéwnie jezykow klasycznych, uwrazliwia na réznice migdzy skutkiem

a przyczyna.
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Dopowiedzmy, ze intelekt cztowieka dziata tylko wtedy, gdy odrdznia si¢ skutek od
przyczyny Gramatyka wigc sktania intelekt do aktywno$ci. W programie szkoty podstawowej
1 S$redniej jest wigc mato przedmiotow aktywizujacych intelekt. Zauwazmy tez, ze
wychowanie szkolne, r6zne od nauczania, polega najczesciej na kierowaniu si¢ prawem jako
stosowaniem nagrody i kary. Taki zabieg wychowawczy nie przyzwyczaja do uczué
szlachetnych. W tak prowadzonym nauczaniu i wychowaniu wazna rol¢ pelni etyka.

e) Etyka usprawnia w laczeniu rozumien z decyzjami i1 uczy jednoczesnego
postugiwania si¢ dziataniami intelektu i woli, wyobrazen i uczu¢, o ile w wyktadzie etyki nie
zostang utozsamione normy prawne z normami moralnymi.

f) Dopiero nauczanie religii, ktora w programach szkoét polskich jest zarysem
filozoficznego i teologicznego uje¢cia Boga, kieruje intelekt cztowieka do pierwszej przyczyny
sprawczej 1 przez akcenty filozoficzne uczy odrozniania tej Przyczyny od innych przyczyn.
Wplyw pierwszej przyczyny sprawczej filozofia uwyraznia przez uj¢cie w zalecenia bytowe]
struktury cztowieka. Te zalecenia stanowig prawo naturalne. Stanowi ono z kolei podstawe
realistycznie ujetej etyki. Ujecie teologiczne przybliza osobowe powigzania cztowieka z
Bogiem jako Ojcem. Podkreslmy, ze religia jest zespolem osobowych powigzan cziowieka z
Bogiem. Wsrod tych powigzan pierwsza jest mitos¢. Religia wobec tego jest w swym aspekcie
teologicznym jako przedmiot nauczania w szkole uczeniem trwania w przyjazni z Bogiem.
Nalezy jedynie stara¢ si¢, aby religia nie utozsamita si¢ z moralnoscia, do czego sktania mysl
Kanta utozsamiajgcego moralnos¢ z religig 1 metafizyka. To utozsamienie Kant nazywa etyka.
Zagrozeniem wobec tego jest w programach szkolnych utozsamianie etyki z religia.

Nalezy zwroci¢ uwage ze etyka jest naukg filozoficzng, to znaczy nauka o przyczynach
skutkéw jako normach wyboru dziatan. Jest wiec zasadne stwierdzenie, ze etyka jest nauka o
normach wyboru dziatan chronigcych dobro osob.

Zréodtem norm jest wedlug $w. Tomasza z Akwinu rozumna natura czlowieka.
Rozumnos¢ jest juz usprawnieniem intelektu. Te usprawnienia wigc stajg si¢ bezposrednimi
normami moralnosci. W etyce chronienia dobra os6b wymienia si¢ trzy normy: madros¢,
kontemplacja, sumienie.

Madros$¢ zgodnie z wigzig miedzy przyczyng a skutkiem jest sprawnos$cia kierowania
cztowieka do prawdy, ktora zawsze wyzwala dobro. Kontemplacja jest namystem nad
wigzagcymi osoby relacjami osobowymi, ktore zarazem nasze ich poznanie przenikaja
rados$cig. Sumienie jest stalg sprawnoscig (habitus) dazenia woli do dobra zgodnie z

informacjg intelektu o prawdzie.
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Uzasadnieniem wyboru i rozumienia norm jest droga myslowa do etyki. Poczatkiem
tej drogi jest filozofia bytu, w ktorej rozpoznaje si¢ kazdy byt, a wigc takze czlowieka, jako
istnienie urealniajgce istotg. Istnienie przejawia si¢ jako realnos¢, jednos¢ odrebnos¢, prawda,
dobro, pickno. Te transcendentalia sg podstawa osobowej relacji milosci, wiary i nadziei,
ktore tacza osoby we wspolnoty naturalne. Istota przejawia si¢ na poziomie duszy lub formy w
czynnoS$ci poznania i decydowania. Antropologia filozoficzna korzysta z tych ustalen i szerzej
ukazuje dziatania ludzkie jako poznanie intelektualne i wolne decyzje oraz na poziomie ciata
wyobrazenia i uczucia szlachetne. Etyka jest zawsze nauka o normach wyboru dziatan.
Pedagogika jest nauka o normach wyboru szczegdétowych czynnosci, usprawniajacych intelekt
1 wolg cztowieka, co pozwala na pomijanie w kulturze tendencji falszujacych prawde i
sktaniajacych do zta. Normami pedagogiki staja si¢ madro$¢, wiara, cierpliwos$¢, pokora
lacznie z postuszenstwem i1 umartwienie z postawg ubdstwa jako wiernosci raczej osobom niz
rzeczom.

Aktualnie w Polsce sa stosowane dwie wersje etyki: 1) Etyka oparta na mysli
Kartezjusza, Kanta, Hegla, Schelera. Jest to etyka oparta na systemach poj¢¢. 2) Etyka oparta
na teorii cztowieka w klasycznej wersji Arystotelesa i $w. Tomasza z Akwinu, a bezposrednio
na rozpoznaniu prawa naturalnego. Nalezy uczy¢ tej etyki, gdyz tylko w oparciu o teori¢
cztowieka etyka jest realng propozycja dotyczacych czlowieka norm, a takze zalecenia - W
realistycznej pedagogice - sposobow uzyskiwania usprawnien intelektu i woli oraz
wycwiczenia w szlachetnych zareagowaniach przy pomocy wyobrazen i uczu¢.

W wykladzie etyki nalezy tez wyraznie odrozni¢ rodzing i szkotg. Rodzina jest
naturalng wspolnotg i obecnoscig ojca, matki i dzieci, powigzanych osobowymi odniesieniami
przez mito$¢ wiarg 1 nadzieje, ktore sg statg zyczliwoscia, zaufaniem 1 dgzeniem do trwania w
zyczliwosci 1 zaufaniu. Szkota podstawowa 1 $rednia jest wspdlnota, ktora dalej utrwala
relacje osobowe, tworzace rodzing, i przez te relacje wnosi informacj¢ oraz uczy umiejetnosci

wykonywania dziet kultury 1 techniki.

2. Dojrzale postawy czlowieka

a) Wierno$¢ prawdzie 1 dobru jako madro$¢. Uzyskuje sie¢ ja przez ¢wiczenie w
cnotach intelektu i cnotach woli. Wymaga to nauczenia antropologii filozoficznej, etyki i

roznej od nich pedagogiki.

b) Prawo$¢ sumienia
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Nalezy tu starannie podkresla¢, ze sumienie nie jest podstawg rozpoznania prawdy i
dobra. Rozpoznaje je intelekt, a kieruje do nich wola. Sumienie tylko ocenia szczegdlowe
dziatanie. Ustala, czy to dzialanie jest wierne prawdzie, gdyz wtedy jest wierne dobru. Jednak
nie czlowiek rozstrzyga to wtasng decyzja. Prawde i dobro ukazuje i uzasadnia realny byt
jednostkowy, co pozwala przekroczy¢ radykalny racjonalizm i subiektywizm. Gdy nie
umiemy postuzy¢ si¢ tymi odrdznieniami, znajdujemy pomoc w objawionym prawie Boskim.
Taka informacj¢ zawiera encyklika ,,Veritatis Splendor”.

c) Trwanie w relacjach osobowych

Naprowadza na to etyka, a chronienia relacji osobowych uczy pedagogika, wierna
prawu naturalnemu.

Dojrzate postawy cztowieka maja zrodlo w usprawnionych dzialaniach intelektu i
woli. Musi to wigc by¢ kierowanie si¢ do prawdy i dobra oraz stala ich wierno$¢ tym
transcendentaliom jako przejawom istnienia bytu. Ta wierno$¢ powoduje prawo$¢ sumienia.
Transcendentalia sa podstawa relacji osobowych. Nalezy je chroni¢, gdyz zarazem ogarniaja
poznanie 1 decydowanie, a tym samym wychowanie 1 nauczanie. Dojrzatos¢ cztowieka
mierzymy przeciez wychowaniem, przejawiajagcym si¢ w szlachetnosci i wiernosci dobru, a

wyksztalcenie powazng wiernoscig prawdzie.
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I11. SZKOLA KATOLICKA

MADROSC I CHRYSTUS JAKO ZASADY SZKOLY KATOLICKIEJ

1. Dwa konteksty tematu.

Wyrazenie ,,szkota katolicka”, a zarazem stanowigca szkole wspdlnota osob, kojarza
dwa zespoty prawd, ktore wyprzedzaja i wyznaczaja poszukiwanie zasad tozsamosci szkoty
katolickiej. Kojarza prawdy samodzielnie odkryte przez ludzki intelekt i prawdy przekazane
intelektowi w objawieniu chrzescijanskim. W kontekscie tych prawd rozumiejacy je intelekt
dojdzie do wniosku, ze charakter i tozsamos¢ szkoty katolickiej wyznaczaja dwa powody:
madro$¢ 1 Chrystus.

Trzeba zarazem doda¢, ze madro$¢ i Chrystus zawsze ksztalttuja petna, godna ludzi,
osobowo$¢ czlowieka, przygotowanego wiec do sytuowania si¢ w rzeczywistos$ci zgodnie z
prawda i dobrem o0so6b. Jezeli tak jest, to madros¢ i Chrystus staja si¢ tez dobrem wspolnym
narodow, ktore sa wspdlnotami osob 1 wspdlnot. Z kolei madro$¢ i Chrystus to takze zasady
nalezacych do wytwordéw kultur panstw katolickich. Trzeba wobec tego zabiegal, aby
tworzono kulturg liczac si¢ z madroscig i Chrystusem. Chodzi o kulture zaréwno osobista, jak
1 polska, ponadto w ogoble o kulturg europejska. Wyznacza je bowiem czlowiek.

Teraz interesuje nas on jako osoba wspotstanowigca szkote katolicka.

a) Prawda o osobie

W zespole prawd, samodzielnie odkrytych przez ludzki intelekt, staje si¢ wazna dla
naszych rozwazan prawda o osobie.

Zgodnie z realizmem teoriopoznawczym i pluralizmem bytow osobag jest ten byt, ktory
odnosi si¢ do innych i do siebie z milo$cig, wiarg 1 nadzieja, a zarazem w Sposob
nacechowany rozumnos$cig i wolnoscig. Osobg bowiem stanowi istnienie, wyzwalajace przez
swe przejawy relacje osobowe, oraz istota, w ktorej akt istnienia zaktualizowal wtadze
intelektu i woli, przejawiajace si¢ w rozumnosci i wolnosci.

Osoba z racji wspotstanowigcego ja istnienia nawigzuje przez przejawy tego istnienia

istnieniowe relacje osobowe ze wszystkimi osobami, a wigc z ludzmi i z Bogiem, ktory takze
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jest osoba. Z kolei osoba z racji wspotstanowigcej ja obok istnienia rozumnosci i wolnosci
chroni istnieniowe relacje osobowe dziataniami intelektu i woli. I nie ma Zadnej rozumne;j
racji, ktora wykluczataby powigzania osob przez milos¢, wiare i nadziej¢ z Bogiem, a
dopuszczalaby takie powigzania wylacznie z ludzmi. Odwrotnie, sg bytowe powody
nawigzywania istnieniowych relacji osobowych zarowno z ludzmi, jak 1 z Bogiem.

Dodajmy, ze powigzania osobowe ludzi z ludzmi wyznaczaja humanizm, a powigzania
osobowe ludzi z Bogiem stanowig religi¢. Czyms$ wigc naturalnym dla cztowieka, zgodnym z
przejawami jego bytowej struktury, jest humanizm i religia.

Humanizm 1 religia to w powigzaniu z prawda o osobie szerszy kontekst zagadnien,
wyznaczajacych poszukiwanie zasad tozsamosci szkoty katolickie;.

b) Objawiona prawda o Chrystusie

Drugi kontekst tematu tozsamos$ci szkoty katolickiej stanowi prawda, przekazana
intelektowi cztowieka w Objawieniu chrzescijanskim. Wystarczy dla naszych rozwazan
objawiona informacja, ujeta we fragmencie ,,credo”, ktore wypowiadamy w niedzielnej Mszy
swigtej. Mowimy 1 styszymy, ze Jezus Chrystus, ,,ktory z Ojca jest zrodzony przed wszystkimi
wiekami, Bog z Boga, ...wspotistotny Ojcu, ...dla nas ludzi i dla naszego zbawienia zstapit z
nieba. I za sprawa Ducha Swigtego przyjat ciato z Maryi Dziewicy i stat si¢ czlowiekiem.”

Jezus Chrystus dla nas stat si¢ cztowiekiem. Pelni wigc w naszym zyciu zasadnicza
role. Po prostu jest swoistym, realnym ,,miejscem”, w ktorym Duch Swiety wigze nasza
mito$¢ do Boga kierowang do nas mitoscig Boza.

Objawiona prawda o Chrystusie i samodzielnie odkryta przez ludzi prawda o osobie
wyprzedzaja 1 wyznaczaja drogi poszukiwania tozsamos$ci szkoty katolickiej. Wprowadzaja
zarazem w obszar realizmu. Bog bowiem, objawiajacy si¢ w Chrystusie, jest realny. Takze
realny jest czlowiek, kazdy z nas. Tylko realizm filozoficzny i teologiczny ujawnia nam

prawdziwos$¢ humanizmu i religii, podjetych w szkole katolickie;.

2. Kilka uwag o realizmie

Juz mozemy powiedzie¢, ze realizm filozoficzny i teologiczny jest orientacja
intelektualng szkoty katolickiej. Zgodnie z jego ujeciami cztowiek jest realnie istniejaca osobg
ludzka. Zgodnie z ujeciami realizmu Chrystus jest realnie istniejaca osoba Boska o naturze
Boskiej 1 ludzkiej. Istniat historycznie, teraz ,,siedzi po prawicy Ojca” w niebie i1 zarazem
przebywa w Eucharystii, jednoczacej nas w Kosciot, gdy ukochamy Chrystusa.

Realizm filozoficzny polega na tezie, ze realnie istnieja wytacznie byty jednostkowe.
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To istnienie jest w bytach pierwszym elementem strukturalnym. Bez niego wszystko
jest nicoscig. Dzigki istnieniu stanowi czlowieka realna dusza i aktualizowane przez nig ciato.
Dzigki istnieniu, gdy utworzy ono w duszy intelekt i wole, czlowiek jest osobg. Intelekt w
czynnos$ci rozumienia identyfikuje skutki i przyczyny. Wérod przyczyn odkrywa Samoistne
Istnienie jako filozoficznie uj¢tego Boga.

Rozumienie jest czynno$cia, a wiec cecha czlowieka jako osoby. Nie moze by¢
samodzielnym bytem, co glosi idealizm. W idealizmie tylko zabieg abstrahowania jest
podstawg tezy, ze mys$l wyprzedza realne byty. Idealizm przypisuje tez mysli pozycj¢ absolutu
lub tworzywa liniowo rozwijajacego si¢ kosmosu. Prowadzi to do panteizmu, a nas czyni
mato znaczaca czgscig catosci. Ta czgs¢ nie moze niczego poznac, gdyz poznanie i bytowanie
sa tym samym.

Te tezg glosi Platon, takze Plotyn, z kolei Descartes, wyraznie Kant i Hegel, dzi$
Heidegger 1 wspierajacy si¢ na jego mysli niektorzy teologowie, ktorzy po prostu ,,nie wiedza,
co czynig”.

Glosi si¢ nawet, Zze nowoczesno$¢, zalecana ludziom, wyraza si¢ w agnostycyzmie,
relatywizmie, woluntaryzmie. Tworzy si¢ model laickiej elegancji, wedtug ktorej nie powinno
si¢ niczego wiedzie¢ o istnieniu Boga, watpliwa powinna by¢ prawda o istnieniu duszy w
cztowieku, wtasciwa jest dowolnos¢ rozstrzygnieé, nazywana wolnos$cia, ktdra nie moze by¢
krepowana prawda.

Idealizm w tych aktualnych wersjach nie moze stanowi¢ orientacji intelektualnej

szkoty katolickiej. Te orientacjg, wspartg na prawdzie, moze stanowi¢ realizm.

3. Humanizm i uzyskiwanie madrosci

Humanizm to powigzania osobowe ludzi z ludZzmi przez mito$¢, wiar¢ i nadzieje.
Wyzwala te powigzania swymi przejawami nasze istnienie.

a) Gdy przejawia si¢ jako realnos¢ osoby, powoduje w drugiej osobie jej odniesienie
si¢ do nas pelne zyczliwos$ci, upodobniajace, wyrazajace zarazem upodobanie. Tworzy si¢
relacja mitosci.

b) Gdy istnienie udostepnia osob¢ innej osobie, otwiera nas na innych, co nazywamy
ujeta metafizycznie wlasno$cig prawdy, pojawia si¢ wiara jako zaufanie, powierzanie siebie
innym. Prawda, jako przejaw istnienia, wyzwala relacje wiary.

Zarazem prawda moze by¢ udostepnieniem si¢ bytu jedynie intelektowi osoby, a nie

calej osobie. Jest to wtedy prawda teoriopoznawcza i powoduje relacj¢ poznania.
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Odkrywamy ciekawg sytuacje. Relacja poznania jako wiez prawdy z intelektem tworzy
si¢ w szerszym od niej obszarze relacji wiary jako wiezi prawdy w jednym bycie z prawda,
udostegpniajacg inny byt. Z tego wzgledu wiara 1 poznanie wzajemnie si¢ przenikaja, choc¢ si¢
nie utozsamiajg. Powoduje to tylko, ze kazdemu poznaniu gotowi jesteSmy wierzy¢. Wiara
owocuje pewnoscig. Poznanie dostarcza uje¢ prawdziwych. I aby nie myli¢ wiary z
poznaniem, wcigz jest nam potrzebna umiejetnos¢ metafizycznej identyfikacji bytu,
przejawoOw jego istnienia, takze relacji wspartych na przejawach istnienia. Jest nam potrzebne
studium filozofii bytu. Jest nam potrzebne jej nauczanie.

¢) Gdy z kolei istnienie jawi osobe jako co$ dla kogo$ cennego, jako dobro, wyzwala
si¢ relacja nadziei. Jest ona cierpliwym staraniem si¢, by wigzata nas z osobami mitos¢ i
wiara, by wigc osoby wigzaty si¢ z nami zyczliwoscig 1 zaufaniem oraz bySmy mogli je
obdarowa¢ tymi samymi powigzaniami.

Zarazem dobro moze oddziata¢ wylacznie na wole czlowieka, nie na calg osobe.
Wywotuje wtedy relacj¢ postepowania.

I znowu odkrywamy ciekawg sytuacj¢. Relacja postepowania jako wiez dobra z wola
cztowieka powstaje w szerszym od niej obszarze relacji nadziei jako zabieganiu o powigzania
zyczliwe 1 stanowiace zaufanie. W obszarze relacji nadziei tworzy si¢ z racji postgpowania
caty proces wychowania.

d) Dopowiedzmy, Zze nauczanie jest wigzaniem intelektu z bytem, przejawiajacym si¢
jako prawda. Z kolei wychowanie jest wigzaniem woli z bytem, jawigcym si¢ jako dobro.

Sktaniamy intelekty ludzi, by pozostawaty w wigzi z prawda. Sklaniamy tez wole, by
trwalo powigzanie z dobrem. Spelniamy zadanie, wtasciwe szkole. Nauczamy i
wychowujemy.

A gdy w jakiej$ osobie utrwali si¢ wiernos¢ zawsze prawdzie 1 wiernos¢ zawsze dobru,
to osoba nabyla sprawnos$ci madrosci.

Madros$¢ jest umiejetnoscig wiernosci prawdzie 1 dobru. Jest nabyta sprawnoscia,
wspierajacg si¢ na poznaniu i postgpowaniu. Jest dojrzato§cig w nas intelektu 1 woli, ich statg
wspotpracg. I podkreslmy, ze ta dojrzatos¢ to wiernos¢ prawdzie i dobru. Nie jest tozsama z
suma przezy¢ i do§wiadczen. Moga ja uzyskac juz dzieci i moze jej brakowaé starcom. Jest
bowiem skutkiem ksztalcenia 1 wychowania osob. Jest jednak dostepna. Kazdy cztowiek
moze o nig zabiegac i jg uzyskac.

A w szkole katolickiej jest celem, zadaniem, znakiem rozpoznawczym. Jest zasadg jej
tozsamosci.

Powtorzmy: Madro$¢ jest zasadg szkoty katolickie;.
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4. Religia i wiez z Chrystusem

Religia jest zespotem realnych relacji osobowych, wiazacych cztowieka z Bogiem.
Warstwe istnieniowg relacji wyzwala realnos$¢ cztowieka i1 realno$¢ Boga. Warstwe istotowa
relacji wypehia ze strony Boga wewnetrzne zycie Boga, ktore jest Trojca Osob, a ze strony
cztowieka wypelnia te¢ istotowg warstwe wewngtrzne zycie cztowieka, ktére jest
przypadtosciowym obszarem doznan i dziatan, przenikanych relacjami osobowymi cztowieka
z ludZzmi i mitoscig do Chrystusa.

Udostepnione nam wewngetrzne zycie Boga 1 nasze zycie, udostgpniane przez nas
Bogu, Bog musi uzgodni¢. Brak tego uzgodnienia wyzwala kryzys religijny, ciemng noc
duszy. Z tego kryzysu wyprowadza Chrystus.

Gdy bowiem ukochamy Chrystusa, mieszka w nas Trojca Swieta. Mieszkajacy w nas
Bog stwarza w nas taske. Laska, wedhug §w. Tomasza, jest moznos$cig postuszenstwa, a wigc
zdolno$cig otwarcia si¢, bierng gotowoscia przyjecia powigzan z Bogiem. Chrystus
Eucharystyczny, przyjety w Komunii §wietej, aktywizuje taske i dzigki Niemu rodzg si¢ z niej
cnoty wlane, kierujace nas do Boga, oraz Dary Ducha Swigtego jako dane nam sprawnosci
przyjmowania wptywu Boga i Osob Trojcy Swietej.

Mieszkajacy w nas razem z Ojcem i Synem Duch Swiety darem madrosci wyzwala w
nas 1 doskonali mito$¢. Tg mitoscig wigze nas z Bogiem w osobie Chrystusa.

Nasza mito$¢ do Boga rozwija i utrwala dar madrosci. Rozwdj tej mitosci przejawia si¢
w ukazujacych t¢ mitos¢ odmianach ksztattowanej w nas przez Boga modlitwy. Odnajdujemy
te odmiany w tworzonej przez nas modlitwie uwielbienia, dzigkczynienia, przebtagania i
btagania.

Modlitwa ksztattowana w nas przez Boga jest inna w okresie oczyszczenia, o§wiecenia
I zjednoczenia. Po prostu inaczej w tych okresach przejawia si¢ i rozwija nasza mito$¢ do
Boga. W okresie oczyszczenia przejawia si¢ jako modlitwa ustna, myslna, aktéw strzelistych 1
nabytego skupienia. W okresie o§wiecenia jest wlanym skupieniem, z kolei ukojeniem, gdy
wola uzna za swoje zyczenia Chrystusa, wreszcie jest prostym zjednoczeniem, gdy dzigki
darowi rozumu nie tylko uznajemy, lecz takze rozumiemy to, czego Bég od nas oczekuje.

A potem nastgpuje okres zjednoczenia, w ktérym nasza mito$¢ przejawia si¢ w postaci
modlitwy zjednoczenia bolesnego, ekstatycznego 1 przemieniajacego.

Modlitwa prostego zjednoczenia, to ten etap w zyciu religijnym czlowieka, do ktorego

powinno doprowadzi¢ wyksztalcenie 1 wychowanie katolickie w rodzinie, w parafii, w

106



seminarium duchownym, w nowicjacie zakonnym, na uniwersytecie katolickim, w kazdej
szkole katolickiej.

Jest to etap w katolickim zyciu religijnym, w ktorym ustajg juz watpliwosci przeciw
wierze, intensywnieje nadzieja i utrwala si¢ mito$¢ do Boga.

Tak wewnetrznie uksztaltowani mozemy realizowa¢ swoje obowigzki juz wierni
Bogu, juz bez watpliwosci religijnych, juz nieodwracalnie zaprzyjaznieni z Bogiem,
wspomagani przez Chrystusa Eucharystycznego, wspotstanowigcy Kosciot, ktérego Chrystus
jest gtowa, a dusza Duch Swiety.

Narzucajg si¢ wnioski: szkota katolicka ma doprowadza¢ do modlitwy prostego
zjednoczenia, przez co uwyrazni si¢ 1 utrwali nasze wspolstanowienie Kosciota
Powszechnego, ktory realizuje si¢ w naszej parafii, gdyz na jej ottarzu kaptlan, postany przez
biskupa naszej diecezji jako nauczyciela wiary, ustanowionego dla nas przez papieza,
przeistacza chleb 1 wino w Ciato 1 Krew Chrystusa. Eucharystia aktualizuje nasze wigzi z
Bogiem i jednoczy nas w Kosciol. Mowiagc prosciej, jednoczy nas Chrystus. A w szkole
katolickiej, realizujacej religi¢ katolicka, Chrystus jest zasada tozsamosci szkoly.

Zauwazmy tu, ze osoby o mysleniu laickim, a takie myslenie majg tez niektorzy
katolicy, moga uwazaé tak rysowane zycie cztowieka i zycie szkoty za projekt oderwany od
rzeczywistosci, za fikcje. Moga tak mysle¢, gdyz dla nich realne sg kompozycje pojeé, idee,
instytucje. Dla realisty realny jest Bog, cztowiek, relacja milosci, jej etap utrwalenia w
prostym zjednoczeniu, Chrystus, Eucharystia, modlitwa, Kos$ciot. Dodajmy, ze katolicyzm
kieruje nie do idei, lecz do osoby Chrystusa. W zwiazku z tym szkota katolicka kieruje osoby
do madrosci 1 do Chrystusa.

5. Nauczajacy i shuchacze

1) Nauczajacy to osoby, ktére ukazujg rozumiang przez siebie prawde. Ukazujg ja w
swym mysleniu, w ktore wprowadzaja shuchacza. I razem ida ku prawdzie jako udostepnianiu
si¢ im realnych bytow. Dochodza do wewnetrznych pryncypiow rzeczy, do urealniajacego
byty istnienia, ktére wedlug §w. Tomasza wywoluje podziw i modlitwe. Podziw wyzwala
sposoby identyfikowania bytoéw, modlitwa wigze z Bogiem.

Nauczajacy w szkole katolickiej muszg charakteryzowa¢ si¢ mysleniem, wiernym
prawdzie, rozpoznawanej w realistycznych identyfikacjach. Tylko wtedy wyznacza
realistyczng orientacje intelektualng szkoly. Muszg tez trwa¢ w powigzaniach przez mito$¢ z

Chrystusem.
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2) Stuchacze to osoby, ktore wchodzg w myslenie nauczajacego, by razem z nim i8¢ w
kierunku prawdy, az do jej znalezienia w realnym bycie, udostgpniajagcym si¢ intelektowi
cztowieka. To zarazem osoby, ktore przejmujgc prawde¢ podejmuja trud kierowania si¢
prawda, poprawiania my$lenia i doskonalenia nim wyboru dobra. Wierno$¢ prawdzie i dobru
usprawnia te osoby w madrosci. A madro$§¢ wyzwala mitos¢, ktora odkrywa Chrystusa.
Spelnia si¢ rola i stuzba szkoty katolickie;j.

3) Nauczajacych 1 stuchaczy, wspdlnie poszukujacych prawdy, wigze wyzwalana przez
prawde wigz poznania i wiez wiary. Ta wiez czyni ich wspolnotg oséb, rozumiejacych prawdy
samodzielnie odkryte przez ludzki intelekt i prawdy przekazane intelektowi w Objawieniu
chrzescijanskim. A rozumienie tych prawd wyznacza im z kolei pozycj¢ tych, ktorzy beda
dzielili si¢ tymi prawdami, glosili je, do nich kierowali. Tak czynig apostotowie dobrej

nowiny.

6. Zestawienie cech szkoly katolickiej jako zakonczenie

Cechg szkoty katolickiej jest najpierw ukazywanie osobom ich relacji ze wszystkimi
osobami, a wiec z ludzmi i z Bogiem. Jest to zarazem sytuowanie os6b w humanizmie 1 w
religii. Humanizm wyzwala wierno$¢ prawdzie i dobru, co usprawnia osoby w madrosci.
Religia jest ich osobowa wigzig z Bogiem, spetniajacg si¢ w Chrystusie, w ktorym t¢ wigz
tworzy i doskonali Duch Swiety. Z kolei cecha szkoty katolickiej jest tworzenie warunkow, by
osobowa wiez z Bogiem uzyskata w szkole etap prostego zjednoczenia. Te warunki to realizm
jako orientacja intelektualna szkoty 1 uwyraznianie Kos$ciota jako realnych wigzi osob z
Chrystusem.

W tym wszystkim uwyrazniajg si¢ racje lub zasady tozsamosci szkoty katolickiej:
wprowadzanie os6b w umiejetno$¢ madrosci i wspomaganie ich w wiernosci Chrystusowi. Po

prostu te racje lub zasady to madro$¢ 1 Chrystus.
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IV. UNIWERSYTET I INNE SZKOLY WYZSZE

1. Nauczanie uniwersyteckie

Wedtug Jana z Salisbury, kiedys$, w XII wieku Bernard z Chartres powiedziat, ze my,
zwykli ludzie, stajac na barkach olbrzyméw widzimy wiecej niz oni, dalej i dokladniej.8

Korzystajac z tej zachgty, rozwazmy najpierw poglad Tomasza z Akwinu na nauczanie
uniwersyteckie Postuze si¢ wersja, scalajaca ten poglad, dokonang przez J. Piepera.

J. Pieper uwaza, ze dla Tomasza z Akwinu nauczanie nie jest gtoszeniem rezultatow
wlasnych przemyslen, nie jest wywolywaniem onieSmielajagcego podziwu, nie jest
dosigganiem sluchacza swoja wymowa lub urokiem osobowosci. Owszem, jest tym
wszystkim, ale w taki sposob i w tym celu, zeby sluchacz rozumial, ze to, co styszy, jest
prawdziwe, i by pojal, dlaczego tak jest®.

Powtorzmy, powinnismy tak przdestawi¢ wykladany problem, by stuchacz nabyt
przekonania, ze proponujemy mu uj¢cie prawdziwe. Nawet wigcej, stuchacz powinien
zrozumie¢ argumenty, uzasadniajgce prawdziwo$¢ naszego ujecia.

I wedlug J. Piepera Tomasz z Akwinu dodaje, Ze nauczanie to po prostu ukazywanie
prawdy, dosigeganie sluchacza prawda, jawiaca si¢ w wykladzie. Nie jest to jednak tylko
gloszenie prawdy 1 powodowanie, by stuchacz przyswoit ja sobie jako wiedzg Jest to raczej
przy pomocy nauczajgcego wrastanie stuchacza w myslenie orientowane prawda. Jest to wiec
wrastanie w myslenie nauczajacego, lecz jego mys$lenie nie jest celem nauczania. Jest
posredniczeniem. Jest przejeciem 1 przekazywaniem prawdy. W zwigzku z tym nauczanie jest
dla Tomasza z Akwinu najwyzsza forma Zycia umystowego, gdyz stanowi potaczenie zycia
kontemplacyjnego z zyciem czynnym.

Nauczajacy wobec tego to kto$ kto poznat i pojat prawde dzigki kontemplacyjnemu z
nig kontaktowi, gdyz tylko na tej drodze w uwaznym radujacym poznaniu staje si¢ ona bliska,

cenna i wilasna. Z kolei nauczajacy dzieli si¢ tym, czym zyje, wtasnie umitowang prawda.

8Dicebat Bernardus Carnotensis nos esse nanos, gigantium humeris incidentes, ut possimus plura eis et remotiora
videre, non utique proprii visus acumine, aut eminentia corporis, sed quia in altum subvehimur et extollimur
magnitudine gigantea. Joannis Saresberensis Metalogicus 11, 4, PL 199, 900.
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Ukazuje ja stluchaczowi wprowadzajac ja w swoje myslenie, ktorym kieruje go do prawdy.
Posredniczy w zetknigciu si¢ stluchacza z prawda. Kieruje si¢ do niego, staje na pozycjach
jego myslenia i zabiega o to, aby przejat prawde, uczynit jg czyms dla siebie cennym, czyms$
bliskim 1 wlasnym. Aby to uzyskac, nauczajacy musi ceni¢ ucznia jako szans¢ przekazania mu
prawdy 1 zwraca¢ si¢ do niego ze statg przyjaznig, gdyz tylko wtedy uczen zaufa
nauczajacemu, jego mysleniu i jego umitowaniu prawdy.

Stuchacz wiec lub uczen to ktos, kto wlasnie wrasta w myslenie nauczajgcego, w jego
rado$¢ 1 mito$¢ do prawdy, ,,w duchowa rzeczywisto$¢”, ktorej jeszcze w pelni nie pojmuje,
ktorej jednak oczekuje ufajac nauczajacemu, jego intelektualnej dojrzatosci i jego wiernosci
prawdzie. To kto$, kto ponadto nabywa przekonania, ,,ze to, co jest istotnie wazne, nigdy nie
jest samo przez si¢ zrozumiate, [i] ze jest zdumiewajace”. Pyta wigc o to, co biernie przyjat,
czyni to poprzez pytania i uzyskiwane odpowiedzi swym witasnym zyciem intelektualnym,
swoja duchowa zdumiewajaca rzeczywisto$cia.10

Ze wzgledu na teori¢ sluchacza Tomasza z Akwinu dodaje, ze nie mozna z gory
zatozy¢ teorii nauczania. Teori¢ nauczania wyznacza dyspozycja ucznia, jego uzdolnienia,
przygotowanie.

W szkole wiktorynow w XII wieku zwracano uwage, ze podstawowa dyspozycja
stuchacza, koniecznym przygotowaniem do studidw, jest jego kultura osobista, przez ktora
rozumiano pokore¢ jako zdolno$¢ przyjecia czyjej$ informacji i przez rozmyslanie zobaczenie
jej stusznosci, by ja z kolei jako prawd¢ kontemplowac.

Dzi$ na ogo6t spotykamy sie z tg otwartoscig mtodych intelektow.

Trudnoscia w nauczaniu jest co innego, a mianowicie ksztaltowane od lat
aksjologiczne myslenie stuchaczy. Nie sg wrazliwi na to, co prawdziwe. Sprawdzajg wszystko
takimi warto$ciami jak uzyteczno$¢, moda, efekt artystyczny. Nie przemawia do nich trafnos¢
ujecia, rozumowanie. Powoli do niego przywykaja. Ratujg si¢ zaufaniem do wyktadajacego.

Niezwykle wigc donioste w nauczaniu uniwersyteckim jest zaufanie do nauczajacego.
2. Nauczanie uniwersyteckie jako osobowa relacja
Z tego, co w wersji J. Piepera glosit Tomasz z Akwinu, wybierzemy akcenty,

charakteryzujgce nauczanie uniwersyteckie. A moze, kontynuujgc mysli tych olbrzymow

zobaczymy co$ wigcej niz oni, dalej i doktadnie;.

9 J. Pieper, Tomasz z Akwinu, thum. Z. Wtodkowa, Krakow 1966, s. 29.
103, Pieper, 76 - 78, por. takze 29 - 30.
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Samo nauczanie Tomasz z Akwinu rozumie jako przekazanie prawdy, jawigcej si¢
stuchaczowi w wykltadzie nauczajacego. Rola nauczajacego sprowadza si¢ do posredniczenia
w zetknigciu si¢ stuchacza z prawda. Droga do tego zetknigcia jest jednak zycie duchowe
nauczajacego, w ktore wrasta ufajacy nauczajacemu stuchacz. Aby to zycie intelektualne
nauczajgcego i dominujgcg w nim prawde stuchacz uczynit sam wtasnym zyciem duchowym,
musi przeja¢ rozumowania, ukazujace, dlaczego co$ jest prawdziwe, musi toczy¢ dialog
poprzez pytania, gdy - oczywiscie - darzac nauczajgcego zaufaniem doznaje jego troski,
zyczliwosci, wprost trwalej, niezawodnej przyjazni.

Tomasz z Akwinu akcentuje wigc prawde jako cel nauczania, jako wspdlne dobro
nauczajacego i stuchacza. Warunkiem obdarowywania si¢ prawda jest w stuchaczu zaufanie, a
Ww nauczajacym zyczliwo$¢ i wierna, nigdy nie zawodzaca przyjazn.

Te akcenty w pogladzie Tomasza z Akwinu na nauczanie uniwersyteckie pozwalaja
powiedzie¢ wiecej 1 doktadniej na temat prawdy w nauczaniu i na temat samego nauczania.

Prawda nie tylko jest celem i tre§cig nauczania. Powiedzmy mocniej niz Tomasz z
Akwinu. Prawda musi pozosta¢ wprost jedynym, najwyzszym i1 dominujagcym celem
nauczania uniwersyteckiego, podstawowym zadaniem uniwersytetu. Nie uzytecznos¢
uprawianych nauk, moda, efekt artystyczny, tak zwana nowoczesno$¢, postep, aktualnosc.
Wiasnie to, co prawdziwe, jest zawsze aktualne, wyprzedzajace, nowoczesne, modne,
faktycznie uzyteczne, gdyz aktywizuje ono w czlowieku to, co typowo ludzkie: jego
rozumnos$¢. Poprzez rozumienie, poprzez poddang rozumnosci wiedzg, prowadzi az do
madrosci, do tej samodzielnosci 1 trafnosci myslenia, ktora jest chwatg czlowieka, jawieniem
si¢ jego godnosci.

Dodajmy, Ze rozpoznanie prawdy, przyjecie jej, wierne i konsekwentne kierowanie si¢
prawda, to z kolei ogromny trud moralny, ciggte poprawianie myslenia, korygowanie wiedzy,
rozumief, wyznaczanych rozumieniami dzialan, to nieustanna metanoja, ktora jest
dostosowywaniem tego, co wiemy i robimy, do miary prawdy. Wynika z tego, ze dydaktyka
uniwersytecka jest zarazem pedagogika uniwersytecka, ze dobrze realizowane nauczanie jest
zarazem wychowaniem. Inaczej] mowiagc, uniwersytet wychowuje przez to, ze shuchacz
wlasnie wrasta w prawdg. Dzieki temu integruje si¢ dydaktyczna i pedagogiczna dziatalnos¢
uniwersytetu, integruje si¢ cztowiek. Uczy si¢ rozpoznawania prawdy w warunkach zaufania,
troski 1 zyczliwo$ci, zarazem uczac si¢ wiernosci prawdzie, stuchacz ksztattuje i doskonali
swoje zycie duchowe, rozwija je w nieustannej metanoi, otwierajacej na catg rzeczywistosc,
na cala prawdg, takze objawiong, na wszystkie relacje z tym, co prawdziwe i dobre, takze

wiec na mitos¢ Boza. Nauczanie uniwersyteckie nie wymaga dodatkowej pedagogiki,

111



osobnych zabiegow wychowawczych, gdy stuchacze uniwersytetu wrastaja w prawdg. I tylko
uniwersytet tak naucza i wychowuje, gdy, oczywiscie, widzi swoje zadania i cel w wiernosci
prawdzie, w tej niezbywalnej, najglebszej potrzebie intelektu. Jezeli tego zadania nie
realizuje, przestaje by¢ uniwersytetem. Staje si¢ inng szkota, np. taka, w ktorej przy pomocy
nauk technicznych 1 artystycznych tylko odtwarza si¢ przedmioty, lub taka, w ktorej przy
pomocy nauk przyrodniczych ujmuje si¢ wlasnosci i zachowania przedmiotu, albo z kolei
takg, w ktorej obowigzuje poznanie regut dgzenia do przedmiotu i spotkania z nim w wersji
etyki, teologii, prawa, jako dyscyplin praktycznych, pastoralnych, organizowanych tematem
»jak”’, moda, apologetyka, a nie tematem, ,,co”, wymagajacym wcigz metafizyki i dogmatyki,
kontaktujacych z bytami, a nie tylko z kulturowym ,,jak”, czy wreszcie staje si¢ takg szkota, w
ktorej filozofia jest jakimkolwiek ujeciem i wyrazeniem przedmiotu.

Miare uniwersytetu nadaje tu szkolom bezwzgledna wierno§¢ prawdzie, a przez nig
realnej rzeczywistosci, wciaz pierwszej, zawsze poszukiwanej. Wierno$¢ rzeczywistosci i
prawdzie, otwiera nieskonczono$¢ ludzkich tesknot w kierunku rozumienia prawdy; nie tylko
potrzebe jej ujecia, ale dalej - ku regutom etyki, teologii, prawa, nie ustugowym, lecz
prawdziwym, ku wlasno$ciom rzeczy, lecz zgodnym prawdziwie z tym, czym sg byty, zgodnie
wiec z prawda, nigdy nie zamkni¢ta w poznanej przez nas formule. Moze te aspekty miat na
mysli Guibert z Tournai z XIV wieku, gdy pisal, ze ,,nigdy nie odnajdziemy prawdy, o ile
zadowolimy si¢ tym, co juz zostato odkryte. Ci, ktérzy pisali przed nami nie s3 naszymi
wladcami, tylko przewodnikami. Prawda stoi otworem dla wszystkich, jej miejsce przez
nikogo nie zostalo jeszcze zajete”.11

Te uwagi o prawdzie, bedacej celem nauczania uniwersyteckiego, 1 zadaniem
uniwersytetu, ciekawie przyblizajg nam problem nauczania.

Prawda wyznacza i stanowi tre$¢ nauczania, a stajac si¢ celem wspdlnym ludzi
powoduje, ze nauczajacego 1 stuchacza wigze przekazywanie sobie swego duchowego zycia.
Nie tylko wigc luznych, niewaznych informacji, lecz wlasnie tego, czym autentycznie
cztowiek zyje. Tylko bowiem wtedy jest to nauczanie, wtedy, gdy jest osobowg relacja. Nie
stanowigc tej wigzi jest publicystyka, spektaklem, denerwujacym stuchacza, gdyz narusza jego
schematy 1 stosowang przez niego aksjologi¢. Zagadnienia te, wtasnie prawda i1 nauczanie,
Scisle sie tacza. Tomasz z Akwinu ukazal prawde jako cel i tre$¢ nauczania. Samo nauczanie
uznat za posredniczenie. Skoro jednak sposobem posredniczenia jest wprowadzenie stuchacza

w intelektualne i duchowne zycie nauczajacego, to trzeba dopowiedzie¢ wigcej i doktadniej,

11 Cytuje za M. D. Chenu, Wstep do filozofii sw. Tomasza z Akwinu, ttum. H. Rosnerowa, Warszawa 1974,
s. 78.
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7e nauczanie jest wlasnie relacjg osobowg 1 ze t¢ relacje wyzwala prawda. Nie jest ona tylko
tre$cig nauczania, tylko przedmiotem wiedzy. Jest czynnikiem tworzacym osobowa wigz
miedzy nauczajacym i stuchaczem, gdyz uczynienie prawdy osobistym zyciem intelektualnym
wymaga osobowych odniesien zaufania, wiary, zyczliwosci, przyjazni, troski, wlasnie wielu
osobowych wiezi. Dopowiedzmy tu, ze miar¢ uniwersytetu nadaje szkotom - obok wierno$ci
prawdzie i w niej bytom - takze realizowanie nauczania jako osobowej relacji, jako wigc
wspolnego zycia intelektualnego nauczajacych i stuchaczy, jako powigzanie ludzi wspdlnie
co$ rozumiejacych, a nie tylko osobno wypetionych martwymi wiadomo$ciami. Nauczanie
uniwersyteckie ma tworzy¢ wspolnote, a nie samotne wyspy erudytow.

Tak rozstrzygane zagadnienie nauczania, jako wlasnie osobowej relacji, rozwigzuje
konflikt miedzy dwiema koncepcjami nauczania, rywalizujacymi ze soba w tradycji
uniwersyteckiej.

Pierwsza koncepcja polega na tym, ze nauczanie uniwersyteckie uznaje si¢ za
naczelng, samodzielna, do$¢ abstrakcyjnie bytujaca kategorie, ktérej musza podlegaé osoby,
podobnie jak podlegaja do$¢ czesto zarzadzeniu, nie catkiem zgodnemu z rozumnoscig i
godnoscia cztowieka. Taka sytuacja wskazuje na to, ze regut nauczania nie wyznacza prawda
jako tres¢ i cel nauczania, lecz wyznaczona uzytecznos$cia erudycja, ktorej zakres okresla
jakas, typowa dla roznych czaséw, teologia i jej apologetyka. Efektem tak pojetego i
funkcjonujacego nauczania jest werbalizm i zmechanizowane myslenia, uzyskanie wylacznie
zespotu dziatan, ktére produkujg zamierzone idee, narzedzia, twory techniki, lecz nie stanowig
wlasnego myslenia ludzi, ich duchowego Zycia. Tworzac wyspecjalizowane dzieta, ci ludzie
Zyja na codzien prymitywng problematyka np. egzystencjalizmu, zjawisk parapsychiczych,
wschodnimi technikami medytacji i nie rzadko, proporcjonalnie do niskiego poziomu emocji i
myslenia, aktywnoscig wylacznie organizacyjna, administracyjng, intrygami personalnymi na
miar¢ zaktadu pracy, a czgsto az polityki, Zyja gromadzeniem zbytecznych rzeczy wbrew
dobru ludzi.

Taki efekt wyksztalcenia uniwersyteckiego jest nieszczeSciem spoteczenstwa i
zaprzeczeniem uniwersytetu. Wing za to ponosi konkretny zesp6t nauczajacych, ktorzy nie
dostrzegli, Zze akcentujac nauczanie, jako kategori¢ wyniesiong ponad prawde 1 wynikajaca z
rozumno$ci czlowieka jego niezbywalng potrzebg rozwoju intelektu 1 zycia duchowego,
popehili btad z zakresu metafizyki bytu traktujac czynno$¢ nauczania, a wigc wilasnos¢
cztowieka, jako samodzielny byt. Samg tez erudycje uznali za byt, ktoremu ma podlegac
cztowiek, jak gdyby to, co mys$lane, miato wigkszg godno$¢ niz czlowiek. Przyznanie

pierwszenstwa teorii 1 mysleniu na niekorzys¢ realnosci, nazywa si¢ idealizmem. Typowsa
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cechg idealizmu jest to, ze punktem wyjscia wszelkich badan jest teoria, tres¢ swiadomosci,
sama czynno$¢, usamodzielniona relacja. I wtedy abstrakcyjnie pojmowana relacja okresla
ludzi, ich zadania i cele. Modelowi przyporzadkowuje si¢ ludzi.

Wedhlug drugiej koncepcji nauczania powinno by¢ odwrotnie. Cztowiek wyznacza
wigzgce go relacje. Nauczajacy i stuchacz sg autorami relacji, ktorej celem i zadaniem jest
prawda, nadajaca tej relacji charakter nauczania. Rozumnos¢ stuchacza i jego ufnosé, z kolei
glebokie, autentyczne zycie przedmiotem badanej dziedziny u nauczajcego i potrzeba
zyczliwego, troskliwego dzielenia si¢ ze stuchaczem poznang prawda, wyznaczaja charakter
nauczania uniwersyteckiego. Typowy charakter tego nauczania, wyrdzniajgce go cechy, to
wlasnie realizm, wyj$cie w koncepcji nauczania od faktu osob i wigzacej ich prawdy. Prawie
drobne przesunigcie akcentu, lecz jakze zmieniajace nauczanie: nie nauczanie na pierwszym
miejscu, lecz cztowiek nauczajacy i nauczany stuchacz.

Tak pojmowane nauczanie powoduje, Ze nauczajacy musi zy¢ swymi badaniami.
Zaangazowaniem 1 entuzjazmem, swym przejeciem, musi obudzi¢ az zaufanie stuchacza.
Obudzi je, gdy ukaze traftno$¢ 1 prawdziwos¢ swych ujec, gdy prawde, organizujaca jego zycie
duchowe, tak przedstawi, ze stuchacz zechce wrasta¢ w zycie duchowe nauczajacego, aby tam
te prawde spotkaé, przejac 1 uczyni¢ swym wlasnym zyciem. Wtedy efektem wyksztatcenia
uniwersyteckiego nie jest zmechanizowane myslenie, sprawnos$¢ produkowania, lecz
uksztattowana osobowo, usprawniona rozumnos$¢, umiejgca dojrzale tworzy¢ 1 decydowac,
gdyz umie rozpoznawac prawdg, a w niej wybiera¢ dobro. Umie zy¢ tym, co ludzkie, wiasnie
prawda, stusznocia, dobrem, zyczliwo$cia, mitoscia, przyjaznia, na tych faktach budowanag
kulturg, wspomagang dzietami techniki 1 tym wszystkim, co wyraza miar¢ 1 godnos¢
cztowieka.

Prawda jako cel nauczania uniwersyteckiego oraz samo to nauczanie jako osobowa
relacja, wigzagca nauczajacych i stuchaczy, wyzwalajaca rozumienia i metanoj¢ decyzji, aby
wcigz zdgza¢ do prawdy w migdzyosobowym zaufaniu 1 przyjazni, stanowi przeciez naturg
humanizmu. Uniwersytet wigc, tak realizujacy nauczanie, jest sila rzeczy o$rodkiem 1
srodowiskiem humanizmu. Ten wlasnie humanizm czyni go uniwersytetem, jako scalonym
prawda zespotem osobowych relacji, wigzacych osoby dla wszystkich rozumien, dla trwania
w prawdzie, zaufaniu 1 przyjazni, w autentycznym ludzkim zyciu.

Tomasz z Akwinu wyznaczyt nauczaniu pozycj¢ posredniczenia. Wydaje sig, ze
jednak nalezy przyzna¢ nauczaniu pozycje wlasnie osobowej relacji, wigzacej nauczajacego i
stuchacza poszukiwaniem prawdy, ktora w stuchaczu jest trafnym, z czasem samodzielnym,

wreszcie tworczym ujmowaniem przedmiotu poznawanej dziedziny, gdy zaufa nauczajacemu,
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a W nauczajagcym jest jego zyciem duchowym, przekazywanym stuchaczowi z troska,
zyczliwosci 1 szczerg przyjaznia.

Ta pozycja nauczania jako osobowej relacji wyznacza nie tylko ogromne obowiazki
nauczajacego i shuchacza, lecz takze czyni to nauczanie uniwersyteckie zywym, ludzkim
kontaktem osob. Uwalnia nauczanie od nudnych, mechanicznych sposobow gromadzenia
wiadomosci. Czyni je radosnym, wprost fascynujagcym procesem aktywizowania w stuchaczu
jego rozumnosci, ktora, gdy owocuje wiedza 1 madro$cig, ujawnia niezwyktos¢ i godnosé
cztowieka, jako wlasnie wsrod tego, co widzialne, jedynego bytu rozumnego. Ta rozumnos¢
jest przedmiotem dydaktycznej troski nauczajgcego. Jest bowiem szansg zetknigcia cztowieka

z prawda we wspolnym poszukiwaniu, a nie w samotnej analizie poj¢c.

3. Realizacja nauczania uniwersyteckiego

Przesuniecie akcentu z nauczania, oderwanego od os6b i przez to narazonego na
zagubienie prawdy, na koncepcj¢ nauczania jako relacji wigzacej osoby, powoduje realizacje
nauczania uniwersyteckiego jako wyznaczonych celem, ktorym jest prawda i wspdlnota,
wymagan stawianych nauczajacym, stuchaczom i samej relacji nauczania. Tych wymagan nie
okresla arbitralna decyzja roznorakich administracji, lecz sama prawdziwo$¢ przedmiotu
badanej dziedziny. Rozwazmy w tej perspektywie kolejne elementy relacji nauczania
uniwersyteckiego: nauczajacy, nauczanie, stuchacz.

a) Nauczajacy

Jezeli nauczanie jest procesem wrastania stuchacza w zycie intelektualne, nawet
duchowe nauczajacego, to wszyscy nauczajacy, zarowno samodzielni, jak i niesamodzielni, to
zycie, dominowane prawda, ktérej stuchacz poszukuje, musza posiada¢. Poniewaz prawdy nie
zastaje sie¢ w teoriach 1 w wiedzy, lecz w nieustannym jej poszukiwaniu na drodze,
wyznaczonej badaniami, rejestrowanymi przez histori¢ poznawanej dziedziny, wlasnie
poszukiwania, prowadzenie badan tworzy to zycie intelektualne nauczajacego. Teorie 1
wiedza sg tylko narzgdziami badan.

Nauczajacy to kto$ uprawiajacy badania naukowe w zakresie poznawanej przez siebie
dziedziny, badania, ktore tworzg jego zycie intelektulane. W to zycie ma wrasta¢ shuchacz,
gdyz tylko w ten sposéb, przez myslenie nauczajacego i w tym mysleniu rozpozna prawde. To
zycie intelektualne nauczajacego musi wigc mieé¢ te rozleglos¢ i miarg, a zarazem tak
wyraznie wytyczone drogi rozumowan, by stuchacz poczul si¢ w nim wolnym wedrowcem,

zmierzajagcym do wyraznego celu. W innych warunkach stuchacz czuje si¢ przymuszony do
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powtarzania informacji, ktorych nie czuje 1 nie rozumie, gdyz sg martwymi poj¢ciami, a nie
zespolem rozumowan, w ktore nauczajacy wprowadza stuchacza.

Miarg nauczajgcego nie zawsze wigc jest zajmowane stanowisko uniwersyteckie, lecz
- jak méwi juz Jan z Salisbury - ,,zamitowanie do poszukiwan12, witasnie pasja badawcza,
realizowanie jej dzigki przygotowaniu i wrazliwej, uwaznej inteligencji w warunkach
budzenia zaufania stuchaczy oraz umiejetnego naprowadzania ich w te badania z troska,
zyczliwoscig, w postawie przyjacielskiej, ze sprawiedliwg kontrola, petng szacunku, lecz i
wyman.

Nauczajacy na uniwersytecie to po prostu badacz, ktéry naucza przez udziat stuchacza
w tych realizowanych badaniach. S3 one poszukiwaniem 1 usamodzielnieniem w
poszukinaniu. Prawdy bowiem nie mozna przekazaé, jak rzeczy. Znajduje si¢ ja szukajac.
Stuchacz sam musi jg znale¢, zrozumie¢ i przyjaé w obszarze poszukiwan i myslenia 0s6b
nauczajacych.

Sharmonizowane wysitki badawcze profesorow 1 asystentow, samodzielnych i
niesamodzielnych nauczajacych, udziat w ich zyciu intelektualnym stuchaczy, ukiad wiec
osobowych relacji, wyznaczonych poszukiwaniem prawdy, to uniwersytet w swej wlasciwej,
osobowej strukturze. Wtorna jest struktura instytucjonalna.

Uniwersytet jako instytucja jest dla nauczajacych i1 dla nauczanych. Strzeze ich
poszukiwan. Jest na to, aby swa administracja chronit 1 utatwiat badania, wyznaczone pasjami
1 poszukiwaniami nauczajacych 1 nauczanych, aby scalatl inicjatywy naukowe. Wiasciwe zycie
uniwersytetu dzieje si¢ wigc w dojrzewajacych badaniach 1 intelektach nauczajacych, inaczej
mowigc w seminariach naukowych, nie w jakiejkolwiek innej aktywnosci 1 nie w aktywnosci
administracyjnej, czesto oderwanej od tego, czym zyja na swych seminariach nauczajacy i
stuchacze. Powtorzmy, ze administracja uniwersytecka jest potrzebna, wprost konieczna i
pelni swa role, gdy jej program jest instytucjonalnym wyrazem zycia intelektualnego
nauczajacych i nauczanych, poszukujacych prawdy w uprawianych przez siebie dziedzinach.

Nauczajacy wiec to osoby, ktore poszukuja coraz to trafniejszych ujec¢, wierniejszych
prawdzie, samej prawdy 1 w swe poszukiwania wprowadzajg stuchaczy w ten sposob ich
nauczajac.

Badania, to dzigki erudycji zestawianej, konfrontowanej, wykrycie rozwijanym
intelektem i tworzenie twierdzen lub teorii, brakujacych w poznawanej dziedzinie, zgodnie z

przedmiotem badan i regulg prawdy.

12 Cytuje za M. D. Chenu, Wstep, 79.

116



b) Nauczanie

Realizowanie na codzien tego osobowego nauczania jest tylko pozornie trudne. Miesci
si¢ ono doskonale w stosowanych formach instytucjonalnych, takich jak wyktad, seminarium,
egzamin.

1) Wyklad

Wyktad jest prezentacja problemu w jego najnowszych wersjach i w wersjach
klasycznych, najlepszych, najgtebszych, ujetych tacznie z przemysleniami wyktadajacego,
scalonych jego droga ku rozwigzaniu problemu zgodnie z prawda. Jest wigc prezentacja
doswiadczonej refleksji, wprowadzeniem stuchacza w zycie intelektualne nauczajgcego.

Wyklad kursoryczny jest ukazywaniem historycznej kolejnosci rozwigzan, obrazem
catej drogi myslowej ludzi w kierunku najtratniejszych uje¢ problemu, ktérym aktualnie zyja
W poznawanej dziedzinie.

Wyklad monograficzny jest wnikaniem intelektu nauczajacych w rejony problemu nie
catkiem jasne, dopiero tropione, odkrywane. Jest formutowaniem problemu na nowo ze
wzgledu na stawiane pytania. Jest odbywaniem drogi myslowej ku temu, co w problemie
prawdziwe.

Wyklad wiec jest propozycja drogi myslowej, ktora ma odby¢ stuchacz wraz z
nauczajacym. Jest wprowadzeniem shuchacza w dziedziny, ktorych nie znat. Jest prezentacja
rozumien i rozumowan, ukazywaniem argumentacji, modelem odkrywania prawdy.

2) Seminarium

Na seminarium juz stuchacz prezentuje problem, ukazuje historyczng kolejnos¢
rozwigzan, identyfikuje formuty problemu, jego argumentacje¢, stawia pytania, czyni czyms
wlasnym ukazywane przez nauczajacego zagadnienia. Czyni to na kolejnych etapach
seminarium takich jak ¢wiczenia, proseminarium, seminarium problemowe 1 dyplomowe.

Seminarium jest waznym zabiegiem dydaktyczwm. Wlasnie tu shluchacz nabywa
samodzielnosci badawczej, tu pod okiem nauczajacego odbywa jego droge myslowa. Tu
powinien realizowa¢ dwa cele kazdego etapu seminaryjnego: badawczy i dydaktyczny.

Najpierw ¢wiczenia. Powinien je prowadzi¢ najdojrzalszy z zespotlu nauczajacego,
sam profesor, gdyz jest to ksztalttowanie myslenia, spotykanie z rozwigzaniami, ktore wytycza
przyszte zainteresowania stuchaczy. Jest to wprowadzenie na drogi, z ktorych niekiedy si¢ nie
wraca. A wlasnie za realizowanie przez stuchaczy drogi ku prawdzie odpowiada profesor. I
chodzi o to, aby szli oni najlepszymi drogami.

Celem dydaktycznym ¢wiczen jest przyswojenie sobie jezyka poznawanej dziedziny,

pierwszych identyfikacji problemow, granic badanego przedmiotu, pierwszych rozumowan,
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pozwalajacych odkrywac to, co prawdziwe. Pomocg jest wybrany tekst, w ktorym zapisane
myslenie, odtwarzane przez uczestnikow ¢wiczen, jest okazja do realizowania celéw
dydaktycznych.

Celem badawczym powinno by¢ wspolne z pronadzacym ¢wiczenia poszukiwanie
tego, co niezbadane. Od razu, zaraz na pierwszym roku, aby stuchacz wchodzit w prace
wazne, potrzebne, rozwijajace nauke. Beda go wspomagaly dodatkowe lektury i
do$wiadczenia nauczajacego.

Dla zilustrowania tych celéw chcialbym wyznaé, ze na prowadzonych przeze mnie
¢wiczeniach dla pierwszego roku historii filozofii celem badawczym jest sprawdzenie
filozoficznej poprawnosci przekladu tekstu, ktorego lektura shuzy realizowaniu celow
dydaktycznych.

Z kolei proseminarium, ktérego tematem jest monografia problemu, zawartego w
wybranym, studiowanym tekscie.

Celem dydaktycznym, jest tu umiejetnos¢ sformutowania problemu, analiza
argumentoéw, rozpoznawanie ich trafnosci, wiedza zebrana z opracowan i wybranie z niej
tego, co stanowi rozwigzanie nieobalalne, wprost prawdziwe.

Celem badawczym jest recepcja, aktywno$¢ wewngtrzna, zetknigcie z trescig
najdonio$lejszych w danej dziedzinie tekstow, aby w kontakcie z mysleniem autorow
wybitnych stuchacz wchodzit na szczyty rozwigzan i trudnosci, w rejon odpowiedzi o
najwyzszym pulapie.

Zwykle jest to drugi rok studidow 1 studenci historii filozofii dyskutuja np. z
Arystotelesem, Tomaszem z Akwinu, Maritainem, Gilsonem.

Ponadto seminarium problemowe. Jego tematem, podobnie jak na proseminarium, jest
monograficznie ujety problem, zawarty w wybranym, studiowanym tekscie, lecz problem i
tekst donioste dla poznawanej dziedziny i zarazem mato zbadane.

Celem dydaktycznym jest tu préba budowania rozwigzan nigdzie nie proponowanych,
budowanych zgodnie z regulami postgpowania naukowego w danej dziedzinie, kierowanych
zasadg stosowania tej samej teorii wyjasniajacej w kazdym elemencie problemu, wiasnie
rozwigzywanie tego, co jeszcze nie rozwigzane, na co czeka nauka i co jest konieczne, aby
dang dziedzing¢ uczyni¢ petng odpowiedzig na dociekliwe pytania.

Celem badawczym jest zbudowanie brakujacych analiz i odpowiedzi lub przyswojenie
kulturze mato znanych i niezbadanych tekstow oraz zawartych tam zagadnien, witasnie

aktywno$¢ zewnegtrzna.
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Seminariium problemowe jest zazwyczaj na trzecim roku studiéw i studenci historii
filozofii wraz ze mng przyswoili polskiej kulturze filozoficznej zaniedbany w naszej
mediewistyce tekst np. ,,Ksiggi o przyczynach”, jej problematyke wazng dla zrozumienia
nurtow filozoficznych $redniowiecza, czy np. tekst ,,Metafizyki” Awicenny i gloszone przez
niego teorie, bez zrozumienia ktorych nie mozna poja¢ i wyodrebni¢ metafizyki Tomasza z
Akwinu. Dokonalismy przktadu tych tekstow, wydato je drukiem Wydawnictwo ATK.
Aktualnie pracujemy nad zaniedbanym w metafizyce problemem przyczyn zewnetrznych,
glownie przyczyn celowych, ktore od dawna utozsamiane z celem byty traktowane raz jako
byty, raz jako zlecane im zadania, co powodowato, ze metafizyka stawata si¢ mieszaning
idealizmu i realizmu, dwu wigc wykluczajcych sie uje¢. Konsekwentne stosowanie w analizie
tezy, ze przyczyny celowe sa bytami, czyni metafizyke¢ bytu ujeciem zwartym,
metodologicznie jednolitym. I w sposob zupelnie zwyczajny tworzymy w ATK ujgcia, ktore
zaczynaja nazywac si¢ w Polsce tomizmem konsekwentnym.

Tematyka seminariow problemowych, to znaczy drugi rok kontaktu z wybranym
zagadnieniem, zwykle owocuje w danym pokoleniu studenckim tematami prac magisterskich.
Jes to prawidlowe.

To pokolenie, tak rytmicznie nauczane, czgsto wtasnie juz na trzecim roku osiagajace
sprawno$¢ filozofowania, lecz wciaz jeszcze z erudycja za mata, moze wihasnie z tego powodu
zwykle przezywa kryzys. Jest to takze prawidlowe. Kryzys ten polega na budzeniu si¢
nieufnosci wobec nauczajacych. Ich propozycje wydaja si¢ stuchaczom nie do przyjecia. Sami
bowiem juz rozwigzuja sobie problemy filozoficzne do$¢ sprawnie, lecz w erudycji wtasnie
zbyt ubogiej, nie we wszystkich aspektach, gdyz nie wszystkie poznali, co powoduje, ze
odpowiedz jest inna niz to, co glosi nauczajacy. Pojawia si¢ kryzys. Ma on takze taka wersje,
ze danego problemu nie mozna rozwigzac, ze propozycja nauczajacych jest dowolna. Kryzys
dotyczy zaufania wobec nauczajacych i wobec poznawanej dziedziny. Ilez trzeba cierpliwosci,
wyjasniania, aby wyprowadzi¢ studentéw z tego kryzysu, aby nie porzucili dziedziny, ktérg
tak $wietnie studiujg. Niektorych ratuje przyjazn z nauczajacym, tak wigc jednak wazna w
nauczaniu uniwersyteckim, podtrzymujaca chorujace zaufanie. Niektorych znéw ratuje
autorytet przywodcow kolezenskich grup nieformalnych.

Moze wyktadajagcy za mato cenig grupy kolezenskie studentow. Jest w takiej grupie
przywodca, spontanicznie uznany autorytet. To czgsto on dyktuje odniesienie do przedmiotu,
do problemu, do rozwigzania, do wyktadowcy. On powoduje, ze studenci si¢ ucza,
przychodza na zajecia lub wiasnie poprzestaja na minimach. Kilka razy taki studencki

autorytet wielu moich studentéw odsunat od filozofii. W jednym np. wypadku zasugerowat
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jako jedyna rzecz cenng opieke nad chorymi i muzyke, w drugim wypadku, ambitna studentka
prowadzita swoj rok na peryferie filozofii, ku problematyce $wiatopogladowej i
egzystencjalistycznej. Aby ich ratowa¢, nie kwestionujgc tych samych w sobie dobrych celow,
lecz przeciez mijajacych si¢ z programem specjalizacji, wprowadzitem np. naukowo
uprawiang filozofie¢ Wschodu, takze filozofi¢ arabska, pozwolilem na oddalajace od filozofii
myslenie ujeciami Kanta i Husserla ustepujac potrzebie mody i martwiac si¢, ze to, co miato
by¢ znajomoscig Kanta i Husserla, stalo si¢ wyznawaniem ich uje¢. Wiele jednak razy
autorytet studenckiej grupy kolezenskiej wyprowadzil caty rok z kryzysu, nakazat uczenie si¢
1 trwanie przy filozofii. Ilez razy trzeba byto tragicznie broni¢ tych aktywnych osobowosci
przed dziekanatem dla dobra studiow, dla uratowania osob, ktére kiedyS za podzno
zorientowalyby sie, ze brak filozofii niszczy ich zycie. Trzeba wigc zaprzyjania¢ z sobg
koniecznie tych, ktérzy przewodza grupie kolezenskiej, aby dzieki przyjazni znajac dobrze
nasze myslenie i1 szczerg wierno$¢ prawdzie ufali nam i to zaufanie przelazywali. Trzeba.
Nauczajacy, jak dobry pasterz z Ewangelii, musi szuka¢ owcy porwanej przez wrogie idee,
nastroje, kryzysy.

Gloéwnie dla trzeciego i czwartego roku studiow zlecam zajecia niesamodzielnym
pracownikom naukowym. Na swych proseminariach maja wypetia¢ erudycja ksztattowane
przez profesora myslenie filozoficzne. Przegladam prace roczne, pisane przez studentdw na
proseminariach, prowadzonych przez adiunktow. Kontroluje rozwoj intelektualny studentow.
Znam ich myslenie, ich intelektualne trudnosci, ich mozliwosci. Proporcjonalnie do
uzyskanych efektow dydaktycznych razem ze wspolpracownikami naukowymi planujemy
tematyke zaje¢ nowego roku akademickiego, aby tymi zajgciami, wyznaczonymi przez
uzyskany poziom intelektualny studentow, przez potrzeby naukowe uprawianej dziedziny,
zgodnie nawet z modnymi zagadnieniami, umocnic¢ to, co uzyskane, lub ostabic¢ to, co niszczy
ich intelektualny rozwdj, niekiedy w konsultacji takze ze studentami. Dodatkowym sposobem
mobilizowania intelektualnej aktywnosci studentow sg opracowane przez nich wystgpienia na
sympozjach studenckich, planowane przez nich, uzgodnione ze mng, wyrastajace z ich
dziatalnosci w Kole Naukowym. Na forum Kota Naukowego rozwija si¢ inicjatywa naukowa
studentow, przeksztalcajaca mys$l profesora, gdyz przeciez nic nie powstaje z niczego, z
pustki, z braku, zarazem czg¢sto wzruszajgca prezentacja tej mysli, juz teraz wspdlnie
kontynuowanej z zachowaniem praw autorskch kazdej z osob, wprowadzajacej wypracowany
przez siebie watek we wspdlne myslenie naukowe.

Wreszcie seminarium dyplomowe. Jego uczestnicy to przygotowujacy prace

magisterskie studenci pigtego roku i doktoranci. R6znorodno$¢ tematéw i wspdlna, zespotowa
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konsultacja. Przedstawione informacje o tresci badanych tekstow, propozycje rozwigzania
niepodjetych w nauce, a tylko zgloszonych problemow, to prawie posiedzenie miodego,
dynamicznego Towarzystwa Naukowego. Tkankg taczng catorocznej pracy jest uswiadamiona
sobie, stosowana, precyzowana metodyka badan i prac naukowych.

Tu 1 dopiero teraz uczestnicy seminarium dyplomowego rozpoznajg i oceniajg trafnos¢
1 skuteczno$¢ metod, ktorymi od dawna operuja. Tu nabywaja przekonania, ze w podobny
sposOb nadal trzeba pracowaé, ze bez ich pracy, bez ich opieki, wprost bez nich, wazne
problemy stang si¢ martwa bibliotekg. Moze wigc slusznie o takim seminarium napisat w
,Kierunkach” jeden z uczestnikow tych spotkan, ze prowadzone na posiedzeniach dyskusje
»Stwarzaja atmosfer¢ wspotodpowiedzialnosci za poprawnos¢ 1 jako$¢ powstajacych
rozpraw”’13, a moze nawet za los studiowanej dziedziny.

Dodajac tu kilka uwag o prowadzeniu prac dyplomowych zauwazmy, ze prowadzenie
to zawsze ma dwie wersje.

Jest to wigc najpierw zespotowa konsultacja. Uczestnicy seminarium dyplomowego
wstuchuja si¢ w zglaszane trudnosci metodyczne, w omawianie budowanej formuly badanego
problemu, porownuja to z wlasnymi trudnosciami metodycznymi i merytorycznymi, radza, jak
rozwigzaé trudnosci, jak wyrazi¢ badany problem, aby praca moglta wygraé etap recenzji, a
przede wszystkim stanowi¢ wklad naukowy w obszar studiowanej dziedziny.

Jest to ponadto takze jednak konsultacja prywatna, spotkanie tylko z profesorem, aby
zwierzy¢ mu bezradno$¢, zatamanie, brak sity 1 pomystow. I nie zawsze student o tym mowi,
z tym jednak przychodzi. Konsultacja ta bowiem ma charakter psychologiczny. Zawsze.
Kazdy piszacy, nawet najbardziej samodzielny przezywa chwile wystraszenia, niewiary w
sens swego wysitku, zmeczenie dlugim okresem realizowania tematu. Trzeba mu pomoc
przetrwaé zle nastroje, na nowo zmobilizowaé, zachgci¢, doda¢ sity. Potrzebg takiej
konsultacji prowadzacy prace rozpoznaje tatwo w obojetnosci stuchacza wobec zywej
dyskusji na seminarium, w jego milczeniu, w unikaniu spotkania i w rysujacym si¢ w oczach
oczekiwaniu, aby go przywota¢, wyrwa¢ =z onieSmielenia, zauwazyC, pocieszyc.
Najzwyczajniej pocieszy¢. Konsultacj¢ prywatng trzeba wigc powodowac, wyznaczy¢. Moze
na sali, na korytarzu trzeba podejs$¢ do stuchacza, do tego wiasnie, ktory nie zblizyt si¢ wraz z
innymi, aby porozmawiaé, ktory jednak wewnetrznie czeka na pytanie, pozwalajace mu
zwierzy¢ trudng do uniesienia sprawe. Te konsultacje, te spotkania sg wazne. Tworzg postawe

wiernosci nauce przez ciagle przy niej trwanie, przez niedopuszczanie do dtugich okresow

13 K. Szempinski, Z zycia ATK, ,Kierunki” 23 (1978) nr 51, a dn. 17 XIL
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zniechecenia 1 odejscia, przez przywotywanie tagodne i stanowcze do obecnosci w tym, co
staje si¢ zyciem duchowym nauczajacego i stuchacza.

c) Egzamin

Obok wyktadow i wielostopniowych seminariow takze egzamin jest instytucjonalng
forma osobowego nauczania.

W klasycznej, instytucjonalnej formie egzamin roczny, a nawet dyplomowy, jest
spotkaniem nauczajgcego 1 sluchacza, lub grupy nauczajacych 1 stuchacza, w celu
zadowalajacego zaprezentowania przez studenta wymaganej na danym etapie studiow wiedzy
1 sprawnosci w rozumowaniach, wilasciwych poznawanej dziedzinie. Winno si¢ wiasnie
wymagac i erudycji, i przeprowadzenia rozumowan.

Dla nauczajacego, ktory z egzaminowanymi studentami nie prowadzi seminarium,
egzamin jest dydaktycznie waznym i trudnym wydarzeniem. Musi bowiem w krotkim czasie
oceni¢ poziom wiadomosci 1 sprawnos$ci operowania nimi w rozumowaniach studenta, co nie
zawsze jest tatwe, a zarazem musi rozstrzygna¢ poprzez oceng, czy student rokuje nadzieje
ukonczenia studiéw (dostateczny), pozytecznego udzialu w prowadzonych badaniach (dobry),
tworczego uprawiania studiowanej dziedziny (bardzo dobry). Z tego wzgledu egzamin jest
waznym spotkaniem i dla nauczajacego i dla studenta.

Dla nauczajacego, ktory z egzaminowanymi studentami prowadzi roéznostopniowe
seminaria, egzamin ma kilka etapow lub postaci. Jest nim wypowiedZ na ¢wiczeniach, praca
seminaryjna, referat na sympozjum studenckim, kazda konsultacja, wreszcie uroczyste
spotkanie, odnotowywane w indeksie i w karcie egzaminacyjnej. To ostatnie bywa dostownie
tylko uroczystoscig akademicka, gdy egzaminator juz zna doktadnie myslenie studenta i jego
wiedze z innych spotkan, ze wspdlnych rozwazan na zaj¢ciach naukowych.

Dodajmy tyko, ze inna jest psychologia egzaminu i inna spotkan na ¢wiczeniach.
Zawsze jednak egzamin powinien by¢ rado$cia, ze wreszcie lub znowu rozmawiamy na
umitowany temat. T¢ rados¢ egzaminator powinien wyzwoli¢. Wtedy nawet potkniecia i
nieudane sg dla zdajacego mniej przykre lub moze bardziej bolesne, gdy powaznie traktuje
studia.

¢) Shuchacz

Stuchacz Uniwersytetu, student, uczen, to ten milody czlowiek, ktory dziegki
obudzonemu w nim zaufaniu przez uczelni¢, a z kolei przez nauczajacego wybrane]
dziedziny, ma najpierw intencj¢ poznania tego, co proponuje mu studiowana przez niego

specjalizacja.
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To z kolei zarazem wtlasnie zywy cztowiek, ktéry ufa 1 przezywa zwatpienia,
mobilizuje si¢ i traci sity, fascynuje si¢ i dostownie podlega pokusie zaniechania wysitku,
chce pozna¢ to, co wybrat, i zraza si¢ trudno$ciami. To takze przeciez nadzieja nauczajacego,
lecz 1 wymagajacy subtelnych ingerencji ztozny mechanizm psychiczny. Trzeba go wciaz, jak
dziecko, zasila¢ bodzcami, wyzwalajagcymi energie¢ do efektywnego trwania na wybranej
drodze i wigcej, do wrastania w zycie intelektualne nauczajacego. To ostatecznie wlasnie
dziecko kaprys$ne, oporne, czesto okrutne, nawet sprytne na swa naiwng miare¢, niecierpliwe,
wymuszajace zabawke w postaci nie oddania pracy na termin, przesuni¢cia egzaminu, i
zawsze, jak kazde dziecko, zamierajace psychicznie, gdy nie jest zauwazone, wybrane,
obdarowane sprawiedliwg pochwalg jako zacheta, dziecko, gdyz przeciez raczkujace i powoli
uczace si¢ chodzi¢ po drogach myslenia profesora. Trzeba w nim podtrzymywac zaufanie, nie
zleca¢ mu nudnych zabaw w postaci prac ¢wiczeniowych, lecz dopusci¢ do udzialu w
badaniach profesora, tak jak w domu dopuszcza si¢ dziecko do mycia naczyn czy naprawy
samochodu. Tak wychowuje si¢ ludzi. Tak wychowuje si¢ takze uczonych. Porownanie z
dzieckiem nie jest zbagatelizowaniem problemu, lecz zwrdceniem uwagi, ze obowigzuje
nauczajacych bardzo powazne traktowanie studentow, az takie jak dzieci, za ktoérych rodzice
ponosza pelna odpowiedzialno§¢. Nauczajacy ponoszg odpowiedzialno$¢ za zycie
intelektualne stuchaczy, gdyz jest ono przejmowanym ich wiasnym zyciem duchowym. Nie
zawsze nam 1 rodzicom to wychowanie si¢ udaje. Pocieszmy si¢ chociaz tym, ze krél Dawid,
wielki w swej mysli 1 dziataniu, nie umiat dobrze wychowac sych synow. Ptakat tylko wotajac
w bolu: Absalomie, Absalomie.

Stuchacz to wreszcie ten uczen, wrastajacy w nasze zycie intelektualne, ktory w tym
naszym mysleniu nie moze pozosta¢, ktory musi je mina¢ i doj$¢ do ukazywanej mu przez nas
prawdy. Tam jego miejsce. Tam moze pozostaé. I w tym dojsciu az do prawdy musimy mu
pomoéc. Musimy mu poméc w odchodzeniu od nas ku prawdzie. JesteSmy, jak wszyscy
rodzice, tylko drogg uczniow do samodzieno$ci, nie kresem drogi. Nasze przejete zycie
intelektualne musza zdystansowa¢. Musza dlugo powtarza¢ nasze ujecia 1 uksztaltowani
naszym mySleniem musza je porzuci¢. To jest zarazem tragedia nauczajacych: utracic,
wychowa¢ i utraci¢. Tylko wtedy zreszta bedziemy mieli udzial w dojrzatym i samodzielnym
dziataniu uczniéw. Gdy, oczywiscie, nauczymy ich mys$lenia problemami studiowanej
dziedziny, nie werbalnego i mechanicznego przeksztalcania wiadomos$ci. Gdy nauczymy
samodzielnosci myslenia zachecajac dos¢ wezesnie, juz nawet od trzeciego roku studiow, do
kierowanych przez nas prob takiego wyrazania wiedzy, ze zastugujacego az na opublikowanie

w postaci recenzji, komunikatu naukowego, gdy temat i wykonanie na to zastuguja. To
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bowiem jest przeciez dostownie udziatem studenta w naszej dziatalnosci intelektualnej, w
tym, co robimy. Takze publikujemy. I tym doznaniem musimy si¢ dzieli¢: rado$cig ogladania
owocOw pracy, wilasnych publikacji. Za co$ zupelnie zwyczajnego uwazam wiec fakt, ze
wielu moich studentdw przystepujac do magisterium moze dotaczy¢ liste kilku swych

publikacji.

4. Wyliczenie gléwnych cech nauczania uniwersyteckiego

Co tu jest gtowne, wazne, co drugorzedne, mniej wazne? Trudno rozstrzygnac.

Wymienmy wigc tylko akcenty, hasta, przywotujace petng problematyke: prawda jako
pierwszy cel uniwersytetu i gléwna tre§¢ nauczania, zaufanie sluchaczy do nauczajacych,
zyczliwo$¢ 1 przyjazn nauczajacych wobec uczniéw, nauczanie jako osobowa relacja, gdyz
stanowigca wzajemny udzial nauczajacych 1 sluchaczy w swym zyciu intelektualnym,
nieustanny rozw6j duchowy przez wysilek badawczy, wspolne badania, wspolne
poszukiwania na drodze wprowadzania ucznia w myS$lenie nauczajacego i wyjscie z tego
myslenia ku prawdzie, by odnalez¢ si¢ w niej po dydaktycznym rozstaniu, w kontynuowanym
humanizmie.

Wprowadzajac troche inne kateorie mozemy powiedzieé, ze ta droga dydaktyczna,
samo nauczanie, jest jaka$ takze odmiang kaptanstwa wspolnego, nie zatrzymywaniem
niczego dla siebie, oddawaniem wszystkich 1 wszystkiego prawdzie, jezeli to jest nauka. To
ponadto jaka$ odmiana spetniania przykazania mitosci bliZniego.

Dzigki spotkaniu si¢ ludzi w Bogu przez Chrystusa, tworzy si¢ wspolnota Kosciota.
Dzigki spotkaniu si¢ ludzi w prawdzie - toute proportion gardée - przez nauczajacych, tworzy
si¢ wspolnota nauczajacych 1 nauczanych, wtasnie uniwersytet.

Chrzescijanstwo nie jest ideologia, gdyz kieruje do osoby Chystusa, nie do idei i teorii.
Uniwersytet nie jest instytucja ideologiczng, gdyz uprawianych w nim nauk szuka si¢ w
osobistym zyciu intelektualnym nauczajacych, nie w pojeciach, ideach, teoriach.

Nauczaja 1 wychowujg ludzie, nie idee i teorie, nie pojecia i instytucje, wtasnie ludzie,
w ktérych trwa prawda 1 madro$é. Nikt wiec nigdy nie moze zwolni¢ uniwersytetu jako
wspoélnoty osob, a gldwnie nauczajgcych, z obowigzku wiedzy na poziomie merytorycznej i

dydaktycznej madrosci, ktorej poszukujac w nauczajacych stuchacze odnajduja prawde.

5. Dopowiedzenie: Uniwersytet a inne szkoly wyzsze
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Ustalmy najpierw roboczo, ze przez szkole wyzsza bedziemy rozumieli t¢ szkote, ktorej
program zaklada ogdlne przygotowanie intelektu w jego sprawnos$ciach teoretycznych i
praktycznych w stopniu, pozwalajagcym na poznanie (z racji uzdolnien i motywow) oraz
tworcze uprawianie wybranej dziedziny, owocujace wewngtrznymi lub zewngtrznymi
dzietami cztowieka. Sadzg, ze takie okreslenie szkoty wyzszej jest zgodne z tym rozumieniem
kultury, wedlug ktoérego kultura, ujeta podmiotowo, jest zyciem duchowym czlowieka,
wyrazajacym si¢ w jego rozumieniach i proporcjonalnych do rozumien decyzjach. Decyzje
zgodne z prawda 1 dobrem stanowig swoiste dzieta wewnetrzne. Kultura ujeta przedmiotowo
jest zespotem samych tych dziet zewnetrznych wyrazajacych ludzkie zycie duchowe i
wplywajacych na to zycie.

Nauczanie w szkole wyzszej, ktore jest zawsze wywolywaniem rozumienia zwigzku
studiowanych informacji z sama rzeczywisto$cig, moze mie¢ dwa cele:

- Przygotowanie do produkowania wytworow uzytecznych, zar6wno wewngtrznych
(np. cnoty), jak i zewnerznych (np. dzieta sztuki, techniki, nauki), zgodnie z rozumieniem
zalezno$ci miedzy tworzywem, pracg i celem wytworu oraz proporcjonalnie do odkrywczos$ci
i przewidywania tworcy. Takie cele nauczania wyznaczaja szkole techniczng.

- Przygotowanie do poglebienia samego rozumienia tak dalece, by owocowalo
samodzielnym identyfikowaniem rzeczywistosci, zarazem identyfikowaniem zgodnosci z nig
wewnetrznych i zewnetrznych dziet kultury oraz by owocowato proporcjonalnymi do tego
rozumienia decyzjami sytuujac czlowieka w pelnej wiernosci prawdzie 1 dobru tego, co
realnie istnieje.Takie cele nauczania wyznaczaja uniwersytet.

Wynika z tego najpierw, ze mechaniczne przyuczanie do wytwarzania, tresura, nawyki
techniczne, wylacznie erudycja i bierne nasladowanie, jednak nie s3 nauczaniem ani w
wyzszych szkotach technicznych, ani w uniwersytetach. Obu tym odmianom szko6t moga w
kazdym razie zagrazac.

Wynika tez z kolei, ze uniwersytety zawsze muszg by¢ uczelniami humanistycznymi,
gdyz wierno$¢ ich programu prawdzie i dobru sytuuje ludzi, stanowigcych uniwersytet,
wlasnie w humanizmie. Ta wiernos¢ prawdzie 1 dobru powoduje humanizm tylko wtedy, gdy
identyfikacja dobra i prawdy nie jest dowolna, lecz wyznaczona realnoscig bytow, a wsrod
nich cztowieka. Sama realno$¢ w jej przyczynach wewnetrznych 1 zewnetrznych rozpoznaje
metafizyka realnie istniejacych bytow jednostkowych. Metafizyka wigc, jako wyrazenie
rozumienia 1 zidentyfikowania bytow realnych, w tym, ze sg 1 czym sg, oraz teologia gtownie

dogmatyczna, jako podstawowe wyjasnianie objawionej nam realnej rzeczywistosci Boga, sa
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koniecznymi  sposobami  realizowania humanizmu 1 uzyskiwania wyksztalcenia
uniwersyteckiego.

Uniwersytet - ktorym jest scalona poszukiwaniem prawdy wspoélnota stuchaczy i
nauczajacych, powigzanych przyjaznig, wierzeniem sobie, nadzieja, jako potrzebg trwania w
dobru i prawdzie - przez realizowane nauczanie ksztalci i wychowuje w taki sposob, ze
absolwent uniwersytetu nie tworzy werbalnie i mechanicznie zadanych idei, narzedzi, tworow
techniki 1 sztuki, lecz dzigki rozwinigtej rozumnos$ci dojrzale identyfikuje 1 decyduje, gdyz
umie rozpozna¢ prawde 1 wybra¢ dobro. [ umie tym zy¢, tym, co rozpoznal i wybral.

Dodajmy, ze w $wietle dokonanych rozréznien seminaria duchowne sa szkotami
wyzszymi o charakterze uniwersyteckim. Nie sg szkotami technicznymi, gdyz ich celem nie
jest produkowanie uzytecznych wytworéw. Maja charakter uniwersytecki, gdyz ich celem jest
polebienie rozumienia i decyzji. Od uniwersytetu rdézni seminaria to, ze s3 zarazem
Kosciolem, gdyz sa wspdlnota, scalong mitoscig do Chrystusa. Uniwersytet jest wspolnota,
scalong poszukiwaniem prawdy. Stawia to uniwersytet w zasiegu Chrystusa, lecz nie czyni

Kosciotem.
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V. SEMINARIUM DUCHOWNE

SEMINARIUM DUCHOWNE OCHRONA W CIEMNEJ NOCY DUSZY

Odrozniam powotanie do kaptanstwa od powotania do seminarium.

Powotanie do kaptanstwa, oczywiscie hierarchicznego, jest charyzmatycznym
wezwaniem ze strony Ducha Swictego do udzielania sakramentow. Poprzez sakramenty
Chrystus zbawczo uobecnia si¢ w osobie ludzkiej. Musimy wigc mie¢ nieomylny znak, ze
Chrystus w nas przebywa. Duch Swiety troszczy si¢ o to, aby byli ludzie udzielajacy w
Kosciele nieomylnych znakéw spotkania Boga z cztowiekiem.

Seminarium duchowne przygotowuje do pelnienia w Kosciele roli kaptana.
Miarodajnym jednak znakiem, ze kto$ jest powolany do kaptanstwa, s3 udzielone przez
biskupa $wigcenia kaptanskie. Wszystkie inne znaki sg tylko psychologiczne i prywatne.
Realizowane w seminarium przygotowywanie do kaptanstwa jest wobec tego prezentowaniem
Bogu kandydatow, z ktérych sam Duch Swiety poprzez decyzje biskupa wybierze lub powota
kaptanow do duchowej postugi sakramentalnej i do nasladowania Chrystusa w Jego unii
hipostatycznej z Trojca Swieta.

Gdy tak rozumiemy powotanie do kaptanstwa, wtedy inaczej nam si¢ rysuje powotanie
do zycia seminaryjnego.

Powotanie do seminarium jest wyréznieniem ze strony Ducha Swietego. To
wyrdznienie polega na udzieleniu pomocy w przetrwaniu ciemnej nocy duszy 1 na chronieniu
cztowieka w kryzysach zycia religijnego. Gdy dzigki Zyciu seminaryjnemu uratujemy swoja
tesknote do Boga, utrwalg si¢ nasze religijne powigzania z Bogiem. To utrwalenie
uzyskujemy w modlitwie prostego zjednoczenia, to znaczy w tym etapie zycia religijnego, w
ktorym wola 1 intelekt sa juz na ogdt nieodwracalnie powigzane z Bogiem. Od momentu
modlitwy prostego zjednoczenia, konczacej ciemng noc duszy i wprowadzajacej nas w
odmiany modlitwy zjednoczenia, juz na ogdét nie odchodzimy od Boga. Chodzi o to, aby
kazdy cztowiek od tego momentu zaczynat swa stuzbe ludziom. Chodzi tez o to, aby kaptan
podjal nauczanie wiary i postluge sakramentalng takze od momentu, w ktorym jego zyciu

religijnemu juz nie zagraza kryzys lub zatamanie. Swoja role kaptana ma petni¢ w okresie
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modlitwy zjednoczenia bolesnego, a potem ekstatycznego. Po S$wieceniach wiec zycie
religijne ksiedza charakteryzuje si¢ stala wiernoscia Bogu, a zarazem S$ladami grzechow
gléwnych, jak np. ambicjg swej tak pelnej aktywnosci duszpasterskiej, ze az pomijajacej
udziat Chrystusa. Towarzyszy temu swoiste takomstwo liczenia sukceséw duszpasterskich.
Gdy ich nie ma, a nie moze ich by¢, gdyz uswieca ludzi Duch Swiety a nie kaptan, ksiadz
przezywa stan zataman i oschto$ci, ktorymi Bég w swym mitosierdziu kieruje jego uwage na
Chrystusa. Ratunkiem w tej sytuacji jest uzyskanie etapu modlitwy zjednoczenia
ekstatycznego, to znaczy umiejetnosci dzigki darom Ducha Swietego trafiania na to, w czym
Bog chce pomoc czitowiekowi. Wtedy dopiero skutecznie stluzymy ludziom zgodnie z
zyczeniami Boga. Przedtem jest tylko nasza aktywnos$¢ spoteczna, uszczgsliwiajaca ludzi
wedtug naszych pomystow, a nie wedtug zyczen Bozych.

Powotanie do seminarium jest wigc powotaniem do przetrwania ciemnej nocy duszy i
uzyskania nastepujacych po tej nocy etapéw modlitwy. Zycie w seminarium jest wiec
potrzebne tym, ktérzy sa gotowi na przyjecie wezwania do kaplanstwa. To powotanie do
seminarium jest zarazem powotaniem do Zycia modlitwy. Jest ono potrzebne kazdemu
cztowiekowi.

Nauczenie si¢ modlitwy wymaga zycia modlitwa, przebywania w niej i poglebiajacego
si¢ jej trwania. Wydaje si¢, ze najlepszym studium modlitwy i sama modlitwg sg psalmy.
Zawiera si¢ w nich bowiem bogata teologia ascetyczna i mistyczna, ktéra przejmujemy
modlac si¢ psalmami.

Zauwazmy tylko, skoro psalmy zawierajg szeroki obraz naszych zwigzkow z Bogiem, ze
w psalmach Bég rysuje nam obraz czlowieka przede wszystkim rozumnego, ktory bedzie
poznawat Boga, kochat 1 wielbil, Ze Bog obdarzy cztowieka swoja osobista przyjaznia i takze
go uwielbi, gdy cztowiek bedzie dazyl w glebokiej tesknocie do realnego, zywego Boga, gdy
bedzie Bogu wierzyt i w pelni Mu ufal. To dziecigce zaufanie do Boga jest wzruszajaco
ukazane w tak zwanych psalmach zlorzeczacych. Zaufanie Bogu 1 wiara prowadza do
zachwytu wobec Boga, co ujawnia i poglebia nasza mito$¢. Nie wiem czy bez wczytywania
si¢ w psalmy 1 modlenia si¢ psalmami mozna naby¢ gtebokiej wiedzy o zaprzyjaznianiu si¢ z
Bogiem, przebywaniu w tym domu, ktorym jest dla nas Bog. A wedlug §w. Pawla mamy by¢
.,z Chrystusem w Bogu” (Kol. 3, 1-3).

Przebywanie w Bogu, w naszym domu, ktorym jest Bog, to swoisty - wedlug okreslen
ascetycznych - pobyt na pustyni.
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Powotanie do seminarium, jesli jest powotaniem do przebywania na pustyni, jest
zarazem wprost powolaniem do wejscia w ciemng noc duszy, a tym samym do jej skutkow,
ktore stanowiag utrwalenie si¢ naszych wiezi z Bogiem.

Pustynia to pelna samotno$¢, oddalenie od ludzi, od ich pomocy i opieki. Jest pustynia
przebywaniem sam na sam z Bogiem, korzystaniem z pomocy jedynego nauczyciela i
wychowawcy, ktorym jest Duch Swiety, gdyz tylko On ksztattuje nasze zycie religijne.
Pustynia to trudna sytuacja psychologiczna, ktora ma ponadto zrédto w modlitwie myslne;j,
stosowanej stusznie w seminariach duchownych jako gtowny sposob wychowania religijnego.
Skutkiem modlitwy myslnej jest, owszem, pogl¢bianie rozumienia prawd wiary, lecz przede
wszystkim, jak sadzi Merton, uzyskiwanie dystansu wobec wszystkiego, co nie jest Bogiem.
Ten dystans utrwala si¢ i stanowi powazna trudno$¢ dla osob, ktoére wycofaja sie z zycia
religijnego. Nie stanowi przeszkody dla tych, ktérzy opuszcza seminarium i beda
kontynuowali zycie modlitwy. Poglgbione rozumienie prawd wiary powoduje w nas dar
rozumu, ktory wprowadza nas zarazem w modlitwe prostego zjednoczenia.

Ciemna noc duszy, pustynia, pobyt w seminarium to po odmianach modlitwy z okresu
oczyszczenia czynnego, czyli modlitwy przez nas ksztattowanej (ustnej, myslnej, afektywnej,
nabytego skupienia) okres modlitwy skupienia wlanego i modlitwy ukojenia. Konczy si¢ ten
okres modlitwag prostego zjednoczenia. Po niej nastepuje modlitwa oschlego zjednoczenia,
zjednoczenia ekstatycznego 1 zjednoczenia przemieniajgcego.

Modlitwa skupienia wlanego polega na tym, ze Bog powoduje, iz Go szukamy.
Szukamy, to znaczy podejmujemy Jego zyczenia, ktorych jeszcze nie umiemy rozpoznac.
Zyczenia Boga s3 czesto inne niz nasz projekt Zycia religijnego. Bronimy tego projektu. Gdy
pod wptywem Boga ten projekt jednak si¢ zalamuje, sadzimy, ze zatamuje si¢ nasze zycie
religijne, ze je tracimy. Przerazenie tym, prawie rozpacz, to w naszych przezyciach wtasnie
ciemna noc duszy. Ratuje nas rozumna wiedza ascetyczna, zaufanie i tesknota do Boga, o
ktore Bog prosi nas w psalmach. Wiedzg stuzg nam kierownicy duchowi. A tesknote 1 ufnos¢
sami musimy ochroni¢ z pomoca Ducha Swictego. Nie zawsze wierzymy kierownikom
duchowym, ich wyjasnieniom. Bardziej wierzymy swemu poczuciu grzeszno$ci i swemu
projektowi zycia religijnego. Spetnia si¢ pustynia. Dokuczaja nam pokusy przeciw wierze,
gdyz duzo wiemy, a jeszcze nie wspomogt do konca naszej wiary dar rozumu. Mgcza nas
pokusy przeciw mito$ci do Boga, gdyz wydaje si¢ nam, ze Bég nie chce ani naszej milosci,
ani naszej stuzby. Bog bowiem milczy. Nie daje nam tych znakow kontaktu, ktorych
oczekujemy. Daje nam inne, ktérych nie umiemy jeszcze odczyta¢. Tym znakiem jest np.

pobyt w seminarium czyli chronienie nas w ciemnej nocy przez ogotocenie z pociech, przez
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regulamin dnia, przez milczenie, ktore sytuuje w samotnosci, przez samotnos$¢, w ktorej
ratunkiem jest tylko tgsknota do Boga, poglebiajaca cierpienie. Wyobraznia podsuwa nam
inne propozycje zycia, a rozmyslanie dystansuje nas wobec wszystkiego, co nie jest Bogiem.
Naszym stanem psychicznym jest petne rozdarcie. Gdy zwierzamy ten stan wychowawcom,
czesto radza nam opuszczenie seminarium, gdyz nie widzg nas w kaptanstwie. Tymczasem
seminarium nie jest etapem sprawdzania powotania do kaptanstwa. Jest pomoca w ciemnej
nocy, okresem przechodzenia w odmiany modlitwy zjednoczenia.

Modlitwa ukojenia jest juz zgoda na zyczenia Boga, ktorych jeszcze do konca nie
rozumiemy. | nie wiemy, czy Bdg powotuje nas do kaptanstwa, czy do innych postug
duchowych. Zrozumiemy to w etapie modlitwy prostego zjednoczenia. Teraz, w etapie
modlitwy ukojenia, wahamy si¢, mierzymy sity. Moze si¢ zdarzy¢, ze mylimy powolanie do
kaptanstwa z powotaniem do doskonalosci religijnej. Aby to poznaé, musimy dojs¢ do
modlitwy prostego zjednoczenia. A pomocg w tym dojsciu jest pobyt w seminarium. Nigdy
nie mylimy si¢ podejmujac powotanie do seminarium duchownego.

Zycie w seminarium jest nasilaniem sie tesknoty do Boga i jest modlitwa. Nie jest
niczym wigcej z punktu widzenia teologii zycia seminaryjnego. Studia to udziat seminarzysty
jako cztowieka w kulturze swych czasow. Zycie religijne nie wytacza bowiem z kultury.
Uwrazliwia nas jedynie na to, co prawdziwe i dobre uczac nas w ten sposob odniesien
kontemplacyjnych do wszystkiego, takze do Boga.

Podstawowym, wychowujacym nas umartwieniem w zyciu seminaryjnym jest regulamin
dnia. To umartwienie oczyszcza i uspokaja, wyrywa z egoizmu, uczy harmonii i wyboru
wartos$ci przyrodzonych 1 nadprzyrodzonych. Wychowuje nas na tyle, na ile wychowuje kazde
umartwienie. Zasadniczym wigc 1 glownym sposobem wychowania seminaryjnego jest
modlitwa. W seminarium, w okresie ciemnej nocy duszy, na pustyni jest ona drogg krzyzowa.
Trzeba ten krzyz donie$¢ na Golgote. Czasem pomaga nam jaki§ Szymon Cyrenejczyk. Na
pustyni jednak trudno o pomoc ludzi. Jest z nami na ogot tylko Bog. Tylko droga krzyzowa
Chrystusa, przezywana w naszej modlitwie, wychowuje nas w seminarium. A naprawde
wychowuje nas sam Bog.

Wychowanie seminaryjne powinno by¢ tak zorganizowane, by sprzyjato chronieniu
alumnéw w ciemnej nocy duszy, by wiec ulatwialo poglebianie si¢ ich wiary, nadziei 1
mitosci, owocowanie daréw Ducha Swictego, by przeprowadzalo do modlitwy prostego
zjednoczenia. Reszta w zyciu seminaryjnym jest kultura.

Ta kultura jest takze wazna. Stanowi ona zrédlo tak zwanych zmiennych $rodkéw

ascetycznych. Nie jest wigc obojetne, jakiej uczymy si¢ teologii, wyjasniajacej objawienie i w
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jakiej filozofii wyjasnia si¢ twierdzenia tej teologii. Nalezy tez doda¢, ze wiedza oraz
wszystkie zwigzki poznawcze 1 decyzyjne stanowig nasza osobowos¢, ktora jest kulturowa. Ta
osobowos$¢ wymaga przeksztatcenia, ktore polega na nawigzaniu relacji z tym, co prawdziwe i
dobre. Miarg zmiany relacji kulturowych sg relacje osobowe, wsparte na przejawach istnienia,
stanowigcego wraz z rozumng istotg osobe. Te relacje osobowe wigzace nas z Bogiem
stanowig wlasnie zycie religijne, ktérego przejawami sg odmiany modlitwy. Seminarium jest

wilasnie szkotg tej modlitwy.
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VI. SZKOLA WOJSKOWA

PROBLEMY ETYCZNE W KSZTALCENIU DOJRZALYCH POSTAW
ZOENIERSKICH W SZKOLACH WOJSKOWYCH

Szkoty wojskowe przejmuja mlodziez po maturze, a nawet przed maturg. Jest to
mtodziez uksztattowana przez program szkoty polskiej. W temacie wyktadu mozna wyr6znic¢
zatem cztery zagadnienia:

1. Jakie uksztaltowanie osobowos$ci przynosi do szkél wojskowych mlodziez po
maturze lub mtodziez przedmaturalna.

2. Dojrzate postawy cztowieka.

3. Dojrzate postawy zotierzy.

4. Zadania i problemy etyczne w programach nauczania.

Dwa pierwsze zagadnienia juz naswietlono. Skupmy si¢ zatem na problemem

dojrzatych postaw zotierzy 1 sposobow ich uzyskiwania.

1. Dojrzale postawy zolierzy

a) Usprawnienia intelektu w cnotach intelektu, takich, w porzadku teoretycznym, jak
rozpoznanie pierwszych zasad, uzyskanie wiedzy i usprawnienie w madrosci, a takze takich,
w porzadku praktycznym, jak kierowanie si¢ pierwszymi zasadami postgpowania
(roztropnos$¢) oraz pierwszych zasad wytwarzania (sztuka).

b) Usprawnienia woli w cnotach moralnych, takich jak roztropno$¢ praktyczna,
mestwo, umiarkowanie, sprawiedliwosc¢.

c¢) Cnoty moralne, specyficzne dla zotierzy: Jest to gtdwnie bohaterstwo. W ascetyce
katolickiej bohaterstwo nazywa si¢ heroizmem.

Bohaterstwo jest stalg wiernoscig prawdzie i dobru.

Bohaterstwa trzeba nauczy¢. Nalezy korzysta¢ tu z cnoty mestwa, ktora w dazeniu do

dobra kieruje si¢ tadem rozumu. Mgstwo kieruje uczuciem bojazni i odwagi, a w dazenie do
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dobra wprowadza odwotywanie si¢ do sumienia. Gdy mestwo pomoze w pokonaniu bojazni
jestesmy wierni prawdzie i dobru. Gdy mgstwo nie pokona bojazni pojawia si¢ tchorzostwo
jako niewierno$¢ prawdzie i dobru, a wigc zgoda na fatsz 1 zto. Gdy z kolei dzigki mestwu
opanujemy i uporzadkujemy odwagg, stajemy si¢ rozsadni. Gdy cnota mestwa nie wprowadzi
fadu w odwage, naduzywamy jej lub ja pomijamy. Mozemy wtedy zgodzi¢ si¢ na fatsz i
popetniaé zto.

Dojrzate postawy zotnierzy uzyskuje si¢ wilasnie przez nauczenie ich bohaterstwa. |
tylko powtorzmy, ze jest to wycwiczenie ich w statej wiernosci prawdzie i dobru. Ze wzgledu
na t¢ wiernos¢ bohaterstwo staje si¢ gtowng cnotg wojskowq. Jej odmiany i1 cnoty od niej
pochodne ksztattuja cale zycie zotnierza.

Zauwazmy, ze stala wierno$¢ prawdzie i dobru jest madroscia.

Wynika z tego, ze madros¢ jest najglebsza podstawa bohaterstwa. Madros¢ wobec tego
nie oznacza nabywania dtugich doswiadczen zyciowych, lecz kierowania si¢ we wszystkim
prawda 1 dobrem. I wlasnie uczy tego etyka.

d) Relacje osobowe, takie jak wsparta na realnosci zyczliwo$¢, wsparte na prawdzie
zaufanie i nadzieja jako dazenie do trwania w powigzaniach przez zyczliwos¢ i1 zaufanie.

Relacje osobowe sa realnymi elementami powstawania i trwania réznych odmian
wspolnoty osob. Taka naturalng wspolnotg jest rodzina, ktorg tworzy stala obecnosé ojca,
matki i dzieci przez powigzanie milo$cia, wiarg i nadziejg. Naturalng wspdlnota jest takze
naréd. Gdy te wspolnoty wzbogaci dobro wspdlne, powstaje szkota podstawowa, $rednia i
wyzsza, a w§rod wyzszych uniwersytet jako zespot osob, poszukujacych przede wszystkim
wiezi z prawda. Wspolnotg naturalng, lecz wzbogacong nadprzyrodzonym powotaniem ze
strony Boga, jest takze Kos$ciot. Kosciot jest wiec zespotem osob, powigzanych wywotang
przez Boga, a wiec nadprzyrodzong, miloscia do Chrystusa. Jest wigc wspolnota
nadprzyrodzona, wigzaca realnych ludzi z Bogiem i w tym tylko sensie nazywam ja wspdlnota
naturalng. Jest taka wspdlnota nie w porzadku pochodzenia, lecz w porzadku trwania. Z tego
wzgledu Ko$ciot nie jest idea, ideologia, wylacznie instytucja, lecz zespotem 0sob,
kochajacych Chrystusa. W tym zespole przez kaptanstwo charyzmatyczne niektérych
mezczyzn Chrystus udostgpnia nam taske poprzez sakramenty. Dzigki tasce i z niej rodza si¢
w nas cnoty nadprzyrodzone i dary Ducha Swigtego, a dzieki temu wszystkiemu stata wiez z
Osobami Trojcy Swictej.

Odstania si¢ tu cata perspektywa religijnego wychowania zotierzy. Zaczyna si¢ ono
od przejscia z etyki do teologii moralnej, ktora jest etyka poszerzong o wskazania

poszczegbdlnych religii. Katolicka teologia moralna jest dotaczeniem do etyki zyczen
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Chrystusa. Etyka 1 teologia moralna otworza na przyjecie religijnych powigzan przez
Chrystusa z Osobami Trojcy Swietej. Ulatwia te powiazania wychowywanie do bohaterstwa
jako zachowan heroicznych, ktore sg stalg wiernoscig prawdzie i1 dobru oséb, a wigc takze
Osob Boskich. Mozemy powiedzie¢, ze wychowanie poprzez ksztatcenie w etyce, wywoluje
prawidlowe sytuowanie si¢ w humanizmie, ktory otwiera na religic. Humanizm 1 religia sg

pelnym kontekstem pedagogicznym osob.

2. Zadania i problemy etyczne w ksztalceniu i wychowaniu zolnierzy

Ksztalceniu podlegaja intelekt 1 wola. To ksztalcenie jest usprawnianiem tych
duchowych wiadz cztowieka. Wychowanie jest utrwalaniem relacji osobowych, ktorych
chronienie wymaga korzystania z cnot intelektu i woli, a takze uzyskania kultury wyobrazen i
szlachetnosci uczud.

Ksztalci, a wigc usprawnia intelekt i tym samym zapewnia jego prawidtowy wptyw na
wole metafizyka realnych bytow jednostkowych. Ustalenia metafizyki uzyskuje si¢ przez
identyfikowanie oraz odrdznianie przyczyn od skutkéw. Jednak uzasadnienie tych ustalen ma
w Polsce dwie wersje:

- uzasadnia si¢ wszystkie twierdzenia przez odwolanie si¢ do wewngtrznej zawartosci
realnych bytow jednostkowych jako przyczyn tego, ze byt istnieje i czym jest; taka propozycje
uzasadniania sformutowal Arystoteles 1 sw. Tomasz z Akwinu. Na tej propozycji opiera si¢
realistyczna etyka chronienia dobra osob

- uzasadnia si¢ wszystkie twierdzenia przez odwotanie si¢ do metafilozofii, ktora jest
zespotem apriorycznie przyjetych pojec.

Daje to w wyniku filozofi¢ idealistyczng, w ktorej pojecia lub zdania stawia si¢ przed
realnymi bytami jako podstawa uzyskiwania poje¢. W idealizmie wigc nie ttumaczy si¢ 1 nie
rozpoznaje struktury realnych bytéw, lecz te strukture tylko si¢ zaktada. Filozofia
idealistyczna staje si¢ analiza wytwordow, a nie bytdéw. Na tej filozofii wspiera si¢ etyka
idealistyczna w wersji Kartezjusza, Kanta, Schelera, ktorych mysl zdominowata wspotczesng
filozofie.

W wyksztalceniu 1 wychowaniu Zotnierzy nalezy postugiwac si¢ etyka realistyczna.
Dzigki niej usprawniaja si¢ realne wladze poznawcze 1 decyzyjne cztowieka, porzadkuja sie
wyobrazenia 1 uczucia. Etyka w wojsku staje si¢ wigc bardzo waznym przedmiotem. Musi
sta¢ si¢ narzedziem zaniedbanego w szkolach podstawowych i $rednich aktywizowania

intelektu. Trzeba wyéwiczy¢ intelekt w odroznianiu skutkow od przyczyn, przyczyny
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pierwszej od innych przyczyn i taczenia w jednym dziataniu informacji intelektu o prawdzie z
decyzja woli, kierujacej si¢ do dobra. Ze wzgledu na te akcenty etyka staje si¢ narzedziem
wiernego prawdzie chronienia dobra oséb. Nalezy wyktada¢ etyke chronienia osob. Nabiera to
szczegblnego znaczenia w ksztatcacych oficerow wyzszych szkotach wojskowych. Oficerowie
bowiem stajg si¢ nauczycielami i wychowawcami zolnierzy. Szkole¢ wyzsza wyrdznia
nauczanie przez poszukiwanie prawdy i statg wierno$¢ prawdzie. Wyzsze szkoty wojskowe,
podobnie jak uniwersytety, musi wiec charakteryzowa¢ dazenie do prawdy. A wiernosci
prawdzie i dobru uczy wilasnie etyka. Staje si¢ z tego powodu doniostym i niezastgpionym

przedmiotem nauczania w tych szkotach.

5. Zakonczenie

Zestawiajac problemy i zadania w ksztalceniu i wychowaniu zotnierzy nalezy juz tylko
zaakcentowac najwazniejsze stwierdzenia.

a) Nalezy usprawnia¢ intelekt i wole w ich realnym dziataniu przy pomocy nauk, ktore
ich sprawnos$ci wywotuja. Trzeba wiec wycwiczy¢ w odroznianiu przyczyn od skutkow przy
pomocy etyki korzystajacej z filozofii cztowieka zgodnej z realistyczng metafizyka bytu.

b) Nalezy sktania¢ do wiernosci prawdzie i dobru. Ta wiernos$¢ ksztattuje prawosé
sumienia i szlachetng osobowos¢.

¢) Nalezy wptywaé na uzyskiwanie i stosowanie przez zotnierzy cnot intelektu i woli.

d) Nalezy nauczy¢ bohaterstwa jako stalej wierno$ci prawdzie i dobru. Ta wierno$¢ ma
posta¢ duchowej elegancji zotnierza.

Narzuca si¢ tu przyktad i pordwnanie: samolot musi osigga¢ odpowiednia wysoko$¢
lotu. Ta wysokos$¢ chroni go przed rozbiciem si¢ o przeszkody.

Stuzbe w wojsku uwazam za ksztattowanie moralnej doskonatosci, wprost §wigtosci,
jezeli przez bohaterstwo bedziemy rozumieli heroizm.

Nie uzyskujac, jak samolot, odpowiedniej wysoko$ci zadan i celéw osobowos$¢
zolnierza rozbije si¢ o przeszkody, ktorych miejscem jest idealistycznie zorientowana kultura
wspotczesna. Wybroni zolnierzy realizm myslenia i dziatania. Czesto uwazam, ze stuzba
wojskowa jest ochrong realizmu, w ktérym pierwsza sprawg staje si¢ bohaterska obrona dobra
0s0b.

Niech nas takze wspomaga mysl Ojca Swictego Jana Pawla II, ktory w swych
wystapieniach do zotierzy w Zegrzu Pomorskim podczas pielgrzymki w roku 1991 formutuje

jakby zarys duchowo$ci wojska. Uwaza, ze ,,mlody czlowiek (...) poddany wojskowe;j
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dyscyplinie, réwnoczesnie bardziej odczuwa sprawy swego wnetrza i poniekad spontanicznie
szuka wewnetrznego uporzadkowania i tadu, (...) okazuje si¢ szczegoOlnie otwarty na to
wszystko, co wnosi postuga kaptanska i duszpasterska”. Wiasnie w wojsku ,.istnieje
szczegdlna mozliwos¢ ewangelizacji, katechizacji, zblizenia do modlitwy i1 do Zzycia
sakramentalnego”. Wedlug Ojca Swictego Zohierz, wezwany ze wspolnoty rodzinnej, chce
trwac przy warto$ciach, ktore ceni. Otwiera si¢ na Chrystusa, ktory realnie uobecnia si¢ i
udostgpnia w sakramentach 1 chce z Nim rozmawiac. Zbliza si¢ do modlitwy.

Wojsko ma broni¢ pokoju, ,ktory daje Chrystus”. Podstawa tego pokoju, wedtug
encykliki Jana XXIII jest mitos¢, sprawiedliwos¢, wolnosc.

Zarysowuje si¢ tu jakby eschaton wojska: mito$¢ Ojczyzny, sprawiedliwos$é, troska o
bezpieczenstwo ludzi i ich wolno$¢. Eschaton wojska jest programem 1 znakiem jego

powotania jako wspolnoty i jako sposobu $wiadczenia o Chrystusie.14
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VII. WYCHOWANIE | SPORT

REALISTYCZNA PEDAGOGIKA SPORTU

1. Wyjsciowy aspekt antropologiczny

Pedagogika sportu dotyczy realnego i jednostkowego cztowieka. W nim wigc, a nie w
dowolnych propozycjach, nie w pojeciach aksjologii 1 psychologii, ktore siggaja do
idealistycznych filozofii, trzeba szuka¢ zasad pedagogiki. Trzeba ich szuka¢ w cztowieku
poprzez realistyczng antropologi¢ filozoficzng.

Sport jest nabywaniem poprzez ¢wiczenie ciata i psychiki nawyku sprawniejszych
zachowan fizycznych i psychicznych. Te ¢wiczenia proponuje intelekt, a kieruje nimi wola,
dla uzyskania harmonii dziatan ludzkich. Harmonia dziatan fizycznych i psychicznych jest
zdrowiem fizycznym i psychicznym.

Zdrowie sluzy dzialaniu duszy w jej funkcjach wegetatywnych, zmystowych i
umystowych, kierujacych petnym rozwojem czlowieka. Funkcje wegetatywne i1 zmystowe
doskonalg ciato 1 psychike. Funkcje umystowe, ktore musza by¢ wspomagane wychowaniem i
wyksztatlceniem, prowadza do funkcjonalnej jedno$ci dziatan ciata, psychiki 1 duszy.
Cztowiek uzyskuje harmoni¢ wszystkich swych dziatan, zarowno wigc cielesnych
(wegetatywnych i psychicznych), jak i duchowych.

Dziatania duchowe, to skutki sprawnosci intelektu 1 woli. Te wtadze sg podmiotowane
przez dusze, ktora wraz z cialem nalezy do istoty cztowieka. Oprocz istoty, cztowiek jest
takze zapoczatkowujgcym go istnieniem. Istnienie przez swe przejawy wyzwala powigzania
osobowe, ktore sg zyczliwo$cia, zaufaniem i1 nadziejg jako dazeniem do trwania w zyczliwosci
I zaufaniu.

Do harmonii dziatan czlowieka nalezy tez ogarnigcie dziatan fizycznych, psychicznych
1 duchowych powigzaniami istnieniowymi, ktére w cztowieku jako osobie sg powigzaniami

osobowymi.

14 Por. M. Gogacz, Okruszyny, Niepokalanoéw 1993, s. 245-246.
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Antropologiczny aspekt sportu to zarysowanie funkcji 1 powigzan fizycznych,
psychicznych, duchowych istotowych i istnieniowych, ktére wynikaja z rozpoznanej w
antropologii filozoficznej bytowej struktury cztowieka, jego cech i relacji.

Cwiczenie cech ciata i psychiki, wptyw na nie intelektu i woli, oraz ogarnigcie ciata i
duszy sprawno$ciami intelektu i woli, a takze relacjami istotowymi, takimi jak poznanie i
postepowanie, i relacjami osobowymi, jak zyczliwo$¢, zaufanie i nadzieja, s3 tematem
pedagogiki sportu.

Pedagogika sportu dotyczy wigc ¢wiczen ciata i psychiki, postuzenia si¢ w wyborze
¢wiczen intelektem 1 wolg, relacjami istotowymi i istnieniowymi.

Dotyczac tych dziatan pedagogika sportu musi pozosta¢ nauka filozoficzng, to znaczy
okresla¢ zasady. W pedagogice chodzi o zasady wyboru czynnosci, ktére wtasnie ¢wiczg 1

ksztattujg czlowieka przez wyksztalcenie i wychowanie.

2.Wychowanie duchowe i fizyczne w rodzinie

Rodzing w jej aktualnym trwaniu stanowi ojciec, matka i dzieci. Zasada trwania
rodziny sa powigzania przez mitos¢, wiar¢ 1 nadziej¢. Te powigzania majg zrédlo w
przejawach istnienia o0so6b. Sa wiec, podobnie jak istnienie, pierwsze i podstawowe.
Pierwotnie wigza ojca i1 matke, a wiec te osoby, ktore zdecydowaty si¢ na matzenstwo i
rodzicielstwo. Mozna dopowiedzie¢, ze matzenstwo 1 rodzicielstwo okreslajg 1 wyznaczaja
genez¢ rodziny. U jej podstaw jest wybor relacji osobowych oraz relacji rodzenia i
wychowania dzieci. Ten wybor wyznacza z kolei granice rodziny. Nalezg do niej oprdcz ojca,
matki 1 dzieci takze rodzice matzonkow, ich bracia i siostry. Granice rodziny wyznacza wigc
uktad pokrewienstwa.

Wychowanie w rodzinie staje si¢ utrwalaniem wigzi osobowych migdzy osobami,
spokrewnionymi przez malzenstwo lub rodzicielstwo. Z kolei wyksztalcenie w rodzinie jest
nabywaniem sprawnosci intelektu i woli, szlachetno$ci wyobrazen i uczu¢ jako skutkow
dziatania poznawczych i1 pozadawczych wiladz zmystowych cziowieka. Wychowawcami i
nauczycielami sg wszystkie osoby, objete granicg rodziny.

Dziatanie w dziedzinie wychowania 1 wyksztalcenia warunkuja si¢ 1 przenikaja. Ich
skutkiem i znakiem jest zdrowie fizyczne i psychiczne jako harmonia wszystkich
pozytywnych dziatan, objetych zarazem relacjami istotowymi i istnieniowymi.

Zdrowie staje si¢ w rodzinie gldéwnym zadaniem wychowania i1 wyksztalcenia

wszystkich wiadz duszy i ciala dziecka. Tym waznym zadaniem staje si¢ zarazem sport jako
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nabywanie nawyku sprawniejszych zachowan fizycznych i psychicznych poprzez ¢wiczenie
ciata i psychiki. Jednak sport w rodzinie nie jest $wiadomie wybranym zadaniem. Jest raczej
skutkiem wspomagania dziecka w realizowaniu jego naturalnej potrzeby ruchu. Mozna
powiedzie¢, ze sport jest w rodzinie aktywizowaniem lub podejmowaniem wszystkich funkcji
wegetatywnych, zmystowych 1 umystowych dziecka. Inaczej méwiac, caty organizm dziecka
jest jakby autorem sportu w rodzinie. Ruch w postaci biegania, rzucania pitka, wchodzenia na
drzewa lub wyzsze przedmioty powoduje prawidlowe funkcjonowanie organizmu. Rodzice
czesto powstrzymuja nadmierng ruchliwo$¢ dziecka. Zawsze jednak powinni si¢ martwic, gdy
dziecko, prowadzone za r¢ke, nie przejawia potrzeby wchodzenia na mijane tawki lub
wzniesienia. Potrzeba ruchu i potrzeba sportu jest zawsze znakiem zdrowia dziecka.
Pierwszym skutkiem wychowania 1 wyksztalcenia w rodzinie jako nabywania
sprawniejszych zachowan fizycznych i psychicznych sg ¢wiczenia ciata i psychiki. Te wtasnie
¢wiczenia sg nazywane sportem. Jest to wlasciwie realizowany sport, gdyz jeszcze nie objety
specjalizacja, wyznaczajaca okreslone konkurencje. Ta specjalizacja jest cechg i programem

szkoty.

3. Sport i szkola

Szkota jest wspolnota 0sob scalonych tym dobrem wspolnym, ktérym jest wychowanie
1 wyksztatcenie. Uzyskuje ono ksztatt zadan pedagogicznych 1 dydaktycznych szkoty.

Nalezy odrézni¢ szkote $rednig i wyzsza od uniwersytetu. Dopowiedzmy, ze szkole
srednig poprzedza szkota podstawowa. Obydwa typy szkoty, a wigc podstawowa 1 $rednia, sg
kontynuacja 1 rozwijaniem relacji osobowych, ksztattowanych w rodzinie. Szkota podstawowa
1 Srednia wchodzi w uktad relacji, ktory uksztattowala rodzina. W te relacje wprowadza tresci,
wyznaczane programem szkoly. Te treSci poglebiaja wychowanie i wyksztatcenie, ktore
dotyczyly samych relacji osobowych.

Zauwazmy od razu, ze uniwersytet jest wspoOlnota osob, kierowanych przede
wszystkim do prawdy. Nie dominujg relacje osobowe. Sama prawda pelni role wychowania 1
wyksztatcenia. Relacje osobowe sa jednak waznym zespotem warunkow, ultatwiajacych
dochodzenie do prawdy.

Zdarza si¢, ze w szkole podstawowej i1 Sredniej stosuje si¢ uniwersytecki model
wychowania 1 ksztatcenia. Polega on na wyakcentowaniu tematéw programu nauczania i na
zaniedbaniu rozwijania i utrwalania relacji osobowych. Owocuje to akcentowaniem erudycji

przed usprawnieniami. Tymczasem nauczanie w szkole podstawowej 1 $redniej ma sprzyjac
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uzyskiwaniu usprawnien intelektu 1 woli w rozumieniu prawdy i wyborze dobra. Te
usprawnienia uksztaltuja sumienie uczniéw, potrzebne do kierowania postgpowaniem. Nie
mozna wigc niczym zastapi¢ w szkole podstawowej 1 $redniej utrwalania i pogltgbiania relacji
osobowych.

Relacje osobowe ogarniaja wszystkie dziatania ucznia, gtéwnie fizyczne i1 psychiczne,
zwigzane z funkcjami wegetatywnymi i zmystowymi. Te funkcje tworza warunki do
prawidlowego postugiwania si¢ dzialaniami umystowymi. Inaczej méwigc, niezastgpiong role
w drodze do uzyskania usprawnien intelektu i woli pelni sport. W szkole podstawowej 1
sredniej jest on w dalszym ciggu ¢wiczeniem ruchu i przechodzeniem do réznorodnych
specjalizacji, ktore sg poprzez grupy i odmiany ruchu nabyciem zdolnosci realizowania danej
konkurencji. Sport w tych szkotach jest wigc udoskonaleniem wyéwiczonych grup ruchu.

Sport w szkole podstawowej i1 $redniej jako ukierunkowany ruch jest podstawa
petniejszej rado$ci. Jest bowiem droga do osiagni¢¢ bardziej czytelnych i angazujacych sfere
psychiczng cztowieka. Nadaje tez sens dziataniom wegetatywnym i zmystowym. Uczy
ponadto skupienia uwagi na okreslonych zadaniach i cieszenia si¢ nimi. Posrednio wigc
przygotowuje do kontemplaciji.

Przypomnijmy, ze kontemplacja wedlug okreslenia szkoty wiktorynéw z XII wieku
jest radoscia przeniknigta poznaniem i poznaniem przenikanym rado$cig. Mowi si¢ nawet, ze
poznanie poglebia rados¢, a rados¢ powoduje wzrost poznania. Mozna te zalezno$ci odnies¢
do sportu 1 wobec tego powiedzie¢, ze sport jako harmonia dziatan ludzkich jest w szkole
pierwszym etapem najpowazniejszych powigzan cztowieka ze wszystkimi osobami.
Odniesienie do nich jest okre§lone w przykazaniu mitosci. Sport wigc przygotowuje do
realizowania najpowazniejszych zadan czltowieka. A zawsze najpowazniejsza jest relacja
mitosci do ludzi i do Boga. Az tak wysoko trzeba usytuowaé sport w wychowaniu i w
wyksztatceniu szkolnym. Jako uzyskiwanie usprawnienia jest zapowiedzig realizacji Zycia na
poziomie najszlachetniejszych powigzan z osobami. daje fizyczng i duchowa elegancje, ktéra
jest zawsze wiernos$cig prawdzie i dobru, ktdre sg przejawami istnienia 0sob.

Nalezy przypomnie¢, ze intelekt ludzki uzyskuje sprawno$¢ poznania zasad,
sprawno$¢ wiedzy i madro$ci w dziedzinie rozumienia istniejacych bytow, z kolei roztropno$¢
1 sztuk¢ w dziedzinie stosowania rozumien. Poniewaz sport jest zespotem najwczesniejszych
¢wiczen ciala 1 psychiki, to wobec tego roztropnos$¢ i sztuka jako sprawnosci stosowania
rozumien s3 najwczesniejszymi sprawnosciami wspomagajacymi sport. Wyznaczajg
¢wiczenie najpierw zewngtrznych wiadz zmyslowych, z kolei wladz wewnetrznych, a tym

samym psychiki ludzkiej. W tym wycéwiczonym zespole wiladz zmystowych cztowiek
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znajduje wsparcie dla usprawnienia dzialan duszy. Te dziatania wyznacza intelekt i wola.
Wszystkie wigc dzialania czlowieka wzajemnie si¢ warunkujg i przenikaja.

Znakiem tego warunkowania si¢ i przenikania jest harmonia dziatan ludzkich. Jest ona
zarazem znakiem prawidtowo ksztattujacej si¢ kultury. Mozna dopowiedzie¢, ze rozumnie
realizowany sport jest zapowiedzig poprawnego ksztattu kultury. Musi jg wigc wypetiaé
zespot osiagnig¢ fizycznych i psychicznych, a wigc gospodarczych i psychicznych o
charakterze nabytych cn6t moralnych, ponadto duchowych, ktére wyznaczaja humanizm 1 sg
otwarte na religijny wplyw Boga. Religia jest zespotem osobowych relacji, wiazacych
cztowieka z Bogiem. W wypadku religii te relacje zapoczatkowuje Bog 1 wyznacza religii
poziom nadprzyrodzony.

Nalezy doda¢, ze istnieniowe powigzania osobowe sg wyzwalane przez dwie osoby.
Jezeli wyzwala je istnienie osoby, ktora jest cztowiekiem, te powigzania sg przyrodzone. Gdy
w powigzaniach z czlowiekiem oprocz czlowieka autorem powigzan jest takze Bog, te
powigzania wyzwalane przez Boga sg nadprzyrodzone.

Antropologiczny aspekt sportu poszerza si¢ o aspekt teologiczny. W zwiagzku z tym
pedagogika humanistyczna jako teoria wychowania 1 wyksztalcenia czlowieka przez

cztowieka poszerza si¢ o pedagogike religijng jako teori¢ wychowania cztowieka przez Boga.
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VIIl. KOBIETY | WYCHOWANIE

PODSTAWY KSZTALTOWANIA OSOBOWOSCI KOBIETY

1. Widze dwie niezastgpione i liczace si¢ podstawy ksztaltowania osobowosci kobiety.
Pierwsza stanowi zgodna z czlowiekiem filozoficzna identyfikacja jego bytowej struktury.
Druga podstawg jest kultura katolicka, wierna tre$ci Ewangelii.

2. Czlowieka zapoczatkowuje istnienie, stworzone przez Boga. To istnienie urealnia
istote 1 wigze ja z sobg jako duszg i ciato. Czlowiek jest wiec istnieniem i istotg. Kazdy z tych
elementow strukturalnych cztowieka inaczej si¢ przejawia. Dusza przejawia si¢ w zdolnosci
rozumienia, nazywanej intelektem i w zdolnosci podejmowania decyzji, nazywanej wola.
Cialo ujawnia cechy fizyczne, a wsrdd nich zdolno$¢ do odbierania wrazen wiadzami
zmystowymi oraz zdolno$¢ reagowania uczuciami na dobro zmyslowe. Przejawami swego
istnienia kazdy cztowiek wigze si¢ z wszystkimi osobami relacjg mitosci, wiary i nadziei.
Przejawianie rozumnosci oraz wigzanie si¢ z osobami milo$cig , wiarg i nadzieja, wskazuja,
ze kazdy czlowiek jest osoba. Intelekt 1 wola mogg by¢ usprawnione az do poziomu madrosci
przez wierno$¢ prawdzie 1 dobru. Usprawnione dziatania tych wtadz chronia relacje osobowe
w ich trwaniu, to znaczy chronig wigzanie si¢ osoOb przez mitos¢, wiare 1 nadziejg.

3. Ta bytowa struktura cztowieka wyznacza jednakowy program wyksztalcenia i
wychowania dla mezczyzn i1 kobiet. Roznica miedzy mezczyzng i kobieta nie polega na
innych zadaniach wobec siebie i1 ludzi, lecz na innej roli w matzenstwie i rodzinie. Zdarza si¢
jednak, ze dopuszcza si¢, aby w osobowosci kobiety dominowaty inne sprawnosci, a nawet
uczucia niz w osobowos$ci mezczyzn. Zwalnia si¢ np. kobiety z pelnego usprawnienia
myslenia, a tym samym wyksztalcenia. Pozwala si¢ na nadmierne sytuowanie w uczuciach, a
tym samym wyobrazeniach, ktore sa zewnetrznymi przyczynami uczu¢. W kulturze
katolickiej chroni si¢ rownomierny rozw6j wszystkich wtadz cztowieka, zarazem powigzania

malzenskie i rodzinne.
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4. W kulturze katolickiej obrazem osobowosci kobiety, wiernym strukturze cztowieka
jako osoby, jest Matka Boska. Jej osobowos$¢ juz wyraznie rysuje si¢ w tresci opisanego w
Ewangelii Zwiastowania.

Maryja ujawnia gleboka znajomos$¢ tresci Starego Testamentu, a wige kultury swego
narodu. Jej pytania, kierowane do aniota Gabriela, wskazujg na staranne wyksztatcenie,
wlasciwe Jej czasom. Swobodnie mysli, rozumie podane Jej racje i wyraza uzasadniong
decyzje w subtelnej formule jezykowej. W tej formule z szacunkiem akcentuje wole Boga,
ktorg zgadza si¢ wypehié. Jest bowiem zarazem gleboko religijna i zyczenia Boze czyni
swoimi zyczeniami. Przejawia wigc powazne realizowanie mitosci do Boga i trosk¢ o ludzi,
godzac si¢ na udziat w realizowaniu przez Boga zbawienia. Osobowos¢ Matki Boskiej jest
petna 1 dojrzata.

Mozna doda¢ na podstawie Ewangelii, ze Maryja rozwaza dotyczace Jej wydarzenia,
zajmuje wobec nich wtasciwg postawe, $wiadomie decyduje, cieszy si¢, smuci, trwozy, nawet
peszy. Taktownie postuguje si¢ swymi przezyciami. Rozumie juz wydarzenia religijne
Nowego Testamentu, role i1 droge Chrystusa. Raz tylko strofuje Syna w poczuciu
odpowiedzialnosci za dziecko. Gdy glebiej zrozumiata Syna, przyjmuje postawe milczenia.
Zawsze towarzyszy Chrystusowi jako Synowi 1 Bogu, gdy nauczal, dzwigal krzyz, umierat,
zmartwychwstal, wstapil do nieba. Swoja pelng ludzka osobowo$¢ dostosowala do zadan
matki.

5. Pelng osobowos¢ ludzka, wzbogacong tresciami Ewangelii, przejawiaty kobiety w
sredniowieczu. Zarazem dostosowywaty swoja osobowo$¢ do zadan, wyznaczanych zyciem
matzenskim lub zakonnym. Wielka kulture intelektualng 1 religijng przejawia jako malzonka i
matka np. Gertruda Mieszkowna w XI wieku. Wsrdd zakonnic mozemy wymieni¢ $w.
Hildegarde z Bingen w XII wieku.

6. Zaskakuje to, ze osobowos¢ kobiety znieksztatca si¢ w okresach, w ktorych zaczyna
dominowa¢ w kulturze ateizm lub religia poganska. Wydaje si¢ wigc, ze kultura katolicka
sprzyja realizowaniu programu wyksztatcenia i wychowania kobiet, opartemu na dobrym
odczytaniu bytowej struktury cztowieka. Katolicyzm i wierna osobom filozofia cztowieka
skutecznie bowiem chronig przede wszystkim relacj¢ mitosci. Jej prawidlowy rozwdj i
trwanie zaleza od wigzania si¢ nig ze wszystkimi osobami, z ludzmi i z Bogiem. Ateistyczny
zakaz przyjaznienia si¢ z Bogiem otwiera drog¢ do zawgzenia pola mitosci, do odmdwienia
jej np. w naszych czasach pocze¢temu dziecku. Brak mitosci sprawia, ze decydujemy si¢ na
zabojstwa, wyrzadzanie krzywdy, zamykanie si¢ w egoizmie. W renesansie jeszcze trwa

troska o wlasciwy poziom intelektualny 1 religijny kobiet, lecz juz przejmowane tendencje
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kultury greckiej przesuwaja kobiete do zadan drugorzednych. Barok proponuje kobiecie
zaj¢cia wyltgcznie artystyczne i rodzicielskie. Zgodnie z prawem rzymskim, prawie az do XIX
wieku kobieta nie ma praw obywatelskich. Miata je tylko w $Sredniowieczu, gdyz witasnie
Ewangelia, powaznie wtedy traktowana, przyznaje kobiecie wolno$¢ wyboru i udziat w
petnym zyciu ludzi. Sw. Pawel oglosit i podkreslit, ze wobec Chrystusa nie ma juz zyda i
poganina, me¢zczyzny i kobiety. Sa osoby. Uzyskiwane przez nie wiasciwe rozumienia,
umiejetnos¢ postugiwania si¢ wolnoscig w roztropnych decyzjach, tad uczu¢ 1 fascynacji
zmystowych, sprzyjaja chronieniu i utrwalaniu wiary i nadziei, a przede wszystkim mitosci,
ktora odpowiednio ksztattuje odniesienia do 0s6b w malzenstwie i rodzinie, w spoteczenstwie
i narodzie. Ta mito$¢ zarazem wyznacza w kulturze i1 ksztattuje w niej zar6wno humanizm jak
1 religie.

7. Takze wigc dzisiaj wlasciwa podstawa ksztaltowania osobowos$ci kobiety powinno
by¢ liczenie si¢ z jej bytowa strukturg jako czlowieka i osoby oraz korzystanie z kultury
katolickiej, wiernej tresci Ewangelii. Wyznaczy to osobowo$¢ kobiety, w ktorej bedzie
dominowata rozumno$¢ wierna prawdzie i wolno§¢ w podejmowaniu dojrzatych decyz;ji,

wiernych dobru, a przede wszystkim mito$¢, zawsze chronigca ludzi i Boga.

PEDAGOGICZNE ZADANIA KOBIET WOBEC FILOZOFII

Informacje statystyczne 1 zwigzane z nimi publikacje wskazuja, ze kobiety w stosunku
do filozofii sytuuja si¢ na pozycji osob, ktdore upowszechniajg filozofie i budzag w swych
rodzinach powotania filozoficzne. Zarazem statystycznie mniej kobiet znajduje si¢ w grupie
0sOb nauczajacych filozofii.

1. Filozofia wspotczesna buduje si¢ na platonskim odrdznieniu catosci od czesci.
Uwaza si¢, ze mysl filozoficzna jest ideologia, to znaczy Ze jest tozsama z cala kulturg
umystowa. Cata ta kultura wyznacza nasze codzienne zycie, a poszczegolne nurty filozoficzne
stanowia tylko drobny akcent, ktory ma zrodto w prywatnej emocji. Prowadzi to do tezy, ze
prawda dotyczy tylko calosci kultury lub calosci kosmosu, ze nie funkcjonuje w
stwierdzeniach o bezposrednio otaczajacych nas bytach. Nasze odniesienia do otaczajacych
nas bytow muszg wyznacza¢ cele, a nie prawda. Uwyraznia si¢ w tym wszystkim monizm
myslenia i bytowania.

Badajac zrédta dominacji uje¢ monistycznych uswiadamiamy sobie, ze filozofowie
wspotczesni rozpoczynaja analizy filozoficzne od bezposrednio poznawanych relacji ktore

jako procesy uznaja za pierwotny stan bytowania. Wynikiem dzialania procesow sa byty.
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Filozofie wsparte na tezie o pierwotnosci procesOw mijaja, gdy zmienig si¢ dominujgce w
danych czasach zespoly procesow, ktore sa relacjami. Obserwujemy z tego wzgledu
przemijanie modnych filozofii wspdiczesnych.

Filozofia klasyczna buduje si¢ na tezie o pierwotnosci bytow jednostkowych jako
podmiotach relacji, a wsrdd nich i1 procesow. Zajmuje si¢ w tych bytach stanowigcymi je
pryncypiami, ktore wyznaczaja to, ze byt jest i czym jest. Prowadzi to do teorii bytu i osobno
do teorii cztowieka, jego relacji poznawania, relacji postepowania, a przede wszystkim do
teorii relacji osobowych, ktore przejawiajg istnienie i rozumno$¢ istoty, stanowigcych osobe.
Filozofia klasyczna wyjasnia wigc otaczajace nas byty przez ich zidentyfikowanie i
uzyskiwanie o nich zdan prawdziwych. Temat celow przenosi si¢ z filozofii bytu do
aksjologii. Sytuuje to wigc w pluralizmie myS$lenia 1 bytowania, a zarazem Ww
teoriopoznawczym realizmie. Po zakwestionowaniu filozofii jezyka w pracach Strowsona i w
okresie kierowania naszej uwagi do metafizyki bytu w pracach Levinasa, filozofia klasyczna
staje si¢ droga do pluralizmu i realizmu potrzebnych nam w codziennym zyciu.

Jezeli takie przemiany, a raczej tendencje i nadzieje ogarniajg umysty, to wilasnie
nalezy pdjs¢, gtoéwnie w filozofii w kierunku realizmu.

Kobiety czesto podkreslaja, ze charakteryzuje je realizm. Nalezy wigc poprzez studia
filozoficzne wprowadza¢ je w uporzadkowane myslenie realistyczne. Wyszkolone w tym
mysleniu, a tym samym w metafizyce klasycznej zaczng to myslenie i filozofi¢ klasyczng
upowszechnia¢. Wiemy, jak skutecznie kobiety przyczynity si¢ do upowszechnienia w §wiecie
fenomenologii, kantyzmu, nauk szczegdélowych. Nalezy kobietom powierzy¢ troske o
wyprowadzenie kultury z idealizmu ku realizmowi.

2. Kobiety charakteryzuja si¢ glgboka moca macierzynstwa. Stanowi ono podstawowe
piekno kobiety. Zarazem kobieta jako matka jest na zawsze dla swych dzieci domem 1 miarg
wszelkiej czulo$ci, troski o innych, dobroci i mitosci. Zawsze dzigki temu oddziatywa na
swoje dzieci. Jest czesciej z dzie¢mi niz ojcowie. To ona czyni czym$ codziennym ideaty
wniesione do rodziny przez ojca. Jezeli kobieta jest wyksztatconym filozofem, ukazuje te
idealy 1 wartosci ludzkie w kontekstach 1 argumentach filozoficznych. Czyni czyms$
codziennym tematy filozoficzne, uczy filozoficznych identyfikacji, uwrazliwia na realizm. W
takich warunkach moze obudzi¢ si¢ 1 uksztaltowaé powotanie filozoficzne. Chronione przez
matke, jako wazny kierunek zainteresowan dziecka, moze uzyskaé etap studiow i sta¢ si¢ dla
dziecka jego droga zyciowa 1 naukowa.

Nalezy wigc zabiega¢ o to, aby na wydziatach filozoficznych w rownej mierze

studiowali mezczyzni 1 kobiety. Kobiety sa wlasnie waznym w kulturze pryncypium
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upowszechniania filozofii 1 budzenia powotan filozoficznych. Bardziej z nimi niz z teoriami
filozoficznymi nalezy wigza¢ nadzieje na upowszechnienie si¢ w kulturze realizmu i
wyrazajacej go filozofii klasycznej.

3. Peligc tak wazna role w upowszechnianiu filozofii i budzeniu powolan
filozoficznych, kobiety majg takze otwartg droge do zespolu oso6b nauczajgcych filozofii i do
stanowisk profesorskich. Nalezy zauwazy¢, ze wbrew pozorom brakuje wcigz profesorow
filozofii, tych, ktoérzy nie z nominacji tylko, lecz na mocy intelektualnego przygotowania
decyduja o kulturze i faktycznie ja tworza. Droga do stanowiska profesora jest jednak dtuga i
zmudna. Nie wystarczy bowiem, aby by¢ profesorem filozofii, wylacznie duza erudycja.
Potrzebna jest sprawno$¢ identyfikowania pryncypiow bytu jednostkowego i ukazania ich w
tle innych identyfikacji, stanowiacych histori¢ filozofii. Tej sprawnosci nabywa si¢ dtugo pod
opiekg mistrza, ktorego musi cechowaé¢ wierno$¢ prawdzie i dobru. Scalenie si¢ w kims§
prawdy i dobra w postawe zyciowa nazywamy madros$cig. Ta madro$§¢ musi cechowaé
mistrzow, a z kolei profesorow filozofii. Aby to uzyskaé, trzeba najpierw nauczy¢ si¢
cierpliwosci, ktéra na tym polega, ze nie tyle kierujemy si¢ sformutowanymi pogladami, ile
raczej wynikami poddania si¢ oczyszczajacemu wpltywowi rzeczywistosci. To pierwszenstwo
rzeczywistosci jako bytow jednostkowych przed pogladami jest naturg realizmu.

Realizm i cierpliwos¢ przewazajg wsrod kobiet. Wymaga ich bowiem macierzynstwo.
Mozna si¢ dziwi¢, ze kobiety posiadajac te wazne zalety tak rzadko zostaja profesorami
filozofii.

4. Dodajmy ponadto, ze kobiety pelnig wazna role jako matzonki profesorow. Ta rola
jest tym trudniejsza, gdy maz jest profesorem filozofii. Trzeba bowiem wtedy umieé¢ znosic¢
dtugie godziny jego skupienia i wylaczenia sie ze spraw domu. Zona profesora filozofii musi
przede wszystkim opanowa¢ zazdro$¢ wobec tego, co maz rozwaza, wobec calej pracy, ktérg
wykonuje w domu pochylony nad biurkiem. Zona musi takze zastapi¢ go w zajmowaniu sig
domem, cze¢sto nawet dzie¢mi, a takze odwiedzajacymi go go§¢mi. Musi ponadto przejawiac
troske o pozywienie i zdrowie meza, ktory zapomina o tych sprawach zajety pisaniem.
Najtrudniejsze dla Zon profesorow jest przezywanie mitoéci. Zona musi odréznia¢ wierno$é w
mitosci od znakdw przejawiania wiernosci. Jezeli utozsami wierno$¢ z jej znakami, bedzie
czula si¢ nieszczesliwa. Jezeli odrozni wierno$¢ 1 jej znaki, 1 nie bedzie mierzyta wiernosci
znakami, w domu profesorskim bedzie panowata pogoda, dobry nastroj, szczesliwe zycie,
wypelniane wprost z pierwszej reki odkryciami filozoficznymi. Trudno tylko ustali¢, czy zona
filozofa powinna by¢ filozofem. Jezeli bedzie filozofem o innej niz maz orientacji, w domu

moga by¢ napiecia i nieporozumienia. Zona musi wiec byé albo zwolennikiem pogladow

146



filozoficznych meza, albo nie by¢ filozofem. Pelni wtedy role kogo$, kto zawsze nas
akceptuje 1 chroni w me¢ce niepokoju, ze ksigzka lub wyktad nie byly najlepsze. Kazdy
cztowiek jako czlowiek, a takze jako filozof, takiej akceptacji potrzebuje, nawet gdy jest ona
wygorowanym kredytem. Akceptacja psychologiczna uwalnia od streso6w, nie petni bowiem
roli recenzji. Tak widziana rola matzonki profesora filozofii jest domaganiem si¢ od niej

wprost heroizmu. Nie jest on trudny, gdy malzonkow wigze mitos¢.
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IX. WYCHOWANIE A CHOROBA

TWORCZA OBECNOSC CHORYCH

Temat tworczej obecnosci chorych w zyciu rodzinnym i spotecznym jest jakby
wezwaniem do uwyraznienia statych zalet czlowieka jako osoby oraz wptywu tych zalet na
powstawanie 1 organizowanie dzialan wspolnoty rodzinnej i spotecznej. Obydwa zagadnienia

nalezg do filozofii cztowieka i w tym humanistycznym aspekcie zostang podjgte.

1. Stale zalety czlowieka jako osoby

Zaleta nazywamy cechy, ktore cenimy. State zalety czlowicka s3 cechami
niezbywalnymi, albo przez to, ze sa wrodzone, wprost strukturalne, albo przez to, ze sa
uzyskanym usprawnieniem. Cenimy je i ich oczekujemy jako podstawy dobrych dla nas

skutkow.

a) Zalety wrodzone

Jest to najpierw realno$¢, ktora wyzwala mito$¢. Zarazem jest to jednos¢ cztowieka i
jego odrgbnos$¢, ktore sprzyjaja powstawaniu wspdlnoty rodzinnej i spotecznej. Jest to takze
nazywana prawda zdolnos¢ udostgpniania si¢ 0sob 1 podstawa wiary, a ponadto wywotywanie
odniesien pozytywnych, nazywane dobrem, ktére mobilizuje do trwania w milo$ci i wierze.
Nie mozna poming¢ takze pigkna, ktore scala wyobrazenia i1 uczucia oraz wyzwala
kontemplacj¢ z powodu naszego upodobania w proporcji, harmonii, jasno$ci 1 blasku natury
cztowieka, ktory jest jeden, realny, odrebny, prawdziwy i1 stanowigcy dobro dla kazdego z nas.

b) Zalety jako usprawnienia

Usprawnienia dotyczg intelektu i woli cztowieka. Intelekt nabywa usprawnienia w
madrosci 1 wiedzy oraz w traktowaniu powaznie pierwszych zasad poznania, ktorych trescia
jest realno$¢, jednos$¢ 1 odrebno$¢ bytow. Te nabyte usprawnienia sg cnotami intelektu
teoretycznego i wyznaczaja poprawno$¢ ludzkiego poznania. Stosujac te cnoty intelekt

nabywa takich kolejnych sprawnosci jak roztropnos¢, ktora jest umiejetnoscig postgpowania,
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zgodnego z prawda 1 dobrem, oraz nabywa cnoty sztuki jako umiejetnosci wytwarzania dziet
picknych i uzytecznych. Ze wzgledu na wierno$¢ prawdzie i dobru wspoélne dziatanie intelektu
1 woli wzbogaca nas statg umiejetnoscig motywowania woli informacjg intelektu, co staje si¢
naszym sumieniem jako staltym usprawnieniem w postgpowaniu moralnym. Zdolno$¢
kontemplacji 1 sprawno$¢ madro$ci nadajag moralnemu postgpowaniu i naszemu poznaniu
wymiar wiernosci istnieniu oraz przejawiajacej istnienie prawdzie, ktora zawsze kieruje do
dobra. Pod wplywem madros$ci nasze wtadze poznawcze zmystowe ¢wiczg si¢ w tworzeniu
szlachetnych wyobrazen, ktore w zmystowych wladzach pozadawczych wyzwalaja szlachetne
uczucia. Kieruje nimi wola przez sprawno$¢ umiarkowania, mestwa i sprawiedliwosci oraz
przejetej z intelektu roztropnosci.

¢) Okreslenie obecnosci i osoby chorej.

Temat wykladu wymaga takze okreslenia wystepujacych w nim poje¢. Uwyrazni je
tre$¢ dalszych rozwazan.

Obecnos¢ jest powigzaniem osOb przez mito$¢, wiar¢ i nadziej¢. Jest wigcej niz
spotkaniem. Jest przebywaniem w Zyczliwym zasiggu osoby, ktora ujawniang prawda o sobie
wiaze nas z soba zaufaniem, a traktujac nas jako osobiste i wazne dla niej dobro wyzwala w
nas dazenie do trwania w zyczliwos$ci 1 zaufaniu, a wigc w mitosci 1 wierze. Wyzwolone przez
dobro dazenie do trwania w milo$ci i wierze jest humanistycznie ujeta nadzieja. Gdy to
dazenie wyzwala Bog, powstaje religijnie uj¢ta nadzieja. Czlowiek jako osoba sytuuje si¢
wtedy w pelnym, humanistycznym 1 religijnym zespole powigzan, stanowigcych petlny
kontekst wychowawczy. Bez realnych powigzan z ludZmi i z Bogiem, a wigc z realnymi
osobami, ktore nas kochajag 1 obdarowuja zaufaniem, ksztaltuja si¢ osobowosci chore i
kalekie.

Chory to ta osoba, ktorej naturalne dziatania zostaly ograniczone przez uszkodzenie
podstawy dziatan z tego powodu, Ze tej osoby nie ochronita przed zagrozeniami nasza mito$¢
I wiara. Brak zdrowia bowiem a wigc choroba, jest brakiem harmonii dziatan, scalanych
powigzaniami przez mito$¢, wiare i nadziej¢. Oznaczaé to moze, ze teraz lub kiedys jakies§
osoby sprzeniewierzyty si¢ wiernosci istnieniu, prawdzie i dobru osob. Choroba wigc nie
zawsze jest tylko skutkiem mechanicznego splotu oddziatywan. Jest czesto skutkiem
zaniedbania madros$ci jako wierno$ci istnieniu, prawdzie 1 dobru przez dopuszczenie w obszar
wiedzy btedu lub ignorancji, a w obszar decyzji falszu i zta. Przed choroba broni¢ wigc moze

madros¢ pokolen 1 ich kultury.

2. Wplyw stalych zalet osoby na rodzine i spoleczenstwo
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a) Rodzina i spoleczenstwo

Osoba wzbogaca swymi zaletami inne osoby. Gdy wzbogaca osoby powigzane
matzenstwem lub rodzicielstwem tworzy rodzing. Gdy wzbogaca je posrednio, a wiec
czesciowo przez dotgczenie do realnych powigzan istnieniowych powigzan myslnych, tworzy
spoteczenstwo. Rodzina w jej trwaniu to te osoby, powigzane malzenstwem lub tylko
rodzicielstwem, ktore skupia i wprowadza w statg obecnos¢ aktualna mitos¢, wiara i nadzieja.

Spoteczenstwo to wspdlnota rodzin, ktére dla osiggnigcia dobra wspolnego dotaczaja
do powigzan przez milo$¢, wiar¢ i nadziej¢ takze powigzania myslne jako wytwory o
charakterze instytucji, stowarzyszenia, szkoly, panstwa, dziet sztuki lub techniki, shusznie
wierzac, ze sa to narzedzia chronienia 0sob i rodziny.

b) Wplyw poczetego dziecka

Poczete dziecko aktywizuje mito$¢ ojca 1 matki. Sktania do ogarnigcia go obecnoscia.
Jako poczeta osoba przywoluje wiedze rodzicéw o stalych zaletach cztowieka. Wzywa do
stuzenia 1 wspomagania w nabywaniu usprawnien jako kolejnych zalet, ktoére sga cnotami.
Przywotuje tez wiedze o poczeciu.

Zgodnie z tym, ze o powstaniu kazdego bytu decyduja cztery gldwne przyczyny,
zapoczatkowuje czlowieka stworzone przez Przyczyne Sprawczg istnienie, ktore urealnia
dusze w obszarze zaktualizowanych w cztowieku przez to istnienie podstaw ustrukturowan,
nazywanych istotg. W zespole tych podstaw dusza tworzy materi¢. Na te zaczatkowg materig
zaczynajg oddziatywac otaczajace nas substancje, posiadajace materi¢. Sg to najpierw rodzice,
ktorzy wniesionym do organizmu matki kodem genetycznym wyznaczaja ludzki charakter
ciata. Z kolei takie czynniki materialne, jak ogien - ciepto, woda, powietrze i ziemia w swych
chemicznych konkretyzacjach powodujg uksztattowanie si¢ wszystkich cech fizycznych.

Poczety czltowiek to juz pelna osoba utworzona z istnienia, z duszy i materii, bez
rozwinigtych przypadlosci duchowych 1 fizycznych, ktore uksztaltujg si¢ do momentu
urodzenia i rozwing p6zniej przez wychowanie i ksztatcenie.

Rodzice oczekujac dziecka zaczynajga przygotowywac siebie i1 spoteczenstwo. W
instytucjach spotecznych maja prawo uzyskiwaé¢ pomoc, gdy jej wlasnie potrzebuja. I trzeba
powiedziec, ze to raczej poczete dziecko aktywizuje rodzing i spoteczenstwo.

¢) Zbrodniczos¢ aborcji jako wykluczenie wplywu osoby na rodzing i

spoleczenstwo

Aborcja jest wykluczeniem dziecka z rodziny i spoleczenstwa przez zabicie go przed

urodzeniem. Jest wobec tego zarazem zbrodnig zabdjstwa.
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Ze strony rodzicoéw jako osob jest zerwaniem przez nich wiezi milosci zaufania,
zarazem rezygnacja ze wszystkich stalych zalet, ktorymi poczete dziecko wzbogaci po
urodzeniu wszystkie osoby, stanowigce rodzing. Aborcja jest w rodzinie zastopowaniem
rozwoju zyczliwosci 1 zaufania. Jest negacja humanizmu. Ogranicza rado$¢ i przyjazn,
wiernos¢ prawdzie i dobru.

W odniesieniu do spoleczenstwa aborcja jest ryzykiem utraty ludzi zdolnych i
wartosciowych. Jest zubozeniem struktur spotecznych. Ogranicza rozwo6j i potrzebe kultury.
Jest zrywaniem wigzi z ludzmi.

d) Dziecko chore lub kalekie

Zrédtem chordb organicznych moze byé kod genetyczny rodzicow, przenoszacy
dziedzictwo pokolen, ich nabyte uczulenia i uszkodzenia waznych organoéw ciata lub
zmystowych wiladz poznawczych i pozadawczych, takich jak wyobraznia, pami¢é¢, zmyst
wspolny, zmyst taczenia, takze wzrok, shuch. dotyk. Wady tych wladz moga utrudnié
intelektowi czynnemu tworzenie wiedzy, a intelektowi mozno$ciowemu recepcje przejawow
istnienia i pierwszych elementow strukturalnych istoty. Dziecko chore moze sta¢ si¢ kalekie,
gdy utrwali si¢ uszkodzenie organdw ciata lub wladz zmystowych, przez ktoére dusza nie moze
przejawi¢ swych dziatan. Tym Zrodtem chordb organicznych moze by¢ takze nieprzewidziana
interwencja niszczacych nas bytow otaczajacych. Zrédlem choréb psychicznych jest wedtug
swiadectwa lekarzy gtownie zanegowanie dziecka poczetego przez jego matke i ojca. Tym
zrodlem jest odmowienie mitosci. Poczete dziecko rozwija si¢ w lgku, ktory sie¢ w nim
utrwala. Mito§¢ 1 wiara rodzicow powoduja bowiem nieswiadome w dziecku, lecz realne
wigzanie si¢ go z rodzicami. Gdy odmowi si¢ dziecku milosci, to powigzanie nie moze si¢
utrwalié.

Z choroby wyprowadza lekarz. Z kalectwa czesto organicznego, a zawsze z
psychicznego wyprowadza wychowanie. Dobry lekarz i dobry pedagog powinni
wspotpracowac. Ochronig wtedy dziecko przed skutkami btednej terapii 1 ztego wychowania.
Bledna terapia utrwali chorobe 1 kalectwo. Bledne wychowanie moze utrwali¢ poczatki
choroby psychicznej i przeksztatci¢ ja w kalectwo psychiczne.

e) Problem niepelnosprawnosci

Choroba 1 kalectwo, nazywane we wspoOlczesnej kulturze czasowg lub stalg
niepetnosprawnoscia, staja si¢ czesto powodem wykluczania dzieci i dorostych z rodziny i
spoteczenstwa. To wykluczanie czerpie podstawy z wyakcentowania w kulturze modelu
produkcyjnosci. A przeciez w kulturze wazne sg tez skutki wiezi osobowych. Jest wazna

mito$¢, wiara, nadzieja, madros¢ 1 wiedza ludzi, sztuka i moralnos$¢, cnoty intelektu 1 woli.
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Niepelnosprawnos$¢ jest w kulturze apelem o mitos¢. Jest mobilizowaniem do
nabywania cnot intelektu i woli. Jest w kulturze tylko zespolem innych dziatan. Jest
normalnos$cig w modelu pelnej kultury humanistyczne;.

Niepelnosprawno$¢, dziecko chore lub kalekie, pozytywnie wplywa na rodzing i
spoteczenstwo. Przeciez ze wzgledu na chorych i kalekich dziata w spoteczenstwie stuzba
zdrowia, ksztatca si¢ pielggniarki i lekarze, rozwijaja si¢ studia przyrodnicze, organizuje si¢
przemyst farmaceutyczny, buduje si¢ szpitale. Rozwija si¢ az tyle dziedzin nauki, techniki,
architektury. Wzbogaca si¢ kultura i zycie spoteczne.

f) Mlodziez uzalezniona

Zmartwieniem dorostych jest w naszych czasach uzaleznienie mtodziezy od alkoholu i
narkotykow. Narkomani nie przechodzg w grup¢ dorostych, umieraja. Alkoholicy wchodza do
spoteczenstwa dorostych jako staly powodd nieszczgscia rodzin i obnizenia w spoteczenstwie
kulturalnej oraz moralnej aktywno$ci wielu ludzi.

Cecha mtodosci jest poszukiwanie prawdy, wigzanie si¢ z nig. Tg cecha jest takze
zaufanie do dobra, szlachetno$¢ uczu¢, ktore wyzwalaja rados¢. Cecha mtodosci jest rados¢,
przejawiajaca si¢ w rozesmianiu, w zdobywaniu wiedzy, podejmowaniu studiow.

Z powodu alkoholu 1 narkotykéw wszystko cichnie, umiera. Zamiera kultura i umiera
mtodziez. Sa to smutne skutki wyniszczania statych zalet cztowieka jako osoby.

Trzeba chroni¢ mlodziez przed zawgzeniem $wiata osOb. W ten zawezony S$wiat
wprowadza rozpacz, ktora w naszych czasach dopada nawet dzieci, nawet milodziez.
Gléwnym zrodtem rozpaczy jest zatamanie si¢ mitoSci. Moze w terapii kultury nalezy przede
wszystkim pomysle¢ o chronieniu w ludziach powigzah przez mitos¢.

g) Eutanazja jako podobna do aborcji zbrodnia zabdjstwa

Eutanazja jest wykluczaniem z rodziny i spoteczenstwa osob chorych, kalekich i
starych, gdy taka decyzj¢ podejmie sam zainteresowany lub kto$§ z jego otoczenia, a czasem
nawet lekarz. Do zbrodni zabojstwa dotacza si¢ zbrodnia posredniego samobojstwa.

Powodem eutanazji jest najpierw rozpacz osob, a wobec tego utrata mitosci. Z kolei
tym powodem jest bezradnos¢, a takze lek przed bélem fizycznym i cierpieniem.

Ratuje przed eutanazja mitos¢, przezwycigzenie leku, poczucie oparcia w czyjej$
realnej trosce 1 udzielanej pomocy. Ratuje takze wysoki poziom cnét intelektualnych i
moralnych osob z otoczenia chorego. Trzeba si¢ stara¢, aby zagrozeni eutanazjg ,,nie zostali

sami”.
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Samotnos¢ w sensie spolecznym jest nienaturalnym stanem czltowieka. W sensie
ascetycznym jest sposobem wywotywania tgsknoty do Boga. I tylko B6g ma prawo

wprowadzi¢ nas w te samotnos¢, ktora jest znakiem ciemnej nocy mitosci ludzkie;.

3. Dygresja religijna

Ascetyczny aspekt samotno$ci otwiera na religijng perspektywe cztowieka. Ta
perspektywa jest wazna w rownym stopniu dla 0sob zdrowych i chorych. Sytuuje bowiem w
powigzaniach przez mito$¢ do ludzi i do Boga, ktéry jest jeden w swym istnieniu, a
Trojosobowy w swej istocie.

Bog przez przejawy stanowigcego go Samoistnego Istnienia wigze si¢ z ludzmi
mitoscig, wiarg i nadzieja. Przez te relacje staje si¢ osobowo w nas obecny i wypelnia je
stworzong dla nas taska dzieki odkupieniu nas przez Chrystusa. Udzielanie taski Chrystus
powierzyl Kosciotowi. Udostgpniaja nam taske przyjmowane sakramenty w postudze
kaptanskiej. W Eucharystii udostgpnia si¢ nam sam Chrystus, ktory aktywizuje taske i
powoduje, Ze rodza si¢ z niej cnoty nadprzyrodzone i dary Ducha Swigtego.

Cnoty nadprzyrodzone i owoce daréw Ducha Swietego sa w nas naszym dojrzatym

katolicyzmem.

4. Zakonczenie

Osoby chore 1 kalekie przyspieszaja powstawanie w nas oraz utrwalanie si¢ wiezi
osobowych, taczacych osoby w rodzing, a rodziny w spoteczenstwo. Sklaniajag nas swym
stanem do usprawniania intelektu 1 woli oraz doskonalenia si¢ w cnotach, tak potrzebnych
rodzinom 1 spoteczenstwu, jak madros$¢ 1 wiedza, roztropnos$¢ i sztuka, mestwo, umiarkowanie
1 sprawiedliwo$¢. Powoduja szlachetnos¢ ludzkich dziatan.

Tym wtasnie jest wérdd nas tworcza obecno$¢ chorych.
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CZESC TRZECIA

DODATKI | DOPOWIEDZENIA

Wszedzie, gdzie sg bledy i zaniedbania
pedagogika, nabiera doniostego znaczenia.
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|. DOPOWIEDZENIA

1. NAJWIEKSZE ZAGROZENIA WYCHOWANIA NIESIONE PRZEZ
WSPOLCZESNA KULTURE W POLSCE

Deformowanie roli rodziny

Cztowiek powstaje i przebywa w rodzinie. Z tego wzgledu rodzina jest przede
wszystkim wzajemng obecno$cog ojca, matki i dziecka. I wiasnie w $rodkach przekazu

najpierw atakuje si¢ t¢ obecnos¢.

1. Program izolowania osob

Odpowiednie ideologie, takze gloszone przez Srodki przekazu, dopuszczajac teorig
zanizenia dochodow rodziny zarazem utrwalajg spoteczny 1 ekonomiczny program dominacji
zamozno$ci, co sktania do podejmowania pracy zaré6wno przez ojca, jak i przez matke, a w
Stanach Zjednoczonych nawet przez dzieci. Pochwala si¢ to, ze dzieci roznosza gazety 1
swiadczg ustugi, nawet gdy nie muszg tego robi¢ z racji zamozno$ci rodzicéw. Proponuje si¢
wiec model wychowania 1 nauczania gtownie przez przebywanie cztowieka wsrod rzeczy, a
nie wsrdd osob. Nie mowi si¢ o powodowaniu i utwalaniu wigzi osobowych. Zaleca si¢
przewagg nieobecnosci 0sob, stanowigcych rodzing.

Atakuje si¢ z kolei glowne cele ksztalcenia 1 wychowania. Pomija si¢ bowiem
zalecanie nabywania usprawnien intelektu 1 woli. Cate szkolnictwo podporzadkowuje si¢
sposobom uzyskiwania wylacznie erudycji. Pomija si¢ zarazem zachecanie do troski o
bezinteresowng zyczliwos¢, przyjazn i dobro¢. Cate wychowanie sprowadza si¢ do nabycia
umiejetnosci przestrzegania celow instytucji, realizowania programoéw i ideologii grup
politycznych, wybronienia wolnos$ci, ktéra utozsamia si¢ z dowolnos$cig jako uprawnieniem

do osiagania wszystkiego, co ukaze wyobraznia i niekontrolowane przezycie.
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Milczaco dopuszcza si¢ przewage cztowieka nad czlowiekiem, a jawnie prawo do
zabijania nienarodzonych. I znowu milczaco przyjmuje si¢ program matzenstwa i rodziny bez

dzieci, co czesto wyklucza dostosowanie do oczekiwan innych 0s6b w rodzinie.

2. Powodujacy izolacje os6b model mezczyzny

Nie méwi si¢ o roli meza, ojca, ktéry ma wnosi¢ w matzenstwo warto$¢ troski o
innych, czuto$¢ 1 madros¢. Mowi si¢ o specjaliScie, ktory wspottworzy produkcje, ujmuje si¢
mezezyzng z pozycji potrzeb panstwa, a nie z pozycji matzenstwa i rodziny, ktdre panstwo ma
wspomagac i chronic.

Nie podkresla si¢ rozumnosci, wierno$ci prawdzie i dobru, zdolno$ci reagowania na
cierpienie, chorobe, $mier¢ osob bliskich, na ich watpliwosci religijne. Podkresla si¢ spryt,
udziat w dziatalno$ci publicznej, zredukowanej do laicyzmu i tolerancji jako obrony
agnostycyzmu 1 ateizmu. Ujmuje si¢ mg¢zczyzng z pozycji jego przydatnosci w realizowaniu
ideologii, a nie z pozycji potrzeb kultury, waznej dla osob.

Izoluje to mezczyzne, oddziela od osdb stanowigcych rodzing.

Dodajmy, ze kazdy mezczyzna pelni wobec ludzi rol¢ ojca. Ta rola polega na tym, ze u
niego szuka si¢ rady, pomocy, wyjasnien. Mg¢zczyzna wyznacza klimat domu, wspdlnoty.
Powinien zna¢ swoje humanistyczne i religijne zobowigzania. Powinien broni¢ prawdy, dobra
1 istnienia, a tym samym zycia. To on uzasadnia warto$¢ mitosci, zaufania i dobroci.

Srodki przekazu nie proponuja takiego modelu mezczyzny.

3. Powodujacy izolacje oséb model kobiety

Nie mowi si¢ o roli zony i matki, ktéra ma chroni¢ wniesione przez me¢za i ojca
wartosci, chroni¢ zdrowie 1 zycie dzieci, a przede wszystkim mito$¢ spajajacg rodzing. Mowi
si¢ 0 jej zawodowych kwalifikacjach i roli w zyciu publicznym. Ujmuje si¢ kobiet¢ z pozycji
takze potrzeb panstwa, a nie z pozycji malzenstwa i1 rodziny.

Nie podkresla si¢ powagi macierzynstwa, urodzenia dziecka, umiej¢tnosci
pielegnowania kogos$ chorego 1 wspomagania w chwili $mierci. Podkresla si¢ prawo kobiety
do wywotywania wzruszen estetycznych, do stawania si¢ jakby dzielem sztuki, a wigc rzecza,
ktora mezczyzna zdobi swoje auto i1 mieszkanie. Ujmuje si¢ kobiete z pozycji jej
drugorzgdnych zadan, a nie z pozycji jej roli Zony i matki.

Izoluje to kobiete, oddziela gtownie od dzieci, co pozbawia jg jej naturalnej pozycji

matki, a tym samym pigkna macierzynstwa.
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Dodajmy, ze zadaniem kobiety jest petlnienie roli matki, stuzby ludziom przez
macierzyhstwo. Zona i matka czyni rodzing domem mitoéci. Ma chroni¢ w nim mito$¢,
prawde, dobro, aby kazdy cztowiek, wychowany w tym domu, mégt wyznacza¢ kulturze
wymiar humanizmu ogarniajacego ludzi i Boga.

Srodki przekazu nie proponuja takiego modelu kobiety.

4. Akceptowanie znieksztalconego modelu kultury

Nie zachgca si¢ dzi§ do nabywania usprawnien intelektu i woli, szlachetno$ci
wyobrazen i uczu¢. Tworzone wytwory nie przekazuja wewnetrznej elegancji cztowieka, nie
uczg wiernosci prawdzie i dobru. Z tych powodéw wspédttworza kulture dowolne, nie
odnoszace si¢ do realnych bytow, oparte na pomysle, a nie na rzeczywistosci, roznorodne
teorie filozoficzne i teologiczne, ktére kieruja do watpliwych eschatonow jako tego, cO
najwazniejsze. Zagubilo si¢ rozumienie spraw najwazniejszych. Dopuszcza si¢ utozsamienie
poje¢ z realnymi bytami, tego, co przyrodzone, z tym, co nadprzyrodzone, tego, co
prawdziwe, z tym, co falszywe. Nawet nazywa si¢ wymys$lone teorie realnymi bytami, rzeczy i
idee Bogiem, falsz prawda, zto dobrem.

A oto przyktady: kosmos czyni si¢ Bogiem, powodzenie ekonomiczne utozsamia si¢ z
ostatecznym uszczg$liwieniem, zachowania aksjologiczne z rozpoznaniem realno$ci, zabicie
nienarodzonych z prawem do wolnosci, filozoficzng niekompetencj¢ z podstawa stusznych
rozstrzygnig¢, przewage administracyjng ze stusznoscig. Glosi si¢ agnostycyzm i1 w nim
wzgledno$¢ prawdy, teori¢ procesu i w niej negacje jednostkowych bytéw realnych, metode

kompilacji 1 wspartg na niej ideologi¢ New Age.

5. Zawezony program wychowania religijnego

Odnosi si¢ wrazenie, ze parafie skupiaja uwage na chronieniu ludzi tylko przed
grzechem cigzkim. Nie wspomagajg w pogltebianiu 1 rozwoju zycia religijnego, ktore wymaga
$wiattej rady, wspartej na znajomosci filozofii cztowieka, teologii dogmatycznej, teologii
Trojcy Swietej, chrystologii, eklezjologii i teologii Zycia religijnego. Ksieza nie sa wrazliwi na
te problematyke. Ucza raczej miejsca ludzi wierzacych w spoleczenstwie laickim 1 w
instytucjach spotecznych oraz wyjscia ludzi z niewiernosci prawu kanonicznemu.

Owszem, kieruja si¢ wskazaniami, zwigzanymi z darem bojazni Bozej, tym darem
Ducha Swictego, ktory wspomaga w poczatkach zycia religijnego. Modlitwe oceniaja z
pozycji psychologicznego przezycia, a nie z pozycji znaku poziomu zaprzyjaznienia z

Bogiem. Bronig ludzi teorig nagrody i kary, a ten akcent stosuje si¢ jedynie przy stwierdzeniu
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zagrozenia rozpaczg. Spowiadajac z grzechow nie dociekaja stopnia potrzeby Boga, a ta
potrzeba wskazuje na prawidlowos¢ zycia religijnego.

Programy religijne w $rodkach przekazu wskazuja na zdominowanie teologii
perspektywa socjologiczng. Brakuje perspektywy wlasnie trynitarnej, chrystologicznej,
eklezjologicznej. Sama ascetyka zostala oderwana od problemu relacji z Bogiem i1 zwigzana z

teorig przezy¢, ktore myla w wychowaniu religijnym.

6. Dominacja propozycji lamania przykazan

Kultura wspoélczesna jest znieksztatcona. Jest bowiem oderwana od oséb i1 kierowana
przez ideologie do instytucji, a wiec do struktur sztucznych oraz do procesdow, czego uczy
mys$l Hegla i Whiteheada. W Polsce zaczynaja przewaza¢ w kulturze watki zwyczajnie
poganskie. Ich pierwszym skutkiem jest lamanie chrzescijanskich przykazan.

Moze wigc jest sluszne, ze parafie chcg chroni¢ katolikow gléwnie przed grzechem
cigzkim. Jest jednak takze stuszne, aby to byta ochrona przez poglebienie i rozwoj wiezi
cztowieka z Chrystusem, a w Nim z Osobami Trojcy Swietej, wspomagajacej w uzyskiwaniu
Swietosc.

Do sposobow uzyskiwania $wigtosci nalezy takze porzucenie grzechu, co wyznacza
znang w ascetyce droge oczyszczenia. W naszych czasach jest to nietatwy sposob, gdyz
wilasnie kultura wspolczesna sktania przez srodki przekazu do famania przykazan.

1. Lamane jest przede wszystkim pierwsze przykazanie: ,,nie begdziesz mial bogow
cudzych przede mna”. Tych bogoéw cudzych jest wielu. Wprowadzaja je w kulture polska
aktywne Srodowiska ateistyczne 1 poganskie. Poprzez marksizm, wcigz jeszcze aktualny np.
na uniwersytetach i1 w centrach lewicy politycznej upowszechnia si¢ nie tylko negacj¢ Boga,
lecz takze, wedlug wyrazenia M. Eliadego, bostwa wspodiczesnego poganstwa. M. Eliade
wskazuje na dwa takie bostwa: na postep 1 mesjanizm pracy. Dodajmy, ze takim bostwem jest
dla marksizmu dialektyka i sama materia o atrybutach absolutu. Hegel i Whitehead
absolutyzujg proces i czynig go pierwsza przyczyng zardwno Boga, jak 1 $wiata. Wspotczesne
odmiany filozofii uczg wigc famania pierwszego przykazania.

Dodajmy, ze swoiste poganstwo upowszechnia wspotczesne religioznawstwo w wersji
funkcjonalistycznej. Wedlug np. omawianego w Polsce Drewermanna i publikowanych u nas
prac L. Kotakowskiego bogiem jest to, czego kto§ potrzebuje. L. Kotakowski ponadto czyni
nasze przezycie Boga wprost naturg Boga. To my swoim przezyciem i mysleniem tworzymy

Boga.
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Nie mozna poming¢ wplywow ideologii New Age. Glosi si¢ tam tozsamos¢ Boga i
cztowieka. Czym$ ponadludzkim i ponadboskim jest natura kosmiczna. T¢ naturg kiedy$
przyjmie Chrystus 1 ponownie przyjdzie, aby ogtosi¢ religi¢ Swiatta. Tym $wiatlem od wiekow
opiekuje si¢ Lucyfer. New Age jest wyraznie bluznierczym satanizmem. Satanizm
upowszechniajg tez niektore zespoty muzyczne, czesto prezentowane w polskiej telewiz;ji.

Wsréd $rodowisk, upowszechniajacych poganstwo jest zespot teatru ,,Gardzienice,
Gardzienice”. Stwierdzam to ze smutkiem. Programem tego zespolu teatralnego jest
odszukanie w kulturze polskiej podchrzescijanskich watkéw celtyckich, zarazem
uwyraznienie ich 1 wlasnie upowszechnienie.

Az nadto tych propozycji tamania pierwszego przykazania.

2. Lamane jest takze drugie przykazanie: ,,nie bedziesz brat imienia Pana Boga swego
nadaremno”. Dzi§ najmocniejszg zacheta do lamania tego przykazania jest ideologia New
Age. Uczy ona utozsamiania Boga ze $wiatem, Chrystusa z kazdym czlowiekiem,
ukrzyzowania z cierpieniem Matki Ziemi, Eucharystii z kazdym naszym positkiem, gdyz
swiat 1 Chrystus, cztowiek oraz Bog sa tym samym. Imieniem Boga nazywa si¢ wszystko. A
skoro wszystko jest Bogiem, to nie ma osobnego, osobowego Boga.

3. Dodajmy, Ze lamanie pierwszego i1 drugiego przykazania taczy si¢ z wykroczeniem
przeciw 6smemu przykazaniu: ,,nie méw fatszywego $wiadectwa przeciw blizniemu twemu”.
To przykazanie zobowigzuje do wiernosci prawdzie, a tym samym do szacunku wobec
cztowieka. Tymczasem wlasnie ateizm 1 inne bledy w filozofii i religioznawstwie, takze tezy
New Age, sg upowszechnianiem ktamstwa. Przykazanie gloszenia prawdy jest ze strony Boga
jakby obrong filozofii bytu i teologii dogmatycznej, zarazem wtasnos$ci transcendentalnych
osoby i relacji osobowych. Osme przykazanie wiaze si¢ ponadto z przykazaniem mitoéci Boga
1 blizniego: ,bedziesz mitowal”. Te wigzi sg atakowane. JesteSmy zobowigzani do
rozpoznania, kim jest Bog i kim jest cztowiek, aby z kolei odnie$¢ si¢ do tych osob z mitoscia.
Ta mitos¢ jest whasnie atakowana.

4. Atak zaczyna si¢ od negowania pozycji rodzicow. Nie mowi si¢ o zabezpieczonej
czwartym przykazaniem czci wobec ojca 1 matki. Raczej; mowi si¢ o ich prawie do zabicia
poczetego przez nich cztowieka. Nie méwi si¢ o ich obowigzku dawania przyktadu, moze nie
wprost, lecz przez akceptowanie przecigzenia pracg i konieczno$ci zwigkszania dochodow.
Ten akcent dopuszcza pozadanie rzeczy, zakazane dziesigtym przykazaniem: nie pozadaj
»zadnej rzeczy, ktora jego jest”. Sktania si¢ do tamania tego przykazania nadmierng reklamg

rzeczy, ktorych nie powinni§my pragnac.
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5. Wszystko to otwiera na rzeczy cudze, ktére za wszelka ceng chcemy posiada¢ nawet
wbrew przykazaniu ,,nie kradnij”. To przykazanie staje w obronie cudzej wlasnosci, a takze w
obronie czci drugiego cztowieka, korzystania z szacunku 1 mitosci, zaufania 1 dobrej opinii.
Tymczasem problem cudzej rzeczy powierza si¢ sprytowi, zawyzaniu cen, zmniejszaniu
dochodow, koniecznosci produkowania kosztownych i tajnych broni. Wprost dopuszcza si¢
zaniedbanie obowigzkéw spotecznych. Chcemy takze ztamaé nietykalno$¢ oséb. Wbrew
zakazowi ,,nie kradnij” sigga si¢ po cudze zony lub cudzych mezéw. Srodki przekazu
przyzwyczajaja nas, gltownie przez filmy, do tamania przykazania ,nie cudzoto6z” i
przykazania ,,nie pozadaj zony blizniego swego”. Filmy uczg wkraczania swymi uczuciami w
nietykalny zwiazek matzenski. Uczg technik rozbijania malzefistw, a tym samym pozbawiania
dzieci ich rodzicow.

6. Ta zlowroga edukacja otwiera na przykazanie ,nie zabijaj”. Srodki przekazow
ukazujg zabodjstwa, glosza prawo do aborcji, eutanazji jako prawo do tak zwanej godnej
$mierci, nie glosza zdecydowanie zakazu wywotywania wojen. Zaniedbuje si¢ troske o
wyzywienie ludzi, o dobre budownictwo, o ubrania chronigce zdrowie i zycie. Nie ma nic
swietego 1 nie ma dni swietych, w ktérych nie popeknia si¢ zta. A przeciez kazdego z nas Bog
prosi: ,,pami¢taj, abys$ dzien swiety Swiecil”.

Do wykroczen przeciw przykazaniu ,nie zabijaj” i1 ,,pamigtaj, aby$ dzien Swigty
$wiecil” nalezy grzech uzywania narkotykow. Jest to grzech, gdyz narkotyk niszczy zdrowie, a
nie odrzucony powoduje $mier¢. Ponadto niszczy swiadomos¢ 1 mitos¢ do osob, pamie¢ o
Bogu i szacunek do ludzi.

Zauwazmy wobec tego, ze przed bolesnym dla nas uzaleznieniem mlodych ludzi od
uzywek 1 narkotykow moze ochroni¢ cztowieka zgodne z prawda rozumienie $wiata 1 wierne
dobru oséb postepowanie, ktére ma zrédto w sumieniu jako utrwalonej zdolnosci do
podejmowania przez wol¢ ludzka decyzji, motywowanej wierng prawdzie informacja
intelektu. Chroni wigc normalnie funkcjonujacy intelekt i dobrze uksztaltowane sumienie.
Dodajmy, ze przed uzaleznieniem i w ogole przed uzywaniem narkotykow zawsze chroni
katolickie zycie religijne. W niektorych przypadkach tylko to, tylko powaznie realizowane
zycie religijne obroni przed uzaleznieniem.

A gdy juz cztowiek jest uzalezniony, moze go wyprowadzi¢ z tego nieszczgscia raczej
jedynie Chrystus. Mocy Chrystusa udziela Kos$ciol przez sakramenty, do ktorych kieruje
gloszac Ewangelie. A staly kontakt z Chrystusem w pelnej wiernosci prawdzie, dobru i

mitoséci do Boga i do ludzi jest swigtoscig. Najpelniej ratuje §wigtos$¢ 1 zawsze Chrystus.
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Do tego zasygnalizowania zorganizowanej propozycji lamania przykazan trzeba
doda¢, ze wciaz nie tylko przez audycje telewizyjne i radiowe, lecz takze przez publikacje
prasowe i ksigzki glosi si¢ w Polsce ateizm, ateizujgce religioznawstwo w wersji Eliadego,
Drewermanna, Kotakowskiego, ideologie New Age, btedne poglady Hegla i Whiteheada.
Wszystko to uczy negacji Boga i negacji cztowieka, a zarazem negacji mitosci. Nalezy wobec

tego przede wszystkim ratowa¢ mitos¢.

Zakonczenie

Gdy s$rodki przekazu i1 publikacje glosza atak na osobe - trzeba te propozycje umieé
zdystansowaé, nie mozna im si¢ poddaé, pozwoli¢ zasugerowaé dopuszczalno$c ataku na
osoby i ich najbardziej podstawowe relacje. Nalezy wilasnie wyzwoli¢ si¢ ze swoistych
wiezow mody, zle rozumianej wspolczesnosci 1 tak zwanego postepu. Trzeba wiec skorzystacé
z madrosci 1 zdystansowaé btedne propozycje pedagogiczne. Trzeba tez skorzysta¢ z wolnosci

ije odrzucic.

2. WOLNOSC JAKO WIERNOSC PRAWDZIE

1. OKkreslenie wolnosci

Okreslajac wolno$¢ nalezy uwyrazni¢ dwa akcenty. Pierwszy polega na podkresleniu,
ze cztowiek jest podmiotem, a tym samym autorem wszystkich swych czyndow. Drugi akcent
jest uwyraznieniem rozumnosci cztowieka i jego rozumnego kierowania si¢ do prawdy i
dobra. Kierujac si¢ do prawdy i1 dobra, a tym samym chronigc je cztowiek nie podejmuje
relacji z tym, co zle i falszywe. Fatsz 1 zto jako odwrotnos$¢ prawdy 1 dobra kieruja cztowieka
do nicosci. Rozumny cztowiek nie moze kierowa¢ swych dziatan do pustki 1 nicosci. Zgodnie
z rozumem sytuuje si¢ wsrod bytow, a wiec nawigzuje z nimi kontakt ze wzgledu na ich
istnienie, ktore przejawia si¢ w transcendentalnej wtasnosci prawdy i dobra. Wolno$¢ jawi sie
wigc jako rozumne kierowanie si¢ cztowieka do istnienia bytu, a tym samym do prawdy i
dobra jako rozumienia bytu 1 wyboru go jako dobra. Cztowiek jest wolny ze wzgledu na to, ze

jest wierny istnieniu bytu i przejawom istnienia. Z istnieniem wigze si¢ przez prawdg i dobro.

2. Struktura sumienia
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Poniewaz decyzje cztowieka sg wyznaczone rozpoznaniem bytu, z tego wzgledu
intelekt 1 wola staja si¢ podstawg i miarg wolnos$ci. Z kolei, poniewaz byt przejawia swoje
istnienie jako prawde i1 dobro, czlowiek reaguje na byt intelektem 1 wolg. Te dwa
zareagowania wspoltworza ludzkie sumienie. Sumienie jest w czlowieku stalg 1 utrwalona
zdolnoscig do kierowania si¢ pod wplywem intelektu do prawdy i dobra, a tym samym do
unikania fatszu i zla.

Sumienie jako stata sktonno$¢ cztowieka do dobra 1 stata nieche¢ do zta nosi tacinska
nazwe habitus. To stowo wyraza wlasnie stale, utrwalone w nas kierowanie przez intelekt
woli wlasnie do dobra. Zto jest brakiem dobra. Intelekt ludzki nie kieruje do braku, ktory jest
tozsamy z nicoscig. Intelekt nie kieruje do nicosci, lecz do bytu. Nie kieruje do zta, lecz do
dobra.

Nalezy uwyrazni¢ to, ze sumienie tworza dwa ludzkie dziatania: sad intelektu i
wyznaczona rozumieniem bytu decyzja woli. Wolno$¢ jest wobec tego przejawem wspolnego

dziatania intelektu i woli. Jest wlasnie przejawem sumienia.

3. Wiez wolnosci z madroscia

Wolno$¢ jest gleboko poddana prawdzie. Sam bowiem intelekt jest aktywizowany
przez prawdg. Intelekt zmobilizowany przez prawde wyzwala rozumng decyzje woli
skierowania si¢ czlowieka poprzez prawde do dobra. Mozna powiedzie¢, ze wobec tego
prawda ksztaltuje sumienie, gdy skierowuje go do dobra wiernego prawdzie. Sumienie wyraza
si¢ w wiernosci prawdzie 1 dobru. Ta wierno$¢ wyklucza fatsz 1 zlo. Trzeba takze powtorzyc,
ze wierno$¢ prawdzie 1 dobru odnosi do istnienia bytu. Z kolei wierno$¢ istnieniu wyznacza i
tworzy wolno$¢. Jest ona przebywaniem czlowieka w obszarze istnienia. Tylko istnienie jest
zasada natury rzeczywistosci i samg rzeczywisto$cig. Istnienie czyni wigc wolnos$¢ kontaktem
cztowieka z rzeczywistoscia.

Wierno$¢ prawdzie i dobru jest naturg madro$ci. Wolno$¢ wiec przejawia madros¢
cztowieka. Stanowi udzial czlowieka w madrosci. Wolnos¢ staje si¢ z kolei manifestowaniem
sumienia jako usprawnionej i utrwalonej wiernosci prawdzie i dobru. Jest to wierno$¢
intelektu 1 woli. Jest to zarazem manifestowanie sumienia jako powigzania intelektu 1 woli z
madros$cig. To manifestowanie jest ujawnianiem najdoskonalszej sprawnosci intelektu, a tym
samym najtrafniejszego wyboru dobra.

Wolno$¢ jest zarazem ukazywaniem cztowieka jako osoby madrej i prawej, gdyz

prawoscig jest rozumna wierno$¢ dobru. Jest tym samym ukazywaniem czlowieka jako
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wiernego realnej rzeczywistosci. Mozna dopowiedzie¢, ze wierno$¢ madrosci, a tym samym
wolnos¢, ktora jest manifestowaniem si¢ wiernosci prawdzie i dobru na poziomie stalej

sprawnosci juz jako madrosci, jest chwalg cztowieka.

4. Zakwestionowanie blednych koncepcji wolnosci

Wolnos$¢ wobec tego nie wyraza si¢ w niezaleznosci od czegokolwiek, w ilosci decyzji
I nieustannym wigzaniu si¢ relacjami z kazdym napotkanym bytem. Nie jest takze istota
cztowieka. Jako wiernos¢ prawdzie i dobru na poziomie madro$ci ujawnia sumienie i staje si¢
jego przejawem. Jest przejawem wspoOlnego dzialania intelektu i woli. Realistycznie
rozumiana wolnos¢ wyklucza wigc wymienione btedne okreslenia wolnosci.

a) Wolno$¢ nie jest niezaleznos$ciag od czegokolwiek. Jako calkowita niezaleznos$¢
bytaby raczej dowolnoscig. Nabywa cech marzenia i oderwania od realno$ci. Bez wiezi z
przejawiajaca istnienie realnoscig staje si¢ fikcja i nicoscig. Nie moze byé powazng
propozycja dla cztowieka.

b) Wolnos¢ nie jest z kolei iloscig podejmowanych decyzji. Jako ilos¢ decyzji bylaby
czastkowa. Nie mozna bowiem wskaza¢ na podjecie wszystkich bytow. Wymagatoby to
nieskonczonych dziatan. Nieskonczono$¢ nie przystuguje dziataniom. Bledem jest wigc
nazywanie wolno$cia czynnosci podejmowania decyzji. Wolno$¢ jest raczej trwaniem w
powigzaniu z istnieniem.

c) Wolno$¢ nie moze by¢ ponadto istota cztowieka, gdyz zadna czynno$¢, nawet gdy
jest to wlasciwe intelektowi rozumienie bytu 1 wybor dobra, nie mogg sta¢ si¢ elementami
istoty. Zadna bowiem przypadto$¢, a czynnosci sa przypadto$ciami, nie jest elementem istoty,
a wiec stanowigcym istote zespotem pryncypiow. Wolno$¢ jest wobec tego odniesieniem do
prawdy 1 dobra, a jako odniesienie jest raczej relacja, wsparta na intelekcie 1 woli, ogarnigtych

osobowymi relacjami istnieniowymi.

5. Dominujace skutki blednych koncepcji wolnosci

Z tych trzech biednych koncepcji wolnosci wynikajg trzy dominujace dzi§ skutki. Sg
one nast¢pujace: niedoktadne okreslenie tolerancji, relatywizm i woluntaryzm.

a) Przez tolerancj¢ rozumie si¢ akceptowanie wszystkich zglaszanych przekonan i

pogladow. W tej akceptacji jest ukryta zgoda nie tylko na prawde i dobro, lecz takze na fatsz 1
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zto. Ta zgoda wprowadza nietad w myslenie 1 postgpowanie. Jest zarazem przekraczaniem
granicy mi¢dzy istnieniem i nico$cia.

b) Relatywizm zawsze polega na dopuszczeniu dowolnych rozstrzygnie¢. Zalezy wiec
od agnostycyzmu i go ujawnia jako przekonanie, ze intelekt ludzki nie jest zdolny do
poznania prawdy i ze prawda nie moze ujawni¢ si¢ 1 udostepnic intelektowi. Agnostycyzm, a
tym samym relatywizm sg arbitralng tezg filozoficzng, opartag wigc raczej na decyzji woli niz
na wlasciwym intelektowi rozumieniu, uzyskanym w ludzkim poznaniu.

c) Woluntaryzm jest skutkiem przypisania woli czlowieka pozycji jedynej wladzy
ludzkiej. Wyklucza intelekt 1 zalezno$¢ decyzji od wiasciwych intelektowi rozumien.
Woluntaryzm wyklucza sumienie jako jedno$¢ lub przenikanie si¢ dziatan intelektu i woli.
Jest przypisaniem wolnosci wytacznie woli, co czyni wolg jedyng podstawa ludzkich decyzji.
Wyklucza kierowanie si¢ czlowieka do prawdy i dobra. Dopuszcza wobec tego akceptowanie

falszu i zta oraz utozsamienie ich z realng prawda i realnym dobrem.

6. Intelekt i wolno$¢ poddane Bogu

Zakwestionowanie btednego rozumienia tolerancji, relatywizmu i woluntaryzmu
uwalnia od dowolnosci w okreslaniu bytow i od dowolnosci decyzji. Uwalnia wobec tego od
sytuowania si¢ w racjonalizmie, ktory polega na absolutyzacji intelektu oraz na pominigciu
stuzebnej, a wigc moznosciowej jego pozycji - zawsze Wiernego poznaniu i rozumieniu
bytow. Byt przez swa prawde i dobro czyni nasze rozumienia i wiedz¢ oraz wyznaczone nimi
decyzje zgodno$cig poznania i1 decyzji z realnymi bytami, posrednio takze ze Stworca
istnienia bytéw. Istnienie, ktdre wspotstanowi z istota realny byt jednostkowy, nie jest
samoistne, nie moze pochodzi¢ z nicosci 1 nie jest sprawiane przez istote 1 przypadtosci. Jest
realne, a wigc wskazuje na przyczyne realnosci, wprost na Stworce istnienia. Nie mozna
zaakceptowaé racjonalizmu jako niezaleznoS$ci intelektu od istoty bytu i jego istnienia. Nie
mozna takze uniezalezni¢ woli od intelektu. Intelekt 1 wola wskazuja na prawde 1 dobro, a tym
samym na realny byt. Istnienie bytu jest stworzone przez Boga. Wi¢z czlowieka z prawda i
dobrem, a tym samym z istnieniem realnego bytu wskazuja na wi¢z cztowieka z Bogiem. Ta
wiez istnieniowa 1 osobowa uwyraznia wolno$¢. Jawi si¢ ona w catym blasku prawdy 1 dobra
oraz akceptowania Boga. Ta wolno$¢ zarazem ujawnia sumienie czlowieka. Staje si¢ wprost

przejawem sumienia.

7. Metafizyka bytu, czlowieka i postepowania u podstaw rozumienia wolnoSci
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Nalezy dopowiedzie¢, ze podstawa poprawnego rozumienia wolnosci jest realistyczna
metafizyka cztowieka. Jej zrodltem jest realistycznie ujeta metafizyka bytu. Wydaje sie, ze
rozumienie wolno$ci wynika az z trzech dziedzin lub dyscyplin filozoficznych: z metafizyki
realistycznie rozpoznanego bytu, z realistycznej metafizyki czlowieka i z realistycznej etyki. I
tylko sprawa akcentu jest wigzanie rozumienia wolnos$ci z koncepcja cztowieka lub z etyka.

Zauwazmy, ze etyka w swym punkcie wyjScia rozwaza wszystkie dziatania cztowieka.
Odnoszac do nich zasady wyboru dziatan, nazywane tez normami moralnymi, etyka w swym
punkcie dojscia wskazuje na dziatania chronigce osoby i relacje osobowe. Poniewaz wolnos¢
dotyczy dziatan ludzkich, a gldéwnie postepowania, uznanie wolnosci za temat z zakresu etyki,
wzbogaca etyke o aspekt szlachetnosci i pigkna. Sprawiaja one, ze mozna mowic¢ o duchowe;j

elegancji czlowieka.

3. DOBRO 1710

1. OKkreslenie dobra

Arystoteles nazywa dobrem to, czego wszyscy pragna. Sw. Tomasz z Akwinu
powtarzajac ujecie Arystotelesa dodaje, ze dobro jest przejawem istnienia realnego bytu i
wywoluje odniesienia pozytywne. Jest wtedy ujete metafizycznie, a wigc ze wzgledu na
pytanie, czym jest. Gdy z kolei jest ujete fizycznie, to znaczy ze wzgledu na rolg, jaka pelni w
realnym bycie, stanowi wskazanie na zawarta w bycie witasciwg mu naturg, ktora jest
podstawg cech 1 dziatan. Ujete jako dobro moralne jest powodem chronienia bytow zgodnie z
rozumng naturg cztowieka.

Dobro, ujete w tych trzech aspektach, jako dobro metafizyczne, fizyczne i moralne
staje si¢ przedmiotem metafizyki bytu, badania natury bytow i podstawa etyki.

Mozemy szerzej powiedzie¢, ze dobrem bezposrednio poznawanych bytéw jest
wszystko, co stanowi realne byty. Dobrem bytu jest wigc jego istnienie, jego istota
ukonstytuowana z zasady identycznos$ci (forma) i zasady szczegdtowosci (materia), przejawy
istnienia takie jak realnos¢, jedno$¢, odrebnos¢, prawda, wymienione juz dobro, pigkno oraz
przejawy istoty, ktore sa jej dzialaniami nazywanymi zyciem. Dobrem jest takze zycie,
ponadto zdrowie jako harmonia dziatan. Gdy bytem jest cztowiek, dobrem staje si¢ takze

intelekt cztowieka 1 jego wola jako podstawy rozumienia bytow i podejmowania decyz;ji.
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Dobrem staje si¢ tez poznanie i1 postgpowanie, ktore sktaniajg do chronienia oséb i relacji,
wiazacych osoby przez mitos¢, wiare i nadziej¢. Te relacje wigzace osoby maja podstawe w
przejawach istnienia, gtdownie w realnosci, prawdzie i metafizycznie ujetym dobru.

Ze wzgledu na moralny skutek dobra Arystoteles odrdznia dobro szlachetne, uzyteczne
1 przyjemne. Dobro szlachetne jest dobrem samym w sobie bez uwiktania w dodatkowe cechy
1 motywy. Dobro uzyteczne jest §rodkiem do osiggania dobra jako gtownego celu dziatan.

Dobro przyjemne jest tym osiggnietym dobrem, ktére wywotuje rados¢.

2. Okres$lenie dobra

Zto ujete metafizycznie, ze wzgledu wigc na pytanie o jego nature, jest brakiem dobra.
Nie jest realnym bytem. Nie jest czes$cig ani cechg bytu. Nie jest przejawianiem si¢ istnienia.
Nie jest czyms$, czego ludzie pragng. Jest dostownie brakiem dobra w porzadku istnienia i
natury bytoéw oraz w dziedzinie moralno$ci.

Mozna jednak i trzeba mowi¢ o skutkach braku dobra w strukturze bytu, w porzadku
natury bytow i w dziedzinie moralnos$ci. Te skutki sg rozne.

Zto w ujeciu metafizycznym jako brak bytu, jego czesci lub realnej cechy, w ogole nie
istnieje. Nie jest przejawem istnienia i struktury bytu. W tej dziedzinie nie ma zla. Brak
bowiem oznacza negacj¢ bytu, a jego negacja wyklucza jakiekolwiek skutki. JesteSmy
postawieni wobec nicoSci.

Zto w ujeciu fizycznym juz zaznacza swoje skutki. Gdyby byto catkowitym brakiem
natury bytu, wykluczatoby byt i nie r6znitoby si¢ od negacji bytu, gdyz istnieje jedynie realny
byt jednostkowy o okreslonej naturze. Brak natury wyklucza strukturg bytowa.

Trzeba jednak odr6zni¢ zto od braku. Zto zawsze dotyczy realnych skutkéw. Brak jest
nieobecnoscig czego$ realnego 1 ma pozycj¢ raczej nazwy. Wystepuje w jezyku i pomaga w
okresleniu struktur bytowych przez wskazanie na to, czego brakuje danemu bytowi. Ten brak
ujmuje si¢ dzigki porownaniu bytow. Wskazuje wigc na skutki pordwnania jako nabywania
informacji o elementach strukturalnych tego, co istnieje.

Uzywajac terminu ,brak” mozemy uwyrazni¢ to, ze Boga stanowi wylacznie
Samoistne Istnienie. Wynika z tego, ze nie ma w Bogu zdwojenia na istnienie i istote. Nie ma
w Bogu moznosci i cech wspartych na moznosci. Wypetnia Boga jedynie istnienie. Takie
stwierdzenie uzyskujemy porownujac Boga z innymi bytami. Poréwnanie wigc jako zabieg
badawczy, ktory jest tylko jezykowym wskazywaniem na realng zawarto$¢ bytu, utatwia

zrozumienie, czym cos jest. Przy pomocy terminu ,,brak” mozemy wskazywac na rdzne byty.
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Mowimy wiasnie, ze Bog jest Samoistnym Istnieniem 1 wytgcznie istnieniem, ktore
jest zarazem istota Boga. Aniot jest istnieniem i istota ukonstytuowang tylko z duchowej oraz
rozumnej formy. Czlowieka stanowi istnienie i istota, ktora jest duchowag oraz rozumng
forma, a takze materig jako podstawa fizycznych przypadtosci. Zwierze jest kompozycja
istnienia i istoty, ktorg stanowi forma, lecz wylgcznie zmystowa, a oprocz formy ciato.
Roslina jest istnieniem 1 istota, ktora jest forma wyzwalajaca dziatania wylacznie
wegetatywne. Czgstki materii spaja istnienie 1 forma wywotujgca wylacznie ruch.

Moéwimy nawet, ze Boga charakteryzuje brak jakiejkolwiek mozno$ci. W aniotach nie
ma mozno$ci materialnej i cech fizycznych, jest w nich wytgcznie forma duchowa i rozumna.
W czlowieku akt istnienia urealnia wszystkie odmiany moznosci, zar6wno niematerialnej, jak
i materialnej oraz cech duchowych i fizycznych. W zwierzetach stwierdzamy brak duszy
rozumnej. W roslinach nie ma duszy rozumnej i zmystowej. jest tylko dusza wegetatywna.
Czastki materii majg oprdcz istnienia takze forme, ktorg wypetnia tylko zdolnos¢ ruchu.

Takze zto moze sta¢ si¢ nazwa, gdy postugujac si¢ porownaniem bedziemy zarazem
oceniali skutki braku jakiego$ elementu strukturalnego w bycie lub skutki braku cz¢sci bytu.
Poréwnanie potaczone z oceng wyznacza aksjologie. Zlo wiec staje si¢ nazwa w obszarze

aksjologii.

3. Z1o dzieje si¢ w mySleniu i decyzji

Skutki braku sa brakami. Braki nie bytuja realnie. Nie bytuja takze realnie skutki
braku. Te skutki sg jedynie rozpoznane i nazwane oraz oceniane. Poprzez rozpoznanie nazwy
i oceny tylko ujmujemy i przezywamy byty.

Czesto jednak mowimy o skutkach braku. Za taki skutek najczesciej uwazamy bol 1
cierpienie, niedoskonato$¢ fizyczng i duchowa, niezdolno$¢ psychiczng, klopoty ekonomiczne
I techniczne.

Trzeba wobec tego dodad, ze bol jest zareagowaniem na zaklocenie harmonii dziatan
fizycznych 1 wynikajaca z tego niedogodnos¢. Cierpienie jest u$Swiadomieniem sobie
ograniczen i dazeniem do ich przezwyci¢zenia. Chcemy pokona¢ niedoskonatos$¢ fizyczng i
duchowg, niezdolno$¢ psychiczng, klopoty ekonomiczne 1 techniczne. Droga do
przezwyciezenia jest uzycie dzialan intelektu i woli oraz uzyskanie ich usprawnien. Bol i
cierpienie sg wigc podstawg tylko dazenia do cndt intelektu 1 woli oraz uzyskania

wycéwiczenia wladz cielesnych, wprost czesci ciata.
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Dominowanie ocen w naszym mysleniu i decyzjach przenosi nas wlasnie w obszar
aksjologii. Gdy do ocen dotaczy si¢ zespdt przezy¢ i uczué, wtedy braki i skutki uzyskujg w
naszym mysleniu 1 decyzjach pozycje czego$ realnego. Zaczynamy traktowac zto jako realng
strukture bytowa.

Trzeba podkresli¢, ze przebywamy tylko w istnieniu, prawdzie i dobru, wsrdd realnych
bytow, w relacjach przez mito$¢, wiarg 1 nadzieje, wspomaganych w trwaniu przez nasze
poznanie i1 decyzje jako dziatania intelektu i woli oséb.

Nie przebywamy w zhu. Czgsto jedynie przebywamy w uszkodzonych zespotach cech
bytow. Zawsze dziata istnienie i istota. Zawsze przejawia si¢ istnienie. Zawsze jego przejawy
sa podstawa relacji istnieniowych, a migdzy osobami relacji osobowych. Zawsze jest w
cztowieku intelekt 1 wola. Jedynie dziatania intelektu i woli oraz dziatania wtadz cielesnych
lub czesci ciata moga by¢ zaktocone. Gdy przezywamy i oceniamy te zaktocenia, mozemy
zaczal je uwaza¢ za samodzielne byty. Uwazajac je za byty postugujemy si¢ zabiegiem
hypostazowania, antropomorfizowania, substancjalizowania rozpoznanych i nazywanych oraz
ocenianych brakow 1 ich skutkéw. Skutki przezywania i oceny nabywaja pozycji realnego zta.

Z1o jest jedynie kategorig aksjologiczng i dzieje si¢ w poziomie aksjologii, w ocenach,
z ktérymi taczymy wyobrazenia i uczucia. Takie faczenie ocen, wyobrazen i uczu¢ nazywa si¢
marzeniem. Zto jest urealnionym marzeniem jako odwrotnoscia tego, co realne. Marzeniem
nazwal profesor Wt Tatarkiewicz taczenie ocen, wyobrazen i uczué, gltownie laczenie
wyobrazen z niedoktadnie zauwazong cechg bytu. Marzenie nie jest wiec dociekaniem. Jest
faczeniem czastkowego poznania z dowolnymi wyobrazeniami. Jest konstruowaniem opinii.

Zto jest opinig. Jest skierowaniem marzenia na to, czego nie chcemy. Zto wigc
usytuowane w aksjologii jako ocenie przez dolaczenie do niej wyobrazen i uczué staje si¢
pomyslang kompozycja, mylnie uznang za co$ realnego. Jest raczej odwrotnoscig istnienia,
prawdy i dobra. Jest hybryda, karykaturg rzeczywistosci, skutkiem zastgpienia poznania i
decyzji Igkiem, ktory przez wptyw na wyobrazni¢ tworzy koszmary. MyS$lne urealnianie zta

jest sytuowaniem si¢ cztowieka w koszmarach.

4. Skutki myslenia i decyzji jako stan kultury

Kultura jest zespolem wytworéw czlowieka, zarowno wewnetrznych jak |
zewnetrznych. Wytwory zewngtrzne to dziela sztuki 1 techniki, takze pojecia 1 teorie

utrwalone w materiale fizycznym, w dzwigkach, farbach, rzeczach, taczonych w nowe catosci

przez rozpoznanie cechy rzeczy. Wytwory wewnetrzne to osobowos¢, ktorg tworzg skutki
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uzyskanych cno6t intelektu 1 woli oraz odniesien osobowych przez mitos¢, wiare 1 nadzieje. To
takze poflaczenie ze skutkami cn6t oraz odniesien osobowych wpltywu wytworow
zewngtrznych.

Ta kultura, ujeta w tym, co ja stanowi (w sensie strukturalnym), jest zespolem dziet
przez nas zastanych. Wplywaja one na nas, ksztalcg nas i wychowuja. Mowi si¢ nieraz
btednie, ze wprost cztowiek jest cze$cig kultury. Tymczasem jest on tylko uksztaltowany
przez kulture w swej osobowosci.

Kultura ujeta w jej powstawaniu (W sensie genetycznym), jest zespotem dziet
wytworzonych przez cztowieka. Pochodzi z dzialalno$ci ludzkiej. Jest zespotem uzyskanych
rozumien 1 decyzji oraz wyrazeniem ich wersji wytworow, takich jak teorie i nauki, dzieta
artystyczne (literackie, plastyczne, muzyczne), filozoficzne i teologiczne.

Mozna powiedzie¢, ze kultur¢ stanowi to wszystko, co ludzkos¢ wytworzyta i co
poszczego6lni ludzie dzigki rozumnos$ci 1 wolnej decyzji przyswoili sobie jako ksztalt swego
zycia duchowego, wyrazajacego si¢ najpeiniej w madrosci 1 mitosci. Madros¢ jest wiernoscia
prawdzie 1 dobru. Mito$¢ jest relacja do oséb jako troska o ich dobro. Bywa bezinteresowna,
trwata lub petna cierpienia.

Role wyjatkowa w kulturze pelni filozofia 1 teologia. Te nauki kieruja do
rzeczywistosci, albo od niej oddalaja. Z rzeczywisto$cia wiaze nas filozofia realistyczna i
korzystajaca z niej realistyczna teologia. Oddala od rzeczywistosci filozofia idealistyczna, w
ktorej wychodzi si¢ od pojec, a nie od realnych bytow. Teologia oparta na pojeciach i ideach
wprowadza w herezje i1 ideologie, ktore w naszych czasach sg dotkliwym biedem i fatszem.

Nalezy odrdozni¢ to, co wytworzone (wytwory), od tego, co realne (byty). Wytworem
jest to, co ma poczatek w ludzkim pomysle, ktory staje si¢ powodem scalenia w nowa
kompozycje samodzielnych bytow realnych przez ich cechy. Wytworem jest takze
kompozycja samych pojec lub teorii. Z kolei bytem jest to, co ma w sobie nie pochodzaca z
myslenia zasad¢ realnoSci, a wigc istnienie i wewngtrzng strukture jednosci realnych
elementow konstytuujacych byt. Byty to ludzie, zwierzgta, rosliny, czastki materii, aniotowie,
Bog, cechy fizyczne 1 duchowe, relacje istnieniowe takie jak mitos$¢, wiara i nadzieja, relacje
istotowe takie jak poznanie wyjasniane w teorii poznania i postgpowanie wyjasniane w etyce.
Teorie 1 nauki to juz wytwory.

Dodajmy, ze kultur¢ wyrazaja nauki o realnych bytach lub nauki o pojeciach. W
kulturze zorientowanej realistycznie wyklada si¢ filozofi¢ i teologi¢ realnego Boga, z kolei
filozofi¢ realnego cztowieka i §wiata, nastepnie nauki o postgpowaniu i wytwarzaniu, ktore

zalicza si¢ do zespotu sztuk. Do sztuk nalezy polityka, prawo 1 pedagogika jako umiejetnosci,

169



ktore kierujemy zasadami postegpowania 1 wytwarzania. Codziennym problemem ludzi,
korzystajacych z kultury realistycznej, jest intelektualna, moralna i religijna niedoskonatos¢,
mobilizujagca do doskonatosci w postepowaniu humanistycznym 1 religijnym. Tym
codziennym problemem jest takze wierno$¢ prawdzie i dobru. W kulturze zorientowane;j
idealistycznie dominujg nauki o wytworach. Na pierwszym miejscu sytuuje si¢ prawo, ktore
stalo si¢ ustanowiong miarg wyksztalcenia 1 wychowania, z kolei wyklada si¢ nauki o
powigzaniach o0sdb z rzeczami bez uwzgl¢dniania powigzan z osobami, nastepnie nauki
przyrodnicze jako sprawdzanie stosowania prawa w strukturach spotecznych.

Trzeba zauwazy¢, ze w kulturze wspoéiczesnej dominuje filozofia idealistyczna i
wsparta na niej podobna teologia idealistyczna. Nie moze ona wybroni¢ tresci prawd wiary o
realnym Bogu. Kultura wspotczesna jest wypetniona gléwnie tym, czym zyli ludzie XVIII i
XIX wieku. Stanowi ja wigc ateizm i materializm programéw encyklopedii francuskiej, hasta
rewolucji francuskiej wzmocnione ideologia rewolucji pazdziernikowej, agnostycyzm Kanta i
panteizm Hegla. Agnostycyzm jest tezg o niezdolnosci intelektu do poznania prawdy, co
wskazuje na subiektywng pewno$¢. Panteizm jest teza o tozsamosci Boga i $wiata.
Agnostycyzm 1 panteizm sg podstawg wyjasniania $wiata i czlowieka przy pomocy przemian
technicznych i ewolucyjnych. Tymi nurtami wyjasnia si¢ dzi§ pochodzenie Boga i ludzi,
zmiany spoleczne i polityczne, watpliwe przemijanie epoki ryb i nadejscie epoki wodnika,
dzieje religii 1 wspdlnot ludzkich, gtownie rodziny. Obserwujemy w filozofii nasilanie si¢
teorii pierwotno$ci mechanicznych proceséw przed bytowa odrebnoscig osob i1 rolg w kulturze
mocy ich intelektu oraz wolnej decyzji. Obserwujemy tez upowszechnianie si¢ negacji Boga 1
czlowieka przez uzasadnianie oraz powtarzanie ideologii materialistycznych i ideologii New
Age. Zanika nastawienie realistyczne na rzecz filozoficznego idealizmu. Teologia jako
myslenie 0s6b, wyjasniajgce realne istnienie 1 natur¢ Boga oraz jego zyczenia, ulega presji
idealistycznej filozofii. Pojawiaja si¢ bledy w wersji sekt religijnych, ktére ostatecznie
prowadza do poganstwa 1 dominacji falszu. Zalamuje si¢ moralnos¢, ktora jest zawsze trudng
wiernoscig prawdzie 1 dobru osob.

W kulturze wspotczesnej jest na szczescie filozofia realistyczna i na niej oparta
teologia katolicka. A ludzi wigze sam katolicyzm. Jest on wigzig 0sob z Chrystusem, w jednej
Osobie Boskiej Bogiem 1 czlowiekiem, w ktorym staje si¢ nam dostepny realny Bog przez
sakramenty Ko$ciota. Otwiera to na wiez ze wszystkim, co szlachetne, prawdziwe i dobre,
chronione mitoscig.

Uwyrazniajac te roéznice migdzy wytworami i realnymi bytami dodajmy, ze religia

katolicka jest objetym znakami kulturowymi zespotem realnych relacji istnieniowych,
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wiazacych osoby, ktore sa ludzmi, z Osobami Trojcy Swietej, stanowiacymi Jednego Boga. |
powtdrzmy, ze te realne relacje z Bogiem dokonuja si¢ w Chrystusie, ktory jest Osoba Boska
o naturze boskiej i ludzkiej. Powigzani z Chrystusem przez mito$¢ stanowimy Kosciot
katolicki, w ktérym Chrystus przez sakramenty w postudze kaptanskiej daje nam udziat w
zbawiajacej cztowieka jego mece krzyzowej, udziat w tasce 1 zyciu wiecznym.

Realne relacje z Bogiem jako religia wspomagaja nas w powigzaniach osobowych z
ludzmi, ktére wyznaczaja humanizm. Humanizm chroni realistyczng kulture. Broni przed

dominacja aksjologii i uznaniu wytwordw za realne byty.

5. Dobro i zlo z pozycji etyki

Etyka jako nauka nalezy do kultury. Jej przedmiotem s3 normy moralnosci. Szuka si¢
tych norm albo w realnych bytach, albo w kulturze jako zespole mysli. Problem dobra i zta
daje si¢ rozumnie wyjasni¢ tylko w etyce realistycznej, ktora korzysta z informacji o
cztowieku, sformutowanych przez Arystotelesa i §w. Tomasza. Etyka idealistyczna czerpie z
propozycji gtéwnie Kanta i Schelera.

Precyzujac mys$l Arystotelesa §w. Tomasz czyni normg moralno$ci rozumng nature
cztowieka. Gdy skupimy uwage na rozumnos$ci, musimy siegna¢ do usprawnien intelektu.
Wymienia si¢ trzy usprawnienia intelektu teoretycznego jako dokonujacego poznania i dwa
usprawnienia intelektu praktycznego jako postugujacego si¢ rozumieniami. Usprawnienia
intelektu teoretycznego to madro$¢ i wiedza oraz umiejetno$¢ ujecia pierwszych przejawow
istnienia 1 wyrazenia ich w zasadach poznania takich jak zasada niesprzecznosci, tozsamosci i
racji bytu. Odrgbno$¢ wyznacza niesprzecznos$¢, jednos¢ wyznacza tozsamos$¢, a realnos¢ jest
trescig zasady racji bytu. Usprawnienia intelektu praktycznego to sprawnos¢ roztropnosci jako
stosowania rozumien w dziataniach praktycznych i sprawno$¢ sztuki jako umiejgtnosé
kierowania si¢ wlasciwymi zasadami w postepowaniu 1 wytwarzaniu. Postgpowanie jest
tematem etyki. Kierujac sie roztropnie postgpowaniem intelekt teoretyczny cztowieka sigga do
sprawnosci madrosci jako wigzania wiernosci prawdzie z wiernoscig dobru. To wigzanie jest
sposobem dziatania sumienia, ktore jest stala zdolnoscia do wyboru dobra i unikania zla.
Wspomaga nas w tym kontemplacja jako zareagowanie mitoscig i wiarg, a wigc zyczliwoscia i
zaufaniem na poznane przez nas osoby. Odkrywamy tez w kontemplacji jako poznaniu
przeniknietym mitos$cia, ze osobowe relacje mitosci 1 wiary faktycznie wigza osoby. Wyzwala
to troske takze o te relacje. Etyka staje si¢ chronieniem oséb i ich relacji osobowych. Norma

tego chronienia jest wobec tego madros¢, kontemplacja i sumienie.
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Kierujac si¢ normami moralno$ci cztowiek jest w stanie oceni¢ swoje postepowanie.
Bada wigc, czy jego czyn chroni dobro oséb. To dobro zestawia z prawda o dobru. Nie szuka
uzasadnienia wytgcznie w swoim poznaniu, lecz w realnym bycie. Istnienie tych bytow
przejawia si¢ jako prawda i dobro osob. Czlowiek oceniajacy postgpowanie przekracza
subiektywizm 1 racjonalizm. Wyzwala go z nich metafizyka bytu. Kierujac si¢ z kolei
madroscig, kontemplacja i sumieniem postgpuje zgodnie ze swa rozumng naturg. Uzywa
intelektu w jego usprawnieniach. Moze dzieki temu unikngé kierowania si¢ btedem i fatszem.
Jest w stanie nie popehni¢ zla, a wigc uznania za co$ realnego fatszu i btedu, fikcji i Ieku, ktore
przez btedng oceng i uczucia przyznajg wyobrazeniom pozycje uwiktania w zto jako skutku
wylacznie utozsamienia niedoskonatosci fizycznej i duchowej z realnym i zagrazajacym
cztowiekowi przeciwnikiem. Ten przeciwnik nie jest realnym bytem. Realnym przeciwnikiem
jest wylacznie upadly aniot, ten wiec, ktéry odrzucit mitos¢ Boga.

Etyka realistyczna uczy norm moralnosci i unikania zla jako stanéw o genezie
aksjologicznej. Jest bowiem nauka filozoficzna, identyfikujaca realne byty i realne relacje
osobowe oraz istotowe relacje poznania 1 postepowania. Uczy poznania. Nie zabezpiecza
przed bytami. Moga si¢ im przeciwstawi¢ tylko byty. Mozna wigc powiedzie¢, ze nie tyle
etyka chroni cztowieka, ile raczej cztowiek chroni etyke. Czlowieka przede wszystkim chroni

Bog. Pelne postuzenie si¢ etykg wymaga dopowiedzen ze strony teologii moralne;j.

6. Dobro i zlo z pozycji teologii

Teologia jest uyymowaniem realnie istniejgcego Boga w relacji do $§wiata 1 ludzi. W
teologii wigc nie rozstrzyga si¢, ze Bog istnieje. Rozstrzyga si¢ to w metafizyce realnych
bytow. Teologia wyjasnia tre$¢ objawionych prawd jako podanych nam informacji
istniejacego Boga o szansach i losie czlowieka, ktory dzigki osobowym relacjom z Bogiem
jest zbawiony, kochany, przeniesiony w zycie wieczne. To zycie jest utrwalaniem wigzi z
Bogiem. Udostepnia cztowiekowi uszczesliwiajaca wizje jako ogladanie przez intelekt Boga
na miar¢ samej istoty Boga wspomagajacej intelekt w jego poznaniu.

Wedlug objawienia chrzescijanskiego czym$ dobrym jest dla cztowieka mito$¢ do
0s0b, zbawienie jako uszczesliwiajace widzenie Boga, sam Bog.

Czym$ zlym jest niszczenie mito$ci do ludzi i do Boga, odrzucenie Boga i
zbawiajacych nas relacji z Bogiem, nawigzanych dla nas z Bogiem przez Chrystusa, ktory

swym cierpieniem, $miercig i zmartwychwstaniem usunat konflikt miedzy cztowiekiem i
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Bogiem, konflikt nazywany grzechem pierworodnym i umozliwil nam staty udzial w
wewnetrznym zyciu Boga. To Zycie Boga jest Trzema Osobami Trojcy Swicte;.

Ztem w sensie teologicznym jest grzech jako odrzucenie kierowanej do nas i
udostepnionej nam milosci Boga. Nie popetniamy grzechu poza nasza $wiadomoscig i
decyzja. Jednak na kierowane rozumem nasze rozumienia i decyzje moga wptywaé osoby
motywowane nienawiscia, zazdroscia, gniewem, pychg. Taki wplyw wywiera na nas gtownie
szatan, ktory bedac aniotem podjat kiedys$ jasng i nieodwracalng decyzj¢ odrzucenia przyjazni
z Bogiem. Ta decyzja jest jego stalym teraz dziataniem i tylko tym dziataniem z nami si¢
kontaktuje. Cztowiek nie mysli tak jasno jak aniot. Jest wigc nieustannie zagrozony, gdyz
musi dlugo rozwaza¢ argumenty, nie zawsze w pore uczyni je motywem swych decyzji.

Bog wiedzac to wszystko postanowil w Osobie Chrystusa pomdc cztowiekowi 1 da¢
mu szans¢ podjecia zbawiajacej mitosci. Bog postanowil w Osobie Chrystusa zbawié
cztowieka w czytelny sposob przez bdl i cierpienie, $mier¢ i zmartwychwstanie. Postanowit
nawigza¢ z czlowiekiem trwate, sakramentalne relacje, dzigki ktorym Chrystus staje si¢ w nas
realnie obecny, gdy przyjmujemy Jego Ciato. Umacnia nas to i chroni przed wplywem takze
szatana. A wybierajac bol i1 cierpienie jako sposob przywrdcenia zerwanej przyjazni Bog
delikatnie 1 uprzejmie, zarazem przekonujagco nawigzat do ludzkiej sytuacji bytu,
posiadajacego braki i niedoskonatosci. Te braki i niedoskonatosci sg naszym losem. Do tego
losu cztowieka Bog nawiazuje wybierajac w osobie Chrystusa bdl 1 cierpienie oraz $mieré¢
jako sposdb porozumienia si¢ z ludzmi 1 przekonaniach o swej mitosci, ktéra moze trwac
wiecznie uszczgsliwiajge nas przez powiagzanie z wiecznym istnieniem Boga.

Teologicznie ujete dobro i1 zto to stany ludzkich relacji jako doskonatos¢ i
niedoskonato$¢ osob. Wyjsciem ze zla jako bytowej niedoskonatosci jest wybdr dobra.
Cztowiek ma szans¢ dokonania takiego wyboru, gdy rozpozna prawde i dobro, skieruje si¢ do
nich, a w nich do oséb, takze wiec do Boga, ktoéry jest Osoba. Gdy nie kieruje si¢ do Boga 1
odrzuca wigzaca z Bogiem mitos$¢, popelnia grzech. Zto w sensie teologicznym ma postac
grzechu. Podjecie mitosci do Boga uwalnia od grzechu.

Gdy wzbogacamy etyke zyczeniami Chrystusa, ta etyka staje si¢ teologia moralng.
Etyka okres$la normy naszego odnoszenia si¢ z mitoscig do ludzi. Teologia moralna czyni
zyczenia Chrystusa normg naszego odnoszenia si¢ z mitoscig do Boga. Dzigki etyce 1 teologii

moralnej postgpowanie cztowieka staje si¢ uporzadkowane, zawsze skierowane do dobra.

7. Obszar bytu i obszar kultury
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W obszarze bytu i dobra nie wystepuje zlo. Nawet tam, gdzie sg braki, umownie
nazywane ztem, jest tylko niecobecno$¢ bytu. Nie pojawi si¢ zto w sensie bytowym, gdyz nie
istnieje. Nie musi pojawi¢ si¢ w sensie aksjologicznym, gdyz zalezy od tego, co cenimy. |
jezeli cenimy dobro, istnienie i prawde ludzi i Boga pozostajemy w obszarze bytu, w wi¢zi z
ludZzmi i Bogiem.

W obszarze kultury nie tylko sg braki i niedoskonatos$ci. Wystepuja one wtedy, gdy
podejmiemy dziatania niedoskonate. Kultura jednak wspomaga realne byty. I nie moze
przywréci¢ im brakujacych czesci ciata. Moze jednak przez nasze wyksztatcenie i umiejetnosée
wytwarzania pomoc nam przez uzupehlienie np. brakujacych ragk skonstruowang proteza.
Kultura pomaga wiec w podejmowaniu relacji fizycznych. Moze tez brak wiedzy filozoficznej
1 teologicznej uzupetnia¢ wytwarzanym $wiatopogladem jako zespotem twierdzen z r6znych
dziedzin, rysujacych obraz rzeczywistosci. Dominowanie danych twierdzen czyni
swiatopoglad naszym odniesieniem do rzeczywisto$ci np. przyrodniczym, artystycznym,
spotecznym, filozoficznym, teologicznym, religijnym. Swiatopoglad czgsto wystarczy do
naprawienia zaniedban spotecznych, ekonomicznych, emocjonalnych, psychicznych. Moze
czegsciowo uwalnia¢ od watpliwosci, cierpienia, smutku, lgku. Moze zacheci¢ do nabywania
wiedzy filozoficznej i teologicznej. Jako element kultury moze chroni¢ przed zaniedbaniem
pracy, pogarda nauki, negacja sztuki, niszczeniem zdrowia i zycia ludzi, famaniem praw, tadu
spotecznego, rozbiciem rodzin, niszczeniem narodu. Moze wyzwoli¢ z proznosci, pychy,
ktamstwa, kradziezy, lenistwa, gniewu, klotni, oszustwa, zabodjstw, niszczenie tego, co
prawdziwe i dobre.

W perspektywie aksjologicznej zlo moze szkodzi¢ jedynie wtedy, gdy ludzie,
catkowicie wolni w poznaniu 1 decyzjach, nie wezmg pod uwage obszaru bytu i dobra, gdy nie
opowiedzg si¢ po stronie tego, co realne, prawdziwe 1 dobre.

Rzeczywistos¢ nie jest wroga czlowiekowi. Nie hoduje w sobie braku i
niedoskonatosci. Wtasnie w swym przejawie prawdy i dobra przezwycieza brak i
niedoskonato$¢. Wyzwala potrzebe usprawniania intelektu i woli. Dzigki temu uczy pomijania
niedoskonatych metod poréwnywania. Pomaga w rozumieniu bytdw, ich struktury i ich
relacji. Ujawnia relacje osobowe, ktore uszczesliwiaja, gdy wigzemy si¢ z osobami mitoscia,
wiarg 1 nadzieja jako dazeniem do trwania w powigzaniach przez mitos¢ 1 wiarg jako
zyczliwo$¢ 1 zaufanie.

Doniostymi dziedzinami kultury staje si¢ filozofia i teologia, gdyz sa w stanie uczyni¢
przedmiotem rozumien i decyzji nie tyle zespét wytworow, ile same realne byty. Te realne

byty staja si¢ czynnikiem poprawiajacym filozofi¢ 1 teologie, calg kulture. Pierwsze sg realne

174



byty, wtoérne sg wytwory. Najdoskonalsze wsrdd bytéw sa osoby, zdolne do odrzucenia zta 1
wyboru dobra.
Dopowiedzmy juz tylko, ze osoba jest realny byt jednostkowy, w ktérego istocie akt

istnienia wyzwala rozumnos¢, a w catym bycie mito$¢, wigzaca go z innymi osobami.

8. Pedagogika wierna dobru

Dobro jest przejawem realnego istnienia bytu. Zto jest brakiem odniesien do dobra.
Sytuuje si¢ w ludzkim mysleniu, jezyku i ocenach. Nalezy je przezwyci¢za¢ przez nauczenie
si¢ kierowania do dobra. I znowu trzeba powiedzie¢, ze nie dobro chroni cztowieka, lecz
cztowiek chroni dobro, gdy korzysta z wyzwolonej przez dobro jako przejaw istnienia relacji
nadziei. Takze powtérzmy, ze nadzieja jest dazeniem do trwania w powigzaniach z osobami
przez zyczliwo$¢ 1 zaufanie, ktore sg mitoscig 1 wiarg.

Wierno$ci dobru uczy nas pedagogika. Mozna powiedzie¢, ze kieruje ona
wyksztalceniem 1 wychowaniem cztowieka. Pedagogika w wersji realistycznej okresla zasady
wyboru szczegotowych czynnosci, dzigki ktorym czlowieka realizuje dziatania chronigce
osoby oraz ich relacje istnieniowe i istotowe. Odroznia si¢ pedagogike ogolng i szczegbdtows.
W pedagogice ogdlnej chodzi o wskazanie na zasady wyboru czynnos$ci, ktore usprawniajg
intelekt 1 wole¢ wlasnie w wiernosci prawdzie 1 dobru. W pedagogice szczegdtowej chodzi o
wskazanie na zasady wyboru czynnos$ci, ktore utatwiajg pomijanie w kulturze tego, co zle i
falszywe.

Zasady wychowania i wyksztalcenia, utrwalajace wiernos¢ dobru, nie moga by¢ w
pedagogice realistycznej tylko pojeciami, gdyz pojecia jako wytworzone przez mysl modele
lub wzory nie powodujg realnych skutkow. Te zasady muszg by¢ realne, gdyz tylko realnie
istniejgca przyczyna moze wywolaé realny skutek wychowawczy.

Wedlug realistycznej pedagogiki ogdlne; wyborem czynno$ci, ktore wychowuja i
ksztatca cztowieka, kieruja trzy zasady: madro$¢, wiara i cierpliwosc.

Madros¢ jest w cztowieku realnym usprawnieniem jego intelektu w kierowaniu si¢ do
prawdy i dobra. Jest usprawnieniem realnej wladzy poznawczej, zapodmiotowanej w duszy,
ktora wspoOtstanowi z materig istote cztowieka. Madros¢ czyni poznanie i decyzje ludzkie
sposobem chronienia oséb i relacji osobowych. Poniewaz prawda i dobro sg przejawami
istnienia kazdego bytu, madros$¢ kieruje zarazem do istnienia bytéw i do relacji istnieniowych,
a glownie do istnieniowych relacji osobowych, takich jak oparta na realnosci stata zyczliwosé¢

nazywana milo$cig, jak oparte na prawdzie zaufanie nazywane wiarg 1 jak oparte na dobru
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dazenie do trwania w mito$ci 1 wierze nazywane nadziejg. Madro$¢ chroni relacje osobowe
relacjami istotowymi, ktore sa poznaniem i podejmowaniem decyzji. Madro$¢ wiec sytuuje
nas w obszarze bytu i dobra.

Wiara jest wywolang przez prawde relacja zaufania, Ta prawda jako przejaw istnienia
bytow wigze zaufaniem caly istniejagcy byt z drugim istniejagcym bytem. Wigze przede
wszystkim 1 najwyrazniej osoby, ktorych istota przejawia si¢ w intelekcie jako bezposrednim
podmiocie rozumienia. Takze sam intelekt odbiera prawde, co wyznacza relacje poznania.
Musimy stwierdzi¢, ze poznanie prawdy dzieje si¢ w obszarze osobowej relacji wiary.
Zaréwno bowiem wiara, jak i poznanie sg wyzwalane przez prawdg. Ta bliskos¢ wiary jako
relacji istnieniowej i poznania jako relacji istotowej wprowadza w kazde poznanie pewnos¢
utrwalajaca nas w wierno$ci prawdzie. Wiara jako otwarcie nas na istnieniowg relacj¢ prawdy,
rozumianej przez intelekt, jest wktadem intelektu w wychowanie i wyksztatcenie czlowieka.

Cierpliwo$¢ jako zdolnos¢ do powtarzania odniesien cztowieka do dobra jest
sprawnoscig woli i jej wktadem w wychowanie i wyksztalcenie. Wola musi wielokrotnie, a
wiec cierpliwie doznawa¢ dobra, by utrwalita si¢ w nas relacja nadziei jako dazenia do
trwania w mito$ci i wierze. Nadzieja nie jest marzeniem o nieokreslonych, tylko obmyslonych
celach. Nie jest kierowaniem si¢ do wyobrazen i formulowaniem ocen. Jest realng
sprawnos$cig woli, a tym samym zasadg pedagogiki. Nalezy doda¢, ze wiasnie nadzieja kieruje
nas wprost do dobra i na stale z nim wigze.

Wedlug realistycznej pedagogiki szczegdtowe) dwie zasady wyznaczaja czynnosSci
przejmowania z kultury prawdy i dobra oraz unikania falszu i zla. Sa to pokora i
postuszenstwo. Pokore wspomaga umartwienie. Postuszenstwo wspiera sie na podstawie
ubostwa jako kierowania si¢ do osob, a na drugim miejscu do wytworéw. Z osobami wigze
nas nobilitujgca 1 uszczgsliwiajgca ludzi mitos¢. Wytwory sluzg tylko uzytecznoscia.
Przekazuja przez pojgcia i teorie tres¢ poznania i decyzji, ktore ukierunkowuja postepowanie.

Pokora jest zgoda woli, uformowanej przez intelekt, na przyjecie prawdy i1 dobra. Jest
w zwigzku z tym zarazem zgoda na pomijanie falszu i zta jako braku prawdy i dobra. to
pomijanie jest umartwieniem, gdy temu pomijaniu towarzyszy cierpienie. Musze odejs¢,
czesto z bolem, od tego, co mimo atrakcyjnosci jest przeciwne prawdzie i dobru. Pokora
zawsze wigec wigze si¢ W nas z umartwieniem, a wspomaga ja wiara. Jest zarazem realnym
akceptowaniem wiary jako powigzania z osobami poprzez prawdg.

Postuszenstwo jest umiejetnoscig zaufania prawdzie 1 dobru oraz osobom, ktore
wychowuja 1 ksztalcg. Jest manifestowaniem nadziei jako realnego dazenia do oséb, ktore sie

kocha 1 ktorym si¢ wierzy. To, co si¢ kocha, lub ktos, kogo si¢ kocha, poprzez mito$¢ czyni
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postuszenstwo radoscig sprawiania dobra. Posluszenstwo wiec wynosi osoby na pierwsze
miejsce. Na drugim sytuuje rzeczy. Wierno$¢ bardziej osobom niz rzeczom jest wlasnie
postawg ubostwa. Nie chodzi o odrzucenie rzeczy fizycznych lub erudycji jako wytworow
mysli, lecz aby stuzyly osobom, ksztalcac ich intelekt i wole oraz wychowujac te wtadze do
chronienia o0sob i relacji osobowych.

Wierno$ci dobru trzeba si¢ wiec nauczy¢ i w tej wiernosci usprawnic czyli wychowac.
Kierowanie si¢ do dobra i trwanie w tym skierowaniu nie jest mechaniczng czynnoscig. Jest
skutkiem wiezi z realnymi osobami i od nich uczeniem si¢ utrwalania powigzan osobowych.

Jest tym elementem zycia, ktory polega na przebywaniu w obszarze bytu i dobra.
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Il. DODATKI

ARTUR ANDRZEJUK

SPOSOBY BYTOWANIA JAKO WYZNACZNIKI ODNIESIEN DO
OSOBY

Whprowadzenie

Wychowanie czlowieka to zespot dziatan podjetych w celu uzyskania postawy
odpowiedzialnego chronienia dobra oséb.

Przedmiotem nauki o wychowaniu jest wiec sposob uzyskania w cztowieku postawy
chronigcej owo dobro. Tak rozumiany przedmiot wyodrebnia t¢ nauke. Jednakze pracowaé
ona musi w ciggtym kontakcie z etykg 1 antropologia filozoficzng gdyz:

1) Etyka okresla cel dzialan wychowawczych: zasady chronienia dobra osob

2) Antropologia filozoficzna okres$la metody dzialan wychowawczych w tym aspekcie,
ze wskazuje co w cztowieku mozna usprawni¢ (wtadze) i w jakich dzialaniach (sprawnosci i
cnoty).

Filozofowie bowiem juz w starozytnosci sformutowali tzw. pierwsze zasady, ktore
narzuca poznajgcemu sama rzeczywistos¢. Filozofowie ci zastosowali te pierwsze zasady w
wielu dyscyplinach filozoficznych: metafizyce, logice, teorii poznania. Nic nie stoi na
przeszkodzie, aby zbada¢, jakie odniesienia do osoby wyznaczaja jej sposoby bytowania.
Wynikajace z nich zalecenia sg conditio sine qua non pedagogiki.

Wychowanie stanowi zespot odniesien migdzy osobami. Zasady odnoszenia si¢ do
jakiegokolwiek bytu swoiscie wyznacza sam ten byt przez swojg strukture. Czyms$ pierwszym
w tej strukturze jest akt istnienia, ktory okresla jego sposoby bytowania, czyli tzw. wlasnosci

istnieniowe. Akt istnienia wewnetrzng zawartos¢ bytu czyni czyms$ rzeczywistym, co nazwano
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urealnianiem, zatem to, co urealnione, wigze z sobg w jeden byt, co nazywa si¢
aktualizowaniem .

Akt istnienia bytu urealniajac i1 aktualizujac jego istotowg zawarto$¢ przejawia si¢ w
tym bycie sze$cioma, wyznaczonymi przez istot¢, sposobami bytowania tego bytu. Nazywa
si¢ te sposoby bytowania transcendentaliami, co wskazuje, ze przekraczaja one wihasnosci
wyznaczone przez samg istot¢ oraz konwertibiliami w zwigzku z tym, ze byt jest zmienny ze
swoimi sposobami bytowania. Sposoby bytowania wyznaczajg najbardziej pierwotne sposoby
kontaktowania si¢, ktére sa potem podstawa wszystkich innych powigzan i catej dzialalnos$ci
cztowieka w ogdle. Wymienmy, zidentyfikowane przez metafizykow, sposoby bytowania i
zastanowmy si¢ jakie kazdy z tych sposobow wyznacza odniesienia etyczne.

1. Realnos¢ (res) jest w bycie przejawianiem si¢ aktu istnienia gtéwnie w jego funkcji
urealniania, czyli czynienia wszystkiego w bycie bytem, czyms realnie istniejagcym. Realnos¢
wyklucza niebyt z obszaru ontycznego bytu.

Spotkanie dwu bytéw w fakcie realnoSci wyznacza najbardziej pierwotng relacje,
ktorej naturg okresla wiasnie realno$¢ dwu spotykajacych si¢ bytow (complacentia). T¢ nature
opisuje si¢ nastepujaco: wspotzyczliwosé, wspdtodpowiedniosé, wspotupodobanie,
akceptacja. Wszystko to okreslamy, bardzo obcigzonym dzi$§ stowem mitos¢.

Realnos¢ nie podmiotuje zadnych relacji kategorialnych wprost, mimo ze wszystkie je
warunkuje, gdyz niebyt nie podmiotuje zadnych relacji. Moze dlatego tak trudno okresli¢ to,
co mito$¢ wywotuje w porzadku uswiadomien 1 moze dlatego tak czesto utozsamiano mitos¢
z uczuciami, odpowiedzialnoscia, poznaniem lub postgpowaniem. Mito$¢ czgsto wyznacza to
wszystko, ale nigdy z tym si¢ nie utozsamia.

Mitos¢ w porzadku ,,mowy serca”, nie jest niczym zagrozona, po prostu zachodzi, gdy
spotykajg si¢ dwie realnos$ci. W porzadku ,,raticinatio” mozemy to zaakceptowaé i chronié
utrwalajac mito$¢ lub sprzeniewierzy¢ sig¢ tej relacji, co jest atakiem na realno$¢ i istnienie, i
co stanowi zachowanie nieetyczne. Dopowiedzmy juz tylko, ze mito$¢ moze si¢ realizowaé w
kilku odmianach i Ze nalezy tu bardzo starannie odr6znia¢ samg milo$¢ od sposobow jej
wyrazania, ktore s3 wtoérne wobec mitosci (jak cecha wobec podmiotu) 1 czesto wyznaczane
przez kulture. Naleza wiec do porzadku ,,ratiocinatio”, podczas gdy sama mitos¢ ,,dzieje” si¢
wytacznie w porzadku ,,mowy serca”.

2. Odrebno$¢ (aliquid) jest przejawianiem si¢ w bycie aktu istnienia jednoczes$nie w
jego funkcji urealniania i aktualizowania. Oznacza to, ze akt istnienia wyznacza ontyczny
obszar bytu jednostkowego, ktoéry wypelniaja niepowtarzalne pryncypia, stanowigce

wewnetrzne przyczyny bytu wlasnie urealnione 1 zaktualizowane przez ten akt istnienia.
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Spotkanie dwu bytéw ze wzgledu na swa wtasno$¢ odrebnosci nie zostato dotychczas
przez filozoféw opisane.

Odrebnos$¢, podobnie jak realnos¢, nie podmiotuje wprost zadnych relacji
kategorialnych. Wszystkie jednak relacje mozliwe sa dzieki temu, ze taczone przez nie
pryncypia lub byty sg odrebne od siebie.

Wydaje si¢, ze odrebnos¢, spotkana w drugim bycie, wywoluje postawe afirmacji,
postawe czci wobec osobnosci spotykanego bytu. Ta postawa to szacunek wobec wolnosci i
niezaleznosci osoby, gdyz podejrzewaé nalezy, ze wolno$¢ i niezalezno$¢ osoby jest
wyznaczana w gtdéwnej mierze przez odrebno$¢ i nieprzekazywalnos¢ (incommunicabilitas)
wewnetrznych przyczyn bytu jednostkowego.

3. Jedno$¢ (unum) jest przejawianiem si¢ w bycie aktu istnienia gldéwnie w jego
funkcji aktualizowania, czyli wigzania z sobg wszystkich urealnianych pryncypiéw bytu.
Czyni ona ten byt strukturg wzajemnie podporzadkowanych sobie przyczyn wewnetrznych,
wsrod ktorych akt istnienia dominuje 1 wyznacza charakter bytu.

Nie znamy jednak relacji istnieniowej, wyznaczonej przez wtasno$¢ jednosci.

Jednos¢ takze nie podmiotuje relacji kategorialnych.

Wydaje sig, ze jedno$¢, spotykana w innym bycie, wywotuje postawe szacunku wobec
tego bytu jako calo$ci. Jest to zarazem uznanie naturalnych potrzeb drugiego bytu, ktérych
Spetnienie gwarantuje jego cato$¢ 1 wprost istnienie.

4. Prawda (verum) jest, dzigki istnieniu, odstanianiem si¢ przyczyn bytu, ich
dostepnoscia. Wlasno$¢ ta umozliwia poznawanie.

Spotkanie dwu bytow w ich wlasnosci prawdy stanowi istnieniowg relacj¢ wiary.
Naturg tej relacji jest zaufanie (passio) i informowanie zawsze prawdziwosciowe (actio). Jest
to zatem przekazywanie prawdy i otwarto$¢ na prawdg.

Prawda podmiotuje kategorialng relacj¢ poznania. Jest to realna relacja nadawania
przez byt poznawany i odbioru przez intelekt moznosciowy bytu poznajacego informacji o
pryncypiach tego poznawanego bytu. Poznanie jest ponadto zespotem relacji myslnych w
obrgbie poznawczych wladz cztowieka, zarowno zmystowych jak 1 intelektualnych.

Wiara, jako relacja istnieniowa, dokonuje si¢ wytacznie w poziomie mowy serca jako
relacja taczaca wilasnosci istnieniowe prawdy w dwu bytach. Takze w poziomie mowy serca
dokonuje si¢ relacja poznawania jako relacja podmiotowana przez prawde bytu poznawanego,
odstaniajgca jego wewnetrzne pryncypia i przez intelekt moznosciowy, odbierajacy nadawane
informacje o pryncypiach. Relacja poznania nalezy wigc do obszaru istnieniowej relacji wiary.

Jest swoistg konkretyzacjg w poziomie istot bytdow powigzanych - fundujacej si¢ na istnieniu -

180



osobowej relacji wiary. Chronienie relacji wiary polega na jej doskonaleniu. Doskonalenie
jakiejkolwiek relacji to doskonalenie jej kreséw, ktore ja ostatecznie wyjasniaja. Relacje
istnieniowe nie podlegaja doskonaleniu, gdyz nie podlega mu akt istnienia i przejawiajace go
wlasnosci. Doskonali¢ jednak mozemy relacje poznania, w przypadku u$wiadamiania i
przekazywania jej skutkow. Skutki te moga chroni¢ relacje wiary w jej trwaniu. Doskonalenie
podmiotow relacji poznania, polega na usprawnianiu wtadz poznawczych. Nabycie wiec
sprawnos$ci poznawczych warunkuje chronienie trwania osobowej relacji wiary.

5. Dobro (bonum) jest udostgpnianiem si¢, dzigki istnieniu, bytow, gldwnie w
wywotywanych przez siebie skutkach. Wtasno$¢ ta warunkuje wybieranie bytu.

Spotkanie dwu bytow, wywotane transcendentalng wlasnoscig dobra, stanowi
istnieniowg relacj¢ nadziei. Naturg tej relacji jest wymiana wtasnie dobra. Wnoszenie dobra
polega na podejmowaniu tylko dziatan etycznych, to znaczy chronigcych (actio). Odbieranie
lub przejmowanie dobra to po prostu otwartos¢ na nie, zwyczajne, ufne oczekiwanie dobra
(passio).

Dobro podmiotuje kategorialng relacj¢ postepowania jako odniesienie pomiedzy
dobrem bytu i wolg w bycie podmiotujacym postepowanie. Postgpowanie w bycie
jednostkowym uwarunkowane jest ponadto szeregiem relacji realnych i mys$lnych,
zachodzacych w obrebie zmystowych i intelektualnych wtadz poznawczych i dazeniowych.

Do drugiego bytu jako dobra, ale wyobrazonego w zmystowych wladzach
poznawczych, a nie ujgtego intelektualne, moga odnosi¢ nas takze uczucia, czyli
zareagowania zmystowych wtadz dazeniowych na wyobrazenia dobra lub zta. Wola moze
wobec uczu¢ zachowywac si¢ w rozmaity sposob: 1) moze dopusci¢, by postepowanie
cztowieka wynikalo z uczué, 2) moze przeja¢ swoiscie uczucia i poprzec je swoja decyzja, co
$w. Tomasz nazywa ,,affectiones”, a Profesor Mieczystaw Gogacz ,,emocjami”, 3) moze
uczucia thumié¢, 4) moze takze je pobudza¢. Uczucia zatem mozna uwazaé za jaki$ przejaw
istnieniowej relacji nadziei w poziomie zmystow.

Nadzieja, jako relacja istnieniowa ,,dzieje si¢” wylacznie w poziomie mowy serca,
laczac istnieniowe wiasnosci dobra w dwu bytach. Postgpowanie jako relacja kategorialna,
wyznaczana jaka$ decyzja woli, nalezy do obszaru istnieniowej relacji nadziei. Doskonalenie
relacji nadziei to doskonalenie jej kategorialnych skutkdéw przez usprawnienia ich podmiotu,
czyli woli, nabywanie wigc sprawnosci wolitywnych, nazywanych tez sprawnosciami

moralnymi, stanowi chronienie trwania osobowej relacji nadziei.
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6. Pigkno (pulchrum) jest tacznym przejawianiem si¢ wszystkich transcendentaliow.
Jest zatem takim skutkiem aktu istnienia, jako urealniajacego i aktualizujacego, a takze
wyznaczajacego forme bytu, ze przejawia istnienie bytu gtownie w jego formie.

Pigknu przypisuje si¢ ogromng rol¢ w ksztalceniu uczué¢ i1 ksztaltowaniu catej
osobowosci cztowieka.

Dla potrzeb tej prezentacji mozemy skorzysta¢ z tradycyjnego podzialu na
wyksztatcenie 1 wychowanie. Nie mozna si¢ jednak zgodzi¢ z tg tradycjg, ktora wigze
wyksztalcenie wylacznie z intelektem, a wychowanie wylacznie z wolg 1 ewentualnie
uczuciami. Prof. M. Gogacz uwaza, ze wyksztalceniu 1 wychowaniu podlegaja uczucia,
intelekt i wola. Zbadajmy na czym polega wyksztalcenie i wychowanie tych wtadz.
Wyksztalcenie uczu¢ to uzyskanie harmonii w ich wewngtrznym dziataniu. To zarazem
scalenie uczu¢ wokot ich przedmiotu i ich uwrazliwienie. Gléwnie za T. Mertonem przyjmuje
si¢, ze tego wyksztatcenia uczu¢ dokonuje kontakt z picknem zaréwno natury jak i sztuki.

Pigkno opisuje si¢ trzema terminami, ktore wskazuja kolejno na transcendentalia,
oddziatujace na intelekt moznos$ciowy wraz z quidditas bytu poznawanego. Te terminy to:

Integritas - cato$¢ bytu, wskazujaca na jego wlasnos¢ jednosci,

Perfectio - jest wyrazem wewnetrznej doskonatosci bytu, posiadania wszystkiego, co
go stanowi; wskazuje na istnieniowa wlasnos¢ realnosci,

Claritas - wskazuje na fakt przejawiania si¢ tego, czym byt jest. Dotyczy wiec
odrgbno$ci oraz wyznaczanej przez forme tozsamosci bytu, dlatego te wlasnos¢ pigkna
nazywa si¢ tez splendor formae.

Zauwazmy tu, ze tak ujety byt oddziatuje na intelekt moznosciowy w poziomie ,,mowy
serca”. Wtornie, wskutek odniesienia si¢ pod wplywem ,stowa serca” relacjami
istnieniowymi byt jawi nam si¢ w swych wlasnosciach prawdy 1 dobra. Wydaje si¢ zatem, ze
prawda 1 dobro jako uczestniczace w tym, co nazywamy pigknem, stanowig o naszych
odniesieniach si¢ do tego pigkna.

Nie znamy istnieniowej relacji, podmiotowane] przez transcendentalng wiasnos¢
pickna. Wydaje si¢, ze skoro ,,pulchrum est quod visum placet [pigknem jest to, co poznawane
podoba sie]”, to relacjg ta powinno by¢ jakie§ wspotupodobanie, ale termin ,,complacentia”
zwigzano z istnieniowg relacja, podmiotowang przez wlasnos¢ realnosci w dwu bytach.

Pigkno, w osobowosciowej warstwie cztowieka, wywotuje wiele rozmaitych skutkow,
ktore znane s3g teoretykom wychowania, gldéwnie religijnego. Wymienmy gléwne z tych
skutkow:

1) scala uczucia 1 emocje wywotujac w nich fascynacje,
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2) uwrazliwia na dobro, przez co jest najskuteczniejszym sposobem wychowania prawosci
sumienia.

Zauwazmy, iz wyrazono tu gleboki zwigzek pigkna z dobrem oraz jego wplyw na
uczucia, a takze na wole oraz intelekt.

Wydaje si¢, ze pigkno oddzialujac na wtadze poznawcze 1 decyzyjne cztowieka wigze
si¢ z dobrem lub prawda, albo z prawda i dobrem jednocze$nie. I zauwazmy od razu, ze ujgcie
pickna jako dobrego, jako prawdziwego, badz jako dobrego i prawdziwego zarazem, wigze si¢
z intelektem 1 wolg jako podmiotami, ktore, jak pamigtamy, musza by¢ do whasciwych sobie
czynnoS$ci przysposobione, czyli usprawnione. Zwigzek pickna z dobrem, a co za tym idzie,
takze z nadzieja, jest do§¢ powszechnie znany i rozmaicie ujmowany: ,,Pigkno ma moc
przywolywania, nie ma mocy spetniania tesknot”15, (...) “wprowadza w nadzieje, nigdy w
rozpacz 1 nigdy w mitos¢... budzac jednak oczekiwanie, ktore jest nadzieja, kieruje do prawdy
i dobra, wiary i mitosci...”16. Zwigzek piekna z prawda jest mniej jasny, musi jednak jako$
zachodzi¢, skoro pigkno chroni mito$¢, a tym, co chroni mitos¢, jest jej zwigzek z prawdg i
dobrem. Wiaze si¢ jednak pigkno z kontemplacja. Mozna zaryzykowaé stwierdzenie, ze na
r6znych odmianach zwiagzku pigkna z prawda i dobrem funduja si¢ odmiany pigkna, méwi si¢

bowiem o pigknie cielesnym, duchowym itd.

Zakonczenie

Odwotanie si¢ w wychowaniu czlowieka az do poziomu transcendentaliow jest
niewatpliwie proba ugruntowania pedagogiki na znacznie glebszych podstawach niz wynika
to z uprawianej esencjalistycznie antropologii filozoficznej, r6znych odmian psychologii, nie
wspominajac juz o ideologiach 1 scientystycznie traktowanych naukach przyrodniczych.
Glebsza analiza problemu wskazuje na konieczno$¢ rozpoczynania studium pedagogiki

jednak az od metafizyki bytu, aby droga poprzez teori¢ osoby 1 antropologi¢ filozoficza dojs¢

5 Mm. Gogacz, Ciemna noc mitosci,Warszawa 1985 s. 49

16 M. Gogacz, Ciemna noc mitosci, . 128. ,Rozwazmy tu te odmiany pickna, ktére w swoich pracach sugeruje
Profesor Mieczystaw Gogacz. Podstawowym odrdznieniem jest pickno ,,zaprzyjaznione z nami” oraz ,,piekno
nie zaprzyjaznione z nami”, ktore ,,jest zimne i grozne”. Przyjazn oznacza taka odmiang¢ obecnos$ci, w ktorej
wspotwystepuja rownorzednie mito$¢, wiara i nadzieja, zatem pigkno ,,zaprzyjaznione z nami” musi mie¢ w
naszym jego odbiorze w rownym stopniu oba te aspekty. Pigkno pozbawione aspektu prawdy moze by¢ dla
cztowieka ,,odrgbng sita”..., ktora ,,podbija go”. Jest to wigc pigkno ,,grozne”. Pigkno pozbawione aspektu dobra
nie moze by¢ ,,apelem, przywotaniem mitosci” nie wprowadza wigc w ,,0czekiwanie, ktore jest nadzieja”. Jest to
zatem pickno ,,zimne”. I wciaz nalezy pamigtac, aby ujmowac zagadnienie pigkna, podobnie jak prawdy i dobra,
W problemie obecnosci: ,,Pigkno ludzi kieruje do nich, lecz nie zaprzyjaznia. Dopiero milos¢ przystosowuje,
zaprzyjaznia i poza pigknem speknia tgsknot¢ do obecnosci. Pigkno obecnej przy nas osoby zaprzyjaznia si¢ z
nami w taki sposob, ze przestaje by¢ zimne i grozne. A raczej w obszarze osoby traci pozycje odrgbnej sity: stuzy
cztowiekowi, a nie podbija go”. Ciemna noc mitosci, s. 49 - 50.
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do etyki 1 jej najblizszego ,sasiedztwa” w postaci pedagogiki ogolnej 1 pedagogiki
szczegotowe;.

Propozycja, ponadto, uporzadkowania zagadnien pedagogiki - obejmujacych przeciez
znacznie wigcej zagadnien, niz te, ktore wynikaja wprost z analizy transcendentaliow -
wlasnie wedlug przejawdéw istnienia, oprocz - jak sie wydaje - przejrzystego kryterium
porzadkujacego, daje takze mozliwo$¢ niemal natychmiastowego sprawdzenia
proponowanych dzialan pedagogicznych czy dydaktycznych wprost najpierwotnicjszymi
wlasnosciami bytu. Mozna by¢ tu pewnym, ze propozycje niezgodne z tymi wlasno$ciami sg
po prostu bledne, wtasnie skazone wada nie liczenia si¢ z naturg cztowieka jako bytu i jako
osoby. Mozna je wtedy wykluczy¢ jeszcze na etapie propozycji. Zastosowane w ksztalceniu i
wychowywaniu ludzi, okazg swe wady dopiero w skutkach, takich jak uszkodzona osobowos¢
cztowieka, pomijanie zachowan chronigcych, atak na mito$¢, przyjazn, zycie ludzi.

Nie liczace si¢ z naturg cztowieka oddzialywania na niego zawsze ponadto stanowia

krzywdzenie go.
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JAKUB WOIJCIK

TEORIA POZNANIA NIEWYRAZNEGO JAKO PUNKT WYJSCIA
WYJASNIEN PEDAGOGICZNEJ RELACJI RODZINA — SZKOEA

Przedmiotem rozwazan tutejszej konferencji sg ,,Aspekty etyczne ksztaltowania sig
pedagogicznej relacji ,,rodzina - szkota”. Zauwazmy najpierw, ze ten zespot zagadnien odsyta
nas do wspolnej podstawy etyki i pedagogiki. Ot6z zardowno w pedagogice jak i etyce gtdéwnie
chodzi o madros¢.

Madros¢ jest podstawowym pryncypium w etyce. Wspiera w niej t¢ madros$¢ takze
kontemplacja i sumienie. W etyce te pryncypia sa zasadami wyboru dzialan chronigcych
osoby i ich relacje osobowe. Etyka ukazuje te pryncypia.

Z kolei w wychowaniu jako stosowaniu zasad, wskazanych przez pedagogike og6lng i
szczegdtowa, chodzi o sklanianie do nawigzywania relacji osobowych z osobami. To
sklanianie jest skuteczne wtedy, gdy zasady pedagogiki ogodlnej i1 szczegodlowej staja si¢
wyposazeniem osob, zarowno wychowujacych, jak 1 wychowywanych. W pedagogice wigc
takze podstawowym pryncypium jest madros¢. Wynika z niej - i w pedagogice ogélnej
wspiera t¢ madros$¢ - wzajemne otwarcie si¢ 0sob jako wktad rozumnosci w wychowanie oraz
cierpliwo$¢ jako wktad woli w wychowanie. Pedagogika ukazuje te pryncypia.

Z tego wzgledu pelnym i gtdwnym pryncypium wychowania jest osoba. Osoby bowiem
uczg madrosci. Chodzi wigc o osoby madre i1 prawe, kierujace si¢ wzajemng otwartoscig 1
cierpliwoscig, umiejgce wybiera¢ to, co prawdziwe 1 stuszne oraz umiejgce bardziej ceni¢ nie

rzeczy, lecz osoby dla ich godnosci.

17Referat wygtoszony na konferencji naukowej organizowanej w dniach 18-20 pazdziernika 1994r. przez
Wyzsza Szkote Pedagogiczng w Bydgoszczy na temat: Aspekty etyczne ksztattowania sie pedagogicznej
relacji ,, Rodzina- Szkota”.
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Pedagogika osob jest wiec podstawa wyjasnien aspektow etycznych ksztaltowania si¢
pedagogicznej relacji ,,rodzina - szkota”. Pedagogika jest bowiem - powtorzmy to jeszcze raz
- teorig zasad wyboru czynno$ci, uszlachetniajacych nasze odniesienia do osob.

Trzeba tez dopowiedzie¢, ze odrdznia si¢ pedagogike ogdlng od wynikajacej z niej
pedagogiki szczegotowe;.

Pedagogika ogoélna jest teorig zasad wyboru czynno$ci usprawniajacych intelekt az do
poziomu madrosci, a wol¢ az do poziomu prawosci, to znaczy rozpoznania prawdy oraz
trafnego wyboru dobra i trwania przy nich. Cho¢ tez jest zarazem teorig zasad wyboru
czynno$ci wychowujacych fascynacje zmystowe 1 uczucia.

Pedagogika szczegdtowa jest teorig zasad wyboru tych czynnosci, ktére pozwalaja na
rozpoznanie i wybor tego, co prawdziwe i dobre w aktualnej kulturze, zarazem na uchronienie
przed skutkami wplywow tego, co w tej kulturze zle i falszywe, wprost niszczace dobre
usprawnienia intelektu 1 woli, wyrazajace si¢ w wyksztatceniu i wychowaniu. Zaprzeczeniem
wiec pedagogiki jest postulowane dzi§ powszechnie ukazywanie wszystkiego, co wystepuje w
kulturze. Nie wszystko bowiem wywotuje skutki dobre w wychowywanym cztowieku.

Zauwazmy najpierw, ze wychowanie w ogoéle polega na stosowaniu czynnosci,
sktaniajacych do wigzania ludzi z osobami poprzez te wiezi, ktore sg wsparte na realnosci,
prawdzie i dobru 0sob.

Aby ustali¢ te czynnoSci, trzeba powodowaé¢ w cztowieku usprawnienie intelektu w
rozpoznawaniu prawdy, by kierowana nig wola wybierata jako odpowiadajace jej dobro raczej
osoby niz rzeczy. Trzeba wigc powodowac usprawnienie intelektu w madros$ci 1 usprawnienie
woli w prawosci. Trzeba tez stara¢ si¢ o wywolywanie w cztowieku zachowan roztropnych,
sprawiedliwych, meznych, opanowanych, zgodnych z wiedza i madro$cia w prawidlowo
realizowanej mitoSci, wierze 1 nadziei.

Moéwiac o zwigzku pedagogiki z etyka trzeba doda¢, ze pryncypia wychowania petnia
swg role wtedy, gdy dajemy miejsce kontemplacji. Przypomnijmy, ze kontemplacja jest
jednym z pryncypidéw etyki. Jest ona §wiadczeniem intelektu przy aprobacie woli, ze zachodza
relacje, wigzace osoby. Skfania to do nawigzywania tych wigzi przy pomocy madrosci,
zaufania, pokory, postuszenstwa, cierpliwosci, umartwienia, ubdstwa jako pomijania tego, co
nie jest dla nas najlepsze.

Te uwyraznienia, wazne dla pedagogiki ogdlnej 1 szczegdtowej, a zarazem ascetyki, sa
zagadnieniami budowanymi na filozofii cztowieka i etyce chronienia osob. Pedagogika, jako
teoria zasad wyboru czynnosci powodujacych poglebianie si¢ wigzi taczacych osoby, tych

wiezi nie odkrywa. Odkrywa je natomiast filozofia cztowieka. Etyka z kolei ustala zasady
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wyboru wiezi, najkorzystniejszych dla czlowieka, chronigcych go w jego istnieniu.
Pedagogika tylko wskazuje, jak te wigzi utrwala¢, a tym samym poglebiaé. Wszystkie te nauki
musi zna¢ pedagog, by nie miesza¢ ich przedmiotu, co pozwala wychowywaé czlowieka.
Sposdb wige budowania pedagogiki nie moze by¢ wyznaczony jakakolwiek filozofig i etyka i
nie moze by¢ utozsamiony z tymi naukami. Zmusza wi¢c do ukazywania zalecen
wychowawczych w catym konteks$cie zrodet, ktore je thumacza, uzasadniajg i wyznaczaja.

Wychowanie nie moze wigc by¢ dowolne. Powinno by¢ usprawnianiem realnych wiadz
czlowieka, by swymi dziataniami chronily relacje osobowe, oparte wprost na przejawach
istnienia 0sob. Usprawniamy te wladze wybranymi czynno$ciami, ktore powinny kierowac
nas przez nasze wladze do otaczajacych nas oséb, gdyz te osoby, a nie wymys$lone teorie,
oddziatujg na nas tym, zZe s3a i czym sg. Trzeba wiec dobrze rozpozna¢ czlowieka, by wiedzie¢,
co w nim i jak kontaktowa¢ z realnymi osobami.

Wyjasnieniem i uzasadnieniem powyzszych stwierdzen jest - tak sadzg¢ - teoria poznania
niewyraznego opisana przez $w. Tomasza z Akwinu. Teoria ta ukazuje glebsze podstawy
nierozdzielno$ci wychowania 1 ksztalcenia. Dominujagce we wspotczesnych teoriach
wyjasnienia budowane na koncepcji cztowieka redukujacej go do zespotu wiadz zmystowych
lub ujmujacej intelekt tylko w aspekcie jego funkcji nazywanej rozumowaniem, raczej
zaciemniaja zwigzek miedzy nauczaniem i wychowaniem. W teoriach wychowania
najczesciej przedstawia si¢ czlowieka jako zespol zaregowan zmystowych na sytuacje,
natomiast w teoriach dydaktycznych nadmiernie akcentuje si¢ samg w sobie role intelektu
czynnego. Podaje si¢ wigc w rezultacie propozycje tylko wyszkolenia cztowieka w
operowaniu zapamig¢tanymi pojeciami. Czesto pomija si¢ w wyjasnieniach role intelektu
moznosciowego 1 woli cztowieka, mimo deklaracji o uwzglednianiu wystgpowania tych
wladz. Nalezy wiec przypomnieé, ze wedtug Akwinaty oprocz intelektu czynnego posiadamy
takze intelekt bierny.

Przypomnijmy wigc cho¢ w skrocie teori¢ poznania niewyraznego. Ot6z §w. Tomasz z
Akwinu wymienia dwa poziomy poznania. Oprocz tzw. poznania wyraznego nazywanego
wspotczesnie poznaniem §wiadomym, wystepuje tzw. poznanie niewyrazne. Dodajmy zaraz,
ze nie jest ono poznaniem niedoktadnym. Jest natomiast poznaniem nieu§wiadomionym.
Ponadto §w. Tomasz odrdznia porzadek wilasnie poznania od porzadku tworzenia wiedzy,
ktére w pdzniej powstatych teoriach pomieszano i utozsamiono.

Przede wszystkim chodzi o to, ze w spotkaniu drugiej osoby dochodzi do nas informacja
o catej zawarto$ci bytowej tej osoby. Dochodzace poprzez wiladze zmyslowe zewngtrzne

informacje sg scalane przez wewnetrzng wtadze zmystowa, nazywang zmystem wspolnym, w

187



jedng posta¢ nazywang postacig zmystowa. Dodajmy w tym miejscu, ze pozniejsze koncepcje
poznania utrwality przekonanie, ze w postaci zmystowej s3 tylko informacje o wrazeniach
bedacych przedmiotem poznania zmystowego. E. Gilson wyjasnia w swoich badaniach
tekstow $w. Tomasza, ze w postaci zmystowej muszg by¢ wedlug Akwinaty takze informacje
istotowe, tacznie z odrgbnoscia, jednoscig i1 realnoscig tej istoty. Informacje te nie sg natomiast
uswiadomione i bywa tak, ze uswiadamiamy sobie tylko cechy poznawanej osoby.
Dopowiedzmy, ze uswiadomienie informacji istotowych jest trudne i wymaga pomocy
wlasnie nauczyciela. Ponadto u$wiadomienie to bedzie nalezalo do porzadku tworzenia
wiedzy, nie za$ do porzadku poznania, z ktorym tworzenie wiedzy wzajemnie si¢ przenika i
uzupehia.

Poznanie niewyrazne polega wigc na tym, ze intelekt moznosciowy o zachowaniach
biernych odbiera wplyw pryncypiow istotowych osoby, razem z przenikajaca istote realnoscia,
jednoscig 1 odrgbnoscig. Odbiera wigc oddziatujaca osobe jako subsystencje. Te doznane
pryncypia subsystencji wywoluja pojawienie si¢ w intelekcie mozno$ciowym powodu
skierowania si¢ do oddzialujacej osoby. Ten pojawiajacy si¢ bytowy powod, nie
skonstruowany wigc, lecz przez ten intelekt ,,zrodzony” §w. Tomasz z Akwinu nazywa
»stowem serca”. Chce przez t¢ nazwe wyrazic to, ze intelekt moznos$ciowy reaguje na doznane
pryncypia. ,,Slowo serca” bowiem oddzialuje w poznajacym cztowieku na jego wole, ktora
aktywizuje nas do skierowania si¢ do oddziatujacej na nas realnej osoby jako prawdy i dobra.
To skierowanie si¢ do realno$ci, prawdy 1 dobra jako kontaktujacej si¢ z nami realnosci
oddziatujacej osoby, jej prawdy i1 dobra, jest relacja mitosci, wiary i nadziei. Na doznane
pryncypia subsystencji reagujemy wlasnie miloScig, wiarg 1 nadziejg. Powstaje koto
oddziatywan: pryncypia subsystencji oddziatuja na nas, my odpowiadamy Zzyczliwo$cia
(mitos¢), otwarciem si¢ (wiara) 1 potrzebg doznawania zyczliwosci oraz zaufania (nadzieja).
Doznawanie i reagowanie, to swoista mowa. Sw. Tomasz z Akwinu nazywa ja ,,mow3 serca”.
W tej mowie, gdy osoby oddzialajg na nas swoimi pryncypiami, ,,stowo serca” jest powodem
zwrdcenia sie¢ do osob nasza miloScia, wiarg 1 nadziejg. Nasze reagowanie na osoby, ktoérych
pryncypiow doznaliSmy, nie polega na uzyciu wiedzy. Reagujemy relacjami osobowymi.
Wiedza pojawi si¢ pozniej, gdy pobudzony kulturg intelekt czynny zacznie tworzy¢ te wiedzg.

Na istote osoby, oddzialujacej na nas, reagujemy - powtdrzmy - pelng mitoscia, wiarg i
nadzieja, bezdyskusyjnie te osobg akceptujac, wierzac jej i pragnac trwania w kontakcie z nig
przez milo$¢, wiarg 1 nadziej¢. Jest to zareagowanie w poziomie intelektu moznosciowego,
postugujacego si¢ mowa serca jako wzajemnym, zyczliwym i ufnym kontaktowaniem si¢

osob. To zareagowanie wywotuje w intelekcie biernym rozumienia, ktore sa ujeciem przez
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intelekt pryncypidw istotowych bytu. Zauwazmy, ze rozumienia nie sg jeszcze uswiadomione.
Czesto doswiadczamy takiego faktu, ze rozumiejac istote nie uswiadamiamy jej sobie, co
wyraza si¢ w braku umiejetnosci wyrazenia tej istoty. Uswiadomienia sg wiec pozniejsze od
rozumien i dokonywania ich trzeba si¢ nauczy¢. Z czasem jednak intelekt czynny, ktory
odnosi si¢ do niematerialnej zawarto$ci intelektu mozno$ciowego i zarazem do doznanych
przez zmysty wrazen przypadto$ci materialnych, zacznie tworzy¢ wiedze, pobudzony przez
kulture. Z powodu tej kultury moze si¢ zdarzy¢, ze nie bedzie tworzyt informacii,
zachecajacej wolg do chronienia relacji osobowych. A wlasnie zdarza si¢ to w kulturze, w
ktorej np. dzi$§ nie podejmuje si¢ problematyki ,,stowa serca”.

Gdy relacjami osobowymi odnosimy si¢ do subsystencji oddziatujacych na nas oséb,
zastajemy w tych osobach, obok ich subsystencji, urealniajace je istnienie. Wywotuje to
podziw, zachwyt, zdumienie, zdziwienie. Nasze wigc zareagowanie na osoby w poziomie
mowy serca jest kontemplacyjne, gdyz kontemplacja polega na poznaniu przeniknietym
podziwem i na podziwie przeniknigtym poznaniem.

Aby to wszystko uzyskaC, trzeba stosowa¢ w pedagogice ogo6lnej pryncypia
wyksztatcenia i wychowania, a w pedagogice szczegdtowej pryncypia zmniejszania ztych
skutkéw btednych teorii 1 konsumpceyjnych modeli zycia w aktualnej kulturze.

Zasady lub pryncypia wyksztatcenia i wychowania z punktu widzenia pedagogiki
ogolnej sg nastepujace: madros¢ jako kierowanie si¢ prawda i dobrem, wiara jako wkiad
intelektu w wychowanie ze wzgledu na prawdg, cierpliwos¢ jako wktad woli w wychowanie
ze wzgledu na doznawanie dobra.

Zasady lub pryncypia z punktu widzenia pedagogiki szczegotowej: pokora jako zgoda
intelektu na przyjmowanie prawdy, umartwienie jako zgoda woli na wybor tego, co dobre 1 na
pomijanie tego, co fascynuje zmysty, a czego odrzucanie sprawia cierpienie. Z pokorg wigze
si¢ postluszenstwo osobom, gléwnie wychowawcy. Z umartwieniem wigze si¢ postawa
ubdstwa jako kierowanie si¢ raczej do osob niz do rzeczy.

Powtorzmy i przyblizmy jeszcze raz te zasady pedagogiki lub pryncypia wychowania:

Madros¢ jest umiejetnoscia intelektu moznosciowego odnoszenia si¢ do realnych osob
jako prawdy i dobra oraz - pod wptywem ,,stowa serca” - wigzania si¢ z nimi relacjg mitosci,
wiary 1 nadziei. Jest tez wskazowka dla intelektu czynnego, by podobnie reagowat w
usprawniajacych go dzietach kultury na to, co w nich kieruje do prawdy i dobra.

Poniewaz madro$¢ jest sprawnos$cig intelektu czlowieka, moze w niej ksztalci¢ i
wychowywac¢ jedynie czlowiek madry i dobry. Nie uczg jej instytucje, programy, podrgczniki

ani tworczo$¢ artystyczna.
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Pojawia si¢ pozorny paradoks: celem wyksztalcenia i wychowania jest madros¢, a
zarazem jest ona zasada ksztalcenia i wychowania, pobudka, aby nabywaé¢ madrosci.
Pozornos¢ tego paradoksu wyjasnia fakt, ze np. aby nauczy¢ si¢ czytaé, trzeba czyta¢; aby
nauczy¢ si¢ wybieraé, trzeba dokonywa¢ wyborow; aby wiec nauczy¢ si¢ wiezi z prawda i
dobrem, trzeba si¢ z nimi wigza¢, a jednoczesne ich stosowanie jest madroscia.

Wiara jest relacja dzieki wzajemnemu otwarciu si¢ na siebie osob. Jest z tego wzgledu
zaufaniem, ktére mierzy si¢ prawda, wyzwalajacg wiar¢. W obszarze wiary jako udost¢pniania
si¢ sobie 0sob dzieje si¢ poznanie. Bez tej relacji nie mozna zetkngé si¢ z prawda, a wigc
dochodzi¢ do madrosci.

Dodajmy, ze jest wiara jako naturalna relacja wigzaca nas z ludzmi z powodu prawdy i
jest wiara religijna. Wiara naturalna z powodu prawdy w sposob przyrodzony wiaze nas takze
z Bogiem. Gdy w te przyrodzong relacje wiary, w jej warstwe istotowa, Bog wniesie swoje
wewnetrzne zycie Trojcy Osob, powstaje wiara nadprzyrodzona nazywana tez wiarg religijna.

Z wiarg wiaze si¢ pokora oraz postuszenstwo jako zdolno$¢ przyjmowania czyjej$ rady i
wiedzy.

Cierpliwo$¢ jest w woli odpowiednikiem moznos$ciowego charakteru intelektu. Intelekt
jako moznosciowy doznaje pryncypidow oddzialujacej na niego osoby. Wola musi
wielokrotnie, a wigc cierpliwie doznawac¢ o0sdb jako dobra, by usprawnita si¢ w wigzaniu si¢ z
nimi relacja nadziei.

Z cierpliwo$cig wigze si¢ umartwienie 1 postawa ubdstwa jako zgoda woli na wybor
dobra: raczej osob niz rzeczy, raczej rozumien niz wytacznie erudycji.

Nalezy zauwazy¢, ze uzyskiwanie skutkow stosowania zasad pedagogiki nie jest
ciggtym procesem. Zdarzaja si¢ potknigcia, przerwy, zniechgcajacy brak wynikow. Dzieci lub
mtodziez muszg mie¢ odwage zwierzenia tego kochajacym je wychowawcom, co pozwala na
orientowanie si¢ przy ich pomocy w stopniu zaniedban. Dzigki temu ksztattuje si¢ w nich
potrzeba doznawania wybaczenia i obdarzania wybaczeniem. W tych wszystkich dziataniach
wychowawczych wzajemnie wspotpracuja rodzice, nauczyciele i takze inne zaprzyjaznione
osoby ze Srodowiska wychowanka.

Wida¢ wigc, ze problematyka wychowania, to ztozony zespdt trudnych zagadnien.
Wydaje si¢, ze proponowane w literaturze pedagogicznej rozwigzania pokazujace relacje
»~rodzina - szkota” w perspektywie celow, prowadza do utozsamienia pedagogiki z prawem.
Trzeba raczej budowa¢ pedagogike o0sob niz pedagogike celow. Wigze si¢ to takze z

przekazem tzw. kultury zewnetrznej, co jest zadaniem szkoty.
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Tzw. kultura zewnetrzna przekazywana w szkole jest po prostu zmystowo poznawalng
postacig osobowosci nauczyciela. Stad slusznie uwaza si¢, ze do wyposazenia osobowego
nauczyciela nalezy wiedza z zakresu nauczanego przedmiotu. Niekiedy zapomina si¢ jednak,
ze nauczyciel oddziatuje nie tylko cata swoja osobowoscia, ale przede wszystkim swojg osobg
przez relacje osobowe.

Zbyt wiele teorii pedagogicznych akcentuje tylko fascynacje i uczucia w dziataniach
wychowawczych zar6wno rodziny jak i szkoly. Owszem, posiadamy tez fascynacje 1 uczucia
jako skutki poznania i pozadania dobra fizycznego. Jednak poznanie zmystowe przybiera w
nas najpierw posta¢ wyobrazen, a pozadanie zmystowe przybiera posta¢ pragnien.
Bezposrednio wiec wyobrazenia, dodane do wrazen, powoduja fascynacje. Podobnie
pragnienia, wigzane z wyobrazeniami, wyzwalaja uczucia. Tych polaczen dokonuje wtadza
konkretnego osadu (vis cogitativa) tak mocna, ze jej dziatania dominujg w cztowieku do$¢
dlugo. Trzeba wigc wigza¢ si¢ z wyobrazeniami, wiernymi wrazeniom zmystow, ale
poddanych jako posta¢ zmystowa dziataniu usprawnionego az do poziomu madros$ci intelektu,
to znaczy wrazliwego nie tylko na dominanty kultury, lecz takze na rozumienia i ,,stowo
serca” odziatujace na wole.

Dlatego nauczanie szkolne jest wypetnianiem tre§ciami relacji osobowych wiazacych
nauczyciela z uczniem. Powtdérzmy w tym miejscu, ze nie nalezy tych relacji myli¢ z
fascynacjami i uczuciami. Nauczyciel nie moze kierowaé si¢ sympatiami wobec uczniow,
natomiast musi by¢ powigzany z kazdym uczniem relacjami osobowymi. Tylko w ten sposdb
daje sie stosowaé postulowana do$¢ powszechnie podmiotowos$¢ ucznia i nauczyciela.

Znamy wszyscy negatywne doswiadczenie pedagogiczne, ze nawet najlepszy specjalista
nauczanego przedmiotu, ale majacy wrogie nastawienia do ucznidow, nie wywola w nich
pozadanych rozumien. Uzyska najwyzej przymusowe zapamig¢tanie wybranych informacji i
sadow.

Kultura nauczyciela - powtorzmy - jest w nim jego osobowoscig tacznie z wiedzg i
umiej¢tnosciami, ktdra ujawnia, przyciagajac i zatrzymujac uwage swoich uczniow. Kultura
zewngetrzna z kolei jest tylko zespotem znakdéw fizycznych, ktore odsylaja ucznia do kryjace;j
si¢ za nimi tre$ci myslnej, wprost kieruja w myslenie nauczyciela i nastgpnie do nauczyciela.

Taka rolg znaku (lub - w innej terminologii - symbolu) rozwazali juz w wieku XII
uczeni z klasztoru §w. Wiktora. Warto zauwazy¢, ze czytelno$¢ kultury zewngtrznej jako
srodka przekazu osobowosci zalezna jest od uzycia przez autora znakéw umownych, na ktore
sktadaja si¢ r6znego rodzaju alfabety, znaki malarskie lub dzwigkowe, mimika, gesty itp. Nie

zawsze autor zna dostatecznie wybrany jezyk i alfabet - znajomos¢ ta jest kwestig jego kultury
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wewnetrznej. Nie zawsze z kolei potrafi ,,wyprodukowac” stosowne znaki. I nie zawsze te
znaki s3 jednoznaczne. Wszystko to moze wigc niekiedy utrudniaé zaplanowany przekaz
osobowosci.

Ze wzgledu na zamierzone przez nauczyciela trwanie wytworzonego znaku, ktory
zawsze, przynajmniej ze strony swego fizycznego tworzywa, narazony jest na destrukcje,
wyrdézniamy znaki jednorazowego przekazu i znaki przekazu wielokrotnego. Te pierwsze to
przede wszystkim gest oraz stowo lub np. muzyka, uzywane przez nas w rozmowie,
wyktadzie, spektaklu, albo koncercie. Sa to znaki dostgpne odbiorowi jedynie naszych
rozméwcow, stuchaczy, albo widzow. Ging dos¢ szybko po ich wytworzeniu. Rozwazajac
znaki przekazu jednorazowego i wielokrotnego ze wzglgdu na ich skutki informacyjne
stwierdzi¢ mozemy, ze znaki jednorazowe sg na ogot bezpieczniejsze i bardziej czytelne. Ich
uzycie pozwala autorowi znaku na natychmiastowe zareagowania wobec trudnos$ci
odbiorcow, a odbiorcom umozliwia szybsze dotarcie do autentycznego sensu podanego im
znaku, a wiec bezbledne ujecie mysli autora. Z tego wilasnie wzgledu szkota, a zwlaszcza
uniwersytet, gdzie szczegdlnie wazna jest precyzja uje¢, zachowaé¢ muszg lekcje, wyktad,
seminarium i ¢wiczenia jako gtowny S$rodek pracy. Znaki wielokrotne, nawet najlepszy
podrecznik, sa stosowane jako §rodek pomocniczy, zreszta uzywany takze pod kierunkiem
nauczyciela. Jest to praktyczne stosowanie tezy wyjsciowej tego wystapienia, ze pelnym i
glownym pryncypium wychowania i nierozdzielnego z nim nauczania jest osoba. Teza ta jest
zreszta powszechnie deklarowana. Zdumiewa wigec budowanie wyjasnien teoretycznych z
pomini¢ciem realistycznej filozofii uwzgledniajacej teori¢ osoby i relacji osobowych, etyke
chronienia oséb 1 pedagogike szukajacg zasad wyboru czynnosci chronigcych osoby.

Moze wigc szukajac wyjasnien i podstaw aspektow etycznych ksztattowania si¢
pedagogicznej relacji ,,rodzina - szkota” i dominujacej w tej relacji roli osoby, trzeba
nawiazywa¢ do zapomnianych teorii, w tym teorii poznania niewyraznego nazywanego przez

sw. Tomasza z Akwinu ,,mowg serca”.
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ARTUR ANDRZEJUK

MIECZYSLAWA GOGACZA DOCHODZENIE DO
PEDAGOGIKI

CZESC PIERWSZA: POZNANIE I POSTEPOWANIE

Karol Wojtyta piszac recenzje ksiazki F. W. Bednarskiego ,,Przedmiot etyki w $wietle
zasad $w. Tomasza z Akwinu” napisal w niej miedzy innymi tak: ,,Autor niedostatecznie
zakorzenit etyke Tomasza w jego filozofii bytu. Natomiast wiele - by¢ moze zbyt wiele -
miejsca poswigca Bednarski aksjologizacji etyki Akwinaty, a nie to przeciez istotnie stanowi
jej naukowy charakter”18. Brak metafizycznych podstaw jest bolaczka nie tylko wspolczesnej
etyki tomistycznej, ale takze pedagogiki, a nawet nauki o cztowieku. Dlatego usiluje si¢ w tej
pracy szukaé przedmiotu pedagogiki tropem mysli Mieczystawa Gogacza, gdyz jest on - jako
filozof - glownie metafizykiem. A sama metafizyka w jego ujeciu jest badaniem pryncypiow
bytu jednostkowego, tego ze byt jest i czym jest19,

Dochodzi¢ do pedagogiki bedziemy swoiscie dwoma torami:

1) przez temat osoby i relacji osobowych do etyki,

18 pPodaje za bibligrafig prac K. Wojtyty, ogloszonych na KUL, opracowang przez A. Szostka i opublikowang w
pracy pt. Obecnosé. Karol Wojtyta na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, Lublin 1987, s. 65.

19 Mieczystaw Gogacz, Elementarz metafizyki, Warszawa 1987, s. 5. Zob. tez Stownik terminéw, w: Elementarz
metafizyki, hasto: Metafizyka, s. 163.

Uwaga 1: Wszystkie nastgpne przypisy do 16 wiacznie odnoszg si¢ do Elementarza metafizyki. Bede podawat
zatem jedynie numer strony, a po $redniku hasto w stowniku i takze numer strony.

Uwaga 2: Wskazujac strony w Elementarzu metafizyki odsytam do catego wyktadu danej teorii lub tezy.
Sledzenie za odsylaczami tekstow publikacji Profesora pomyslatem jako sposob opanowania zagadnien
filozoficznych, doprowadzajacych do pedagogiki. Odnosniki do Stownika terminéw zawartego w Elementarzu
przeznaczytem zasadniczo dla 0sob znajacych klasyczna filozofi¢ bytu. Stuzy¢ one maja zorientowaniu si¢ w
wyktadzie tej filozofii w wersji Autora ksigzki. Uktad tych odsylaczy zostat jednak tak pomyslany, aby obraz
metafizyki wedlug Mieczystawa Gogacza byt w miarg pelny i1 aby hasta stownika coraz precyzyjniej i pelniej
ukazywaty referowane zagadnienie.
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2) w antropologii filozoficznej przez temat podmiotowania relacji istotowych. W wyniku tych
dociekan uda si¢ wyodrgbni¢ pedagogike jako odrgbng nauke, charakteryzujaca si¢ wiasnym

przedmiotem, metodami i celem, mimo iz wynikajacg z etyki i antropologii.

I. Zrédla poznawcze metafizyki - intellectio i ratiocinatio

1. Intellectio (poznanie niewyrazne)

Gdy uswiadamiam sobie, ze co$ poznaj¢, to uswiadamiam sobie co$, co juz si¢ we
mnie znalazto. Gdy bede badal to uswiadomienie to bgde analizowal poznanie wyrazne -
ratiocinatio. Gdy natomiast zapytam o to, jak przedmiot u§wiadomienia znalaz} si¢ we mnie,
to zapytam wlasnie o poznanie niewyrazne - intellectio.

Poznanie niewyrazne stanowi poziom pierwszych zetkni¢¢ z poznawanym bytem,
ktorych skutkiem jest realne zwrdcenie si¢ do bytu, ktéry oddziatal. Przed uswiadomieniami
bowiem nie obserwujemy powstawania poje¢ i wiedzy. Zauwazamy jedynie zyczliwe, otwarte
i ufne zwrdcenie si¢ do bytu, ktory dat sie nam poznaé¢20. Gdy zapytamy o nature tych faktow,
o powdd zyczliwego odniesienia si¢ do spotkanego bytu, pytamy - wedlug §w. Tomasza - 0
zagadnienie ,,mowy serca”’, a w nim o ,stowo serca”. Otéz spotykany byt oddzialuje na
poznawcze receptory cztowieka pryncypiami swojej istoty ogarnigetymi jedno$cig. Informacja
o tym wypelnia si¢ intelekt mozno$ciowy (doznajacy). Pierwszym skutkiem tego wypetnienia

jest ,,zrodzenie” przez ten intelekt bytowego powodu, aktywizujacego wolg do skorzystania z

transcendentaliow w realnym dotarciu do oddziatujacego bytu21. Ten bytowy powdd Tomasz
nazywa ,,slowem serca”, natomiast sum¢ wszystkich opisanych tu wydarzen - ,,mowg serca”.
Wola, aktywizujac wiasnosci istnieniowe, wywoluje zetknigcie poznajacego z istnieniem
poznawanego poprzez wiasnosci transcendentalne. Jest to zetknigcie zyczliwoscia, gdy
stanowi spotkanie w samej realno$ci 1 nazywa si¢ je wtedy mitoscig. Jest otwartoscia, gdy
spotykaja si¢ dwa byty jako prawda 1 nazywa si¢ to wtedy wiarg. Jest oczekiwaniem, gdy
motywem spotkania jest istnieniowa wlasno$¢ dobra i jest to wtedy istnieniowa relacja
nadziei. Relacje te docierajg do istnienia poznawanego bytu. Doznanie istnienia wywotuje
zachwyt 1 podziw. Zachwyt jest podstawa naturalnej religii. Wywotujacy refleksje podziw jest

poczatkiem metafizyki22.

20 13 - 15; Mowa serca 164, Poznanie niewyrazne 169.
21 14; Stowo serca 174.
22 62 - 64; Relacje istnieniowe, Relacje osobowe 172.
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2. Ratiocinatio (poznanie wyrazne)

Uswiadamianie sobie doznan z poziomu ,mowy serca” jest dzielem intelektu
czynnego 1 wladz zmystowych. Przy odpowiednich usprawnieniach powstaje wiedza i nauka.
Poznanie wyrazne ze wzgledu na to dzieli si¢ na dwa etapy, ktore nazywa si¢ mowa
wewnetrzng 1 zewnetrzng.

1) Mowa wewnetrzna

Mowe wewnetrzng stanowi taczenie doznan i rozumien z poziomu ,,mowy serca” z
wyobrazeniami we wiadzach zmystowych. Daje to w sumie rozumienia i sgdy oraz nazwy
wewnetrzne zrozumiate tylko dla tworzacego je cztowieka23.

2) Mowa zewnetrzna

Mowa zewngtrzna jest pofaczeniem rozumien i sadow z mowy wewngtrznej z
przyjetymi w danej kulturze znakami komunikowania wiedzy dzigki usprawnieniom, objetym
wspolng nazwa wyksztalcenia. W tym poziomie poznania wyraznego powstaja nauki.

Metafizyka jako nauka powstaje tez w obrebie mowy zewnetrznej, jako opisanie i wyjasnienie

doznan bytu z poziomu ,,mowy serca”24,

Il. Metafizyka - byt, subsystencja, Bog, osoba i relacje osobowe

Odebrane w poziomie poznania niewyraznego istotowe pryncypia bytu jednostkowego
ogarnigte, dzieki urealniajgcemu je istnieniu, jednoscig zostaty nazwane w historii filozofii
formg i materig (quidditas). Doznajemy ich jednak w ich jedno$ci, a zarazem, skoro
doznajemy ich, oddzialuje na nas realnos$¢ tej kompozycji. Nazwano to subsystencjg. Gdy
teraz postawi si¢ pytanie o Zrodlo realnos$ci, a takze jedno$ci odebranej w poznaniu istoty, to
najpierw nalezy zauwazy¢, ze ich zrédlem na pewno nie jest sama istota, gdyz bedac
przyczyng tozsamosci bytu nie moze by¢ zarazem przyczyng jego realnosci. Ta przyczyna
musi by¢ akt istnienia, stanowigcy razem z istota, ktorg urealnia 1 aktualizuje, byt
jednostkowy.

Wewngetrzne przyczyny bytu jednostkowego sa wiec nastepujace: 1) akt istnienia, ktory
stanowi o tym, ze byt jest, 2) istota, ktora stanowi w bycie to, czym on jest, 3) w istocie forma
jest pryncypium jej statej tozsamosci, 4) natomiast moznos$¢ jest podstawa podmiotowania
przypadto$ci; mozno§¢ materialna podmiotuje witasnosci fizyczne, moznos$¢ duchowa -

wlasnos$ci niematerialne (np. intelekt). Dopowiedzmy ponadto, ze aktem bytu jest istnienie, a

23113 - 116; Mowa wewnetrzna 165.
24 116; Mowa zewnetrzna 165.
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istota wobec niego zachowuje si¢ w bycie jak mozno$¢, natomiast aktem w obrebie istoty jest
forma aktualizujaca wlasciwa bytowi posta¢ moznosci2®.

Wsroéd zewnetrznych przyczyn bytu jednostkowego wyrdzniamy przyczyny celowe i
przyczyn¢ sprawcza istnienia bytu. Przyczyny celowe sg jednostkowymi bytami, ktore swa
budowa modelujg istote powstajacego bytu, wywolujac w niej okreslony typ moznosci. Np. w
cztowieku ciato ksztattujg kody genetyczne, stonce, tlen, wegiel, woda itd., psychike ludzka
ksztattuja rodzice, natomiast istote¢ duszy ludzkiej musza wywota¢ byty jednostkowe nie
zawierajagce w swej strukturze materii, poniewaz sama dusza ludzka ma charakter
samodzielnego bytu jednostkowego?6. Przyczyne sprawcza wykrywamy szukajac przyczyny
aktu istnienia w bycie. Akt ten nie moze by¢ samoistny, bo jego zwiazek z istota jest staly, nie
moze jednak pochodzi¢ z istoty, bo by si¢ od niej nie ro6znil, nie moze tez pochodzi¢ z
niebytu, gdyz niebyt niczego nie wywotuje. Musi wigc pochodzi¢ z innego bytu, ktory jest w
stanie wywota¢ (stworzy¢) akt istnienia. Byt ten nazywamy Bogiem?2/. Analizujac istnienie
stworzone mozemy ustali¢, ze Bog jest jeden, jest ponadto bytem jednoelementowym, stanowi
Go bowiem samo istnienie, dzigki ktoremu jest ,,zdolny” do relacji istnieniowych28,

Migdzy bytami, stanowigcymi rzeczywistos$¢, identyfikujemy byty, ktore dzieki
intelektowi ujmuja pryncypia innych bytow. Sa przez to swoiscie samodzielne i niezalezne.
Byty te w tradycji filozoficznej nazwano osobami. Do o0s6b zaliczamy czlowieka,
wykrywanych przy temacie przyczyn celowych ludzkiej duszy aniotéw, Boga, ktéry w ujeciu
teologicznym, czyli opartym na Objawieniu, jest trzema osobami w porzadku istotowym, a
jednym bytem w porzadku istnieniowym?29.

Zauwazy¢ tez nalezy, iz wsrdd osob szczegdlnego znaczenia nabieraja relacje
istnieniowe, zwane zreszta w tym wypadku relacjami osobowymi, stanowigcymi swym
trwaniem obecnos¢. Laczac osoby ludzkie stanowia humanizm, 1aczac natomiast cztowieka z
Bogiem s3 religig. Religia 1 humanizm staja si¢ przez to podstawowym, naturalnym

srodowiskiem oséb, ktore to srodowisko chroni i wspomaga osoby.

I11. Etyka - przejscie ze spotkania do obecnoSci

2519 - 30; Akt 153, Mozno$é 165, Byt 154, Akt istnienia 153, Istota, Istota petna, Istota w swych gtownych
pryncypiach 160, Forma 157, Materia 162.

26 38 - 43, 94 - 100; Przyczyny celowe, Przyczyny zewnetrzne 170, Dusza 156.

2178 - 79; Akt istnienia samoistny 153.

28 80 - 84; Bog 154.

29100 - 101; Osobnos¢ 167, Osoba 166.
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Etyka zajmuje si¢ postepowaniem, ktére stanowi swoiste przejscie od spotkania do
obecnosci. Nie jest bowiem postepowanie jedynie relacjg istotowa podmiotowang przez wole,
gdyz wola, aktywizowana nawet przez ,,stowo serca”, nie jest w stanie wykroczy¢ poza
bytowy obszar cztowieka. Postgpowanie, odnoszac nas do dobra drugiej osoby, sytuuje si¢ w
istnieniowej relacji nadziei. Postepowanie przenosi wiec ze spotkania (relacje istotowe) do
obecnosci (relacje istnieniowe i osobowe)30,

Fakt ten stanowi 0 przedmiocie etyki, ktorym w tej perspektywie staje si¢ chronienie
relacji osobowych i przez to samych osob3l. Sama etyka, bedac nauka filozoficzng, a wigc
badajaca pryncypia, zajmuje si¢ takze pryncypiami. Wyprecyzowany w ten sposob przedmiot
etyki stanowig pryncypia wyboru dziatan chronigcych. Wobec tego ,,zadne zdanie etyki nie
jest zdaniem z obszaru metafizyki lub religii”32.

Punktem wyjécia analizy etycznej sa wszystkie relacje istotowe, gdyz to ich zadaniem
jest chronienie obecno$ci. Sama ta analiza polega na ,,przytozeniu” do tych relacji pryncypiow
wyboru relacji chronigcych. Punktem dojscia wigc jest okreslenie relacji chronigcych mitosé,
wiarg 1 nadzieje.

Takie sformulowanie etyki wymaga tez okreslenia aksjologii, czyli teorii warto$ci.
Oto6z, skoro osoby chronig osoby poprzez trwanie z nimi we wspotobecnosci, czyli w mitosci,
wierze i nadziei, to wartos$cig jest wtasnie owo trwanie tych chronigcych powigzan.

W zwiazku z tym temat powinnos$ci nalezy przesunaé z etyki do prawa. Powinno$¢
bowiem jest umowieniem si¢ ludzi na jakie$ dorzeczne dobro wspdlne. Ma wiec, jak kazda
umowa ludzka, zrodto w mysleniu. Postepowanie, przenoszace w obecno$¢, podmiotuje si¢ w
bytujacych - niezaleznie od poznania - podmiotach, stad obecno$¢ nie ma charakteru

umownego33,

IV. Antropologia filozoficzna - teoria wladz i sprawnosci

Etyka wywotuje pytanie: skoro podmiotem dziatan etycznych jest cztowiek, to co w
cztowieku stanowi podstawe dzialan chronigcych, czyli dziatan etycznych? Odpowiedzi na to
pytanie nalezy, rzecz jasna, szuka¢ w antropologii filozoficznej, a doktadniej w teorii wtadz i

ich usprawnien.

30 120 - 122; Spotkanie 174, Obecno$é 166, Postepowanie 168, Etyka 157.
31 Tamze; Relacje istotowe, Relacje osobowe 172.

32 120.

33128 -129.
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1. Wladze czlowieka

Wiladze sa zdolno$ciami do okre§lonych dzialan. Metafizycznie ujgte sa ogarnigtymi
przez forme ,.czg¢Sciami” moznosci, w ktorych forma dopuszcza podmiotowanie si¢
okreslonych przypadlosci. Ze wzgledu na przedmiot (prawda lub dobro) dzielimy wtadze na
poznawcze 1 pozadawcze (dgzeniowe, decyzyjne). Ze wzgledu na podmiot (sama dusza lub
dusza wraz z ciatem) dzielimy wtadze na umystowe i zmystowe.

I tak, zmystowe wtadze poznawcze to najpierw tak zwane zmysty zewnetrzne. Wedtug
tradycji filozoficznej, pochodzacej od Arystotelesa, wymienia si¢ ich pie¢: wzrok, stuch,
smak, powonienie, dotyk. Zmysly wewnetrzne to: pami¢é, wyobraznia, zmyst wspolny,
wladza konkretnego osadu (Vis cogitativa).

Zmystowe wladze dazeniowe to wladza pozadliwa (tzw. pierwsza) i wladza gniewliwa
(tzw. druga). Ich dziataniami sg uczucia. Do pierwszej z tych wiladz nalezg: mitos¢ i
nienawi$¢, pragnienie i nieche¢, przyjemnos¢ i przykros$¢, do drugiej zas: nadzieja i rozpacz,
odwaga i strach oraz gniew34.

Do wtadz duchowych zalicza si¢ intelekt mozno$ciowy i intelekt czynny, jako wtadze
poznawcze oraz wole, jako wladze pozadawcza. Wyjasni¢ tu tylko nalezy, ze pozadanie w
ogoéle, a w przypadku woli szczegolnie, polega na wybieraniu dobra. Jest to zarazem istota

decydowania, stad czesto nazywa sie wole, jak juz wspomniano, wtadza decydowania3®.

2. Sprawnosci wladz czlowieka

Sprawnosci definiuje si¢ jako stale ukierunkowania (lub przysposobienia) wiadz do
wlasciwych im czynnosci. Sprawnosci dotycza jedynie wladz umystowych, gdyz udziatem
zmystow sa tylko nawyki, bedace mechanicznymi przyzwyczajeniami do okreslonych
czynnosci. Sprawnosci dzielimy ze wzgledu na podmiot (intelekt, wola) na intelektualne 1
wolitywne oraz ze wzglgdu na przedmiot na praktyczne i teoretyczne.

I tak, intelektu moznosciowego dotyczy sprawno$¢ pierwszych zasad poznania. Jest to
uzdolnienie, dzigki kontaktowi poznawczemu z bytami, w odbieraniu bytu jako odrgbnego od
innych, majacego w sobie wszystko 1 realnego, skoro realnie oddzialuje. Intelektu czynnego
dotyczy najpierw sprawno$¢ wiedzy. Nie utozsamia si¢ ta sprawno$¢ z erudycja czy jakim$
innym nagromadzeniem informacji. Jest sprawno$¢ wiedzy umiejetnoscia ujecia w

poznawanej rzeczy tego, co istotne, pierwszoplanowe. Jest zdolno$ciag zbudowania informacji

34 M. Gogacz, Szkice o kulturze, Krakéw - Warszawa/Struga 1985, s. 81 - 82. Stownik terminéw w Elementarzu
metafizyki: Zmystowe wladze poznawcze 180, Zmystowa wtadza konkretnego osadu 179, Uczucia 177 - 178.
35 Szkice..., 77 - 81. Stownik w Elementarzu: Intelekt mozno$ciowy 160, Intelekt czynny 159 - 160.
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istotnie mowigcej, czym poznawana rzecz jest. Takze czgsciowo intelektu czynnego dotyczy
sprawno$¢ madrosci. Opisuje si¢ ja jako zdolnos$¢ jednoczesnego ujecia przyczyn i skutkow,
konfrontowania poznawanej prawdy z dobrem bytu (takze z dobrem dla mnie). Sg to
sprawnosci teoretyczne intelektu.

Sprawnosci praktyczne intelektu to prasumienie, sztuka i roztropnos¢. Podstawg i
zrodlem wszystkich sprawnos$ci praktycznych jest prasumienie (Syndereza) - sprawno$é
pierwszych zasad postepowania. Polega ona po prostu na tym, ze kazdy pragnie dla siebie
dobra, a unika tego, co sprawia mu przykro$é i co jest dla niego ztem36. Sztuka jest
sprawnos$cig wytwarzania, ktore polega na utrwalaniu rozumien i wiedzy w materiale
fizycznym. Sztuki wymaga kazde przekazywanie rozumien i wiedzy, gdyz kazde to
przekazywanie dzieje si¢ za posrednictwem znakow fizycznych. Roztropno$¢ jest sprawnoscia
postgpowania. Otéz dobro - bedace celem jakiego$ dziatania - powinno by¢ osiagnigte dzigki
zastosowaniu wilasciwych srodkow. Wybor tych srodkéw nalezy do roztropnosci. ,,Dobro
moralne wymaga bowiem, aby cel byl madrze wybrany i roztropnie osiggniety’3”.

Wola nabywa szeregu sprawno$ci. Najwazniejsze z nich, to - znane od Sokratesa i

Platona - tzw. sprawnosci gtowne. Wsrdd nich jako pierwszg wylicza si¢ roztropno$¢. Zadania

36 Szkice..., 86 - 87. Poniewaz M. Gogacz jedynie wymienia sprawnosci woli, to w celu blizszego zapoznania sig
ze zwigzang z nimi problematyka nalezy skorzysta¢ wprost z Sumy Teologii $w. Tomasza. Mozna uzy¢ do tego
polskiego przektadu Sumy Teologicznej, wydanego wedtug tzw. traktatow w osobnych tomach. Ponizsze
cytowania podaj¢ wedtug toméw (a w nich stron) polskiego wydania.

1) Sprawnos$ci w ogole omawia §w. Tomasz w traktacie zawartym w: I - 11, g. 49 - 70. W wydaniu
polskim: Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, t. 11, O sprawnosciach, przetozyt i objasnieniami zaopatrzyt
O. Feliks Wojciech Bednarski OP, Katolicki Osrodek Wydawniczy ,,Veritas”, London, 1965, s. 343.

2) Wady i grzechy omawia $w. Tomasz w: I - I1, ¢.71 - 89. W wydaniu polskim: Sw. Tomasz..., Suma...,
t. 12, O wadach i grzechach, przetozyt i objasnit F. W. Bednarski, s. 309.

3) Roztropnoé¢ omawia $w. Tomasz w osobnym traktaciku w: I - 11, q. 47 - 56. Po polsku: Sw.
Tomasz..., Suma..., t. 17, Roztropnosé, przetozyt i objasnit ks. dr Stanistaw Belch, s. 204.

4) Sprawiedliwoéci poswieca Akwinata traktat w: 11 - 11, ¢. 57 - 80. W wydaniu polskim: Sw. Tomasz...,
Suma..., t. 18, Sprawiedliwos¢, przettumaczyt i objasnit F. W. Bednarski, stowo wstepne napisat kard. K.
Wojtyta, s.369.

5) Szereg cnot spokrewnionych ze sprawiedliwos$cig omawia Tomasz razem. Np.religijnos¢, 11 - 11, 81 -
100. Po polsku: Sw. Tomasz..., Suma..., t. 19, Religijnos¢ przethumaczyt i opracowat F. W. Bednarski, wstep
napisat kard. S. Wyszynski, s. 350.

6) Cnoty spoteczne, czyli pietyzm, szacunek, czes¢, postuszenstwo, wdziecznos¢, prawdomownose,
przyjazn, hojno$¢, epikleje, czyli ,,nadprawos¢” oraz przeciwne im wady omawia Akwinata w: 11 - 11, g. 101 -
102 (Podaj wedug Tumacza terminu polskiego). W polskim wydaniu: Sw. Tomasz..., Suma..., t. 20, Cnoty
spoteczne, pokrewne sprawiedliwosci, przettumaczyt i objasnit F. W. Bednarski, wstgp napisat kard. S.
Wyszynski, s. 297.

7) Mestwo omawia Tomasz w: II - 11, ¢. 123 - 140. Po polsku: Sw. Tomasz..., Suma..., t. 21, Mestwo,
przetozyt i objasnit S. Belch. s. 209.

8) Umiarkowaniu, jego czg¢sciom oraz przeciwnym mu wadom poswigcit Tomasz traktat w: I1 - 11, g.
141 - 170. Po polsku: Sw. Tomasz..., Suma..., t. 22, Umiarkowanie, przetozyt i objasnit S. Bekch, s. 381.

37'S. Thomae de Aquino, Summa Theologiae, Editiones Paulinae, Alba-Roma 1962, I-11, 57, 5¢c. (Polski
przektad: Suma teologiczna, t. 1 - 34, KOW ,,Veritas”, Lodon 1962 - 86). Dalej bede cytowat to dzieto w wyzej
ustalony sposob, powszechnie zreszta przyjmowany.

Zob. tez Szkice, 84 - 87.
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roztropnosci jako usprawnienia woli sg takie same jak wtedy, gdy jest ona sprawnoscig
intelektu czynnego. Wola nabywa tej sprawnosci przez kontakt wiasnie z intelektem.
Sprawiedliwo$¢ jest umiejetnoscig oddania kazdemu tego, co mu si¢ stusznie nalezy. Platon
uwazal, ze sprawiedliwo$¢ jest jednoczesnym dziataniem pozostatych trzech sprawnosci.
Wynikatoby z tego moze, ze mamy by¢ wobec innych roztropni, umiarkowani i me¢zni w tych
postawach. Umiarkowanie i me¢stwo odnosza si¢ zasadniczo do uczué. Umiarkowanie
porzadkuje uczucia pozadliwe, ktore stanowig proste dazenie do dobra. Mgstwo natomiast
odnosi si¢ do uczu¢ gniewliwych, ktore swoj przedmiot zdobywaja pokonujac rozmaite

trudnosci 1 przeszkody.

V. Pedagogika - przedmiot, cel, metody

Antropologia konczy si¢ na zdefiniowaniu i ukazaniu wtadz oraz ich sprawnosci.
Wskazuje wige, co w cztowieku podlega usprawnieniu i jakie sprawno$ci mozna uzyskac.
Etyka wskazuje ku jakim postawom nalezy cztowieka usprawniaé, jakie zachowania ma
cztowiek realizowac. Pedagogika musi ustali¢, w jaki sposob i jakimi metodami uzyskuje si¢
usprawnienia wiladz czltowieka, by spetnial on zachowania etyczne, czyli aby w swoim
postepowaniu nie sprzeniewierzat si¢ zasadzie chronienia oséb i ich istnieniowych powigzan.

Zestawmy to raz jeszcze:

1) Przedmiotem pedagogiki sa metody uzyskiwania usprawnien cztowieka do dzialan
chroniacych, czyli zachowan etycznych.

2) Metody, ktore pedagogika wypracowuje samodzielnie, pozostajac jednak w stalym
kontakcie z antropologig 1 etyka, sktadaja si¢ na teorie wyksztatcenia i wychowania.

3) Celem pedagogiki jest uzyskanie w cztowieku metanoi - przemiany myslenia i
postepowania. Gldéwne momenty tej przemiany to zwrot od rzeczy w kierunku oséb, a w
zwigzku z tym przejscie od powigzan z rzeczami do powigzan z osobami.

Otwarto$¢ wobec 0sob, co stanowi natur¢ wiary oraz poznawczy kontakt z tym, co
prawdziwe dzigki rozwazaniom i madrosci wywoluje dystans wobec kultury, wprowadza w
humanizm 1 z kolei jest podstawa tworzenia kultury humanistycznej, uwzgledniajacej
podstawowe dobro osob, ktoérymi sg wiezi osobowe sprawiajace obecnos¢ osob.

Moze brak powigzan pedagogiki z etyka spowodowal, co wiemy z historii pedagogiki,
ze zapomniano o celu, dla ktorego wychowuje si¢ cztowieka i1 wtedy sprawnos$ci i cnoty

stawaly si¢ celem samym w sobie, a nie srodkiem do uzyskiwania celéw. Ten brak kontaktu
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pedagogiki z etyka powodowaé mogt takze, iz w wychowaniu cztowieka nie liczono si¢ z nim
samym, cztowiek stawal si¢ wrecz srodkiem do uzyskiwania jaki$ celow.

A jesli sama etyka wyznaczata pedagogike, to w takim razie wychowanie dla cnot jako
celu samego w sobie wywolywata etyka aretorologiczna, natomiast etyka zorientowana
prawniczo byta podstawg zbudowania pedagogiki nagrod i kar.

Moze bylo jeszcze inaczej: to antropologia wyznaczata pedagogike. I tak, optymizm
antropologiczny wyznaczal lagodne pedagogiki, natomiast protestancki, a przedtem

augustynski poglad na zepsucie natury ludzkiej wyznaczat pedagogiki rygorystyczne.

CZESC DRUGA: METAFIZYKA CZLOWIEKA

Mowa serca jest zrodlem wszystkich dyscyplin filozoficznych. Gdy analizujemy
wydarzenie w porzadku mowy serca pytajac, jak zbudowany jest byt, ktory nadaje o sobie
informacje, to zaczynamy budowa¢ metafizyke. Gdy z kolei, zapytamy o sposob, w jaki byt
nadaje o sobie informacje 1 zarazem o sposdb, w jaki my odbieramy, to jest to analiza relacji
poznania. Gdy natomiast zapytamy o to, co jest w nas, ze odebraliSmy to, co nadatl nam
oddziatujacy na nas byt, to jest to poczatek antropologii filozoficznej, nazwanej w tytule
metafizyka cztowieka.

Mowilismy juz poprzednio o sposobie filozofowania Mieczystawa Gogacza, a takze o
antropologii filozoficznej, ale tylko w temacie wtadz 1 sprawnosci. Zatem, prezentowang teraz
metafizyke czlowieka potraktowa¢ mozna jako przykiad konkretnego zastosowania filozofii
bytu w analizie rzeczywisto$ci. Antropologia filozoficzna nalezy bowiem do metafizyki, gdyz
zawsze odpowiedzi na pytanie: ,,czy cos$ jest?” oraz: ,,czym to jest?” stanowig metafizyke, bez
wzgledu na to, jakiej rzeczy te pytania dotycza. I zawsze metafizyka jest analiza, dokonujaca
si¢ - rzecz jasna - w poznaniu wyraznym (ratiocinatio), ale dotyczaca faktow z porzadku
poznania niewyraznego (intellectio, mowy serca).

Sama ,,mowa serca” jest relacjag nadawania przez byt informacji o swoich istotowych
pryncypiach wraz z ogarniajaca te pryncypia jedno$cia, odrebnoscia i realnoscia, i zarazem
odbierania tych informacji przez wladze poznawcze czlowieka. Wypetia si¢ tymi
informacjami intelekt, zwany mozno$ciowym, i rodzi on, ciaggle dzigki oddzialaniu tamtego
bytu, tzw. ,,stowo serca”, czyli motyw do zyczliwego, otwartego i ufnego zwrocenia si¢ do

bytu, ktory oddziatat.
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I. Wewnetrzne pryncypia czlowieka

1. Porzadek poznawania

,2USwiadamiamy sobie, ze poprzez wiadze zmystowe dotarta do nas informacja o
istowych pryncypiach bytu i jego wlasnos$ciach transcendentalnych. Sg to tresci niematerialne.
Musiat je wiec odebraé w nas niematerialny podmiot poznania. Stwierdzajac to odwracamy
uwage od bytu, ktory na nas oddziatal i zatrzymujemy jg na sobie, podejmujac w ten sposéb
refleksje, ktora daje poczatek metafizyce cztowieka™38. Juz w poziomie intelectio
dowiadujemy si¢, ze s3 w nas wladze zmystowe i1 niematerialny intelekt. Postugujac si¢ dalej
nazwami z obszaru mowy zewngtrznej musimy zauwazy¢, ze ani zmysly, ani intelekt nie sa
samodzielnymi i odrgbnymi od nas bytami. Sg one czym$ w nas. Sg zatem bytami
niesamodzielnymi, czyli przypadio$ciami, zapodmiotowanymi w jakim$ bycie samodzielnym.
Wiemy juz zatem, ze czlowiek jest bytem samodzielnym, substancja i ze poznawcze wladze
zmystowe oraz intelekt s3 przypadlosciami cztowieka39.

,Jezeli sa w nas przypadtosci, to wobec tego jest w nas ich podmiot”40,

1) Te przypadtosci sa w nas ,,czyms”, stanowi wiec czlowieka istota, jako pryncypium
podmiotujace przypadtosci i decydujace o tym, czym jest cztowiek.

2) Przypadio$ci wiasnie wymagaja podmiotu, w ktorym mogtyby tkwi¢. Podmiot ten
musi by¢ swoiscie elastyczny, aby rozmaite przypadlosci mogty si¢ w nim zakotwiczy¢. Nie
moze wigc ten podmiot by¢ aktem. Jest wiec w obrebie istoty cztowieka moznos¢, jako
podmiot przypadtosci.

3) ,,Poniewaz s3 to przypadto$ci materialne i niematerialne (...) w naszej istocie
znajduje si¢ mozno$¢ materialna i niematerialna™41,

4) Mozno$¢ nigdy nie bytuje bez aktu, gdyz bylaby to wtedy realno$¢ nieokreslona,
ktora jest wewnetrznie sprzeczna i jako taka nie istnieje. Jest wigc w istocie cztowieka forma
jako akt tej istoty. Ta forma jest w istocie cztowieka i w samym cztowieku pryncypium jego z

soba identyczno$ci i statej tozsamosci4?.

38 M. Gogacz, Elementarz metafizyki, s. 94.

39 Tamze oraz M. Gogacz, Czlowiek i jego relacje, s. 130-131 (3. 1. 2. Myslenie identyfikujace); s. 133-134 (3.
1. 2. 2. 2. Myslenie substancjami).

40 Elementarz, 95.

41 Tamze oraz Czlowiek, 8-10 (1. 1. 4. 1. Wewnetrzne przyczyny cztowieka jako bytu).

42 Tamze. Identycznos¢ oznacza, ze istota jest tym, czym jest i ze jest wtasnie sama z sobg identyczna.
Tozsamo$¢ oznacza, Ze istota jest niezmienna, mimo, Ze zmieniaja si¢ zapodmiotowane w niej przypadtosci. Ten
oto cztowiek jest zawsze tym cztowiekiem i nie moze przesta¢ nim by¢ - to wlasnie oznacza identycznos¢ i
tozsamos¢.
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5) Istota jest pryncypium tego, czym byt jest. Pytajac o realnos$¢ catej tej kompozycji

musimy wskaza¢ na wspolstanowiacy czlowieka wraz z istotg akt istnienia.

2. Porzadek bytowania

Przedstawiona tu analiza polega na ukazywaniu kolejnosci uswiadamiania sobie
wewnetrznych pryncypiow cztowieka. Porzadek ich bytowania jest zwykle odwrotny43,

Ad 5. Akt istnienia jest w kazdym bycie, takze wiec 1 w czlowieku,
zapoczatkowujacym go i podstawowym pryncypium. Calg zawarto$¢ bytu akt istnienia
urealnia i aktualizuje. Termin urealnia oznacza, ze akt istnienia wszystko w bycie czyni
bytem, czyli czym$ wlasnie realnym. Termin aktualizowanie oznacza, ze akt istnienia
wszystko to, co urealnia, zarazem z sobg wigze powodujac indywidualno$¢ bytu, ktorego
ujednostkowienie gwarantuje mozno$é44.

Urealnianie 1 aktualizowanie ujawnia si¢ w tym bycie sze$cioma wlasnosciami
istnieniowymi. Sg to: realno$¢ bedaca podstawa zyczliwosci i mitosci, odrebnosé, jednosé,
prawda, podmiotujaca otwartos$¢ i wiare, dobro, bedace podstawa oczekiwania i1 nadziei oraz
pigkno.

Akt istnienia, bedac aktem bytu nie jest tozsamy z jego istota, nie stanowi jej
wlasno$ci o charakterze przypadtosci, nie moze wigc by¢ relacja np. do Boga, nie moze
polega¢ na wewngetrznej budowie istoty. Nie moze tez by¢ jej stanem, trwaniem, sposobem
zachowania si¢, gdyz nie utozsamia si¢ z wlasno$ciami transcendentalnymi. Bedac aktem bytu
jest pierwszym jego wspottworzywem4>.

Ad 4. Akt istnienia, zapoczatkowujac cztowieka, wywotuje proporcjonalny do siebie
akt formy. Cala bowiem sfera moznoSciowa bytu jest swoistym rozwinigciem cechy
pochodnosci stworzonego aktu istnienia?®. Forma wyznacza toZzsamoéé cztowieka i jego
identycznos¢. Ponadto udziela swego charakteru innym tworzywom bytu. Pozwala to zaliczy¢

dany byt do jakiego$ gatunku, np. tego oto cztowieka do gatunku ,.czlowiek4’. Forma

43 Struktura podrozdziatu ma odzwierciedla¢ te odwrotno$é, dlatego jego poszczegélne punkty - odnoszac sie do
punktow poprzedniego podrozdziatu - zaczynaja si¢ doktadnie od tematu, na ktorym tamten si¢ skonczyt.

44 Elementarz, 26-27 (2. 4. Wewnetrzny w bycie akt istnienia); 95-96. Czlowiek, 32-34 (1. 2.3.3.1.i1.2.3. 3.
2.).

45 Na temat istnienia, zob. rozdz. 6 Elementarza metafizyki, 66-67 oraz M. Gogacz, Akt istnienia (ipsum esse)
wedlug tomizmu konsekwentnego, ,,Studia Philosophiae Christianae”, 22 1986), s.25-39.

46 Elementarz, 35-36. Czlowiek, 34.

47 Elementarz, 21-22.
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cztowieka bowiem jest pryncypium poznania zmystowo-intelektualnego, jest zatem podstawg
duchowo-cielesnej budowy cztowieka48.

Ad 3. Forma jest wigc bezposrednim powodem tego, ze moznos$¢ czlowieka
podmiotuje zaréwno wilasnosci duchowe jak i1 fizyczne. Forma, dzigki tzw. przyczynom
celowym wywotuje w czlowieku mozno$¢ niematerialng, ktora jest w nim podstawa tego, co
duchowe, a wigc intelektu moznos$ciowego, intelektu czynnego i woli oraz posrednio
wszystkich ich czynnos$ci i sprawnos$ci. Z powodu innych przyczyn celowych forma pozwala,
aby ,,cze$¢” moznos$ci nabyla rozcigglosci, co stanowi juz mozno$¢ materialng, nazywang
krotko materia. Materia jest podstawa przestrzennosci cztowieka i calej jego fizycznoséci4.

Ad 2. Sama moznos$¢ jest koniecznym, obok aktu, czynnikiem w cztowieku, gdyz
wlasnie ten akt ogranicza, czynigc go aktem tego bytu. Gdyby nie bylo w bycie moznosci, akt
istnienia bedac pochodny bylby niezalezny, a wiec sprzeczny i nie istnialby realnie90.
Moznos$cia wobec aktu istnienia jest istota. W istocie, wobec formy jako jej aktu znajduje si¢
mozno$¢ materialna 1 niematerialna.

Ad 1. Istota w bycie stanowi mozno$¢ wobec jego aktu, ktérym jest istnienie. Sama
istota - jak pamigtamy - nie jest jednorodna. Stanowi ja bowiem forma, bgdaca aktem i
wlasnie moznos¢. W przypadku cztowieka mamy do czynienia z dwiema odmianami tej
moznos$ci®l.

Opisuje si¢ istote¢ dwojako: albo ujmujac w niej tylko to, co konieczne, aby byc¢
cztowiekiem, czyli jedynie forme 1 materi¢. Takie ujecie nazywamy quidditas, czyli tzw. istotg
niepetng. Nie wynika z tego ujgcia ani to, czy owa istota rzeczywiscie jest oraz czy ma jakie$
przypadtosci. Ujeciem pelnej istoty jest subsystencja. Oprocz formy i1 materii stanowi
subsystencje realno$¢ 1 gotowos¢ do podmiotowania przypadiosci. Mozemy zatem
powiedzieé, ze subsystencja jest istotg bytu, ktory rzeczywicie istniejed?2.

Dopowiedzie¢ tu warto, ze analizujac subsystencje odkrywamy w poziomie wyraznym
akt istnienia. Szukajac bowiem powodu realno$ci subsystencji nie znajdujemy go w niej
samej, gdyz stanowi jg tylko forma, mozno$é i realno$¢®3,

Istota cztowieka wraz z jego aktem istnienia stanowi cztowieka. Oba te pryncypia sg

wzajemnie powigzane. Istnienie pod wzglgdem bytowym wyprzedza istotg, gdyz ja urealnia 1

48 Elementarz, 36-37.

49 Elementarz, 22-37, 95-97.

50 Elementarz, 34-36. Czlowiek, 9-11.

51 Elementarz, 33-38. Cztowiek, 34-35 (1. 2. 3. 3. 3.).
52 Elementarz, 24-25.

53 Elementarz, 27-30.
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zapoczatkowuje. Jest jednak od niej zalezne, gdyz to ona wnosi w nie jednostkowo$¢ i

odrebnoséd4.

Dopowiedzenie: Dusza i cialo czlowieka

Najczesciej] mowiac o bytowej strukturze cztowieka stwierdza sie, iz stanowi go dusza
i cialo. Jest to prawda. Zastandwmy si¢, czym jest dusza cztowieka i czym jest jego cialo.

1) Dusza cztowieka®® jest w jego istocie wszystkim tym, co niematerialne. Jest zatem -
gdy ujmiemy istote jako subsystencj¢ - ogarni¢ta przez realno$¢ forma wraz z moznos$cia
niematerialng. Zauwazmy po pierwsze, ze tak ukonstytuowana struktura moze istnie¢, gdyz
stanowig ja wszystkie konieczne pryncypia bytu jednostkowego: akt istnienia, forma i
mozno$¢. Po drugie, dusza - majagc mozno$¢ niematerialng, a w niej intelekt i wole -
dysponuje poznaniem intelektualnym i moze w sposob wolny decydowac. Po trzecie, dusza
ludzka nie jest pelnym cztowiekiem. Jest cztowiekiem okaleczonym, nie jest samodzielna co
do gatunku, nie moze poznawa¢ w zwykly ludzki sposob, gdyz jest to poznanie zmystowo-
intelektualne.

2) Ciato czlowieka®® stanowi moznoéé materialna wraz z zapodmiotowanym w niej
zespolem przypadtosci fizycznych. Przypadio$ci te nabywaja fizycznosci dzigki temu, zZe
wchodzg w ich budowe substancje zawierajace w swej strukturze tylko mozno$¢ materialng i
tylko przypadtosci fizyczne. Sa to np. wegiel, tlen, wodor, azot, wapn i inne. Przyczyn ciala
nalezy wiec szukaé¢ zaréwno w formie, gdyz to ona dopuszcza oddziatywanie okreslonych

substancji, jak i w samych tych substancjach.

I1. Zewnetrzne przyczyny czlowieka

1. Ujecie genetyczne

W uyjeciu tym, w odrdznieniu od ujecia strukturalnego, chodzi o opisanie wzajemnych
powiazan i zalezno$ci opisywanych pryncypiow.

1) Przyczyna sprawcza

Rozwazajac zalezno$ci roznych pryncypidw cztowieka zauwazamy, ze niektore z nich
majg przyczyne poza cztowiekiem. Jasne jest to w przypadku ciala, ale takze ludzki akt

istnienia nie wyjasnia sam siebie. Nie jest bowiem samoistny, bo zalezy od istoty. Nie

54 Czlowick, 34-35 (L. 2. 3. 3. 3.).
55 Elementarz, 97-98. Czlowiek, 31-32.
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pochodzi sam od siebie, bo nic nie jest przyczyng siebie. Nie pochodzi tez z nicosci, gdyz ona
nie dziata, bo jej nie ma. Nie pochodzi tez z istoty, gdyz wtedy - jako jej skutek - nie roznitby
si¢ od niej. Jest zatem akt istnienia skutkiem innego bytu, takiego, ktorego struktura pozwala
na urealnianie aktow istnienia na zewnatrz siebie®’. Tym bytem sprawczym jest Samoistny
Akt Istnienia.

2) Przyczyny celowe

,Duzag trudno$¢ - moéwi profesor Mieczystaw Gogacz - sprawia metafizykom
identyfikowanie przyczyn celowych®8. Wiadomo jednak, Ze nie s3 to cele cztowieka i nie jest
to Bog. Sa to substancje otaczajace cztowieka i wraz z formg wyznaczajace jego istotowy
charakter.

A) Przyczyny celowe duszy

Wiemy juz, ze dusza ludzka ma charakter substancji. Musi wigc uksztaltowa¢ jg na
swoOj wzor rozumna substancja duchowa. Nie czyni tego Bog, gdyz On tylko stwarza istnienie.
Skoro wigc istniejg realni ludzie, zatem musza istnie¢ takie byty, ktore s3a przyczynami
celowymi ludzkich dusz>®.

B) Przyczyny celowe ciata

Cialo cztowieka w swych genetycznych powigzaniach widoczne jest dostownie gotym
okiem. Stwierdzamy w nim zalezno$§¢ od biatka, wapnia, a takze - mdwigc stlowami

Arystotelesa - od rodzicow i stonca®0.

2. Ujecie strukturalne

1) Przyczyna sprawcza

Zewnetrzng przyczyna (sprawczg) aktu istnienia czlowieka jest Bog, ktory jest
istnieniem samoistnym, a wigc bytem nieztozonym, jednoelementowym, prostym,
posiadajagcym wszystko na pozycji pryncypium, a nie majagcym moznos$ci, a co a tym idzie -
przypadiosci, ani jakichkolwiek w sobie skutkow. Urealnia On tylko na zewnatrz siebie i

nazywamy to stwarzaniem61,

56 Elementarz, 98-99. Czlowiek, 31-32.

57 Elementarz, 38-41. Cztowiek, 10-11, 35-36 (1. 2. 3. 3. 4.).

58 Cztowiek, 36. Zob tez 46-50 (1. 3.).

59 Elementarz, 41-43, 97-98. Czlowiek, 11-12, (1. 1. 4. 3.), 39-41 (1. 2. 4. 2.).

60 Elementarz, 41-43, 98-99. Czlowiek 11-12, 36-39 (1. 2. 4. 1.)

61 Elementarz, 38-41. Cztowiek, 10-11, 33-34 (1. 2. 3. 3. 2.). Na temat Boga zob. rozdz. 7 w Elementarzu
metafizyki, s. 78-93 oraz M. Gogacz, Poszukiwanie Boga, Warszawa 1976, stron 172, a takze: M. Gogacz,
Filozoficzne koncepcje istoty Boga, w: W kierunku Boga, praca zbiorowa pod red. bpa B. Bejzego, Warszawa
1982, s. 21-49.
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2) Przyczyny celowe

A) Przyczyny celowe duszy

Byty, o ktorych byla mowa w ujgciu genetycznym, stanowi wigc akt istnienia wraz z
forma 1 moznos$cia niematerialng. Nie majg wigc byty te ani cech fizycznych, dysponuja
natomiast poznaniem intelektualnym. Za tradycja wiec mozemy nazwaé te byty aniotami62.

B) Przyczyny celowe ciata

Podzieli¢ mozemy je na wewngtrzne, czyli te, ktére wchodza w wewnetrzng budowe
organdw zmystowych oraz zewnetrzne, czyli te, ktore te organy ksztattuja od zewnatrz: sg to

np. kody genetyczne rodzicow, klimat, zywno$¢ itp.

I1I. Czlowiek jako osoba. Relacje osobowe

Rozwazajac jeszcze wigz istnienia z istota, co najwyrazniej manifestuje subsystencja,
zauwazamy, ze akt istnienia czlowieka urealnia 1 aktualizuje w nim pryncypium
intelektualnosci. Dzigki niemu jest cztowiek ,,bytem osobnym i samodzielnym, w wysokim
stopniu samowystarczalnym”63. Jest osoba. Osobg bowiem jest kazdy byt, w ktérym akt
istnienia wywoluje intelektualno$é. Gdy byt ten ma ponadto cialo - jest osobg ludzkg®64.

Gdy intelekt ludzki to ujmie, gdy porowna to z wyposazeniem innych bytow, gdy
uzna, ze istnie¢ i mie¢ intelekt jest dla czlowieka czym$ dobrym i gdy w zwigzku z tym
usytuuje czlowieka na ,,godnej dla niego pozycji osoby”, to wskazuje na taka jego pozycje,
ktéra nazywamy godnoscig cztowiekabd,

Miedzy innymi dlatego, ze czlowiek jest osoba, wspomniane przy temacie
transcendentaliow relacje istnieniowe nabieraja w przypadku czlowieka znaczenia
szczegbOlnego 1 nazywa si¢ je wtedy relacjami osobowymi.

Relacje te, zbudowane na przejawach w bycie jego istnienia, sg pierwotnymi,
wyjsciowymi 1 najbardziej naturalnymi odniesieniami migdzy osobami, tak jak

najpierwotniejsze i wyjsciowe jest w bytach istnienie66.

62 Cziowiek, 43-46 (1. 2. 5.). Zob. tez M. Gogacz, Filozoficzna koniecznos$é istnienia anioléw jako celowych
przyczyn dusz ludzkich, w: Czlowiek we wspadlnocie Kosciota, dzieto zbiorowe pod red. L. Baltera Warszawa
1979, 87- 116.

63 Elementarz, 101.

64 Elementarz, 100-101, Zob tez M. Gogacz, Wokot problemu osoby, Warszawa 1974; M. Gogacz, Zagadnienie
osoby ludzkiej, Novum 7 (1975), s. 35-111; M. Gogacz, Kim jest osoba, w: Kalendarz Caritas 1981, s. 124-131.
65 Elementarz, 101-103. Zob. ponadto: Godnosé osoby ludzkiej, Wiez 17 (1974), s. 11-24. Filozoficzna
identyfikacja godnosci osoby, ,,Studia Philosophiae Christianae” 25 (1989) 1, s. 181 - 207.
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1. Milos¢

Mito$¢ buduje si¢ na istnieniowe] wilasnosci realnosci i jest, tak jak realnosc,
pierwotna i wyjsciowa wobec pozostalych relacji istnieniowych. Polega na ,,zyczliwym
wspotprzebywaniu 0soéb”67. Opisuje sie mito§é poprzez skutki, ktére wywotuje w osobach.
Jest to spotkanie w fakcie ich realnosci: wspdtupodobanie, wspotzyczliwos¢, akceptacia,
wspotodpowiednio$é, otwarto$ée8,

Profesor Mieczystaw Gogacz wymienia - za §w. Tomaszem - kilka odmian mitosci.

1) Podstawowa zyczliwos$¢ (complacentia, connaturalitas)

Stanowi jej nature¢ upodobanie (complacentia), wywotujaca akceptacje 1 wtasnie jakas
postawe zyczliwo$ci. Wywoluje t¢ odmiang mito$ci odpowiednio$¢ w dwu bytach tego, ze sa 1
zarazem tego, ze sg wlasnie osobami. Jest to zatem relacja o charakterze odpowiednich natur
(connaturalitas)®9.

2) Uczucia (concupiscentia, concupiscibilitas)

Ta odmiana miloSci - poprzez uczucia - ogarnia w szczegolny sposob takze cialo
cztowieka. Jej najgltebszym motywem jest pickno, wywotujace wlasnie zachwyt, uwielbienie,
czulo$é, a niekiedy zazdro$¢, a nawet gniew. Jest to zatem mito$¢ bogatsza o dobro zmystowe,
ale dobro to jeszcze traktujemy jako co$§ dla nas, co nazywa si¢ pozadaniem
(concupiscentia)?0.

3) Milos¢ osobowa (dilectio)

Pelng osobowa mitos$cig jest dilectio. Ogarniamy w niej, dzigki intelektowi, cata osobe
wraz z jej rozumieniami i decyzjami. Pragnac zatem dobra, pragniemy tego, czego pragnie
kochana osoba. Milo$¢ osobowa ma kilka poziomow 1,

a) Przyjazn (amicitia) jest pelng wierno$cig (tzn. trwaniem mitosci) i pelnym
zaufaniem. Nie wywoluje niepokoju, leku. Charakteryzuje ja petna wzajemno$¢’2.

b) Mitos¢ nie oczekujagca wzajemnosci (caritas) ma posta¢ bezinteresownej, peine;j
troski, ochrony naszego dobra. Jest wybaczajaca, dyskretna, ofiarna. Dopowiedzie¢ warto, ze

to 0 niej mowi $w. Pawet w swym ,,Hymnie o mitosci’3.

66 Elementarz, 102-103. Czlowiek, 12-13 (1. 1. 5.)
67 Elementarz, 103.

68 Elementarz, 63. Czlowiek, 163.

69 Elementarz, 104. Czlowiek, 13.

70 Tamze.

71 Elementarz, 104-105. Czlowiek, 13.

72 Elementarz, 105. Czlowiek, 14.

73 1 Kor. 13. Elementarz, 105. Czlowiek, 14.
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¢) Mitos¢ powigzana z cierpieniem (amor) polega na stalym pragnieniu obecnosci
kochanej osoby. Nieobecnos¢ wywotuje tesknote sprawiajac cierpienie. Jest to typowa mitosé
ludzka. Jest to tez zwykta mito$¢ cztowieka do Boga. Wydaje si¢, ze to t¢ odmian¢ mitosSci
opisuje ,,Pie$n nad Piesniami”74.

d) Mitos¢ Boga do cztowieka (agape) charakteryzuje si¢ - wedlug Objawienia
chrzescijanskiego - absolutng bezinteresownoscig. Jest ona swoistym polaczeniem przyjazni i

caritas’®.

2. Wiara

Wiara jest relacja, budujaca si¢ na wlasno$ci prawdy. Jest wigc wzajemna otwarto$cia
0sob i zaufaniem. Nie utozsamia si¢ z poznaniem i wiedzg. W uj¢ciu podmiotowym, a wigc ze
wzgledu na nas, jest wiara ufnym 1 otwartym odniesieniem si¢ do drugiej osoby. W sensie
przedmiotowym jest otwarto$cig na wszystko, co ta druga osoba wnosi w te relacje.

Jesli chodzi o relacj¢ wiary, odniesiong do Boga, jest wiara nadprzyrodzonym,

wlasciwym Bogu, sposobem udzielania nam siebie. W aspekcie podmiotowym jest zaufaniem

Bogu dla Jego prawdomownosci, czyli ze wzgledu na Niego sameg076. W tym wiec aspekcie

wiary miesci si¢ uznanie prawd objawionych.

3. Nadzieja

Nadziej¢ podmiotuje w osobie dobro jako przejaw jej istnienia. Jest zatem nadzieja
wszystkim tym, co wywotuje dobro. Stanowi ja wigc oczekiwanie, ze osoba, do ktorej
odniedliSmy si¢ z wiarg 1 mitoscig, podejmie te relacje i je odwzajemni oraz bedzie je

chronita’.

4. Humanizm i religia

74 Elementarz, 105-106. Czlowiek, 14.

75 Elementarz, 106. Czlowiek, 14. Mito$é ta najbardziej czytelna jest w psalmach.

76 Elementarz, 106-108. Czlowiek, 14-15 (1. 1. 5. 2.). Odrdznienie wiary, wiedzy, poznania mozna znalezé w: M.
Gogacz, Rola wiary i nauki w zyciu chrzescijanina, W: W nurcie zagadnien posoborowych, t. 12, Warszawa
1980, s. 223-288, a takze w moich pracach publikowanych na famach: ,,Mlodziezy Katolickiej” i ,,Wierzg...”
(1988 nr 1,2/137, 138 R. XVI) oraz ,,Wiara, wiedza, poznanie”, 3/139, s. 15-17.

T Elementarz, 108. Czlowiek, 15 (1. 1. 5. 3.), 162 (4. 5. 5. 2.).
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Relacje osobowe - jak powiedziano - stanowig najbardziej podstawowe odniesienia
0sob do siebie. Sg dla os6b po prostu domem’8. Dom ten, gdy stanowia go powigzania
cztowieka z osobami ludzkimi, jest humanizmem. Gdy mito$¢, wiara i nadzieja tacza
cztowieka z Osobami Boskimi - jest to religia.

Humanizm 1 religia, jako podstawowe s$rodowisko czlowieka, wymaga troski i
ochrony. Polega ona najpierw na tym, aby cztowiek zrozumial, Ze s3 one cenne. Nalezy wigc
ksztatci¢ ludzi dla humanizmu 1 religii w prawidlowych rozumieniach cztowieka, §wiata i
Boga. Aby czlowiek umiejetnie chronit trwanie relacji osobowych, musi umie¢ to robic.
Wazne s3 wigc rozmaite sprawno$ci i1 umiejgtnosci. Wazne tez jest wychowanie do
humanizmu 1 religii. Warunkuje ono trwanie cztowieka w tych odniesieniach, trwanie wérod

0sob, bez ktorych cztowiek zamiera i ginie.

CZESC TRZECIA: WYODREBNIANIE PEDAGOGIKI OGOLNEJ

Profesora Mieczystawa Gogacza, bedac jego uczniami, znamy jako historyka filozofii 1
metafizyka oraz znakomitego nauczyciela i wrazliwego wychowawce. I studiujemy gtownie
jego filozoficzne ksiagzki i artykuty. Dla wigkszo$ci czytelnikdw jednak jest profesor Gogacz
,pisarzem spraw ducha”’9. Jest to, jak sam mowi, jego sposob stuzenia bliznim mitoscia,
wiarg i nadziejg oraz sposob $wiadczenia o Chrystusie80. Juz dawno zauwazono, Ze religijne
ksigzki Profesora sg na wskro$ pedagogiczne, wprost postulatywne, przez co narazajg si¢ na
zarzut idealizowania rzeczywistosci stosunkow mig¢dzyludzkich. Tak szczesliwie si¢ jednak
sktada, ze pedagogika zawarta jest zarbwno w ksigzkach filozoficznych, glownie z zakresu
antropologii; mamy tam to, co mozna by nazwa¢ pedagogika ogélna, za§ w ksigzkach
religijnych znajdujemy szereg praktycznych wskazan wychowawczych.

Pedagogike ogdlng wyznacza w mysli Profesora antropologia i etyka, jako nauka
filozoficzna o zasadach dziatan chronigcych. Pedagogika szczegdélowa powstaje w ten sposob,
ze wskazania wychowawcze, w ktdre bogata jest katolicka ascetyka, sprawdzane sa wlasnie
kryterium antropologicznym lub etycznym. Wiele zatem z tej tradycji Profesor jest zmuszony
odrzuci¢, gdy u podstaw pedagogiki lezat albo antropologiczny neoplatonizm $w. Augustyna,

albo deontologiczna etyka Kanta. Wiele rzeczy skorygowat. Wykazat ponadto ponadczasowy

78 Jest to ulubione okreslenie profesora Gogacza, zob. M. Gogacz, Modlitwa i mistyka, Krakow -
Warszawa/Struga 1985, s. 51 oraz Kosciot moim domem, Przeglad Katolicki, 72 (1984) 15, z dn. 30.IX, Osoby
domem czlowieka, ,,My$l Spoteczna”, 23, (1987) 11, z dn. 15.111.

79 Jest to okreslenie Jacka Moskwy. Zob. J. Moskwa, Pisarz spraw ducha, ,,Krolowa Apostotow” 2 (72), luty
1988, s. 17.
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charakter mysli takich geniuszy, jak Ewagriusz z Pontu, Ryszard ze §w. Wiktora, $w. Tomasz
z Akwinu, §w. Teresa z Avila, §w. Jan od Krzyza, $w. Wincenty a Paulo, §w. Maksymilian
Kolbe, czy Aleksander Zychlinski, Reginald Garrigou-Lagrange, Jacek Woroniecki, Tomasz
Merton.

W pracy tej korzystam jedynie z dwu ksigzek profesora M. Gogacza, mianowicie:
,,Czlowiek i jego relacje8l” oraz ,,Modlitwa i mistyka82. Redukcjonizm ten podyktowany jest
z jednej strony rozmiarami tej wypowiedzi, a z drugiej za§ - nastawieniem na rzeczy
najwazniejsze, same zasady mysli pedagogicznej Profesora, wprost na wyznaczajace ja
pryncypia. Dlatego pominigto teori¢ ksztatcenia filozoficznego i teologicznego, zawartg w
ksigzce ,,Poszukiwanie Boga”83, wspaniala pedagogike milosci z ksigzek ,,Ciemna noc
mitosci”®4, | Jak traci sie mito$¢”8° i ,Najwicksza jest mito§¢”86, a takze pedagogike Zycia
religijnego z ,,On ma wzrasta¢’8’, | Ide $piewajac Ciebie”88 i | Bledy brata Ryszarda89.
Pominigto takze wiele zagadnien szczegdtowych ze ,,Szkicow o kulturze”90. Wypowiedz ta
stanowi zatem jedynie zasygnalizowanie zagadnienia niz jego ostateczne rozwigzanie,

zwlaszcza, ze otrzymamy z pewnos$cig jeszcze nie jedng ksigzke spod piora Profesora.

I. Krytyka pedagogiki zorientowanej idealistycznie

Inaczej jawi si¢ pedagogika, gdy cztowieka ujmujemy jako zespot procesow, a inaczej,
gdy rozumiemy cztowieka jako osobe o wewngtrznej zawarto$ci bytowej. W przypadku
pierwszym wychowanie musi sta¢ si¢ procesem, liniowo uporzadkowanym, we wzajemnych
zalezno$ciach przyczynowych, szeregiem przemian zmierzajacych ku okreslonemu celowi. W
przypadku drugim wychowanie staje si¢ zmiang relacji, zawsze ku temu, co lepsze,
prawdziwe i stuszniejsze9l. Zauwazy¢ nalezy, ze aktualne ksztalcenie ogdlne i podstawowe

sktania ku opowiedzeniu si¢ za idealistyczng teorig cztowieka, a zatem i pedagogiki.

80 1, Gogacz, Dziesigtek rozanca refleksji, Warszawa 1984, s. 5.

81 M. Gogacz, Czlowiek i jego relacje, Warszawa 1984

82 Zob. przypis 61.

83 M. Gogacz, Poszukiwanie Boga. Wyklady z metafizyki absolutnego istnienia, Warszawa 1976.

84 M. Gogacz, Ciemna noc mitosci, Warszawa 1985.

85 M. Gogacz, Jak traci sie mitosé. Esej ascetyczny, \Warszawa 1982,

86 M. Gogacz, Najwigksza jest milos¢. Rozwazania rekolekcyjne, \Warszawa (Struga) - Krakow 1988.

87 M. Gogacz, On ma wzrasta¢, wyd.IV, Warszawa 1990.

88 M. Gogacz, Ide Spiewajgc Ciebie, Warszawa 1977.

89 M. Gogacz, Bledy brata Ryszarda, \Warszawa 1975.

90 M. Gogacz, Szkice o kulturze, Krakéw - Warszawa/Struga 1985. Z innych takze powodéw nie uwzgledniono
najnowszych publikacji Profesora, takze i ksigzki pt. Podstawy wychowania (Niepokalanow 1993), lecz mys$l w
nich zawarta dostgpna byla wczesniej autorowi opracowania w maszynopisie.
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Przewaza w tym ksztalceniu bowiem matematyka i logika, ktére ucza myslenia zbiorami i
cato$ciami, a nie jednostkowymi bytami. Sktaniaja one do nastawien idealistycznych, w
ktorych intelekt podporzadkowuje sobie byty, manipuluje nimi 1 ceni bardziej cato$¢ niz
realny byt jednostkowy92. 1 zdaniem profesora Gogacza ,.to wyznaczenie pierwszefstwa
mysleniu przed realnym istnieniem... jest wyjatkowo dotkliwe w pedagogice i etyce”93. W
etyce, ktora - jak pamigtamy - wraz z antropologiag wyznacza pedagogike, prowadzi do
perfekcjonizmu 1 dominujagcym zagadnieniem musi si¢ sta¢ subiektywnie pojete szczescie i
autorytatywnie wyznaczona aksjologia%4. W idealistycznie formutowanej pedagogice celem
wychowania, jego zadaniem i warto$cia, ktorej cztowiek ma stuzy¢, jest idea, ideal, model,
wzor, zawsze og6lny 1 odlegly, przez co nigdy do konca nieosiggalny. Wychowanie zatem
polega na dazeniu do ideatéw i wzordw, nigdy na ich osigganiu, gdyz konkretna i
jednostkowa osoba ludzka nie jest w stanie realizowaé ogdlnego modelu®>.

Celem staje si¢ realizowanie pogladu, czego$ myslanego. Nawet wzor, ktorym jest
inny czlowiek, jest zawsze tylko mys$lanym wzorem. Czyje§ zachowania sg organicznie
wbudowane w jego osobowo$¢. Nigdy, wiernie do konca, nie moze ich skopiowaé inny
cztowiek, posiadajacy inng osobowos$¢ i1 psychike. Ponadto wychowanie nastawione na cel,
jako efekt dziatah wychowawczych, gdy tym celem jest model np. ucznia, gentelmena,
chrzescijanina, moze ograniczy¢ si¢ do cech psychicznych i fizycznych i wtedy cztowiek
nabiera swoistego ,,savoir-vivre’u” ucznia, gentelmena, chrzeécijanina. Pojawia si¢ zarzut
tylko zewnetrznej uktadnos$ci ucznia, nieszczerej uprzejmosci gentelmena, plytkiego
chrzescijanina. I mimo niekiedy shusznej tendencji tej pedagogiki, polegajacej na kierowaniu
do oséb, jednak - gdy te osoby sg tylko wzorem cndt 1 zachowan - nominuje si¢ je na pozycje
wzoru i modelu, a méwigc o cnotach i sprawnosciach jakze czgsto zapomina si¢, Ze osoby
przede wszystkim obdarowuja nas zyczliwoscig, wierza nam i poktadaja w nas nadzieje®6.

Konczac te rozwazania w ksigzce ,,Cztowiek 1 jego relacje” profesor Gogacz surowo
ocenia pedagogike ideatéw: ,,Pedagogika idealistyczna, kierujac ludzi do ideatow 1 wzorow

przestaje r6zni¢ si¢ od swiatopogladow 1 ideologii. Kierujac wtasnie do ideatéw 1 wzordéw nie

91 M. Gogacz, Modlitwa i mistyka, s. 139.

92 Modlitwa, 142.

93 Czlowiek, 85.

94 Tamze.

95 Tamze.

96 M. Gogacz, Szkice o kulturze, Krakow - Warszawa/Struga 1985, s. 200 - 201.
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kieruje do osob. Wtedy ideat nawet mitosci, wiary czy nadziei nie utatwia spotkania z ludzmi.
Wyznacza tylko nigdy nie spelnione dazenia™97.

Poniewaz pedagogika to zaréwno teoria wychowania jak i samo wychowanie98, to
idealizm w tym drugim aspekcie, a wigc w sposobach uzyskiwania modelu, wzoru, ideatu,
stanowi zwykle pedagogike nagrody i kary. Nagradzanie 1 karanie staje si¢ dostownie jedyna
metoda pedagogiki, zbudowanej na kantowskiej, redukcjonistycznej etyce powinnosci.
Zagadnieniem niezwykle waznym staje si¢ wtedy autorytet, jako str6z prawa. Zdaniem
profesora Gogacza tad stosunkéw miedzy osobami zastagpi¢ musi w takim wypadku
administracyjny porzadek, bedacy ladem tylko pozornym9®®. Rzadzenie administracyjne
wymaga egzekucji zarzadzen, zatem w sposob konieczny wyzwala site. ,,A odniesieniem
miedzy wiadza i sita - dodaje Profesor - staje si¢ tylko przemoc. (...) Ginie mito$¢, dobro¢,

madro$é i pokora”100. A sila i przemoc zawsze wywotujg sprzeciw10l,

I1. Propozycja pedagogiki realistycznej

Etyka realistyczna wyklucza perfekcjonizm. Celem przestaje by¢ dazenie, a staje si¢
nim umiej¢tne chronienie relacji osobowych. Wobec teorii wartosci jako trwania skutku
relacji osobowych zmienia si¢ przede wszystkim pedagogika. ,,Nie polega ona na dazeniu do
ideatow... .Czlowiek nie wychowuje si¢ tu przez naginanie do nieobecnych w nim wzorow,
ciggle pozbawiony zrealizowan, zawsze gorszy od tego, do czego zdaza. Ta pedagogika
polega na podtrzymywaniu wigzacej nas z ludZmi mito$ci 1 wiary, na trwaniu w nich dzigki
wzajemnemu zaufaniu. Polega na budowaniu rozumienia i decyzji...”192, Doskonalenie wiec
nie polega wigc na jakiejs wewnetrznej ewolucji natury cztowieka, lecz na pozostawaniu w

zyczliwych, nacechowanych otwarto$cia i ufnych odniesieniach do 0s6b103,

97 Czlowiek, 85.

98 Szkice, 200.

99 Cztowiek, 152.

100 Tamze.

101 Crtowiek, 171.

102 Czowiek, 89.

103 Cztowiek, 90. Gdy autor wygtaszat ten tekst na Seminarium Katolickiej Mysli Wychowawczej, burzliwa
dyskusj¢ wywotatl temat natury. Pojawity si¢ bowiem kontrowersje co do rozumienia Tomaszowego okreslenia
natury jako istoty ze wzgledu na to, Ze jest ona podmiotem relacji. (,,Natura jest istota rzeczy ze wzgledu na to,
ze ma przyporzadkowanie do wlasciwych rzeczy operacji”, De ente et essentia, c. 1, podaj¢ w thumaczeniu
Stanistawa Krajskiego.) Okreslenie to rozumie si¢ rozmaicie:

1. Mozna naturg rozumie¢ jako istot¢ wraz z relacjami lub innymi przypadto$ciami np. usprawnieniami
podmiotow relacji. Wtedy natura cztowieka zmienia si¢ wraz z nawiazywaniem nowych relacji lub nabywaniem
jakich§ nowych sprawnosci.

Trudnosci, jakie powoduje takie rozumienie natury, jest kilka. Najpierw wymaga odroznienia czgsci w
naturze niezmiennych (mowi si¢ bowiem o naturze ludzkiej, zwierzgcej) od czesci zmiennych (méwi si¢ np. ze
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W sposob szczegbdlny jawi si¢ tu nauczyciel i wychowawca, bowiem ,,mito$ci nie ucza
instytucje, lecz cztowiek kochajacy i dobry”194. Wymaga to ,,rodzin, matzenstw, przyjaciot,
spoteczenstw, narodow” - dopowiada profesor Gogacz1%5, Takze, niezbednej do tego
wszystkiego, madros$ci nie uczg instytucje, choc¢by najlepsze, ale ,,cztowiek madry i dobry’’106,

Istota wychowania w aspekcie jego dokonywania si¢ jest zmiana relacji. Zrywamy, po
prostu, relacj¢ z tym, co dla nas niekorzystne, a nawigzujemy z tym, co ,,prawdziwe i dobre,
stuszne 1 wlasciwe 107, Pozwala to na uzyskanie harmonii w osobowosci cztowieka. Nie moze
ona jednak nigdy przystoni¢ samego czlowieka. Nawyk mijania 0sob i rzeczywisto$ci na rzecz
teorii, pogladow, emocji nalezy przez madro$¢ ujawniac i przezwyciezaé przez rozwazanie
pierwszenstwa i godnos$ci 0sob.108

Przechodzac do mniej ogolnych zagadnien nalezy zauwazy¢, ze pedagogike profesora
Gogacza stanowi zar6wno wyksztalcenie jak i wychowanie. Wyksztalcenie jest w niej
»uzyskiwaniem sprawnos$ci trafiania na to, co prawdziwe i dobre, stuszne i wlasciwe’109,

Wychowaniem jest za$ ,,uzyskanie harmonii i wewngtrznego tadu”10. Ten wewnetrzny tad

przyzwyczajenie jest druga natura, lub ze natura kobiet jest zmienna). Jest wi¢c utozsamienie natury z substancja
wraz z jej przypadtosciami. Cze$¢ niezmienna natury mozna wyodrebnic, za Boecjuszem, jako intelektualne
ujecie istoty. Zmienna natura za$ zmienialaby si¢ czgsto i nie mozna by o niej nic szczegdlnego powiedziec.

2. Mozna tez rozumie¢ naturg - tak jak profesor M. Gogacz - jako istote ,,przystosowang przez wptyw
pryncypiow zewnetrznych do wlasciwych jej dziatan” (Stownik, w: Elementarz, 166). Pryncypiami zewngtrznymi
istoty nie sg relacje. Relacjami bowiem sg dziatania, ktore natura podmiotuje. Tymi zewngtrznymi pryncypiami
istoty sa przyczyny celowe i to one ksztattujg naturg ludzka. (Wsrod tych przyczyn celowych wymienia Profesor
aniotéw w odniesieniu do duszy ludzkiej, rodzicow w odniesieniu do duszy wraz z ciatem i srodowisko
przyrodnicze w stosunku do ciata). I jeszcze raz podkreslmy, ze nie chodzi tu o przypadtosci, ktore przyczyny
celowe wywotuja, lecz o wnoszone przez nie skutki w istote bytu. Zatem po pierwsze, substancje rozumne i
niematerialne (aniotowie) wplywaja na ukonstytuowanie si¢ w cztowieku pryncypium intelektualnosci - moznosci
intelektualnej, czyli intelektu moznosciowego. Wiemy, ze ten intelekt moznosciowy, powoduje samodzielnos¢
substancjalng duszy ludzkiej. Jest bowiem dusza samodzielna w istnieniu, lecz nie samodzielna co do gatunku,
tzn. jest cztowiekiem ,,0kaleczonym”. Po drugie, substancje, zawierajace w swej strukturze materie, a co za tym
idzie posiadajace tez przypadtosci fizyczne, dzigki formie, powoduja ,,rozciagniecie” si¢ ,,cze$ci” moznoscei tak,
ze nabywa ona struktury ,,szczelinowej”. W te ,,szczeliny” wchodza przyczyny celowe stanowiac organa ciata
cztowieka. Sa to wegiel, azot, tlen, wodor, zelazo, wapn, itp. Dodajmy tylko, ze taka ,,rozciagnieta” mozno$é
nazywamy materia. I tak ukonstytuowana istota ujawnia charakter bytu, wynikajacy wtasnie z wzajemnych wigzi
wewnetrznych pryncypidw bytu i ich powiazan z pryncypiami zewnetrznymi. I to jest wiasnie ludzka natura.
Unikamy w ten sposob zgtoszonych wyzej trudno$ci. Do natury nalezg bowiem podmioty, a nie podmiotowane
przez nie przypadtosci. Np. do natury cztowieka nalezy intelekt mozno$ciowy, a nie naleza rozumienia, ktore
podmiotuje, nawet sprawnosci, ktorych nabywa, gdyz one takze sa przypadtosciami, ktore doskonala wprawdzie
dziatania podmiotu, lecz go nie zmieniaja.

104 Czlowiek, 110.
105 Tamze.

106 Modlitwa, 143.
107 Modlitwa, 139
108 Modlitwa, 152.
109 Modlitwa, 139.
110 Tamze.
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lub harmonia polegaja na podporzadkowaniu woli intelektowi, a uczu¢ i ambicji temu, co
wskazuje intelekt jako prawdziwe, a wola odbiera jako wtasciwe dla siebie dobrolll,

Wyksztatceniu i wychowaniu zatem podlega intelekt, wola i uczucia.

1. Wyksztalcenie

Wyksztalcenie - powtorzmy - to nabywanie sprawnosci trafiania na to, co prawdziwe i
dobre, stuszne i wlasciwe. Zatem wyksztalcenie intelektu to nauczenie go rozpoznawania
prawdy. Inaczej uzyskuje si¢ to w przypadku intelektu moznos$ciowego, a inacze] w
przypadku intelektu czynnego.

Intelekt moznos$ciowy ksztalci si¢ w kontakcie z samg rzeczywistoscig. Nabywajac
rozumien pryncypiow bytu i jego wlasnosci istnieniowych usprawnia si¢ w tym. Nazwano te¢
sprawno$¢ sprawnos$cig pierwszych zasad. Wyrdznia si¢ dwie takie sprawnosci, mianowicie
sprawno$¢  pierwszych zasad teoretycznych oraz sprawno$¢ pierwszych zasad
postepowaniall?2,

Intelekt czynny uzyskuje wyksztalcenie przez stopniowe poznawanie dziel,
stanowigcych kulture. Oczywiscie, nie cata kultura ksztalci intelekt. Poniewaz przedmiotem
rozumien s3 tylko wewnetrzne 1 zewngtrzne przyczyny tego, co rzeczywiste, wigc
wyksztatcenie intelektu czynnego wymaga usytuowania go w realizmie i pluralizmie,
pozwalajacym ujmowac wielo$¢ bytow. ,,Realizm w teoriach poznania i pluralizm w filozofii
bytu to warunki sprzyjajace rozpoznawaniu prawdy” - podkresla profesor Gogaczl13 - i
dodaje, gtownie za E. Gilsonem, ze przygotowuje do tego nauka jezyka ojczystego, jezykow
klasycznych oraz teorii rzeczywistosci, nazwanej filozofiag bytu. Natomiast matematyka 1
logika uczac myslenia cato$ciami i zbiorami nie uwrazliwiajg na przyczyny rzeczy, lecz na
nieistotne w tych rzeczach elementy, te mianowicie, ktére daja si¢ taczy¢ w calo$¢, do czego
wystarcza zmystowa wladza konkretnego osgdull4,

Wyksztalcenie woli polega na uczeniu jg wyboru dobra. Skutek wyksztatcenia woli to,
po pierwsze, wybor tego, czemu intelekt jest wierny, po drugie, wierno$¢ wobec wskazan
intelektu. Sa to - podkre§slmy - konieczne warunki wyboru dobra, natomiast wiernos¢ ze
strony woli wobec wybranego dobra jest juz skutkiem jej wychowaniall®, Ksztalcenie woli

jest nierozerwalnie zwigzane z ksztalceniem intelektu i polega na tym, ze wola - zalezac od

111 Tamze.

112 gzkice, 85.

113 Modlitwa, 142.

114 Tamze.

115 Modlitwa, 142 - 143.
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informacji intelektu - musi uzyska¢ wobec tej informacji swoisty dystans. Nie moze to by¢
oczywiscie dystans poznawczy, bo wola niczego nie rozpoznaje. Owa, konieczna
samodzielnos¢ woli polega na tym, ze wola nie bedzie wybierata kazdej, wskazywanej jej
przez intelekt, prawdy, lecz tylko te prawde, przy ktorej intelekt trwa, ktorej jest wiernyl16,
Wyksztatcenie uczu¢ i emocji polega na nabywaniu wrazliwos$ci estetycznej na pigkno,
zawarte w bytach oraz dzietach sztuki. Ten smak estetyczny, bedacy celem wychowania
uczué, stanowi ich kierunkowanie ku temu, w czym najmniej brakow i niedoskonatoscill?.
Uczu¢ bowiem nie porzadkuje ani decyzja woli, ani informacja intelektu. Scala je i chroni
pickno, co wigze si¢ niewatpliwie ze zmyslowym aspektem zaréwno uczu¢ jak 1 pigkna.
Pickno ma nie tylko wobec uczu¢ sile wprost zniewalajaca, gdy je skupia i zatrzymuje przy
sobie, ponadto takze integruje calag osobowos¢, a wiec takze intelekt 1 wolg, co wigzaé nalezy
z aspektem prawdy i dobra zawartym w pigkniell8, Dlatego profesor Gogacz sadzi za T.

Mertonem, ze nie rachunki sumienia wychowujg prawe sumienie, lecz kontakt z picknem?1°.

2. Wychowanie

Wychowanie - przypomnijmy - polega na nawigzaniu relacji z tym, co prawdziwe i
dobre, sluszne i1 wlasciwe.

Wychowanie intelektu polega na wiernosci prawdzie. Chodzi o takie usprawnienie
intelektu, aby wbrew trudno$ciom nie rezygnowat z trwania przy rozpoznanej prawdziel20,
Zauwazmy, ze celem wychowania intelektu jest zatem wolno$¢ w jej klasycznym rozumieniu.
Przypomnijmy to rozumienie we wersji profesora Gogacza: ,,wolno$¢ jest wiernoscig
prawdzie, uznawanej za dobro”121,

Wychowanie woli polega na usprawnieniu jej w trwaniu przy dobru, do ktoérego na
mocy wyksztalcenia si¢ kieruje. Wychowuje si¢ wole poprzez ¢wiczenia, polegajace na
podejmowaniu trudul?2, I zauwazmy od razu, ze tak sformutowane wychowanie woli owocuje

mestwem. Mestwo bowiem jest stalg wiernoscig temu, co prawdziwe i dobre!23. Wychowanie

116 Modlitwa, 143.

117 Tamze.

118 Modlitwa, 47 - 48.

119 Modlitwa, 105.

120 Modlitwa, 140.

121 Tamze. Zauwazmy zatem, ze wolno$¢ nie jest niezaleznoécia od czegokolwiek, jak chca egzystencijalisci,
gdyz tak pojeta stoi w jawnej sprzecznosci z samym cztowiekiem, jako wtasnie struktura wzajemnie
podporzadkowanych sobie pryncypiow. Wolnos$¢ nie jest takze prawem do czego$ Iub od czegos, jak chea
marksisci, gdyz wtedy utozsamiataby si¢ z wychowaniem, ktore polega na zmienianiu relacji.

122 Modlitwa, 140.

123 Tamze. Nalezy odrézni¢ mestwo od odwagi, ktéra jest uczuciem i jako taka nie musi by¢ zawsze
opowiedzeniem si¢ po stronie dobra.
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uczu¢ 1 emocji to zwyczajne panowanie nad nimi przez wole 1 intelekt. Skutkiem wychowania
uczu¢ jest takie ich funkcjonowanie, ze fascynacje, ktérym podlegaja, nie dominujg w
cztowieku wbrew rozsgdkowi i prawosci, lecz uzgadniane z intelektem i wolg stuzg mitosci,

otwarciu i zaufaniu wobec drugiego cztowiekal?4,

3. Metanoia

Skutkami wksztalcenia 1 wychowania czlowieka jest jego wewnetrzna przemiana.
Przemiana ta, nazywana metanoia, oznacza najpierw przemian¢ myslenia, czyli nabywanie
zdolnosci trwania przy najcenniejszej prawdzie. Pocigga to za sobg przemiang postepowania,
gdyz jest ono wyznaczone przez dobro. Metanoia bowiem w samej swej istocie polega na
»taczeniu w sobie skierowania do prawdy ze skierowaniem do dobra’125,

Sktada si¢ na metanoi¢ najpierw zdystansowanie rzeczy i skierowanie si¢ do osob.
Nastepnie stanowi jg otwarcie si¢ wobec 0sdb, aby zobaczy¢ dobro w nich i powigzaniach z
nimi przez mito$¢, wiare i nadziejel26.

Metanoia wigc w swoim skutku oderwania od rzeczy i skierowania do 0sob
wprowadza w humanizm. Zarazem chronimy ten humanizm, gdyz chronimy osoby, ich
istnienie 1 nasze z nimi powigzania. To chronienie stanowi kulturg. Metanoia wigc wymagajac
w punkcie wyj$cia zdystansowania kultury =zastanej powoduje tworzenie Kkultury
humanistycznej, zorientowanej na osoby, istnienie, prawdg, dobro, relacje osobowel?7.

Warto na zakonczenie rozdzialu o wychowaniu, wyksztatceniu i metanoi powiedzie¢
krétko, czym owocuje ich brak. Ten brak profesor Gogacz nazywa pycha. Stanowi ja ,,upor
woli bez jej zwigzku z intelektem i uczuciami”?8, Naturg pychy jest absurd. Stanowi go
pominigcie stuszno$ci 1 argumentu, czyli prawdy i1 dobra. Pycha ujawnia si¢ zwykle jako
przypisanie sobie czego$ poza porzadkiem prawdy i dobra, czyli wbrew lub poza refleksja

intelektul29.

Dopowiedzenie (zamiast zakonczenia)

W zwigzku z tak zarysowang problematyka pedagogiczng wiele tradycyjnych

zagadnien zostalo przeformutowanych, ukazanych w innym $wietle lub uwyraznionych.

124 Modlitwa, 143.

125 Modlitwa, 143.

126 Elementarz, 127.

127 Elementarz, 127 - 128.
128 Modlitwa, 153.
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Przytoczmy kilka takich problemow:

Sens zycia to trwanie we wspdlnocie z osobami i chronienie tej wspolnoty przez
zabezpieczanie trwania relacji osobowych. ,Zycie sensowne jest wiec trwaniem we
wspotobecnosci™130,

Szczegdcie jest skutkiem, towarzyszacym powigzaniu 0sob13l,

Trwanie, gtownie relacji mitosci, jest wiernoscig. Ta mito§¢ moze ogarnia¢ wiele osob.
Dlatego nalezy koniecznie odrozni¢ wierno$¢ od wylacznosci, ktora dotyczy tylko porzadku
znakow mitoscils2,

Pokora nie nazywa si¢ w miar¢ maksymalnego pomniejszania siebie, lecz wiasnie
zgodne z prawda widzenie $wiata, ludzi i przede wszystkim siebiel33,

Postuszenstwo nie jest gldownie uznawaniem autorytetu. Jest raczej podjeciem czyich$
zyczen z motywu milo$ci. Postuszenstwo jest zatem wierno$cig osobie kochanej i sprawia
rado$¢, gdyz zwykle raduje nas spetnienie zyczen osob kochanych134,

W zwigzku z tym sam autorytet jawi si¢ jako osoba, ktoérej sie ufa, gdyz jest
psychicznie 1 moralnie dojrzata, ponadto pokorna, dobra, madra i zyczliwa. ,,Autorytet wtedy
jest argumentem w kwestiach watpliwych i trudnych, gdy niejasno$¢ spraw mozna pokonaé
tylko zaufaniem”. Jest wigc czynnikiem tadu, pokoju i1 jednosci, uwalnia od sporéw i ktétni,
przekonuje nie na drodze argumentu lecz zaufanial35.

Konczac t¢ prezentacje trudno nie spostrzec, ze przyjecie tego wykladu pedagogiki
wymaga radykalnej przemiany stosowanych obecnie metod wychowawczych. Dominuje
bowiem niepodzielnie pedagogika ideatow 1 wzordéw, ktérych realizowanie lub nie,
obwarowane jest sankcjami. | az dziwi, ze identyczng strukture ma np. kodeks ucznia w
naszej $wieckiej szkole i1 popularny wyklad moralnosci w Kosciele. W jednym 1 drugim
wypadku zespot idealéw stanowi katalog cnot np. ucznia lub chrzescijanina, nastepnie jest
grupa osob, ktdora ma by¢ nasladowana, gdyz opanowata owe cnoty, sa to np. wzorowi
uczniowie 1 $wigci. W jednym 1 drugim wypadku realizowanie cndt jest nagradzane, a
sprzeciwianie si¢ im - karane np. usuni¢ciem ze szkoty lub ze wpdlnoty zbawionych.

Zmiana tego modelu jest jednak konieczna. Juz nawet w tych lapidarnie zarysowanych

przyktadach wida¢, ze gubi si¢ gdzies istota wychowania w szkole, czy zagadnienie osobistej

129 Tamze.

130 Czlowiek, 147.
131 Cziowiek, 89.
132 Czlowiek, 141.
133 Modlitwa, 24.
134 Modlitwa, 154.
135 Czlowiek, 151.
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przyjazni z Bogiem w Kosciele. Nie chodzi oczywiscie o skasowanie kodeksu ucznia,
katalogu cnét, czy spisu $wietych. Chodzi jednak o to, aby cnoty pomagaly zy¢ we
wspoétobecnosci z ludzmi i Bogiem, Swieci I wzorowi uczniowie nie byli modelem do
nasladowania, lecz jedynie przyktadem, ze czlowiek moze opanowac program nauczania lub
ukocha¢ ponad wszystko Boga i ludzi. A ocena, jakiego$ faktu zeby byla jego wtasnie oceng i

nie utozsamiala si¢ z sankcja. Sankcja bowiem nalezy do innego porzadku.
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MIECZYSLAW GOGACZ’ES COMING TO PEDAGOGIC’S

(Summary)

The pedagogics appears in a diffferent light when human being is seen as a set of
processes and yet different, when we take human being as a person of an internal content of
existence. In the first case, upbringing has to become a linear settled process of causal
interdependancies, a line of transformations leading towards strictly defined target. In the
second case, however, an upbringing becomes the gradual diversification of relations, leading

towards some better, more truthfull and fairer solutions.

The realistic ethics rules out perfectionism. Pursuing is no longer the only purpose. It
is replaced by skillful cherishing of personal relationships. The pedagogics transforms, facing

the theory of value being the effect of personal relationships.

It is clearly seen in the view of antropological and ethical grounds of pedagogics. The
philosophy of man outlines the object of upbringing activities, points out at “what” we in fact
educate in an individual person. The ethics outlines purposes of upbringing. It says “for what”
do we educate and rear . The pedagogics alone is in that case the theory, which compiles
together rules of manners - telling us “how” to affect the man in order to achieve certain moral

standards, outlined and defined by the ethics.

1) The subject of pedagogics are methods of achieving improvements of human’s

nature leading him towards sheltering activities, in other words - moral behaviour .

2) Methods, which are worked by pedagogics on its own, but being in a constant touch

with antropology and ethics comprise on theories of education and ubringing.

3) The aim of pedagogics is reaching in human being the state of “metanoia” - the
transformation of thinking and conducting. The major elements of this transformation make
for the turning from objects towards persons, namely switching from relations with objects

towards relations with people.
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The results of upbringing and educating of a man is his internal transformation. Such
transformation, called “metanoia” firstly should be understood as a change of thinking
process, in other words - acquiring of abilities allowing for maintaining by humans the most
precious truth. Then, it entails the transformation of conducting and behaviour as being guided
by the right. Metanoia , in its nature , is based on combining in each human direction towards

the truth with direction towards the right.

Translated by Grzegorz Frankiewicz
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POSLOWIE

Pedagike zawsze, bez wzgledu na to czy si¢ tego chce czy nie, buduje si¢ w oparciu o
rozumienie cztowieka oraz na jakiej$ koncepcji moralnosci. Trzeba bowiem zna¢ podmiot
wychowania, ktorym jest cztowiek, a takze uswiadamia¢ sobie cel tego wychowania, czyli
wiedzie¢ dlaczego wychowujemy cztowieka. Chodzi wiec o to, aby oprze¢ pedagogike na
pelnej teorii cztowieka i na takiej etyce, ktora jest do zaakceptowania dla wigkszosci ludzi a
zarazem nikogo nie atakuje.

Prof. Mieczystaw Gogacz proponuje przyja¢ za podstawe etyki 1 pedagogiki
rozumienie cztowieka jako osoby, czyli bytu rozumego i wolnego. Czyni to osobe¢ bytem,
ktory kocha i jest obdarowywany mitoscig. Ta formula od razu przenosi nas do etyki, ktorej
pierwszg 1 postawowa norma jest nakaz chronienia o0sob i ich wzajemnych powigzan.
Pedagogika wiec ma uczy¢ afirmacji osoby, wychowywa¢ w postawie chronienia relacji z
innymi osobami i calym otoczeniem cztowieka. Odpowiedzi na pytanie, jak to uzyskac,
szuka¢ musimy w teorii cztowieka. I tu znéw pomoca jest rozumienie cztowieka jako osoby.
Ksztatcimy 1 wychowujemy rozumnos¢ cztowieka i jego wolnos¢. Czlowiek jednak jest osoba
posiadajaca ciato. Powoduje to caly szereg zagadnien takze pedagogicznych jak np.
ksztatlcenie wyobrazen i wychowywanie uczu¢. W ten sposob powoli buduje si¢ koncepcja
wychowania, ktéra kierujac do osob nie eliminuje zadnej z nich. Jest tu wigc miejsce na
chronienie powigzan przez przyjazn i mito$¢ z innymi ludzmi jak i na budowanie powigzan z
Bogiem w religii. Stad tytut ksigzki: ,,Osoba zadaniem pedagogiki”

Tytut wskazuje na tres¢ ksigzki. Podtytul zapowiada jej strukturg, o ktorej w tym
miescu kilka stow. Ksigzke stanowig - w pierwszej jej czeSci - wyklady o podstawach
pedagogiki, wygloszone w Wyzszej Szkole Pedagogicznej i innych miejscach Bydgoszczy.
Teksty wyktadow byly zazwyczaj publikowane w materiatach pokonferencyjnych, co
sygnalizowano w przypisach. Kazdy wiec wyklad jest osobng calo$cia, prezentujaca swoj
przedmiot w okreslonych programem ramach czasowych, niekiedy ,,nachylony” do tematu
konferencji lub sympozjum. Spaja jednak te wyktady motyw przedwodni - troska o wtasciwe
wychowanie czlowieka - 1 postawowa mysl, iz to osoba jest zadaniem pedagogiki. Dlatego
dato si¢ potaczy¢ w jednej publikacji wyklady bydgoskie. Nie uniknigto przy tym pewnych
powtorzen i swoistego rozrzucenia poszczegolnych tematow w rézne zagadnienia, jednakze -

jak si¢ wydaje - to wlasnie sprawia, iz ksigzke czyta si¢ dobrze, a gldéwne mysli Autora
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uzyskujg naswietlenia w r6znych aspektach poruszanego zagadnienia. Tak zreszta budowano
dwie pierwsze czgsci ksigzki, aby pierwsza z nich ukazywata podstawy pedagogiki, a druga
prezentowala filozoficzne spojrzenie na poszczegolne problemy ksztatcenia i wychowywania.
Zasada wiec porzadkujaca w czesci pierwszej jest filozofia - w drugiej te zasade swoiscie
stanowi pedagogika. Czes$¢ trzecia wydala si¢ potrzebna wiasnie z punktu widzenia struktury
ksigzki. Zawarte w niej ,,dopowiedzenia” uzupetniajg obraz problematyki poprzez wskazanie
na najpilniejsze dzi$ zadania pedagogiki szczegoétowej w Polsce, widziane oczami filozofa,
analizujacego kulture i ptynace z niej zagrozenia. ,,Dodatki” stanowig prace innych autoréw -
uczniéow prof. M. Gogacza - najpierw te, na ktore Profesor powotuje sie w trakcie swoich
wyktadéw, a calo$¢ rozwazan zamyka streszczajace zaprezentowanie drogi myslowej do
sformutowania pedagogiki, wyposazone w aparat naukowy, umozliwiajacy samodzielne -
tropem publikacji prof. M. Gogacza - studium zagadnien filozoficznych, doprowadzajacych
do pedagogiki.

Na koncu ksigzki zaprezentowano sylwetke naukowa Autora oraz dotgczono bliografie
Jego prac zwigzanych z ksztatceniem 1 wychowaniem.

Podtytul wskazuje na okoliczno$¢ miejsca: WSP 1 Bydgoszcz. Wskazanie na miejsce
byloby jednak zbyt ubogie. Zarowno Uczelni¢ jak i miasto stanowig bowiem osoby. One byty
stuchaczami wyktadow i one sg adresatami ksigzki. Wsrod tych oséb niektore sg przyczynami
sprawczymi 1 wykladow 1 ich publikacji. W imieniu Czytelnikdw ksigzki serdecznie im za to
dziekujemy. Czytelnikow natomiast - zachecajac do uwaznej lektury publikacji - prosimy, aby
jej zalety przypisywac¢ wylacznie Autorowi a niedociggnigcia za$§ i usterki atozyli na karb
Redakgji.

Artur Andrzejuk
Krzysztof Kalka
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ARTUR ANDRZEJUK

SYLWETKA NAUKOWA PROFESORA MIECZY SEAWA
GOGACZA13s

Profesor zwycz. dr hab. Mieczystaw Gogacz jest jednym z najwybitniejszych i
najbardziej znanych polskich filozoféw. Jego najwigkszym osiggnigciem naukowym jest
zapoczatkowanie nowej, bardziej wiernej tekstom, odmiany tomizmu zwanej tomizmem
konsekwentnym. Jednak nie tylko filozofia jest przedmiotem zainteresowan Profesora: z
posrod 32 opublikowanych dotychczas ksigzek kilkanascie podejmuje inne tematy, wsrod
ktoérych znajdziemy pedagogike humanistyczng i religijng, teori¢ i diagnozg wspotczesnej
kultury, filozofie polityki, a nawet modlitewnik maryjny. Blizej ukazmy te zagadnienia.

Mieczystaw Gogacz od samego poczatku swej przygody z filozofig zwigzat si¢ z mysla
$w. Tomasza z Akwinu, najwickszego mysliciela katolickiego. Trafit na studia w okresie, gdy
J. Maritain i E. Gilson odkryli w tekstach §w. Tomasza, ze czym$ najwazniejszym i
wyjsciowym dla Akwinaty jako filozofa jest istnienie bytu. Jako juz samodzielny uczony, na
podstawie badan wszystkich tekstow §w. Tomasza, prof. M. Gogacz uwyraznit teori¢ istnienia
jako aktu bytu 1 wyprowadzit z tego znaczace konsekwencje. Zanim to jednak nastapito przez
wiele lat Mieczystaw Gogacz studiowat histori¢ filozofii. Warto zwrdci¢ uwage, ze prace
dyplomowe: doktorska i habilitacyjna dotycza raczej dziejow neoplatonizmu w filozoficzne;j
warstwie kultury sredniowiecznej. Jest to by¢ moze §lad nauczycielskiego wplywu prof.
Stefana Swiezawskiego, gloszacego, iz historia filozofii jest warsztatem pracy filozofa, albo
tez che¢ doglebnego poznania tych kierunkow myslowych, ktory arystotelizm 1 tomizm
radykalnie przeciwstawiaja si¢. Wyrazem tego przekonania sg tez opracowania i przektady
znaczacych dla kultury nie tylko sredniowiecza dziet filozoficznych: ,,Ksiegi o przyczynach” -
»Liber de causis” (1970) 1 Awicenny ,,Metafizyki” ze zbioru pt. ,,Ksiega wiedzy” (1973).
Zauwazmy znow, iz prace te dotyczg klasycznego neoplatonizmu oraz filozofii arabskiej, a
nie tomizmu. Jednakze wlasnie te badania zaowocowaly wykryciem w obszarze tomizmu
egzystencjalnego tez arabskich. Pozwolily zatem na sformulowanie tomizmu

konsekwentnego, a wigc - wspomnianej juz - teorii aktu istnienia jako aktu bytu, ktory

136Referat wygtoszony na uroczystym posiedzeniu Rady Miasta Rypina w dniu 12 czerwca 1995 roku z okazji
nadania prof. M. Gogaczowi honorowego obywatelstwa Rypina i wojewodztwa bydgoskiego.
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urealnia i aktualizuje jego calg istotowa zawarto$¢, teorii mowy serca i poznania
niewyraznego jako zgodnego z tekstami $w. Tomasza i zasadg niesprzecznos$ci wyjasnienia
ludzkiego poznania, wyrazne zarysowane metafizycznego dojscia do etyki chronienia osob. W
przejrzysty sposob jawi si¢ to w ,,Elementarzu metafizyki”, opublikowanym w ATK w 1987 r.

Sama metafizyka rozumiana jest jako filozofia bytu realnego. Pierwsze zdania tej
filozoficznej nauki sa opisem przejawiajacych akt istnienia wlasnosci transcendentalnych
odrebnosci, jednosci, realnosci. Z tego wynika struktura metafizyki i jej metody, polegajace na
identyfikowaniu pryncypiéw przy starannym odréznianiu przyczyn od skutkow i stosowaniu
istotowego ukladu przyczyn. Wyklucza si¢ zarazem z zespotu metod filozofowania
dialektyke, apofatyke, analogie, liniowy uklad przyczyn i skutkow, teorig¢ reditio, czyli
krazenia wiedzy i pryncypiow pomiedzy bytem poznawanym i poznajacym intelektem, co - z
kolei - kwestionuje idealizm jako pomylenie wiedzy i bytu oraz gnoz¢ jako utozsamienie
wiedzy z bytem. Realizm metafizyki polega wtasnie na konsekwentnym stosowaniu zasady
zgodnosci naszych uje¢ z bytem, ktory w relacji poznania ujawnia nam swoje pryncypia.
Profesor w ,,Przedmowie” do ,Elementarza” podkres$la, ze ksigzka przekazuje wyniki
przemyslen historykow filozofii, studiujacych pod jego kierunkiem w ATK, ktorzy ,,w mysli
sw. Tomasza z Akwinu znajduja wskazowki dotyczace realnego kontaktowania si¢ z
pryncypiami istniejacego bytu jednostkowego™137. | Zyczliwosci i uwadze Czytelnikow
polecamy wynik naszej wspolnej pracy - dodaje Prof. M. Gogacz - proszac, aby stawali si¢
przyjaciolmi rzeczywistosci, ktora tym, Ze jest i czym jest, staje si¢ picknem metafizyki,
szczesciem intelektu, biernym oczyszczeniem go 1 sytuowaniem nas wsrod realnych bytow, a
gléwnie wsrod osob, dzieki wierno$ci istnieniu, z ktorym kontaktuja nas relacje istnieniowe,
oparte na realnosci, prawdzie i dobru jako przejawach istnienia”138,

Filozofia czlowieka, nazywana tez antropologig filozoficzna, stanowi dla Prof. M.
Gogacza praktyczne odniesienie do bytu ludzkiego teorii aktu istnienia i jego przejawow, na
ktorych z kolei budujg si¢ najbardziej podstawowe relacje: mitos¢, wiara 1 ludzka nadzieja.
Refleksje Profesora wyznaczajag dwa tematy: czlowiek oraz jego relacje. Tomistyczna analiza
struktury bytu ludzkiego wskazuje na akt istnienia jako pierwsze pryncypium kazdego bytu,
takze wiec i cztowieka. Istota cztowieka, czyli to, czym on jest, skomponowana jest z
wlasciwe] cztowiekowi formy jako pryncypium o charakterze aktu, wyznaczajacego stalg
tozsamos¢ cztowieka. Obok formy w istocie czlowieka znajduje si¢ uszczegotawiajacago

mozno$¢. Jest ona podstawg nabywania przypadlto$ci, np poznania, decyzji. ,,CzeS$¢” tej

137Elementarz metafizyki, s. 8.
138Elementarz metafizyki, s. 9.
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moznoS$ci staje si¢ materig poprzez nabycie rozcigglosci 1 zapodmiotowanie przypadtosci
fizycznych. Z punktu widzenia wlasnie podmiotowanych przypadtosci wyrdzniamy w
cztowieku mozno$¢ duchowa i mozno$¢ materialng. Sg one podstawa tego, co tradycyjnie
nazywamy duszg i cialem. Wymienione tworzywa bytu ludzkiego nie biorg si¢ z nikad.
Odsylaja nas do swych przyczyn zewnetrznych. Przyczyng zewnetrzng ludzkiego aktu
istnienia jest Samoistny Akt Istnienia, czyli taki byt, ktorego struktura umozliwia urealnianie
na zewnatrz siebie pochodnych aktéw istnienia. Byt ten w jezyku religijnym nazywamy
Bogiem. Takze pryncypia istoty domagaja si¢ swego wyjasnienia przez przyczyny zewnetrzne,
ktore w tradycji filozoficznej nazywa si¢ przyczynami celowymi. Te przyczyny wyznaczaja
struktur¢ bytu, swoiscie odciskajg w istocie swdj wzor (stad ich inna nazwa: przyczyny
wzorcze). W odniesieniu do naszej fizycznej warstwy tymi przyczynami sg przede wszystkim
rodzice wnoszacy w nas swoje kody genetyczne i oddziatujacy na nas calym swym
czlowieczenstwem. Wymieni¢ dalej trzeba warunki klimatyczne 1 pozywienie. Dlatego
wlasnie Arystoteles powiedzial, ze cztowieka rodzi cztowiek i stonce. W odniesieniu do duszy
ludzkiej tymi przyczynami muszg by¢ byty, ktdre nie zawieraja w swojej strukturze materii.
Dusza bowiem cztowicka, nawet po utracie ciala ma charakter substancji, czyli bytu
samodzielnego. Taki charakter duszy ludzkiej musialy wyznaczy¢ przyczyny celowe nie
zawierajace w sobie materii. W tradycji oraz Objawieniu takie byty nazywa si¢ aniotami. W
antropologii wiec znajduje si¢ filozoficzny dowdd na istnienie aniolow jako wtasnie celowych
przyczyn istoty dusz ludzkich. Ta teza Prof. M. Gogacza wywolala szczegdlng fale
sprzeciwow laicko nastawionych srodowisk; i to niekoniecznie marksistowskich, ktore juz
wtedy - mamy rok 1985 - stracily wyraznie swoj ideologiczny charakter. Wigcej akceptacji
wzbudzita teoria relacji osobowych, podmiotowanych wprost przez przejawy istnienia,
najpierwotniejszych wzajemnych odniesien do siebie 0sob. Mitos¢ podmiotowana przez
wlasnos$ci realnosci jest podstawowa zyczliwoscig 1 akceptacja. Wiara, budujaca si¢ na
wlasnosci prawdy, jest najpierw zaufaniem i otwarto$cig. Nadzieja jest oczekiwaniem, by
trwaly migdzy ludzmi Zyczliwo$¢ i1 zaufanie. Na podstawie tak rozumianej teorii relacji
osobowych lepiej] mozna okresli¢ najwazniejsze dla ludzi wspolnoty: rodzing 1 nardd. Jasno
jawi sie tez etyka jako nauka o zasadach chronienia os6b i ich wzajemnych powigzan.
Ogloszenie w 1991 r. ksigzki ,,Ku etyce chronienia 0sob” merytorycznie rzecz biorgc
nie powinno stanowi¢ wydarzenia rdznigcego si¢ w jaki$ istotny sposob od inauguracji innych
publikacji. Zwtaszcza, ze ksigzka zostata - jak juz kilka innych - zbudowana w wigkszosci z
wczesniej opublikowanych materialow, ktore, jak pisze Autor we wstgpie ,,rozrzucone w

postaci artykutdéw po réznych czasopismach nie gloszg z wystarczajacag mocg pigkna etyki 1
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godnosci 0s6b”139. A jednak wiasnie do tej pozycji mozna w pelni odnie$é zapisane gdzie
indziej stowa, ze ,,materialy... rozrzucone w czasopismach naukowych... byty §wiattami, ktore
nie ukazywaly kierunku analizy. Zebrane razem wytyczaja, jak na lotnisku, kierunek startu
refleksji lub jej ladowanie na bezpiecznym obszarze realnie istniejacego bytu”140. Dlatego
moze w jednej z dedykacji Autor napisat: ,,Przyjmuje¢ te ksigzke z lekiem wobec gwattownie
dominujacych w Polsce orientacji w etyce”. Od tego jednakze czasu zaczyna si¢ swoista
kariera etyki chronienia osob. Wigze sie to niewatpliwie z upadkiem marksizmu 1 jego
rzekomo jedynie stusznej i naukowej etyki walki klasowej. W 1991 r. rozpoczyna si¢ seria
zaproszen do innych uczelni wyzszych w celu zaprogramowania wyktadu filozoficznie
zorientowanej etyki. Trzeba tu wymieni¢ przede wszystkim Akademi¢ Medyczng w
Warszawie 1 Wojskowa Akademie¢ Techniczng, w ktorej w 1984 r. powstal skrypt
zatytutowany ,,Wprowadzenie do etyki chronienia 0so6b”, bgdacy dalszym ciagiem refleksji
etycznej Prof. M. Gogacza.

Z antropologia i etyka wigze si¢ nierozerwalnie refleksja pedagogiczna. Punktem
wyjScia tych rozwazan jest koncepcja czlowieka. Swoje ujecie pedagogiki Prof. M. Gogacz
uzasadnia piszac, ze ,,istnienie wspolstanowigce cztowieka jako osobg przejawia si¢ w postaci
takich wtasnosci jak realno$¢, prawda, dobro, jednos$¢, odrgbnos¢, pigkno. [...] Realnosé
wyznacza osobowa relacje mitosci, prawda jest podstawa relacji wiary, dobro wyznacza
relacj¢ nadziei jako zabieganie o trwanie w powigzaniach z osobami przez mitos$¢ 1 wiare.
Dobro sktania do takich powigzan ze wszystkimi osobami, takze wigc z Bogiem, ktory jest
osobga. Powigzanie relacjami osobowymi z Bogiem stanowi religie. W pelnym wychowaniu
czlowieka nie moze wigc zabrakng¢ utrwalania religijnych powigzan cztowieka z Bogiem” 141,
Istotnym novum propozycji prof. M. Gogacza jest oparcie pedagogiki na szerszej, niz
psychologiczna, podstawie.

W tej perspektywie wyjasniana modlitwa okazuje si¢ by¢ Srodkiem ascetycznym
ujawniajagcym 1 upraszajacym nasze powigzania z Bogiem. A zatem poziom zycia religijnego,
jego przebieg 1 kryzysy mozna S$ledzi¢ przez pryzmat modlitwy. Samo zycie religijne
cztowieka, bedac relacja z Bogiem, ma przebieg dynamiczny, opisywany za §w. Janem od
Krzyza jako oczyszczenia czynne (nasza inicjatywa) i oczyszczenia bierne (dzialania Boga w
naszym zyciu religijnym). Okres naktadania si¢ na siebie tych oczyszczen jest ,,ciemng noca”,

gdyz stanowi pelne przezywanego przez cztowieka niepokoju uzgadnianie swoich propozycji

139K etyce chronienia 0séb. Wokél podstaw etyki, Warszawa 1991 s. 6.
140Cztowiek i jego relacje, s. 3 - 4.
141podstawy wychowania, s. 5.
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Z - nie zawsze do konca czytelnymi w znakach czasu - planami Boga. Z pomocg cztowiekowi
przychodzi Bog udzielajac cnot i darow. Czlowiek tez musi sam - w ramach czynnego
oczyszczenia - podja¢ wihasciwe dziatania w kierunku poglebiania swego zycia religijnego,
ktore - jeszcze raz przypomnijmy - polega na wigzi mitoSci, wiary i nadziei z Bogiem.
Wszystkie te tematy podejmuje i przekonujaco uczy ksigzka ,,Modlitwa 1 mistyka”, a sam
Autor zyczy Czytelnikom w ,,Przedmowie”, ,,aby ich modlitwe ksztaltowat raczej wprost
Duch Swiety, poprzez swoje dary. A moja ksiazka niech bedzie juz nie tyle ukazywaniem
zycia religijnego jako relacji czlowieka do Boga i w tych relacjach miejsca modlitwy, ile tylko
sygnatem, ze modlitwa jest najdonio$lejszym dziataniem cztowieka jako osoby, ktéra kocha i
jest obdarowywana mitoscia ze strony 0s6b ludzkich i 0sob Trojcy Swietej142,

Podjete w 1983 r. zagadnienia polityczne i spoleczne, zostaly osnute wokdt hasta:
cztowiek i polityka. Istota propozycji Profesora polega na rozpatrywaniu zagadnien
politycznych z punktu widzenia cztowieka, ktory jest tworca polityki. Uzasadnienie takiego
stanowiska wymaga przede wszystkim zakwestionowania neoplatonskiej tezy, najmocniej
ostatnio wniesionej przez heglizm, ze czlowiek nie jest podmiotem dziejow, lecz jego
przedmiotem, pionkiem w grze obcych mu, obiektywnych sit lub bezwolnym uczestnikiem z
gory ustalonego ,,dziania si¢” historii. Prof. M. Gogacz kwestionuje ustawienie polityki na
pierwszym co do wazno$ci miejscu wsrdd dziedzin stanowigcych wspotczesng kulture.
Sugestywnie przedstawia histori¢ tego problemu od S$redniowiecza poprzez renesans do
czasow nam wspotczesnych. Ukazuje zaklocenia 1 bledne teorie filozoficzne, ktore
doprowadzity do wyniesienia polityki przed nauki, religi¢ i same osoby. Dystansuje zarazem
sam ksztatt wspotczesnie uprawianej polityki jako jedynie zagadnienia wladzy i gospodarki.
Uwaza, ze jest to dziedziczenie awerroistycznej koncepcji polityki zaproponowanej w
okreslonych warunkach politycznych (walka wiadcow $wieckich z Kosciotem) przez
Marsyliusza z Padwy uwazanego niekiedy za ojca nowozytnych nauk politycznych. To od
jego czaséw obserwujemy nie liczenie si¢ wladcow z konkretnym cztowiekiem, ktory wedlug
Marsyliusza nie wchodzit nawet w sklad panstwa. Byt dla niego tylko wymiennym
producentem dobr, ktéore wraz z wladca stanowily panstwo. Losem czlowieka byla
uzyteczno$¢ w procesie wytwarzania dobr, a zadaniem Kosciota - takie wychowanie ludzi, by
ten wyznaczony przez Marsyliusza los chetnie znosili. T¢ koncepcje panstwa wiadcy usilnie
wecielali w Zycie, co nazywa si¢ w historii absolutyzmem o$wieconym. Utrwaleniem laickiej

koncepcji wladzy byta rewolucja francuska. Profesor, po wnikliwej analizie gtéwnych pojec¢

142Modlitwa i mistyka, s. 4 - 5.
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politycznych wystepujacych w polityce europejskiej 1 §wiatowej oraz ich odpowiednikow w
polityce polskiej, dochodzi do wniosku, Ze trzeba na nowo przemysle¢ role i miejsce polityki
wsrdd dziedzin kultury. Ustala np. stosunek polityki do religii 1 stwierdza, ze nie ma zadnej
odpowiednio$ci pomigdzy polityka i religia, gdyz religia to realne wigzi czlowieka z Bogiem,
a polityka to zespot teorii, wymyslonych i realizowanych przez ludzi. Nie ma wigc podstaw do
poréwnywania, a tym bardziej przeciwstawiania religii i polityki. Poniewaz jednak wigzi
cztowieka z Bogiem 1 innymi osobami sg czym$§ naturalnym 1 pierwotnym to wszelkie
wytwory ludzkie, materialne i duchowe, musza akceptowaé¢ i chroni¢ to, co w czlowieku
naturalne. Takze wiec polityka ma chroni¢ cztowieka, a nie niszczy¢ go 1 pomaga¢ mu w
utrwalaniu pokojowych relacji z osobami, z ludZzmi i z Bogiem. Taki program polityki zostat
zarysowany w ksigzce ,,Madro$¢ buduje panstwo”, a jej tytul stanowi najkrotsze streszczenie
proponowanych rozwigzan. Cala ksigzka stanowi tropienie filozoficznych zapleczy dla
konkretnych propozycji politycznych. Wnioski Autora - jako historyka filozofii - sg czesto
zaskakujace, lecz przekonujace swa oczywistoscig, logicznoscia 1 zgoda ze zdrowym
rozsgdkiem. Takie potraktowanie polityki jest wywolywaniem w czytelniku dystansu wobec
niej, jest zrzucaniem polityki w $wiadomosci odbiorcy ksigzki z ,,pierwszego i
najwazniejszego miejsca’” wsrod dziedzin kultury. Autor proponuje postawienie na pierwszym
miejscu 0sob i w oparciu o ich realne powigzania budowanie struktur spotecznych i
politycznych. Wérdd osob znajduja si¢ takze trzy Osoby Boskie, z ktérymi ludzie wigza si¢
relacjami religijnymi 1 fakt ten nie moze zosta¢ usunigty poza margines zycia, podobnie jak
nie mozna sprowadzi¢ ludzkiej mitosci jedynie do sfery powiazah fizycznych. Ksigzka jest
ciekawym i pocieszajagcym szarego cztowieka ukazaniem dziedzin kultury i problemu ich
waznosci. Demaskuje historyczne 1 filozoficzne zaplecza doktryn politycznych. Jest zarazem
propozycja takiego ksztattowania kultury, a w niej polityki, aby stuzyta ona ludziom zamiast
by¢ narz¢dziem ich zniewolenia w imi¢ nieprecyzyjnie formutowanej racji stanu.
Uzasadniajgc zajmowanie si¢ innymi niz filozofia dziedzinami i swoje w nich
kompetencje Profesor pisze: ,,Zajmuj¢ si¢ historig filozofii i badam dzieje gtownie metafizyki.
Znaczy to, ze w obrebie kultury identyfikuje dla kazdej epoki zespot twierdzen, okreslajacych,
czym jest rzeczywisto$¢. Ten zespol twierdzen uwazam za wyjSciowy 1 podstawowy w
strukturze kultury. Od tego bowiem, jak rozumie si¢ rzeczywisto$¢, zaleza w kulturze
wszystkie stanowiace ja dalsze warstwy ujeé, takich jak przyrodnicze, socjologiczne,
artystyczne, pedagogiczne, §wiatopogladowe, ideologiczne, nawet teologiczne, gdyz teologia
jest zawsze prezentacja i wyjasnianiem Objawienia w jakim$ rozumieniu rzeczywistosci. ... W

tej kulturze Objawienie chrzescijanskie jest propozycja ze strony Boga Jego realnych
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kontaktow osobowych z cztowiekiem. Kontakty osobowe zawsze polegaja na przyjazni,
zaufaniu i mitosci. Sg dla cztowieka czyms$ korzystnym, gdyz wigza go z ludzmi. Ich brak jest
nieszczesciem. Kontakty osobowe z Bogiem to takze przyjazn, zaufanie, mito$¢, wzmacnianie
naszych przemyslen nieskoficzong madroscia Boga™143,

Osobng dziedzing prac Profesora jest oglaszanie tekstow religijnych. Juz w 1965 r.
wychodzi w Wydawnictwie Siostr Loretanek pierwsza i niezwykla ksigzka religijna o wiele
znaczacym tytule zaczerpnigtym z ewangelii $w. Jana, w ktérym $w. Jan Chrzciciel
powiedziat w odniesieniu do Chrystusa: ,,On ma wzrastaé - ja za$ umniejszaé sie” (J 3,30)144,
Jest to pierwsza ksigzka religijna nie tylko w pisarstwie Mieczystawa Gogacza, lecz w ogodle
pierwsza ksigzka religijna napisana i wydrukowana w PRL. Opublikowanie jej utrwala -
widoczng juz wczesniej tendencje - roéwnoleglego pisania tekstow naukowych i religijnych.
Nie oznacza to jednak jakiego$ rozziewu mysli, gdyz filozofia §w. Tomasza staje si¢ u Prof.
M. Gogacza zarowno przedmiotem naukowej analizy jak 1 podstawa rozwiazywania
probleméw zyciowych, z ktory za najwazniejsze uwaza On zawsze problemy religijne, gdyz
zawsze najwazniejsze sa osoby, a wéréd nich Osoby Tréjcy Swictej. Gdy kiedy$ zarzucano
Profesorowi, iz zamiast poswieci¢ si¢ w petni filozofii marnuje czas na pisanie esejow
religijnych odpowiedzial, ze jej to jego prywatne hobby, tak jak prywatnym hobby innych
filozoféw polskich jest dziatka, samochod, podroze. Jesli jest to hobby to zauwazmy, iz jest
ono traktowana wyjatkowo powaznie. Inna ksigzka religijna, opublikowana w 1982 r. zostata
oskarzona o brak obiektywizmu i realizmu, gdyz ukazywata fikcyjne - zdaniem krytykow -
problemy ludzi, np. aby barwa zaston harmonizowata z bielg $cian i bezem meblil4>. Autor
bronit si¢ we wstgpie mowiagc, ze jego ksigzki sa na wskro§ pedagogiczne, ze postuluja
wlasciwe postawy, zachowania, sytuacje. Dzi$, po kilkunastu latach ksigzka nadal moze by¢
czytana bez konieczno$ci wyjasniania mtodym czytelnikom np. systemu kartkowego, kolejek
spotecznych itp. realiow stanu wojennego nazywanych realizmem przez Owczesnych
krytykow.

Ksigzka On ma wzrastaé jest ksigzka wyjatkowa; sam Autor w przedmowie do jej
czwartego, jubileuszowego wydania w 1990 r. podaje, ,ze niektorzy Czytelnicy w
bezposrednich rozmowach z autorem, albo w swych listach, zwierzaja, ze ksigzce ,,On ma

wzrasta¢” zawdzieczaja swoje nawrocenie. | ze zdumieniem dodaje: ,,Ta ksigzka nawraca

143S7kice o kulturze, s. 5.
144podaje w thumaczeniu E. Dabrowskiego, [w:] Pismo swiete Nowego Testamentu, wyd.ll, Warszawa 1949,

145Z0b. Ponad rozpacz, wywiad dotyczacy ksigzki pt. Jak traci sie mitosé (esej ascetyczny), Warszawa 1982,
»Przeglad katolicki” 25(1984) z dnia 9 grudnia.
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ludzi”146, Pomyst przygotowania ksigzki ,,On ma wzrastaé” pochodzit od Bohdana Bejze,
dzisiaj biskupa i profesora filozofii. Jednak wydrukowanie jakiejkolwiek ksigzki katolickiej
graniczylo wowczas z cudem. Takim cudem byta niewatpliwie wizyta w centrali cenzury przy
ul. Mysiej w Warszawie 1 przedziwna rozmowa z jej dyrektorem panig Kupraszwili. W
wyniku tej rozmowy wydano zgode na opublikowanie doktoratu. Od tamtej pory zawsze
ksigzki wychodzily po jakiej$ interwencji. Gdy nie zatwierdzono do druku ksigzki ,,On ma
wzrasta¢” o taka interwencje zostal poproszony Jerzy Zawieyski. Przywidzt on do Lublina
odpowiedz z KC partii, iz przeszkoda w druku ksiazki jest jej autentycznosé. Ow autentyzm
wyznaczyt los tej ksiazki; jest ona przez Czytelnikéw wcigz ,,wyrdzniana, wymieniana,
studiowana, zauwazana”147, podczas gdy inne ksigzki - jak podaje sam ich Autor - nie
wywolujg takiej reakcji Czytelnikow.

Z pisarstwem religijnym Profesora wigze si¢ gloszenie rekolekcji. Ksigzka pt.
»Najwigksza jest mito$¢” to pierwsza z serii wydrukowanych rekolekcji Prof. M. Gogacza.
Odbyty si¢ one w Wielkim Poscie 1987 r. w kaplicy wydawnictwa Michalineum, ktore potem
wydato drukiem rozwazania rekolekcyjne dla uczczenia Kongresu Eucharystycznego w
Polsce, Roku Maryjnego w Kosciele Powszechnym oraz Trzeciej pielgrzymki Jana Pawta 11
do Ojczyzny. Od tamtej pory, zwykle co roku, organizowane sa rekolekcje, na ktorych
konferencje wygtasza Prof. M. Gogacz. W biezacym roku, zagadnieniem rzeczy ostatecznych
zakonczyla si¢ wtasnie kilkuletnia seria rekolekcji poswieconych wyjasnianiu 1 komentowaniu
mszalnego credo - wyznania wiary KoS$ciota katolickiego. Przyktadem innych wydanych
rekolekeji jest ksiazka ,,Niepelnosprawnos¢” stanowigca zapis rozwazan wygloszonych dla
0s0b niepetnosprawnych i ich opiekunow w Ustroniu-Polanie w dniach 6 i 7 sierpnia 1987 r.

Nalezy podkresli¢, ze oméwiono tu tylko niektére i tylko najwazniejsze prace i
publikacje Prof. Mieczystawa Gogacza. Niech t¢ prezentacj¢ podsumujg slowa samego
Profesora, ktory w dedykacji jednej z nich o$wiadczyl: ,,Pisanie ksigzek uwazam za moj
sposob $wiadczenia o Chrystusie”148, moj sposéb stuzenia osobom miloscia, wiarg i nadzieja,
a piszac w 1985 r. o eschatonie pracownika naukil4® powiedzial: ,,My pracownicy nauki

jestesmy §wiadkami prawdy, kazdej prawdy, ktorg mamy gtosi¢ w obszarze przedmiotu naszej

1460n ma wzrastaé, wyd.l1V, Warszawa 1990 s. 6.

1470n ma wzrastaé, wyd.l1V, Warszawa 1990 s. 6.

1480na ma wzrastaé, wyd. IV, Warszawa 1990 s. 8. Zob. tez: Dziesigtek rozanca refleksji. Obecnosé i nauczanie
Ojca Swietego Jana Pawla II, Warszawa 1984 s. 5.

14957kice o kulturze, Krakow-Warszawa/Struga 1985 s. 208 - 221. Dla pelnego obrazu pogladéw Prof. M.
Gogacza na temat eschatonu pracownika nauki podaj¢ tez okreslenie samego eschatonu: ,,Eschaton cztowieka to
... Zespot tego, co podstawowe i1 najwazniejsze, by zyc na miar¢ godnosci cztowieka dla dobra osob poprzez
pehienie zadan, wyznaczonych powolaniem do stuzenia wybrana przez nas pracg”. Tamze s. 208.
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specjalizacji. Ta prawda mamy stuzy¢ sobie, ksztalcacej si¢ miodziezy, catemu
spoteczenstwu, calej kulturze dla dobra oséb. Prawda i dobro, potaczone w jedna, zyciowa
postawe, s3 madroscig cztowieka. Pracownicy nauki bedac swiadkami prawdy dla dobra osob,
muszg by¢ zarazem $wiadkami i nauczycielami madro$ci osob, spoteczenstw, narodow.
Musza, gdyz madrosci nie uczy instytucja, politechnika, uniwersytet, lecz cztowiek madry,

pracownik nauki kierujacy sie prawda i dobrem™150,

150Tamze 5.208 - 209.
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