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JUBILEUSZ TEJ KSIAZKI

(przedmowa do czwartego wydania)

1. W roku 1965 ukazato si¢ pierwsze wydanie On ma wzrasta¢ (drugie w roku
1973, trzecie w roku 1975). W roku 1990, w dwudziestopigciolecie pierwszego wydania,
Wydawnictwo Siostr Loretanek udostgpnia Czytelnikom czwarte wydanie tej ksiazki. Jest
to wydanie z okazji swoistego jubileuszu On ma wzrastac.

Na og6t obchodzi si¢ jubileusze os6b dla ich znaczacych osiggnig¢é w pracy
zawodowej, spotecznej, artystycznej, naukowej, pisarskiej i innych. Nieczgsto obchodzi si¢
jubileusze ksigzek. Tym razem znaczgce osiagnigcia uzyskuje ksigzka. To o niej pisza do
autora Czytelnicy. To jej zawdzigczaja swoje poglebione skierowanie do Boga.

Z tych wtasnie powodow, przyjmujgc zarazem troche poetycki punkt widzenia,
glosze swoisty jubileusz pierwszego wydania On ma wzrastaé. Ten jubileusz jest w gruncie
rzeczy tylko zwrdceniem uwagi na dwadzie$cia pi¢¢ lat religijnej stuzby tej ksiazki w
przyblizaniu przez nig Boga jej Czytelnikom.

Religijna rola tej ksigzki wywotuje w jej autorze gleboka wdzigcznos¢ Bogu 1
gleboko wychowawczg postawe pokory. Gtéwnie, bowiem ta ksigzka jest wyrdzniana przez
Czytelnikow. Niektore inne ksigzki jej autora s3 tylko wymieniane, studiowane, niektore
jednak nie sa nawet zauwazane. Wsrdd tych wszystkich, dotychczas opublikowanych
dwudziestu dwu ksigzek (wedtug wykazu, podanego w Najwigksza jest mitos¢, Warszawa
1988, s. 125), tylko On ma wzrastaé jest wcigz przez Czytelnikow wlasnie wyrdzniana,
wymieniana, studiowana, zauwazana. Ta ksigzka oddziatuje, wigc w sposob bogatszy niz
inne ksigzki.

Niektorzy Czytelnicy w bezposrednich rozmowach z autorem, albo w swych listach,
zwierzaja, ze ksigzce On ma wzrasta¢ zawdzigczaja swoje nawrdcenie. Ta ksigzka nawraca

ludzi. To jest tym jej bogatszym oddzialywaniem niz oddziatywanie innych ksigzek. I z



tego wilasnie powodu wyrozniam ja czwartym wydaniem oraz swoistym jubileuszem
dwudziestopi¢ciolecia jej religijnej stuzby ludziom.

Ksigzki oddziatujg swa trescig, obmyslong przez autora. Oddziatuja na myslenie, a
poprzez myslenie na decyzje. Jednak tylko ksigzka On ma wzrasta¢ wyraznie wywoluje
przemyslenie i zdecydowanie przez jej Czytelnika powrotu lub przyblizenia si¢ do Boga,
wprost wlasnie nawrocenia. Jest to albo przyblizenie si¢ do Boga z dalekiego oddalenia,
czesto z ateizmu, albo pojscie dalej z aktualnego poziomu wigzi z Bogiem w kierunku
poglebienia tej wigzi.

Problem poglebienia zycia religijnego powodowal, ze z kolei ukazywalem
zainteresowanym osobom przebieg zycia religijnego, wprost jego strukturg, w nastepnych
po On ma wzrastac¢ swoich ksigzkach.

2. Mysle o wszystkich swoich ksigzkach. Chciatbym jednak podaé kilka wydarzen
glownie z dziejow wydania On ma wzrastac.

Pomyst przygotowania do druku ksiazki On ma wzrastaé, po opublikowaniu juz
swej pracy doktorskiej, zwierzytem na KUL-u ksiedzu Bohdanowi Bejze, Dzi$ biskupowi
B. Bejze, ktory oglosit wtedy w ,,Znaku” mgj list z Toronto, opisujacy sytuacje filozofii w
Kanadzie. Moze ten fakt skierowat mnie do niego z prosba o rade.

Ksigdz B. Bejze zachgcit mnie goraco do realizowania pomystu.

Byly to jednak czasy, w ktorych wydrukowanie kazdej mojej ksigzki religijnej
wymagato specjalnej interwencji 0os6b znaczacych w zyciu publicznym. Gdy ksigzka On
ma wzrastac¢ nie zostala zatwierdzona do druku, zwrocitem si¢ z prosba o interwencje u
wiladz panstwowych do Jerzego Zawieyskiego. Przywiozt odpowiedz, ze przeszkoda w
zatwierdzeniu ksigzki do druku jest jej autentyczno$¢. Byta to odpowiedz kogo$ z Komitetu
Centralnego. Dzi$ ta odpowiedZ ma dla mnie posta¢ jakby intuicji tej roli ksiazki, o jakiej
mowili pdzniej jej Czytelnicy. W kazdym razie w roku 1965 ukazalo si¢ pierwsze wydanie
tej ksigzki.

Nie wiem, czy rzeczywiscie dzigki interwencjom zatwierdzano moje ksigzki do
druku. Na dlugo jednak przyjat si¢ - nazwijmy to - zwyczaj, ze po interwencji

niezatwierdzona do druku ksigzka uzyskiwala zgode na wydrukowanie. Z kolei wigc



prosilem o interwencj¢ posta St. Rostworowskiego, posta J. Auleytnera, takze $p. prof. T.
M. Jaroszewskiego. Dziekuje im raz jeszcze za zyczliwos$¢. Z czasem same wydawnictwa
mogly broni¢ nie zatwierdzonej do druku pozycji. Dzickuje tym Wydawnictwom, ktore
chcialy drukowa¢ moje ksiazki 1 bronity ich w urzedach zatwierdzajacych je do druku.
Interwencje autora nie wystarczaly. Jedynie raz, jeszcze w trudnym okresie przed
Pazdziernikiem 1956, grozna dla wszystkich $p. pani Kupraszwili, dyrektor cenzury na
wywolujacej przestrach ulicy Mysiej, przyjela mnie i pozwolita na wydanie mojej pracy
doktorskiej. Takze jej dzigkuj¢ raz jeszcze, juz jednak w formie modlitwy za jej duszg.

A moze w owych cigzkich czasach tylko intensywniej przejawiata si¢ dobroc¢?

Dzi$ sg inne czasy, w ktorych wydrukowanie ksigzki wymaga takze pokonania
trudnos$ci, owszem innych, lecz rownie dotkliwych. Takze jednak doznaj¢ intensywnie
przejawiajacej si¢ dobroci.

Gdy 11 wrze$nia 1980 na audiencji w Castel Gandolfo prositem Ojca Swictego Jana
Pawta II o przyjecie trzech moich ksigzek, wsrdd ktorych znajdowalo si¢ trzecie wydanie
On ma wzrasta¢, na ksigzce Idg spiewajqc Ciebie zamiescitem w dedykacji mysl, ze
pisanie ksigzek uwazam za mdj sposob swiadczenia o Chrystusie 1 ze Kosciotowi w osobie
Ojca Swietego oddaje tres¢ swych ksiazek (oglositem te dedykacje w ksiazce Dziesigtek
rozanca refleksji, Warszawa 1984, s. 5).

Te¢ dedykacj¢ odnosze do wszystkich moich ksigzek. Takze On ma wzrastaé jest
wobec tego sposobem mojego $wiadczenia o Chrystusie. Jej tre$¢ jest ponadto oddana
Kosciotowi. Kosciolem sg wszystkie osoby, kochajace Chrystusa i razem z Nim, jako
glowa Kosciota, stanowiace Jego Mistyczne Cialo, ktorego dusza jest Duch Swiety. A
wszyscy jestesmy ,,z Chrystusem ukryci w Bogu”. Tres¢ ksiazki On ma wzrastacé, oddana
Kosciotowi, jest wobec tego oddana wszystkim osobom, kochajacym Chrystusa.

Pragn¢ z wdzigcznoscig Bogu podac takze opublikowang juz w Dziesigtku rozanca
refleksji (s. 48) informacje, ze w okresie pielgrzymki Obrazu Matki Boskiej
Czestochowskiej z okazji Tysiaclecia Chrztu Polski, gdy Obraz byl podejmowany na KUL-
u, obecny na tej uroczystosci ks. kard. Karol Wojtyla powiedzial mi, ze czyta On ma

wzrastac 1 pokazal mi trzymany w reku egzemplarz ksigzki.



Wiem tez z listow od Czytelnikow, ze pierwsze wydanie w naktadzie 5 tysigcy
egzemplarzy bylo ponadto przepisywane na maszynie i w postaci maszynopisu dalej
przekazywane. Ze wzruszeniem dzigkuje wszystkim tak wiernym tej Kksigzce jej
Czytelnikom.

Pisz¢ to wszystko, aby usprawiedliwi¢ czwarte wydanie i swoisty jubileusz
dwudziestopi¢ciolecia On ma wzrastac.

3. Czwarte wydanie, z roznych aktualnych powodow, jest powtdrzeniem drugiego
wydania. Jednak jak kazda ksigzka, takze czwarte wydanie On ma wzrasta¢ wymaga
zaprezentowania.

Aby scharakteryzowa¢ ksiazke, postuzg si¢ zacytowaniem krotkich fragmentow z
przedmowy do poszczegodlnych, wczesniejszych wydan.

Na pierwszym miejscu sytuuj¢ mys$l z przedmowy do drugiego wydania. T¢ mysl
bez zmian mozna odnies$¢ takze do czwartego wydania.

,»0d Czytelnikow ksigzki otrzymatem wiele listow, ktére ogromnie cenie,
przechowuje i za ktore serdecznie dziekuje. W niektorych listach zglaszano sprzeciwy
wobec danego rozdzialu, w innych listach ten dany rozdzial wlasnie akceptowano. Wynika
z tego, ze ksigzka roéznymi zespolami uje¢ dociera do réznych grup Odbiorcow.
Pozostawmy jg w tym wlasnie jej ksztalcie, aby zarazem niepokoita i wyjasniala, i aby w
sumie wszystkim Czytelnikom — jezeli Bog zechce — pomagata w odnalezieniu i
ukochaniu Tréjcy Swietej”.

Z pierwszego wydania wybieram fragment, ktory informuje, ze ,ksigzka jest
swoistym ciggiem akcentow, ciggiem precyzowania i analiz, ciggiem wysitku i trudu
zrozumienia, o co chodzi w zyciu religijnym, na czym ono polega, w jaki sposéb Bog 1
cztowiek nawigzuja przyjazn. Wiadomo, ze cztowiek religijny musi zmieni¢ swoje wiasne
myslenie na myslenie wedtug zyczen Bozych, ze uzyskuje to w ciggtej modlitwie, ze musi
przetrwa¢ pokusy, wszystko w sobie ocali¢ dla Boga i przede wszystkim Boga ukochac.
Poszczegblne rozdzialy takim wigc sprawom zostaly po§wigcone”.

Przy pomocy fragmentu przedmowy do trzeciego wydania chcg wyznaé, ze oddaje

do rgk Czytelnikow czwarte wydanie ,,nie dlatego, ze czuj¢ si¢ uprawniony do zabierania



glosu w sprawach religijnego spotkania cztowieka z Bogiem. Tylko po prostu gtosno mysle
0 sprawach, ktore dla mnie i dla wielu ludzi sg istotne. A jezeli mam odwage temu
glosnemu mysleniu nada¢ forme ksigzki, to decyduje o tym szacunek dla uczestnika tego
glosnego myslenia, ktorym jest Czytelnik, szacunek wyrazajacy zaufanie i potrzebe
wspolnych wlasnie z Czytelnikiem rozwazan na temat religijnego pogtebiania przyjazni z
Bogiem. Wszyscy, ktorzy stanowimy Ko$ciot, jestesmy Mistycznym Ciatem Chrystusa.
Wszyscy z tej racji jesteSmy sobie winni pomoc. Jedni za drugich jesteSmy odpowiedzialni
I wzajemnie musimy przybliza¢ si¢ do Chrystusa, aby Chrystus mogt wprowadzaé¢ nas w
mitos¢ Boza”.

Znaczy to, tak powiedzialbym dzisiaj, ze Chrystus przychodzacy do nas w
sakramentach, jest w nas nadprzyrodzonym stowem serca, powodujagcym nasze religijne
wiezi z Bogiem.

O wspaniatym w nas przyrodzonym stowie serca pisze¢ w swych pracach
filozoficznych, np. w ksigzce Elementarz metafizyki. Rolg nadprzyrodzonego stowa serca w
zyciu religijnym zarysowuj¢ w ksigzce Najwieksza jest mitos¢. Po On ma wzrastaé
usitowatem bowiem coraz glgbiej i precyzyjniej wyjasniac strukture zycia religijnego. O tej
strukturze zycia religijnego, ujetej filozoficznie i teologicznie, pisatem w swych kolejnych
ksigzkach. Chcialem bowiem, aby Czytelnicy jasno wiedzieli, na czym polega zycie
religijne 1 jak taczy nas z Bogiem.

4. Pragng wobec tego prosi¢ Czytelnikow o zorganizowanie sobie wlasnego studium
wiedzy o zyciu religijnym. I proponuj¢ dwa jednoczesne poziomy tego studium:
poznawanie tekstow $§wigtych 1 poznawanie tekstow teologicznych.

a) W studium tekstow S$wigtych polecam codzienne odmawianie kilku
nastgpujacych po sobie psalmow, zarazem uwazne czytanie kolejnych fragmentow
Ewangelii, listow $w. Pawla, z kolei innych tekstow Starego i Nowego Testamentu. Po
trzech latach, moze po pigciu, tres¢ wszystkich tych tekstow zadomowi si¢ w naszym
mysleniu 1 zacznie wyznacza¢ prawidtowe odniesienia do ludzi i do Boga.

Zauwazmy bowiem, ze odmawianie psalmow jest modlitwa, skupiajaca wszystkie

jej odmiany, a tres¢ psalmow jest wyjasnianiem nam przez Boga Jego odniesien do nas i



naszych odniesien do Niego. Jest zarazem budzeniem w nas tgsknoty do Boga. A szczera,
cho¢ bolesna tgsknota, chroni nas w ciemnej nocy mitosci.

Uwazne czytanie kolejnych fragmentow Ewangelii jest modlitwa mys$lna, dzieki
ktorej umiemy da¢ w sobie pierwsze miejsce Bogu. Zarazem Ewangelie ukazuja nam rolg
Chrystusa w naszych powigzaniach z Bogiem. A Ewangelia §w. Jana swa klasg i glebig
wyrabia taki ,,smak” teologiczny, ze juz nie zachwyca nas teksty religijne innych religii.

Listy $w. Pawla wyjasniaja gléwne prawdy wiary, przede wszystkim osobowa
strukture Kosciota, a hymn o mitosci w pierwszym liscie do Koryntian 13, 1-13, ukazuje
dojrzaty katolicyzm, uczy uzyskiwania religijnej dojrzatosci, ktorg stanowia w nas owoce
daréw Ducha Swigtego.

W tekstach Starego Testamentu wzrusza bezwzgledna wierno$¢ Bogu myslacego
Abrahama i jego rozmowa z Bogiem w jezyku, ktorym najlepiej operuje, w jezyku kupca,
gdy broni mieszkancow Sodomy i Gomory. A gdy przyjmuje Boga pod debami Mamre,
moéwi jezykiem gospodarza uczty. Wzruszajacy, wspaniaty Abraham. Przejmuje czupurna,
lecz jakze gteboka poboznos$¢ Jakuba. Budzi ufno$¢ rozbrajajaca nieporadno$¢ Tobiasza,
ktéremu z woli Boga aniot organizuje matzenstwo. A Dawid, ktory wciaz dzwiga si¢ ze
swych grzechow dzigki wybaczajacej mu mitosiernej mitosci Boga. A Bég, ktory troszczy
si¢ o proroka Jonasza, gdy spehit swe poselstwo. Bog kaze aniotowi zasadzi¢ szybko
rosnacy rosling, by zastonita Jonasza przed stoncem, gdy czekat obok Niniwy na wynik
przekazanej jej mieszkancom prosby Boga o nawrocenie. I Bog przemawiajacy do
pierwszych ludzi w Raju, zapowiadajacy Wcielenie i zbawienie. Podane w proroctwach
dary Ducha Swietego. I ukazywana wspanialoé Chrystusa, ktory sie narodzi w Betlejem.
Jakze to wszystko przejmujace. I kieruje do niezrownanej w swym spokoju i rzeczowosci
rozmowy Maryi z aniolem podczas zwiastowania. I znowu Ewangelia §w. Jana. I psalmy.
State koto lektury tekstow swietych.

b) W studium tekstéw teologicznych, by zrozumie¢ swoje zycie religijne, prositbym
o takg kolejno$¢ przyswajania sobie tresci najpierw moich ksiazek: On ma wzrastac, Ide

spiewajqc Ciebie, Modlitwa i mistyka, Najwieksza jest mitosé.



Inne moje ksigzki poglebiajg lub poszerzaja jaki§ wazny etap odniesienia cztowieka
do Boga. Bledy brata Ryszarda ucza, tak sadze, pelnego zaufania do Boga i kierowania si¢
na co dzien zyczeniami Chrystusa. Jak traci si¢ miftos¢ to obraz realizowania zycia w
wiernosci dziesieciu przykazaniom. Ciemna noc mitosci jest wyjasnianiem kryzyséw w
zyciu religijnym 1 proba zaproponowania sposoboéw chronienia si¢ przed zatamaniem i
rozpacza, gdy tracimy mito$¢ do ludzi i do Boga. Dziesigtek rozanca refleksji jest ksiazka o
Ojcu Swietym Janie Pawle 11 i o jego wersjach gloszenia dzi$ ludziom Chrystusa. Dzieri z
Matkq Bozg to propozycja trwania w wiezi z Chrystusem przez - wspolng z Matkg Bozg -
modlitwe poranng i wieczorng, rozaniec, droge krzyzowa i litanie. Aby przypomnie¢ i
podkresli¢ wage tych starych form modlitwy, czyni¢ je tytutami rozdziatow. Te czcigodne
formy modlitwy, cho¢ stare, sa wcigz swieze, gdyz wypelnione rozwazaniem prawd wiary
w powigzaniu ich treSci z rola Matki Bozej w zbawieniu, ktorego dokonal Chrystus,
otwierajagcy nam mitos¢ Boga w swym Wocieleniu i kierujacy nas do Boga przez meke
krzyzowa, $mier¢ 1 zmartwychwstanie. Dzien z Matkq Bozg t0 zarazem - przez budowe
ksigzki - zwrocenie uwagi na dawne Mate Oficjum ku czci Najswietszej Maryi Panny, ktore
wychowywato mnie od roku 1937 (korzystalem z wydania w Krakowie 1936). To
,Oficjum” swymi psalmami, swymi ,,Ojcze nasz” i ,,Zdrowas” moze nas wszystkich
pocieszac 1 chroni¢ na naszych drogach krzyzowych.

5. Po dwudziestu pigciu latach od pierwszego wydania On ma wzrastaé jestem juz
teraz, zreszta takze jako profesor uniwersytetu, moze bardziej doswiadczonym
wychowawcg 0sob, nawigzujacych relacje z ludzmi w humanizmie i relacje z Bogiem w
religii. I moze z zawodowego nawyku nauczania i wychowywania, a pracuj¢ na uczelniach
katolickich od 1952 roku, zalecitem dodatkowe lektury Czytelnikom ksigzki On ma
wzrasta¢. Wiem ponadto, ze chce wbudowac t¢ swoja pierwszg ksigzke religijng w catosé
swej refleksji z zakresu ascety ki katolickiej, filozofii i teologii, a zarazem w cato$¢
objawione] prawdy, zawartej] w tekstach $wietych. Nie wycofuje wigc swej propozycji

lektur. Jedynie proszg¢ o modlitwe takze za mnie do Pana Boga naszego.
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MIECZYSELAW GOGACZ

Z CHRYSTUSEM W BOGU

,Zycie wasze ukryte jest wespot
z Chrystusem w Bogu™.
Kol 3,3

Co dzieje si¢ w cztowieku, do ktorego przybliza si¢. Bog? I jaki jest w swym
wnetrzu ten cztowiek, w ktorym Bog wzrasta?

Gdy Bog przybliza si¢ do cztowieka 1 wzrasta w duszy ludzkiej, cztowiek widzi
swietos¢ Boza 1 swoja nedze. Co z tego musi wynika¢? Czlowiek przezywa skruche, czyli
taki stan duszy, w ktérym wyciaga praktyczne wnioski z dostrzezenia $wigtosci Bozej i
wlasnej nedzy. Cztowiek widzi, ze jest calkowicie wobec Boga grzeszny. Stwierdza to,
chyli glowe do stop Bozych i kieruje do Boga wewngtrzne stowa zalu. A zal sprawia, ze
Bog podnosi dusze¢ ludzka az do swego serca. Po prostu proporcjonalnie do wewngtrznego
uznania, ze jesteSmy grzeszni, i proporcjonalnie do zalu rozwija si¢ mitos¢ miedzy Bogiem
1 cztowiekiem. Ta mitos¢ wywotuje potrzebe nieustannych rozméw cztowieka z Bogiem.
Cztowiek rozmawia, a skutkiem tych rozmoéw, jak kazdych rozmoéw, jest uczenie sig,
przeksztatcanie myslenia. I czlowiek uczy si¢ od Boga nowego myslenia. Tym samym uczy
si¢ nowego wartosciowania. | kiedy jaka$ rzecz, ktorej Bog nie uwaza za wartos¢, chce
zdoby¢ cztowieka, cztowiek umie przetrwa¢ pokuseg. To przetrwanie jest trudne, jest meka.
Ale cztowiek juz umie pozostawa¢ z Chrystusem na Jego drodze krzyzowej razem z
rodzing Chrystusa. Umie tez ocala¢ dla Boga kazda wartos¢, a przede wszystkim ukochac
nade wszystko. Cztowiek umie ukochaé¢ Boga i ukochac to wszystko, co Bog kocha.

Tak przebiegajaca refleksja wyznaczylta rozdziaty tej ksigzki. A zrodlem tej refleksji
jest zdanie z Ewangelii $w. Jana 3, 30: ,,On ma wzrasta¢, a ja sta¢ si¢ malym”.

Co to znaczy praktycznie?
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I dalej, jakie sprawy, wazne juz w tym zyciu, jakie perspektywy chce odkry¢ §w.
Pawel, gdy mowi w liscie do Kolosan 3, 3, ze ,,zycie wasze ukryte jest wespot z
Chrystusem w Bogu”.

Musze¢ to zrozumieé, przeanalizowac.

W kazda dusze ludzka coraz pelniej wnika Chrystus i w jakim§ momencie tak
doktadnie zycie ludzkie jest zrealizowaniem wewngtrznego zycia Chrystusa, ze
Przedwieczny Ojciec stwierdza o kazdym z nas rozpoznajac w naszej duszy rysy Jezusa:
»len jest Syn moj mity, w ktorym sobie upodobatem”.

Po prostu bedac wcigz soba swoje zycie ksztaltuje w taki sposéb, ze wycofuje z
glebi swej natury swoj projekt zycia, a na to miejsce wprowadzam cate wewnetrzne zycie
Jezusa. Nie realizuj¢ zadnego swojego pragnienia, lecz pragnienia Boze. Jestem sobg w
swej bytowosci, lecz postepuje tak jak Jezus. Jestem cztowiekiem, ktorego zycie jest
uwalnianiem si¢ od siebie, a nabywaniem Boga w tym sensie, ze jestem sobg, ale o
wewnetrznym ksztalcie Jezusa.

Nie dokonuj¢ przez to niczego nadzwyczajnego, lecz staje si¢ tym, kim z racji
odkupienia jestem: czg$cig mistycznego organizmu Bozego, ciata Jezusa. Nawiazuj¢ tylko
do zycia catego organizmu. Byloby jak najbardziej nienormalne, gdybym bedac czescia
Mistycznego Ciata Jezusa nie miatl tego samego zycia, ktore ma Jezus. Tylko pod tym
warunkiem moje wewngtrzne zycie ,,ukryte jest wespot z Chrystusem w Bogu”.

I stad wszystko, co Bog powiedziat o Jezusie, odnosi si¢ jako postulat do kazdego z
nas. Codziennie we Mszy §wigtej 1 my, jako czgsci Mistycznego Ciata Jezusa, jesteSmy
ofiarowywani Bogu, a takze przenoszeni ,przez re¢ce S$wigtego aniota” — samego
Chrystusa, jak wyjasnia Marmion, w najglebsze zycie Trojcy Swietej, w ktorej nieustannie
przebywa Jezus: jesteSmy ,,z Chrystusem w Bogu”. Nasze wigc prawdziwe zycie jest
zyciem w Bogu razem z Chrystusem w Tréjcy Swicte;.

Cale zycie religijne od naszej strony polega na zdazaniu do ,,tego, co w gorze jest,
gdzie Chrystus siedzi po prawicy Bozej”. Sw. Pawet zacheca: ,,szukajcie tego..., starajcie

si¢ o to”. Jezeli z powodu grzechu jest inaczej, to wlasnie cata praca Boga nad
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przeksztalceniem nas i nasz wysitek zmierzaja do przywrdcenia nam wspolnego zycia z
Jezusem w Bogu.

Nabywanie zycia Jezusa, wilasciwie u wszystkich ludzi w skutkach to samo, w
sposobach jest r6zne, zaleznie od typu trudnosci, ktore przezywa czlowiek danego okresu
historycznego.

Kazdy z nas jest czlowiekiem dzisiejszych dni o strukturze psychicznej,
trudno$ciach 1 tgsknocie, wyznaczonych sprawami tych czasow. 1 kazdy z nas jest
jednoczesnie cztowiekiem wczorajszym, ktorego wyprzedzaja sprawy dzisiejsze. Cztowiek
bowiem reaguje zaleznie od uczulen, uksztattowanych wczoraj. W tym sensie jesteSmy
zawsze spOznieni, zawsze w tyle w stosunku do dzisiejszych zdarzen.

Tylko Jezus jest wcigz wspoOtczesny, poniewaz istnieje poza czasem, zawsze teraz.
Ksztaltowanie w sobie wewnetrznego zycia w sensie realizowania zycia JezuSa jest
prawdziwie zyciem wspdlczesnym, w wieczyste] terazniejszosci. Zupelnie wigc jest
zrozumiate, ze zy¢ jak Jezus, to zy¢ jak najbardziej zgodnie z tym, czym jesteSmy w sensie
nadprzyrodzonym, a wigc zy¢ prawdziwie i jak najbardziej na biezagco w Boskim ,,teraz”.

Jaki wigc jest w swym wnetrzu ten cztowiek, do ktorego przybliza si¢ Bog? W jaki
sposOb coraz petniej staje si¢ w nas zycie wspolne nam 1 Bogu? Kiedy zycie religijne jest
autentyczne, kiedy Bog rzeczywiscie je ksztattuje i realnie przebywa w duszy ludzkiej?
Czy naprawdg tak kocham Chrystusa, ze spetnia si¢ stowa Ewangelii ,,i Ojciec moj umituje
go, i do niego przyjdziemy, i mieszkanie u niego uczynimy’’?

Chce przebywac¢ z Chrystusem w Bogu 1 pragne, aby w mojej duszy przebywat Bog.
Jak pozna¢, ze Bég w niej przebywa? Jak poznaé, ze nie tudzg sig, ze si¢ nie oklamuje, ze
nie stuzg jakiej$ tylko wymys$lonej sytuacji? Co robié, aby poglebiata si¢ moja mito§¢ do
Boga, aby Bog coraz pelniej przejmowat kazda czastke mojego bytu, terenu swej chwaty?

Co wigc dzieje si¢ w czlowieku, do ktorego przybliza si¢ Bog 1 powoduje, ze staje
si¢ w nas zycie wspolne nam 1 Bogu?

Pragne w tej ksigzce postawi¢ pytania, lecz nie chce ich rozwigzywac. Pragne nimi
mobilizowa¢ refleksj¢ Czytelnika 1 tylko pokazywa¢ zwigzane z tymi pytaniami

perspektywy. Poniewaz Bodg istnieje, nasza mitos¢ powinna znalez¢ si¢ przy Bogu. A
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znalez¢ si¢ przy Bogu to znaczy wsrod spraw tego $wiata wcigz razem z Bogiem
przebywac. Razem z Bogiem. Bog 1 dusza, jak zakochani. Razem Bog i ludzie zakochani w

Bogu. Cztowiek — zakochany w Bogu.

I. PRZEKSZTAELCANIE MYSLENIA

wJan Chrzciciel... nauczal na pustyni judzkiej wolajgc:
Pokutujcie, bo bliskie jest krdlestwo niebieskie”. (Mt 3, 2).

»Cala jego nauka zamykala si¢ w napomnieniu moralnym:
Krolestwo Boze blisko! Zmiencie swoj sposob myslenia! I rzeczywiscie
pierwsze jego stowa: «Pokute czyncie!l» oznaczaly wlasnie to.: «zmiencie
sposob myslenialy Tekst grecki podaje stowo «metanoeite», czyli
«zmiencie mysly. Po hebrajsku uzywalo sie stowa «shuby, co znaczy
«powrdcicéy ze zlej drogi, by obra¢ droge wlasciwg. W obydwu jezykach
mysl jest ta sama, a mianowicie — dokona¢ catkowitego przeobrazenia
wewnetrznego cztowieka”.

G. Ricciotti, Zycie Jezusa Chrystusa, Warszawa 1955, s. 286-287.

POCZATEK DROGI DO BOGA

Czasem pojawia si¢ w cztowieku tesknota, aby pobiec do kosciota natychmiast,
rzuciwszy wszystko, i tam trwa¢ na zawsze w milczacej modlitwie wyrazajac Bogu mito$¢
1 proszac o trwalg wiez z Chrystusem.

Czasem odejda wszystkie sprawy i pozostanie w duszy jedna - a wtasciwie wtedy ja
dostrzege - gorace 1 bolesne pragnienie, aby z oczami pelnymi tez pochyli¢ si¢ nad Hostig i
roztoczy¢ wzruszajagcg opieke¢ nad utajonym w Eucharystii Cialem Jezusa zupelnie

bezbronnym. Bog je powierzyt ludziom z catkowitym zaufaniem.
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Trudno wyobrazi¢ sobie, ile powinien plaka¢ cztowiek, ktorego powali grzech,
oddzieli od Boga i odbierze opisang powyzej tesknote.

Grzech jest speilnieniem czego$, czego nie zyczy sobie Bog. Jest  wiec
zrezygnowaniem z realizowania w sobie zyczen Bozych, czyli zycia Jezusa, ktore zawsze
jest wypelianiem woli Ojca.

Nasze zycie dokonuje si¢ miedzy tesknota do Boga 1 tgsknota do siebie, do swoich
spraw 1 pragnien, miedzy zwracaniem si¢ ku Bogu i odwracaniem si¢ do siebie, miedzy
mitoscig Boga i porzuceniem tej mitosci.

Mowigc krotko, nasze prawdziwe dzieje sa dziejami naszej mitosci. I dokonuja sie
mi¢dzy dwoma biegunami: mito$¢ Boga i milo$¢ siebie.

Prawdziwe zycie czlowieka polega na kierowaniu mitoéci do Boga. Zyé to kochaé
Boga. Poniewaz jesteSmy przede wszystkim nadprzyrodzong czescig ciala Bozego, z tej
racji musimy by¢ w Bogu.

Przebywanie w Bogu i przebywanie w sobie to wyczerpujacy podzial sposoboéw
zycia. Wlasciwie tylko grzech powoduje, ze przebywamy w sobie, a nie w Bogu. Powrét do
Boga jest porzuceniem siebie, a dokonuje si¢ przez umartwienie, przez odwrocenie si¢ od
tego, co sprzeciwia si¢ Bogu, czyli przez pokute 1 zal za grzechy.

Pierwszym etapem zycia wewnetrznego jest w tej sytuacji skrucha. Zachwycam si¢
Bogiem i za chwile odchodz¢ od Boga. Kocham i przestaj¢ by¢ wierny Mitosci. Lecz
natychmiast to odkrywam i zaluje. Zatuje, poniewaz kocham Boga.

*

Najpierw dwie uwagi o btedach w sposobie kochania, o tym, jak nie powinno si¢
kocha¢, precyzowanie sprawy milosci od strony negatywnej i od strony dziatania. Inaczej
moéwiac, jest to pytanie o to, jak kocha¢ Boga i ludzi, by kocha¢ najlepiej, zgodnie z
zyczeniem Bozym 1 dobrem cztowieka.

Nie wolno kocha¢ nawet Boga w taki sposob, by ta mitoscig zachwycac sig,
zadowala¢, zapetnia¢. Wtedy bowiem bardziej mysli si¢ o sobie niz o Bogu. Nawet mito$¢

do Boga, prawdziwa w nas mito$¢ do Boga nalezy porzuci¢, a wybra¢ samego Boga. Nie

15



wolno zatrzymywac si¢ przy mitosci, wolno zatrzymaé si¢ przy Bogu. Nie wolno
przywigzywac si¢ do mitosci, wolno przywigzac si¢ do Boga.

Nie wolno kocha¢ ludzi w taki sposob, by ta mitoscig uspokaja¢ sig i
usprawiedliwia¢ wobec siebie. Wtedy myslimy o sobie, nie o ludziach i Bogu. Wtedy te
mito$¢ podporzadkowujemy sobie. Czynimy z niej sposob sktadania sobie chwaty. Ludzi
nalezy kocha¢ tak jak siebie, to znaczy bardzo, catym sercem. Nie dla siebie, lecz tak jak
siebie. Wtedy, gdy kochamy tak jak siebie, nie ma 0so6b bardziej i mniej kochanych. Znika
gradacja. Wszyscy ludzie zostaja podciagnigci do tej najwyzszej miary mitosci, ktorg
darzymy wybranych i najbardziej kochanych. Wszyscy ludzie musza by¢ jedyni i wybrani.
Kazdy cztowiek. Mitos¢ blizniego jest zrownaniem wzwyz. Tak jak kochamy najblizsza
sobie osobe, mamy kocha¢ kazdego czlowieka. Z takim samym przejeciem, z jakim
spotykamy kogo$ najbardziej kochanego, mamy spotyka¢ kazdego cztowieka. Wtedy jest
mito$¢. W innym wypadku jest tylko jatmuzna.

*

Zachwycam si¢ Bogiem, ktory tak bardzo kocha cztowieka, Ze obmyslilt i
zorganizowal §wiat ze wzgledu na kazdego z nas osobno. Cokolwiek bowiem dzieje si¢ w
swiecie, dzieje si¢ ze wzgledu na mnie, 1 cokolwiek dzieje si¢ w nas, ma znaczenie dla
calego swiata. Bog wiec z wielkg mitoscig obmyslit moje zycie. Przekonanie to wyptywa z
prawdy, Ze jesteSmy czeScig Mistycznego Ciata Chrystusa.

Bog obmyslit moje zycie w najdrobniejszych szczegdtach. Jest troskliwy, dobry.
,Barkami swymi nas ostania”, jak zapewnia psalm 90, gdy groza nam nieszczgscia, gdy
atakuje nas grzech, ktory jest zawsze wyborem przez nas naszego zdania, a pomini¢ciem
zdania Bozego.

Zgoda na Boze zyczenie jest trudna, wymaga umartwienia. Czym jest umartwienie?

Kto$ prosit: ,,Pokaz, na czym polega myslenie religijne. Kiedy myslenie jest
religijne, a kiedy pozareligijne? Pokaz granice i okresl cechy myslenia religijnego,
scharakteryzuj umartwienie”.

Myslenie religijne charakteryzuje si¢ migdzy innymi ujmowaniem wszystkich

spraw zycia w powigzaniu z Bogiem. I mam tak mowi¢ o Bogu, aby rozumiat mnie moj
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rozmoéwca teraz, dzisiaj, zachwycony jazzem, sportem, powiescig, nauka, dzialaniem
spotecznym czy tez ciezka pracg przy chorych.

Mozna przy okazji doda¢, ze w powyzszym sformutowaniu miesci si¢ okreslenie
wychowania religijnego albo inaczej duszpasterstwa. Jest ono sposobem porozumienia si¢ z
rozmowcg na temat Boga. Czasem wystarczy us$miech, a czasem jest potrzebny
filozoficzny wyktad. A niekiedy dtugie lata modlitwy.

Jest zupelie zrozumiate, ze musz¢ przeciez w jaki§ sposob okazaé swa milos¢
osobie kochanej. Musze jej to powiedzie¢ i zadokumentowaé czynem. A jak to zrobi¢, gdy
osobg kochang jest Pan Bog? Wydaje si¢, ze trafiam na okreslenie umartwienia, czyli
ascezy. Umartwienie to jeden ze sposobodw pokazywania Bogu, ze Go kocham.

Wynika z tego jakze prosty wniosek, ze istnieja rézne ascezy i ascetyki, czyli
sposoby 1 teorie umartwienia. Umartwienie jest proporcjonalne do wewngtrznych trudnosci,
ktore cztowiek spotyka w pracy nad realizowaniem w sobie zycia religijnego. Musze
usung¢ to, co mnie oddala od Boga. Niekiedy sg to po prostu sprawy stotu i kochajacy
Boga wprowadzaja w swoje zycie surowe posty. Niekiedy jest to sprawa pokusy
przywlaszczania sobie cudzej wlasnosci, na przyktad podziwianego ludzkiego ciala, sprawa
wiec braku cnoty czystosci, a tym samym braku mitosci blizniego. Brak tej cnoty wyraza
si¢ zreszta 1 w innych formach, jak zaniedbanie troski o ubogich, chorych, smutnych,
cierpigcych. Wtedy czasem trzeba nie podja¢ na przyktad malzenstwa, jezeli kto§ wie, ze
bedzie ono odbieraniem Bogu naleznej Mu mitosci ludzkiej. Czasem wtasnie trzeba wybrad
matzenstwo 1 w nim stuizy¢ Bogu jako w naturalnej 1 dla siebie najlepszej szkole
umartwienia egoizmu. A czasem trzeba wszystko porzuci¢ i shuzy¢ nieuleczalnie chorym w
szpitalach. Albo przez cale Zycie pociesza¢ i1 ratowa¢ od rozpaczy kogo$ ze swoich
bliskich.

Po prostu umartwienie jest czyms$ wzglednym. Jest sposobem przekonywania Boga,
ze Go kochamy. A sposob ten polega na oddaniu, porzuceniu tego, co oddziela od Boga.
Oczywiscie decyzje w sprawie tego, cO porzucié, musi zatwierdzi¢ sam Bog przez rade
spowiednika. Inaczej moglibySmy ulec pomylkom i wtasnie kaprysom wielu swoich

tesknot.
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Krotko mozna powiedzieé, ze wychowanie religijne wiaze si¢ ze sprawa
umartwienia, ktore jest sposobem niepodejmowania swoich pragnien, a wigc
przetamywaniem egoizmu i1 swoich przyzwyczajen. Jest to zatem sposob realizowania
pragnien Bozych.

Chodzi do tej pory o umartwienie, przy pomocy ktérego mam przychodzi¢ do Boga.
Istnieje tez umartwienie, ktore wyptywa z faktu juz przebywania cztowieka z Bogiem.
Franciszek z Asyzu spedzat noce na modlitwie nie dlatego, ze zmuszat si¢ do modlitwy lub
uczyt sie jej, lecz dlatego ze nie mégl odejs¢ od modlitewnej koniecznosci przebywania z
Bogiem. Nie spal z tej racji, nie jadl, spedzal w swym ,,carceri” cate tygodnie. Ten typ
umartwienia jest tez sposobem okazywania Bogu mitosci. Jest réwnie ciezki jak sposob
niepodejmowania swoich pragnien.

Réznica migdzy tymi dwoma typami umartwienia polega na motywie:

1. Chcg przetamac egoizm.
2. Nie moge przerwa¢ modlitwy.

Muszg trwac na zawsze przed Hostig i roztacza¢ wzruszajacg opieke nad Ciatem
Jezusa zupetnie bezbronnym, ktore Bog z catkowitym zaufaniem powierzyt ludziom.

*

Teraz rozwazg t¢ sprawg, ze skrucha jest czynnikiem rozwoju mitosci do Boga.

Kocham Boga, zachwycam si¢ Bogiem i za chwile odchodz¢ od Boga. Natychmiast
tez powracam.

Teresa Wielka widzi w tym normalny rytm zycia duchowego. Najgorsze sg dtugie
przerwy, dlugi okres zycia bez taski uswiecajacej. Ale natychmiastowy powrot do Boga
przez zal jest znakiem, ze Duch Swicty dziata w duszy cztowieka. Ciagte, natychmiastowe
podnoszenie si¢, zwracanie do Boga, nawracanie si¢ jest przyblizaniem si¢ do Boga. Moze
wlasnie o to state przyblizanie si¢ do Boga chodzito ks. Janowi Vianney, gdy czesto prosit:
,»,Prosze si¢ modli¢ o moje nawrocenie”.

Przyznaj¢ si¢ do swego grzechu. Widzg, ze jestem staby, ze spelniam swoje
pragnienia, wyznaczone egoizmem i nami¢tnosciami. Wyznaj¢ to Bogu. I w tym wyznaniu

odkrywam réznice miedzy swa biedg a §wigtoscig Boga, a jednoczes$nie znajduje zrodto
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zalu: $wigtos¢ Boga 1 przeciwstawiajacy si¢ jej, obrazajacy ja modj grzech. Wchodze w
sytuacj¢ pokory. Dostrzegam bowiem bezsens wystepowania przeciw $wigtosci Bozej. |
wstydze si¢ tego czynu. Po prostu pokora, czyli poznanie wtasciwej relacji miedzy mng i
Bogiem, wywoluje zal za grzechy. Zal jest nie tylko znakiem pokory, jest przede
wszystkim znakiem milosci. Zatuje, poniewaz ceni¢ Boga, poniewaz miluje. Mitoéé
wyrazona w zalu przybliza Boga. A znowu Bog, gdy jest blizej duszy, daje okazj¢
glebszego poznania swej $wigtosci 1 rdznicy miedzy ta Swietoscig 1 naszym nierozumnym
postgpowaniem. To wszystko powoduje glebsza pokorg 1 coraz prawdziwszy, bardziej
szczery, doskonaty zal. Zal przywoluje Boga, przywotany Bog wywotuje akt skruchy.
Prawie w nieskonczonos$¢ poglebia si¢ zal i nieskonczenie przybliza si¢ Bog. Rosnie w
cztowieku proporcjonalna do zalu mito$¢ i1 proporcjonalna do mitosci mgka ogroéjcowego
konania z bolu. Zarazem utrwala si¢ wiez mitosci z Bogiem.

Zal, ktory polega nie na pamietaniu o grzechach, lecz na przezyciu bélu, ze
obrazitem kochajacego mnie, tak nieskonczenie kochajacego Boga, 1 na przezyciu decyzji
niepowtérzenia nigdy tego, co oddziela od mitlujacej mnie najczystszej Swigtosci, jest
znakiem, ze zaczelo sie¢ w czlowieku autentyczne zycie religijne. 1 jest czynnikiem
wywotujagcym ciggla mitos¢. A ciagla, coraz doskonalsza milo§¢ do Boga jest istota
rozwoju duchowego. Tak stawia sprawe Aniela z Foligno, Katarzyna Genuenska, takze o.
Marmion i R. Garrigou-Lagrange.

Aby jednak rozwoj ten dokonywal si¢ w cztowieku, nasz zal po kazdym grzechu
musi by¢ proporcjonalny do stopnia utraconej przez grzech taski. Pod tym warunkiem
odzyskujemy utracong taske na tym samym etapie, na ktérym zdarzyl si¢ grzech. A jezeli
zal 1 mitos$¢ sg wigksze niz wymaga tego proporcjonalnos¢ w stosunku do odzyskanej taski,
nastepuje rozwoj, powiekszenie taski i powiekszenie stopnia §wietosci, to znaczy stopnia
wnikniecia w nas Jezusa i wspolnego z Nim przebywania w Bogu. Streszczam uwagi 0
rozwoju w nas mitosci do Boga.

1. Przy pomocy Boga poznaj¢ siebie, to znaczy swa nedz¢ w pordwnaniu ze §wigtoscia

Boga.
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2. Uswiadomienie sobie, ze grzech jest wystapieniem przeciw $wigtosci Bozej, wywotuje
bol, inaczej mowigc pokora sprawia, ze cztowiek przezywa zal za grzechy.

3. Zal, jako znak mitoci, przywotuje Boga.

4. Gdy Bog si¢ przybliza, poglebia si¢ we mnie §wiadomo$¢ mej biedy i poznanie
swigtosci Bozej, tym samym poglebia si¢ zal i mitos¢ do Boga.

5. Im glebszy zal, tym wigksza mitosc.

6. Staty zal za grzechy, polegajacy na prawdziwym bolu i1 decyzji niepopelniania
grzechow, jest czynnikiem rozwoju mitos$ci.

7. Rozwoj mitosci Bozej w nas zalezy od proporcjonalnosci miedzy zalem i stanem

utraconej przez grzech taski. Odzyskanie taski to swoiste zmartwychwstanie z grzechu.

ZMARTWYCHWSTANIE Z CHRYSTUSEM

Co to znaczy z Chrystusem zy¢, umiera¢ i zmartwychwsta¢? Zmartwychwsta¢ z
grzechu do wspolnego zycia z Bogiem. Co to znaczy w zwyklym jezyku szarego dnia i
szarej ludzkiej pracy?

Mozna by sobie na przyktad tak odpowiedzie¢. Zyé, umieraé i zmartwychwstaé
znaczy tak zatatwia¢ w niedziele sprawy Boga, aby mie¢ przez caty tydzien spokdj. To za
mato. To jeszcze nie jest postawa religijna. Taka pozareligijna postawa charakteryzuje si¢
tym, ze swoj stosunek do Boga cztowiek uktada handlowo.

Sktadam kadzidto i ,,Boze, nie przeszkadzaj mi w zyciu”. A katolicyzm to troska o
kogo$ drugiego, o czlowieka i Boga. Troska jest skutkiem mitosci. Katolicyzm wigc to
mitos¢. Mitos¢ cztowieka 1 Boga. Wszedzie, na ziemi 1 w niebie. Mitowa¢, troszczy¢ si¢ o
kogo$§ drugiego serdecznie i1 prawdziwie to znaczy zy¢ po katolicku, czyli zy¢ z
Chrystusem, przebywa¢ z Nim w Bogu, samej Mitosci. Sytuacja wigc, w ktorej Bog jest
autentycznym problemem Zycia, na serio, codziennie pierwsza sprawa. W jej Swietle widze
wszystkie inne sprawy i1 tym bardziej dbam o nie, zeby uzyskaty range spraw Bozych,

skoro Bog si¢ nimi interesuje.
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Taka postawa pocigga za sobg przestawienie porzadku spraw. Wszystkie inne sg
wazne, zatatwiane z ogromng troska, ale jako drugie, nie najwazniejsze. Najwazniejszy jest
Pan Bog. To przestawienie nie jest tatwe. Czasem wymaga porzucenia réznych umitowan,
odej$cia, prawie umierania. A z drugiej strony jest umiejetnoscia wyboru tego, co lepsze.
Taki wybor przynosi cierpienie. A cierpie¢ to znaczy umieraé, poniewaz to znaczy
odchodzi¢ od umitowanej sprawy do lepszej, ktorg potem pewnie tez umituje. Lancuch
wigc prawie meczenski. I jakze bardzo zwykly. Umie¢ odchodzi¢. Tym samym umieé
przezy¢ wewnetrzne meczenstwo. Tym samym umiera¢ z Chrystusem. Nawet, gdy placza
kaprysy. Gdy tesknoty wybiegaja gdzie indziej. Odchodzi¢ od nich ku lepszemu. Umierad
wiec dla Chrystusa i zmartwychwstawac¢ z Nim dla Niego.

Cztowiek wchodzi w nowa sytuacje, w dobro wybrane i znalezione dzigki
porzuceniu dotychczasowych, gorszych spraw. PrzejScie w inny porzadek, podjecie
petniejszego zycia. Jak gdyby czlowiek na nowo si¢ narodzil. Przeszedt w nowa,
korzystniejszg sytuacje, ktorg trzeba bedzie porzuci¢ moze dzi§ jeszcze dla lepszej. Dla
glebszego zrozumienia sprawy, dla nowego dobra, ktore wybiorg i za ktorym pdjde w nowa
sytuacje znowu glebszego zycia.

Zycie glebsze to znaczy ukochanie Boga i wspdlne przebywanie z Bogiem. Po czym
pozna¢, ze ukochatem Boga? I ze ukochalem nade wszystko?

Zapytywatem ludzi w wielu krajach, ludzi mtodych, ktorych serca najzywiej ptona.
Dwoch mtodych Francuzéw powiedziato mi, ze kocha¢ Boga to spetnia¢ obowiazki. Tak
odpowiadali zreszta wszyscy. Ale to przeciez czynig takze moi znajomi Arabowie z
Jordanii. Chodzi jednak o co§ wigcej. Mysle, ze mieliby tu duzo do powiedzenia
narzeczeni. Wlasnie tak. Trzeba tak wypeti¢ siebie Bogiem, jak narzeczony wypetia swe
mysli 1 serce osoba umitlowang. A wtedy powstaje sytuacja przecudna. Z mysla o
umilowanej osobie §piewa si¢, odrabia studenckie zadania, klei opony w fabryce, jezdzi
rowerem. | szuka si¢ okazji, aby opowiedzie¢ jej 0 sobie 1 doda¢, ze jest pigkna. I to samo
powinno si¢ mowi¢ Bogu. Jestes, moj Boze, moja jedyna mitoscig. | to jest modlitwa.

Taka modlitwa jest tatwa, gdy pewno$¢ istnienia Boga jest juz w cztowieku

niewzruszona. Gdy jej nie ma lub gdy nie przezywam tak mocno przyjazni, mog¢ jednak
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gawedzi¢ 1 gniewac sig, 1 sprzeczad, i skarzy¢, 1 wyjasnia¢ Bogu swoje trudnosci. To takze
jest modlitwa. Biec tak z kazdg sprawg do Boga, by te sprawe omowié, by pozartowaé i
odpocza¢ przy Bogu nawet bez stow, patrzac, usmiechajgc si¢. Po prostu zy¢. I wlasnie ze
wzgledu na Boga.

Zycie religijne jest zwyktym, normalnym zyciem kazdego cztowieka i tylko z tym
dodatkiem, Ze Bog ma we mnie pierwsze miejsce. Tak na serio. Ze najwazniejsze dla mnie,
bym nie zasmucil oczu umitowanych. Zupetnie jak w rodzinie, by nie martwi¢ meza, czy
zony. Wobec tego rezygnuj¢ z trzeciego kieliszka. Rezygnuje ze spaceru, gdy ktos koto
mnie zmgczony. | wtedy wlasnie dokonuje si¢ wybdor wigkszego dobra, powstanie z
warunkow ztych do lepszych, ze Smierci duchowej ku zyciu, zmartwychwstaniu. Przez zal i
mito$¢. Przez sakrament pokuty i sakrament Eucharystii.

To jeden aspekt. Praktyczny i moralny.

Jest aspekt drugi. Zmartwychwstanie nie w sensie poprawy zycia, odzyskania taski,
wspolnego zycia z Bogiem, lecz zmartwychwstanie ciala, zmartwychwstanie cztowieka,
ktory umart.

Inaczej argumentuje teologia, inaczej sam rozum ludzki, ktory chce thumaczy¢ $wiat
wilasnym dorobkiem 1 w sposdb naukowy. Sg jednak rézne nauki. A ta sprawa nalezy do
filozofii.

Filozofia wie i dowodzi, ze istnieje dusza polaczona z ciatem. Po prostu wsrod
dziatan ludzkich sa takie, ktorych nie thumaczy racja materialna. Musi wigc je ttumaczy¢
racja duchowa.

Dusza jest 1 nie ginie. To bowiem, co jest duchowe, musi by¢ zawsze, poniewaz
$mier¢ jest rozpadem elementoéw materialnych. Dusza nie jest ztoZona z takich elementow,
wiec nie ginie. Prosty wniosek. A z cialem ludzkim nie wigze si¢ tylko przypadkowo.
Cztowiek jest wlasnie, jak kazda rzecz, jakim$ uporzadkowaniem elementoéw. To nie jest
chaos réznych czastek chemicznych 1 zwigzkoéw. To jest sensowna, uporzagdkowana catosc.
I tylko ta oto ilo$¢ czastek jest tak uporzadkowana, Ze staje si¢ ten oto cztowiek, a nie
drzewo czy krysztal. Dusza jest wtasnie racja uporzadkowania materii. Na zawsze ta sama,

nie gingca. | nie jest czyms$ z zewnatrz, obok ciata, lecz tak wigze si¢ z materig, ze jest jej
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wewnetrznym ksztattem. Znika jako$ ciato i dusza, a jest cztowiek, jedna calo$é, choé
wcigz $miertelne cialo 1 niesmiertelna dusza. Lecz aby byt cztowiek, musi by¢ potaczenie
najglebsze duszy i ciala. Dusza bez ciata jest w sytuacji sztucznej i stad czeka na potaczenie
po $mierci, na zmartwychwstanie ciata, na powrot cztowieka.

Filozofia wigc wie o zmartwychwstaniu. Lecz czy to rzeczywiscie si¢ staje? Czy
kto$ zmartwychwstat?

Wilasnie Apostot Pawet pisze do wspolczesnych sobie ludzi, ze zyja przeciez
jeszcze ci, ktorzy widzieli $Smier¢ Chrystusa i znak $mierci: wyptywajaca z przebitego serca
krew 1 wode, krew wigc juz w rozktadzie. I widzieli potem Chrystusa po trzech dniach.
Przyszedt i jadl, pokazywatl rany, uczyt. Swiadcza o tym ludzie tak powazni, Ze nawet
wspbtczesnym Zydom nie przychodzil do glowy sprzeciw. Tak prawdomdwni i realni.

Wierzymy, ze Chrystus zmartwychwstat, ale pytamy, czy to jest mozliwe.

Bergson twierdzil, ze ufa ludziom wspolczesnym, ktorzy majg bezposredni kontakt
z Bogiem, ufa mistykom. G. Green oswiadczyl, ze dla niego wystarczajagcym argumentem
za katolicyzmem jest ojciec Pio, kapucyn wloski z San Giovanni Rotondo, noszacy na
rekach 1 nogach stygmaty. Gdy si¢ zobaczy ojca Pio, odzyskuje si¢ wiare. Apostolowie i
uczniowie widzieli cztowieka, ktory zmartwychwstal, Chrystusa.

No c¢6z. Nie ma rady. Wlasnie zmartwychwstaniemy. Jako filozof wiem to na
zasadzie rozumowania. Jako katolik wierze apostotom i raduje¢ si¢ perspektywa przeciez
cudowng. Cztowiek z Bogiem. Z kim$ najinteligentniejszym rozmowa przez wieczno$é. I
przyjazn.

Ciato bedzie uwielbione, czyli w etapie mozliwej doskonatosci. Caty cztowiek
bedzie szczesliwy, poniewaz bedzie z Bogiem. Szczg$cie wieczne polega bowiem na
przebywaniu z Bogiem, czyli z Pelnig wszystkich dobr. I na wzajemnej mitosci. Szczescie
zaplanowane przez Boga. Ani oko nie widzialo, ani ucho nie styszato, ile w tym kontakcie

z Bogiem czeka nas spraw radosnych.
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BYC SOBA WOBEC BOGA

Wielu ludzi przypuszcza, ze na przyktad cnota ubostwa jest cnotg wlasciwa tylko

zakonnikom, i to zakonnikom o bardzo surowej regule. Tymczasem po refleksji okazuje
sie, ze w ogole jedynie sensowng postawg wewne¢trzng kazdego wierzacego cztowieka
moze by¢ tylko postawa ubdstwa. Zaraz to wykaze.
Czlowiek jest stworzeniem, Bog jest stworcg. Czlowiek jako stworzenie jest Boza
wlasnoscig. Bog poza tym jest stworcag wszystkiego. Bog wigc jest wiascicielem
wszystkiego. I stad godna cztowieka postawa, jedynie wlasnie sensowna, polega na tym, by
ten fakt uzna¢. Uzna¢, Zze $§wiat nie jest mOj. A wiec z mojej strony wobec Boga jest
taktowne tylko takie zachowanie, ktore polega na tym, by niczego nie zabiera¢ sobie bez
zgody Bozej. Zgodzi¢ sig, ze jestem nie na swoim $wiecie, w nie swoim bycie, ze nie mam
swego serca, swych mysli, ze wszystko jest mi dane. Zgodzi¢ si¢, to uznac¢ siebie, przyznac
sie do siebie jako do stworzenia zaleznego catkowicie od ragk Bozych. Nie krecié, nie tudzié
sie, lecz by¢ soba wobec Boga: by¢ stworzeniem. A to jest pokora. Wiasciwie co$ bardzo
tatwego i przeogromnie trudnego. Uznac si¢ za to, czym sig¢ jest: za stworzenie Boga.

Taka $wiadomo$¢, ze nic nie jest moje, ze wszystko jest Boze, jest nie do
wytrzymania w warunkach zatargu z Wtascicielem. Jest naturalna w warunkach przyjazni.
Siedz¢ w domu swego przyjaciela cate godziny i lata, bez naymniejszego skruputu razem z
nim korzystam ze wspdlnych nam rzeczy. A gdy pojawi si¢ zatarg? Gdy pojawi si¢ zawsze
zaskakujaca kompleksami pycha? Zbuntowani aniotowie nie chcieli zgodzi¢ si¢ na to, ze
byli soba, a wigc stworzeniami. Gdy cztowiek zabiera sobie cokolwiek z siebie lub ze
Swiata, staje si¢ tez zbuntowany. Pojawia si¢ grzech. I cztowiekowi jest zle w domu
Przyjaciela.

Poniewaz czlowiek jest ogromnie sktonny do zrywania przyjazni z Bogiem -
Wiascicielem $wiata, bardzo musi czuwaé nad tym, by nie traktowac $wiata jako swojej
wlasnosci. Musi wcigz $wiat oddawa¢ Bogu. A to oddawanie jest tak zwanym

zdobywaniem cnoty, i to cnoty ubdstwa, czyli nie zabieraniem sobie niczego jako swego, a
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tylko jako rzeczy danej przez Boga cztowiekowi na to, by cztowiek si¢ o nig troszczyt i nig
zarzadzat.

Wynika wigc z tego, ze najwlasciwsza postawg wewnetrzng cztowieka, jedynie
sensowng 1 prawdziwie wyrazajaca sytuacje, jest postawa ubdstwa, czyli uznanie, ze
wszystko jest Boze. A ja tylko zarzadzam. I jestem kontrolowany przez Przyjaciela -
Wiasciciela. Zarzadzam dobrami Przyjaciela. A wigc podwdjny powdd do starannosci i
troski.

Staje si¢ wigc zrozumiate, ze postawa ubostwa jest odkryciem prawdy o sobie.
Godzac si¢ na nig automatycznie wchodze w sytuacje modlitwy. Jak to si¢ dzieje?

Zarzadzam, a wi¢c oddaj¢ dochody. Tym samym wigc stwierdzam, ze teren
zarzadzany nie jest moja wlasnoscig. Zupetnie naturalne jest oddawanie wszystkiego Bogu,
a przez to wyrazenie prawdy, ze wilascicielem jest Bog. To oddawanie jest modlitwa. Jest
moéwieniem wcigz Bogu o sprawach, ktore naptywaja do ludzkiej duszy, i oddawaniem ich.
W tym miesci si¢ jednocze$nie uznanie i wybor Boga. To oddawanie jest rozmowg z
Wiascicielem — Stworca 1 Przyjacielem. Jest takze wspolnym zajmowaniem si¢ tymi
samymi sprawami i wzajemnym ich rozwigzywaniem. Modlitwa — czyli by¢ razem z
Bogiem przy wszystkich sprawach.

Czyms$ ogromnie naturalnym jest wigc stan modlitwy. Wyptywa ze stanu ubostwa.
Stan ubodstwa jest stwierdzeniem 1 uznaniem, ze wszystko jest Boze. Stan modlitwy jest
oddawaniem Bogu dochodu z terendw zarzadzanych. Tym dochodem jest wzrastajaca w
cztowieku mitos¢é.

A nie zatrzymac niczego dla siebie 1 przy tym ukocha¢ Wtasciciela, i ze wzgledu na
Niego ukocha¢ wszystkie rzeczy, ktore mi powierzyl, ukocha¢ nie biorac ich sobie, to
wlasnie jest czysto$¢ i jednocze$nie mitos¢. Gdy uznaje taki stan rzeczy, ze wszystko jest
Boze, 1 gdy wszystko oddaje Bogu, wtedy jest czystos¢, a gdy wybieram tylko Boga, gdy
chodzi mi o samego Boga, wtedy jest mitos¢. Czysto$¢ i mitos¢, to dwie strony tej samej
sprawy: wyboru Boga.

Zbieram rzucone tu mysli. Poczucie ubodstwa jest pierwszym, podstawowym stanem

intelektu 1 woli czlowieka, stanem wyrazajagcym ludzka rozumnos$¢ i godno$¢. Jestem

25



stworzeniem, nie stworcg i nie wlascicielem $wiata. Uznanie tego, uznanie ubdstwa i
realizowanie go wprowadza cztowieka w stan modlitwy, znowu jedynie sensowny i
konsekwentny wobec pierwszych dostrzezen. Konsekwencja prowadzi tu do oddania
wszystkiego Bogu. A czlowiek tym samym nabywa sprawnosci modlitwy. Oddawanie i
niezabieranie sobie niczego z rzeczy stworzonych jest czystoscig. Stan czystosci jest
mozliwy wtedy, gdy wybiore tylko Boga. A wybor jest zawsze mitoscig. W mitosci czystej
Bog jest jedynym przedmiotem, ktorego cztowiek pragnie nie ze wzgledu na siebie, lecz ze
wzgledu na Niego samego.

Wszystko to jest bardzo jasne w porzadku poznania. Ale wykonanie tego nie
przychodzi tatwo. Wiemy przeciez, ze cnota ubdstwa i tatwos$¢ modlitwy, i cnota czystosci,
1 mitowanie najbardziej Boga - nie sg tatwe. Nie jest tatwe odchodzenie ku Bogu od $wiata
rzeczy, ktore tak chetnie zabieramy sobie. Mamy w sobie dziwng latwo$¢ klamania 1
kradziezy. Zabieranie bowiem sobie tego Swiata i siebie jest nawet kradzieza, wyptywajaca
z ktamstwa, ktore polega w praktyce na odrzucaniu prawdy, ze Bog jest mitujagcym czto-
wieka Wiascicielem $wiata. Po prostu nie jest latwo uzyska¢ cnotg.

Czasem moze pojawi¢ si¢ w czlowieku chwila tak mocnej milosci, takiego
zespolenia tesknot, ze Bog natychmiast czyni mieszkanie w duszy. Czgs$ciej jednak Bog
zostawia cztowiekowi zmudng prac¢ przeprowadzania sporéw o przedmiot mitosci. |
cztowiek z wielkim trudem walczy w swej duszy o Boga. Sklada powoli na patenie
wszystko, nawet siebie. Oddaje siebie Wtascicielowi i Stworcy. Cztowiek walczy wtedy o
to, by pozosta¢ sobg. Walczy wigc o swg godnos¢. Jednoczesnie ksztattuje mito$¢ i nawet
nie dostrzega, ze urasta w nim doskonato$¢, ktorg zamierzyt dla niego Ojciec, i Syn, 1 Duch
Swiety. Dokonuje si¢ bowiem wybor Boga. I ustala si¢ przez to stan mitosci. A tylko ta
sytuacja jest normalna. Tylko wtedy cztowiek jest peten pokoju i nie meczy si¢ tym, ze
mieszka w nie swoim domu. Wszystko bowiem, co jest wtasnoscig Osoby kochanej, jest i
jego wilasnoscia.

I wlasciwie nie mozna uciec od mitosci Boga, jezeli chce si¢ spokojnie i normalnie,

1 godnie przezy¢ zycie. Na miar¢ siebie. Siebie jako stworzenia.
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MICHAL ARCHANIOL WYBRAL BOGA

Kazdy aniot w chwili zaistnienia natychmiast uswiadamia sobie, kim jest.
Natychmiast bowiem jest dorosty, dojrzaty, w peini uksztaltowany. Jest duchem, ktorego
natura wyraza si¢ w mysleniu 1 wolnej woli. Aniot wigc natychmiast poznaje 1 chce. Po
prostu bytuje w ten sposob, ze umystowo poznaje i pragnie. A czyni to w sposéb doskonaty
1 bezbtedny.

Kiedys$ pewien aniol nie wyciagnat wnioskow z tego, co poznat. Byl, jak to wida¢
teraz, niekonsekwentny. W zwigzku z tym mozna przypusci¢, ze tak oto jako$§ musiato
przebiega¢ myslenie, ktore stato si¢ poczatkiem buntu aniolow.

Bog stworzyl przepigknego aniota. Aniol natychmiast poznat swa doskonatosé. I
zachwycit si¢ sobg. Zachwyt catkiem stuszny. Aniot byt doskonaty. Poznat tez natychmiast
Boga, swego stworce. | wiedzial w sposdb bezbledny, Ze jest stworzeniem, ze nie sobie za-
wdzigcza istnienie. Ale aniot nie uznatl faktow, nie uznatl planéw Bozych i Bozej madrosci.
Nie przeniost wigc swego zachwytu na Boga. Zostat mysleniem przy sobie. Pomingt Boga.
Ukochat siebie. Jedynie siebie. I znalazt si¢ w sytuacji ogromnie prostej, mianowicie poza
Bogiem. Cala swa naturg nastawit si¢ na siebie. Zostat przy sobie. Nie jest wigc przy Bogu.
Jest przy sobie. Nie chciat by¢ przy Bogu i zrezygnowat z zycia nadprzyrodzonego.

Te sytuacje 1 te postawe doskonale okresla zdanie: ,,Non serviam”. Nie bedg stuzyt
Bogu.

Bog stworzyl tez innego aniofa. Ten aniot takze poznal siebie. Zobaczyt swoj
doskonaly intelekt, swa doskonatag wolno$¢. I zobaczyt Boga. Stwierdzil, Zze Bog jest
doskonalszy od niego, ze jest stworcg, a on stworzeniem, ktore swdj byt zawdzigcza Bogu.
Patrzyt na fakty. Poznat je i zaakceptowal. Znalazt si¢ wiec natychmiast przy Bogu swymi
myslami i wola, ktorej aktem uznal swa sytuacje: Bog jest stworca, a ja stworzeniem;
jestem stworzeniem doskonalym, wigc o ile doskonalszy musi by¢ Bog. Aniol zachwycit
si¢ Bogiem. Kt6z moze by¢ rowny Bogu? Ktz jest jak Bog? Bog jest pierwszy wsrod

wszystkich bytéw. Stworzyt je dla ich dobra. Aby mogly by¢ przy Bogu. By¢ przy Bogu,
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czyli uzna¢ Boga, wybra¢ Boga. A wybra¢ Boga to przeciez znaczy mitowac. Mitowac
Mitos¢. Mitowa¢ Boga, ktory kocha. Znakomitego Boga. Czy jest co$ wspanialszego nad
Boga? Ktoz jak Bog!

Te sytuacje i t¢ postawe doskonale wyraza okrzyk: ,,Kt6z jak Bog!” Ten okrzyk
,»Mi-Cha-El!” stat si¢ imieniem Michata Archaniota, ktory calg swa naturg, calym swym
poznaniem i wolg stanat przy Bogu. Odszedt od siebie. Jest przy Bogu.

Jakze konsekwentne sg pierwsze mys$li Michala Archaniota. Na tle buntu aniotéw
jakze przekonywajaca jest jego wiernos¢ prawdzie. Dzigki tej wiernosci faktom wybrat
Boga. Nie pozostal przy pierwszym wrazeniu swej doskonatosci. Szeroko otwartymi
oczami zobaczyt catos¢ swej sytuacji. Zobaczyt najuczciwiej, ze jest stworzeniem. I przyjat
te prawde. Wyciagnal z niej wnioski w ten sposob, ze pobiegl do Stworcy. Podjat
proponowang mitosc.

Zachwycam si¢ logika Michata Archaniola, jego konsekwencja i zgoda na przyjecie
prawdy o sobie. Radosnej prawdy stworzenia, ktore akceptuje dzielo Stworcy, a wigc
wybiera zdanie Boga, czyli kocha. Te milo$¢ przeciez wida¢ w okrzyku ,,Kt6z jak Bog!"
Kt6z jak mdj Bog, pelnia doskonatosci, pelnia mitosci, petnia bytu!

Michal Archaniot wierny prawdzie i ogromnie stad pokorny, a przez to wielki,
poniewaz wyniesiony az do Boga, przy ktorym znalazl si¢ wybierajac Boga, pierwszy
sposrdd stworzen wykonuje dziatanie, ktore jest sensem dzialania wszystkich istnien do
konca $wiata: Bog czy ja. Michal Archaniol, patrzac szeroko, bez uprzedzen na siebie i
Boga, w wyniku zobaczenia faktow i ich powigzan w §wiecie, wybiera Boga.

A biedni pierwsi rodzice w jakims okresie swego zycia zapragneli wybra¢ wiasne
zdanie, sprzeczne z nakazem Boga. Byli tak blisko Boga. Nie patrzyli jednak dostatecznie
szeroko i wcigz na wszystkie fakty. Patrzyli na siebie. | nie przetrwali kuszenia. Wybrali
siebie. Staneli wiec automatycznie poza Bogiem, poniewaz pozostali przy sobie, przy swej
decyzji, wyrazajacej inne zdanie niz Bog. Wybrali siebie, a stad 1 mito§¢ poszia w tym
samym kierunku. Stworzenie wybierajac siebie postawito si¢ ponad Stworce. Pyszna i
ztudna przewaga nad Bogiem. Sytuacja zupetnie bez sensu. I tragiczna. Po prostu wywotuje

zy. Bog stworzyt cztowieka. Cztowiek pomingt Boga. I znalazt si¢ poza Bogiem.
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Bog stworzyl tez innego cztowieka. Ten czlowiek zostawit swoje miasto Ur i
poszedt za glosem Bozym. Stangt na zawsze przy Bogu. Nigdy nie wybral wiasnego
zdania. Zawsze wybieral zdanie Boga. Wybral je nawet w sprawie swego syna Izaaka. Bo
przeciez ktéz jak Bog. Jego Bog.

A potem Bog odwiedzil Abrahama. ,,Ukazali mu si¢ trzej me¢zowie”. Abraham
patrzy na swoich Trzech Gosci rozmitowanym wzrokiem. Zaprasza. Boi si¢, ze odejda.
Podaje najwspanialszy positek. Biega radosny. Stary Abraham pelen madrosci, peten Boga,
rozkochany w Bogu, jakze wzrusza swoim zachwytem. Odwiedzil go umitowany Bog.
Kt6z jak Bog! I rozmowa jak migdzy przyjaciolmi o sprawach najzwyklejszych, a
jednoczesnie tak bardzo waznych. Bog zapytuje o zong Abrahama, Sar¢. Mowi o bolesnej
sprawie braku dziecka. Zapowiada, Ze Sara urodzi syna. I moéwi o krzywdzie, wyrzadzonej
Bogu grzechami Sodomy i Gomory. Abraham usituje ratowac ludzi tych miast. Dyskutuje z
Bogiem, ktérego nade wszystko kocha.

Zachwyca u Abrahama ta gotowo$¢ wyboru Boga 1 szeroko$¢ spojrzenia ludzkiego.
Z tego wynika wybor. Uznanie catosci faktow, skutkow i przyczyn. I w wyniku tego
szukanie Boga, znalezienie Boga, przyjazn i w imig¢ tej przyjazni prosba o mitosierdzie.

Jakub juz walczy o Boga. Czupurny 1 odwazny, podstepny i lgkliwy, jakze
ogromnie nam bliski. Peten wad, ludzkich stabostek i peten ogromnej tesknoty za Bogiem.
Podstepem zdobywa blogostawienstwo ojca. Staje si¢ patriarchg rodu. Jako$ na mocy tego
bardziej kontaktuje si¢ z Bogiem. A przy tym znowu prawie podstgpnie zdobywa majatek u
tescia. Kryje sie przed bratem, Ieka sie go, pragnie przekupi¢. I pragnie Boga tak ogromnie,
ze przemocg zatrzymuje Boga przy sobie w dlugiej nocnej dyskusji wewnetrznej. Zmaga
si¢ przeciez z Bogiem nad rzeka Jabok. A potem jest juz wierny.

Zachwyca u Jakuba ta pasja szukania Boga. Tesknota za taska. W takiej splatanej
naturze, peinej przerdznych tesknot.

Jeremiasz uciekal przed Bogiem, mimo ze kochal. Bat si¢ wobec innych speiniaé
wole Boza, Spelniat ja w mece. 1zajasz byl weigz wierny i mocny. Gdy Bog skarzyt mu sig,

ze nie ma kogo posta¢ do Zydéw, odpowiedziat natychmiast: ,,Otom ja, poslij mnie”.
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Jan Chrzciciel calg swoja postawe, swoja wierno$¢ Bogu 1 wybor Boga wyrazit w zdaniu
kierowanym do Chrystusa: ,,On ma wzrasta¢, ja umniejszac si¢”. Zawsze On, nasz Bog.

Wybor Boga trwa bez przerwy. Musi wybiera¢ Boga cztowiek. Poznaje calo$¢
$wiata i1 jak Michal Archaniol musi w tym $wiecie dostrzec Stworcg. Dostrzeze, jezeli
patrzy na wszystkie fakty. I jezeli uczciwie woli prawde. Bezstronne poznanie nie pozwala
mu zatrzymac si¢ na sobie, kaze mu pobiec ku Bogu. Poming¢ siebie i wybra¢ Boga. To
jest zasadnicze dziatanie wszystkich stworzen rozumnych, zasadniczy dramat osobisty i
spoteczny, sens dziejow, przelamanie egoizmu i tajemnica uswiecenia cztowieka.

Gdy Maryja Panna odpowiedziata aniotowi, ze zyczenie Boga jest Jej zyczeniem,
wybor Boga zabtysnat calym swym bogactwem 1 stal si¢ narzgdziem zlozenia Bogu
przeogromnej chwaty. Na ziemi¢ przychodzi Chrystus. W rodzinie $§wigtych. Przez Matke
petna mitos$ci Boga, pelng taski 1 wiernos$ci Bogu.

Jakze sa proste w tej perspektywie dzieje §wiata. I jakze jasny staje si¢ rytm
dziatania wszystkich bytow rozumnych: poznaje¢ siebie i Boga, kieruj¢ swa nature ku Bogu
lub ku sobie. Mitluj¢ wtedy Boga lub siebie. Boga, ktorego wybrat Michal Archaniol, kto-
rego kocha Abraham, ktorego daje ludziom Niepokalana Matka.

Przedwieczny Ojciec rodzi Syna. Trwa w Bogu naj$wietsza z tajemnic. Ojciec
poznaje siebie. Ten akt poznania, zrodzony przez Ojca, jest takze Bogiem, jest Synem
Bozym. Ojciec raduje si¢ poznaniem siebie, wyrazonym w Stowie, akceptuje Stowo,
zgadza si¢, mituje Syna. Syn jednoczes$nie z Ojcem poznajac siebie, zrodzonego z Ojca,
biegnie ku Ojcu mitoscig. Ta mito§¢ w Bogu jest takze Bogiem. Trzecig Osobg Trdjcy. Od
Ojca i Syna pochodzi Duch Swiety, ktory jest Mitoscia Ojca do Syna i Syna do Ojca.

Poznaje Boga, kieruje ku Ojcu, Synowi i Duchowi Swigtemu cata swa nature.
Mituje Boga. Powtarzam czyn Michata Archaniofa.

Budzi zachwyt to niezmienne, wlasciwe naturze ludzkiej, do skofczenia Swiata
aktualne dziatanie: wybor Boga.

Zachwycam si¢ mozliwoscia wyboru Boga. Tym jakby rozumowaniem, ktore
przeprowadzil Michat Archaniot, ktére powtdrzyli po nim inni aniotowie, Abraham, Jakub,

Jan, Matka Syna Bozego. To rozumowanie powtarzaja wcigz ludzie wybierajacy Boga
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,Ktory jest” 1 ,,Ktory uwesela mtodo$¢”. W postawie Michata Archaniola odnajduje¢ inne

jeszcze imi¢ Boga, mianowicie ,,Ten, ktérego kocham”.

PROSBA O SWIETYCH

Przejmuja mnie wcigz w wielkim stopniu trzy nastepujace fakty:

1. Zdanie §w. Teresy Wielkiej, ze nie pozwoli, by kto§ bardziej niz ona kochat
Boga, nie pozwoli si¢ wyprzedzi¢.

2. W czasach $w. Franciszka z Asyzu, jak podaja Kwiatki, byly na $wiecie tylko
trzy osoby, ktére catg mitoscig kochaly Boga.

3. Wsrdd niekatolikow przeprowadzono kiedys$ ankiete, w ktérej chodzito o ocene
réznych religii. Okazalo si¢, ze najwigksze uznanie zyskal katolicyzm. Na pytanie:
,Dlaczego wigc nie zostajecie katolikami”, odpowiedziano: ,Nikt nam tego nie
zaproponowal”.

Przejmuje ta ambicja §w. Teresy kochania Boga na wielka skalg, najbardzie;j. 1 te
ambicj¢ wlasnie chce zaproponowaé Czytelnikom. Aby nie bylo na $wiecie tylko trzech
ludzi, dla ktérych Bog jest pierwsza sprawa. Aby ich bylo wielu.

Bog - jak wiemy - jest wiascicielem $wiata. Czlowiek tylko zarzadza otrzymanymi
od Boga darami. I ptaci z nich daning chwaty. I serce, i dusza, i ciato, i mysli, i uczucia,
wszystko jest Boze. A cztowiek zarzadza sobg na zasadzie ogromnie mitej umowy migdzy
przyjaciotmi. Bog jest w takiej komitywie z czlowiekiem, Ze przychodzi i1 czyni
mieszkanie. Wciaz odwiedza czlowieka, wcigz jest u cztowieka. Sg razem i nie moga bez
siebie pozosta¢ ani chwili. I wlasnie jest tak, ze Bog umiescit cztowieka w swoim domu.
Wszystko mu dal. Dat nawet mitos¢ 1 chodzi tylko o to, by nie wygasta, by rozwijata si¢ 1
wigzata czlowieka z Bogiem. A gdy mito$¢ plonie, wtedy czlowiek kocha. A gdy kocha
Boga, staje si¢ doskonatly, jak Ojciec, ktory kocha Syna. Czlowiek staje si¢ Swigty.

Uzyskuje wiec wyjatkowa klas¢ sprawnosci, czyli zalety na miar¢ heroizmu, to wigc, o co
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wotaja wszyscy wychowawcy. Uzyskuje tez t¢ kwalifikacje, ktéra nazywa si¢ ,,by¢
przyjacielem” i rozmoéwcg najwybitniejszej Osoby, samego Boga.

Wszystko to daje si¢ realizowa¢ dzigki tasce chrztu. A tej taski udziela Chrystus. W
porzadku nawet zwyktej uprzejmosci wypada sktada¢ Chrystusowi ciagle podzigkowania
za dar chrztu, ktérego udzielit. Mozemy da¢ tylko mito$¢. To jest upominek proporcjonalny
1 bardzo sensowny. Dzieki bowiem mitosci Bog staje si¢ Osobg kochang, a czlowiek staje
sie Swiety.

Pozostanie tajemnicg az do dnia ostatecznego to, ile Bog otrzymat w darze mitosci.
Ilu wiec ukochato Go $wietych. Swigtos¢ bowiem, a wigc ukochanie Boga najbardziej, nie
jest sprawa statystyki. Jest cicha, ciezka praca nad takim uporzadkowaniem siebie, by
cztowiek miat ksztatt Chrystusa, czyli aby mitowal Ojca, a Ojciec by mogt stwierdzi¢ o
cztowieku, podobnym do Chrystusa: ,, Ten jest syn moj mity, w ktérym sobie upodobatem”.

Prosba o $wigtych, prosba o to, by ludzie stawali si¢ §wigci, jest wiec prosba o
wymiar godny czlowieka, o maksimum, ktore czlowiek moze osiggnaé. I powtarzajmy
wcigz, ze praktycznie jest to normalne, zwykte zycie ludzkie plus milo$¢ Boga. A raczej
mitos¢ Boga jako pierwsza sprawa w zwyklym, normalnym zyciu ludzkim. Milosc,
ktéra jest rozumnym speilnianiem zyciowych zadan. A zadaniem czlowieka jest takie
wlasnie gospodarowanie $wiatem 1 sobg, aby Bog otrzymal jak najwigcej chwaly. Ta
chwalg Bozg przeciez jest mito$¢, ktorg wymienia Bog z cztowiekiem.

Lecz co to znaczy kocha¢ Boga? 1 kiedy cztowiek kocha Boga? W jaki sposob
osiggna¢ umiejetnos¢ kochania Boga? To sg pytania dalsze. Teraz chodzi tylko o to, by
padta prosba o Swigtych, prosba wiec o ukochanie Boga. Tylko bowiem Boég przede
wszystkim godny jest mitosci.

Moze kto$ dostyszy prosbe i nie da si¢ wyprzedzi¢ §w. Teresie Wielkiej. Moze
zmartwi si¢ uwagg Franciszka z Asyzu, ze w jego czasach Bog miatl na ziemi tylko trzy
prawdziwie kochajace Go osoby. Przykro stucha¢, gdy ktos$ skarzy si¢, ze nie jest kochany.

A juz calkowicie i1 do glebi przeja¢ musi tej samej tresci skarga Boga.
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1. NIEUSTANNA MODLITWA

MODLITWA SRODKIEM ROZWOJU MILOSCI

Chrystus obecny w Eucharystii bez przerwy adoruje Ojca. Nieustannie kieruje do
Ojca calg swa mitos¢. Chrystus modli sig.

Zycie wewnetrzne Chrystusa polega na mitoéci do Ojca, stalej, wiernej, wciaz Bogu
deklarowanej w nieustannym zjednoczeniu. To zycie jest przez to samo ciggly modlitwa.

Chrystus jest wzorem naszego zycia, a raczej miarg i dostownie drogg. Musimy
bowiem powtdrzy¢é w sobie to wszystko, co czyni Chrystus, i wewng¢trznie stac sie
Chrystusem. Tylko wtedy przeciez Ojciec powie o kazdym z nas: ,.,ten jest syn moj mity”.
Wynika wiec, ze nasladujac Chrystusa, idac Jego droga, musimy realizowa¢ w sobie
zjednoczenie z Bogiem przez nieustanng mitosé, ktora wigzac nas z Bogiem wywotuje
nieustanng modlitwe, nieustanne tym samym przebywanie przed Bogiem, spowodowane
wzajemng mitoscig Boga 1 czlowieka. Mitos¢ wywotuje modlitwe, modlitwa pogtebia
mito$¢. A mito$¢ jest trwaniem przy Bogu i w Bogu.

Bernard z Clairvaux w potaczeniu natury Boskiej i matury ludzkiej w Chrystusie
widziat obraz naszego podporzadkowania si¢ Bogu. W Chrystusie tak dalece natura ludzka
stanowila jedng osobe z naturg Boska, ze znikaty zupelnie cele ludzkie i jakas odrebnos¢ w

Chrystusie spraw ludzkich. Chrystus, prawdziwy Bog i prawdziwy Czlowiek, byt jedna
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Osoba Boska 1 wszystko, co czynil, bylo dziataniem Osoby Boskiej. A kazdy z nas ma tak
dalece zrezygnowac z siebie, ze swoich celow 1 pragnien, ze jako swoje bedzie realizowat
pragnienia Boze.

| to jest mozliwe dla tych, ktorzy kochaja. Jest mozliwe zapomnienie o sobie,
porzucenie siebie, spetnianie tego wszystkiego, czego pragnie ukochana osoba. Jej sprawy
stajg si¢ dla mnie pierwsze. Sprawy mojego Boga.

To ukochanie Boga ro$nie w czlowieku, poglebia sie i rozszerza proporcjonalnie,
jak juz wiemy, do zalu 1 modlitwy.

Zal, staty bol duszy cztowieka, ze Bog nie byt zawsze przez nas kochany, prowadzi
przez umartwienie do wewngtrznej samotnosci. Ta samotno$¢ nie polega na odizolowaniu
si¢ od wszystkiego, poniewaz przebywamy na tym $wiecie; polega raczej na ascetycznym i
wewngtrznym porzuceniu wszystkiego przez fakt wyboru tylko Boga jako przedmiotu
mitosci. Samotno$¢ wigc polega na wewngtrznym przebywaniu czlowieka cata mitoscia
przy Bogu. A poniewaz mito$¢ jest jedna, cztowiek kochajac Boga, kocha tak samo mocno,
jak Boga, wszystko to, co Bog kocha. Po prostu ukochanie Boga podnosi poziom mitosci
ludzkiej, obejmujacej na zyczenie Boze innych ludzi i caty $wiat. Jest to mitos¢, ktéra nie
przyporzadkowuje niczego sobie, niczego sobie nie zabiera, lecz wszystko kieruje do Boga.
Oddaje Bogu.

Takiej samotno$ci, tak czynnej i wszechobejmujacej, nie uzyskuje si¢ tatwo.
Dochodzi do niej cztowiek przez bardzo cigzki okres, ktéry Charles de Foucauld nazywa
pustynig.

,»11zeba przejs¢ przez pustyni¢ i tam poby¢, azeby otrzymac taske Boga: to tam
ogolaca si¢ siebie 1 wyrzuca si¢ z siebie wszystko, co nie jest Bogiem — aby uczynié
miejsce Bogu samemu”. ,,W tej samotnos$ci, w tym zyciu samotnym z samym Bogiem, w
tym skupieniu glebokim duszy, ktéra zapomina o wszystkim, co stworzone, by zy¢ sama w
jednosci z Bogiem, Bog daje si¢ calkowicie temu, kto si¢ oddat tak catkowicie Jemu.
Oddajcie si¢ catkowicie Jemu samemu, a On odda si¢ catkowicie wam. Nie obawiajcie si¢
by¢ w tym niewiernymi wobec stworzen. Przeciwnie, to jest dla was jedyny sposob, by im 1

stuzy¢ skutecznie” (list z r. 1898).
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Czlowiek wiasciwie wyczuwa, kiedy na serio jest wewngtrznie uczciwy, kiedy
catkowicie i szczerze czego$ chce. Gdy calg dusza pragnie Boga, Bog przychodzi, jest w
duszy ludzkiej. Nawet gdy sa wtedy pokusy przeciw czystosci i cierpliwosci, gdy cztowiek
nuzy si¢ 1 meczy liturgia, mysleniem o Bogu. I raczej wlasnie wtedy Bog jest w duszy
cztowieka. Jest na mocy tej prawdziwej, wewnetrznej tesknoty cztowieka do Boga, tego
stalego w cztowieku pragnienia, aby by¢ przy Bogu, na mocy tej nieustannej, wewnetrznej
modlitwy, ktora jest trwaniem przy Bogu calg mitoscia.

Zniechgcenie do form zycia religijnego, niemoznos¢ myslenia o Bogu, lecz przy
tym nieustanna i zywa tgsknota do Boga, zesrodkowanie w Bogu catej mitosci, sg znakiem,
ze Bog z miloScig patrzy na dusze ludzka, ze ja pociaga do siebie, oczyszcza, ze pragnie,
aby jej modlitwa byla trwaniem przy Bogu mitosci ludzkiej, niepodzielnym trwaniem,
wiecznym. To znak tym samym, ze Bog powotuje cztowieka do modlitwy, ktora mingta
zwykle poznawanie Boga w rozmyslaniach, ktora takze mingta okres wzruszen
uczuciowych, pociech, stodyczy, radosci modlitwy, zadowolenia z niej i poszukiwania
modlitwy. Bog po prostu uwalnia cztowieka od tego stanu, w ktorym cztowiek bierze z
modlitwy jakie$ dla siebie korzy$ci emocjonalne i poznawcze.

Bog teraz 1 jedynie Bog daje si¢ mitujacej Go duszy, pragnacej Boga catg swa istotg
1 wylacznie Boga. Boga nie dla siebie, nie dla swej radosci, lecz Boga dla Niego samego.
Samego Boga.

Dusza ludzka, gdy osiagnie takie przywigzanie do Boga, udzielone jej zresztg przez
Boga, cierpi. Cierpiata, gdy przechodzita okres pustyni, gdy idac za zaproszeniem Bozym
pragnetla tylko Boga porzucajagc tym samym wszystko inne. Cierpiata, poniewaz nietatwo
jest odchodzi¢ od réznych swoich umitowan, od wilasnego projektu zycia. To przyjecie
Bozego projektu naszego zycia sprawia mg¢ke Ogrojca. Czlowiek zgadza si¢ na projekt
Bozy, lecz cierpi. A gdy znajdzie Boga, gdy wybierze Boga, takze cierpi. Cierpi z tgsknoty.

Meka tesknoty jest ogromna. Ale jest jaka$ miarg ludzkiej mitosci do Boga. W
psalmie 41 B6g mowi o tym, ze cztowiek ma pragna¢ Boga tak, jak kto$ catkowicie gtodny

pragnie pokarmu, jak umierajacy z pragnienia pragnie wody. Tak bowiem ,,jak jelen dazy
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do zrodet wod, tak dusza moja do Pana”. Tak jak jelen pragnie wody, tak ja mam pragnac
Boga. Calg swa tgsknota, calym wysitkiem, catg dusza.

Boég wigc upodobniajgc cztowieka do Chrystusa daje cztowiekowi najpierw laske
modlitwy. Modlitwa przywotuje Boga. Przychodzacy Boég oczyszcza czlowieka dajac mu
poznanie siebie, czyli pokorg, i dajac mu zal, czyli zdolno$¢ poglebiania mitosci.
Pogtebiona mitos¢ jest trwaniem przy Bogu przez myslenie o Bogu 1 dazenie do Boga. To
w sumie daje cztowiekowi rados¢. Czlowiek w tej atmosferze przywiazuje si¢ do Boga,
umacnia w sprawnym wybieraniu dobra, nabywa wigc cnoty. Wtedy Bog zabiera
cztowieckowi rado$¢ jako okresowa zachete do dziatania religijnego. Cztowiek traci
zadowolenie z modlitwy, praktyk religijnych, przezywa pokusy, nie moze mysle¢ o Bogu.
Ale wciaz teskni do Boga. I jak jelen spragniony do wody, tak cztowiek biegnie calg swa
dusza do mitosci Bozej. Przychodzi wtedy pokdj. Cztowiek zyje wiarg 1 jest obecny swa
mysla przy Bogu, ktéremu catkowicie ufa. I cztowiek jest w Bogu cata mitosciag. Bog jest
jednoczesénie w cztowieku. Jest caty. Jest w duszy ludzkiej Ojciec i Syn, i Duch Swiety.
Jest w duszy ludzkiej Tréjca Swieta, umitowana Tréjca, ,,Sponsa mea Trinitas”.

*

Zanim jednak cztowiek dojdzie do takiego zaprzyjaznienia z Bogiem, najpierw
kocha wiele rzeczy. Kocha je jako jedyne sprawy danej chwili lub zycia. Kocha w
dziecinstwie spacer, taki, bieganie, szkote, rowiesnikow. Potem kocha rado$¢ kontaktow z
przyjacioimi, dowcip, ktoremu gotow jest wszystko poswigcic, taniec, muzyke, film, ludzi,
studia, kolegéw, narzeczong, zong, dzieci, rodzicow, swoj dom, prace, zycie, teatr, Swiat,
ideologie, nastroje, wszystko. Ale przy tym kocha Boga. I modli sie. Modlitwa jest tu
jakim$ nowicjatem sprawy powigzania cztowieka z Bogiem. Nie jest nigdy ucieczka od
ludzi ani od $wiata. Jest po prostu wérdd réznych spraw ciaglym przebywaniem cztowieka
Z Bogiem, z Osoba, ktora si¢ kocha. I chodzi o to, aby nastgpita sytuacja, w ktorej cztowiek
jest przez modlitwe wciagz przy Bogu 1 z tego stanu wychodzi do zatatwienia kazdej sprawy
dnia, juz zreszta jako sprawy Bozej. Wszystko bowiem jest Boze, nawet nasza wolnos¢,

dusza i ciato, nawet nasza mito$¢ do Boga.
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I kiedy$ przychodza trudne pytania, watpliwosci. Zglodniaty intelekt cztowieka
biegnie w kierunku wszystkich poszukiwan, zgtodniate serce wybiega do wszystkich ludzi.
Trwaja dyskusje Swiatopogladowe, religijne. Sa bunty. Sg rézne przegrane. Jest wiele
radosci 1 wiele smutku. A przy tym wszystkim jest modlitwa jako potrzeba omawiania
wszystkich spraw z kim$ catkowicie i absolutnie kompetentnym. Przeplataja si¢ wigc rozne
sprawy i ludzka modlitwa. Powoli cztowiek nie chce tylko referowaé¢ Bogu swojego zycia,
lecz chce razem wszgdzie z Bogiem przebywac¢. Cztowiek chce by¢ z Bogiem przy
wszystkich sprawach. Bog 1 dusza. Wszgdzie razem. Nawet na rozmowie w cztery oczy z
kolezankg. Nawet w tancach. Wspdlne klopoty. Wspdlne juz teraz dyskusje
swiatopogladowe. Wspdlna walka o serce, o sposob udziatu cztowieka w zyciu. Wspdlne
watpliwosci: czy Bog istnieje. Rozmowy wiec z Bogiem na temat, czy Bog istnieje.
Klopoty przerazajace. Intelekt ledwie wytrzymuje napor watpliwosci, a to dotyczy Osoby,
ktorg si¢ kocha. Wola chciataby wybra¢ sobie inne dobra, a tu stoi przeciez obok Ktos,
kogo kocham. Ciato chciatloby mie¢ swoje osobne radosci, lecz czyz mozna i8¢ ku nim,
skoro tym samym odchodzi si¢ od ukochanego Boga?

Potem cztowiek przezywa meke obaw, ze jego zycie religijne przebiega tylko w
wyobrazni. Jest to mgka bardzo cigzka. Znowu pytania: kiedy Bog jest realnie w
cztowieku? Czy moze by¢ w cztowieku realnie? A moze czlowiek ksztattuje swa dusze
tylko wymyslong przez siebie sytuacja? Czlowiek uspokaja si¢ dzigki przekonaniu, Ze
sakramenty nieomylnie przynosza taske¢, ze milo$¢ nieomylnie dosigga tego, co si¢ kocha.
Wraca spokoj, zrodzony z ufnosci. Poglebia si¢ modlitwa 1 mitos$¢, oparta na wierze.

Meka grzechu jest jakze bardzo cigzka. Jest najci¢zsza. Grzech przychodzi, aby
niszczy¢ mitos¢. Iluz trzeba rozmoéw z Bogiem i megczacych podnoszen, aby jako tako czué
si¢ dobrze na ziemi. Grzech przychodzi, odchodzi Bog. Przyttacza krzywda, wyrzadzona
ukochanej Osobie. Zdumiewaja sprawy, ukryte w Trojcy Swietej, porusza do dna kazdy
skrawek tekstu liturgicznego 1 tamie znowu do korzeni smutny grzech. I znowu trzeba
wstawa¢, 1 to natychmiast, poniewaz w tym czasie Bog moze potrzebowaé czlowieka.

Wiasnie teraz, gdy mnie nie ma, moze oczekiwa¢ mnie ukochany Bog.

*
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Jakze w tej trudnej sytuacji jest wazne, aby kocha¢ Boga, zanim zaczng si¢
wszystkie trudy zycia. Sa one ogromne. I nie potrzeba ich tu specjalnie wyliczaé. Zycie jest
takie, jakie jest. Wszyscy ludzie doswiadczajg go jednakowo. Maja bowiem te same ciala,
warunki spoteczne i ten sam brak wiedzy. A zycie czlowieka kochajacego jest takze
zupetnie zwyklym zyciem kazdego cztowieka. I tylko ta poprawka, Ze si¢ kocha. Kocha si¢
Boga. Ta mito$¢ nadaje sens wszystkiemu. I daje wygrang. I swoiste, specjalne szczescie.
Daje umiejetno$¢ wewnetrznego pokoju, daje umiejetno$¢ walki, wyboru spraw
wazniejszych. Uczy wigc pomijania rzeczy, ktore nie sa Bogiem, 1 uczy wielkiego dla tych
rzeczy szacunku. Uczy perspektywy, ktora odstania $wiat z drugiej strony zycia, $wiat
oczekiwany, przyszte spotkanie kochajacych si¢ 0sob, Boga i cztowieka. Ta perspektywa
nie ostabia troski o inne sprawy, o $wiat. Owszem, t¢ trosk¢ wzmaga. Czlowiek chce
dzieli¢ si¢ szczgsciem.

Chce dzieli¢ si¢ szczesciem przede wszystkim z Bogiem. Budzi wigc w sobie akty
wiary, nadziei i mitosci. Im doskonalsze sg te akty, tym doskonalsze jest przebywanie z
Bogiem, wspdlne zycie czlowieka 1 Boga, Zzycie Boze w cztowieku.

»Wewnetrzne zycie Boga w Trojcy Jedynego przelewa si¢ dzigki wcieleniu na
swiete czlowieczenstwo Syna Bozego, dzigki odkupieniu (przez Kosciol 1 jego liturgie) na
dusze nasze, izby$my byli zjednoczeni z Chrystusem, a przez Chrystusa z Bogiem w Trojcy
Jedynym”. Droge i uzasadnienie taski w czlowieku tak sformutowatl ks. A. Zychlinski w
swoim Wtajemniczeniu w umieje¢tnos¢ swietych (1933, s. 112).

Laske utracong po chrzcie cztowiek odzyskuje w sakramencie pokuty. Odpuszczaja
si¢ jego grzechy i nie istniejg. Nalezy o tym pamigtaé: grzechy po rozgrzeszeniu nie
istnieja. Tylko trwa pamig¢¢ czlowieka i $wiadomos$¢, ze Bog nie byl kochany. Ten fakt
wywoluje bdl i1 zal. Wywotuje tez zal swiadomos¢, jak u Anieli z Foligno, Ze nie kochamy
Boga calkowicie, na serio, rzeczywiscie. Ze tak czesto tylko pozornie kochamy.

Gdybysmy w petni kochali Boga, uswiecitaby nas jedna Komunia §wigta. Tak sadzi
takze 0. Marmion. ZaczerpnglibySmy w petni Boga. A czerpiemy Go faktycznie tylko w
takim stopniu, w jakim jeste$my mitoscig. Mitos$¢ jest miarg i terenem zatrzymywania si¢ W

nas Boga. Bog najczesciej zamieszkuje cze$¢ duszy ludzkiej. Zamieszka w calym
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cztowieku, gdy caty cztowiek bedzie mitoscia, gdy caly bedzie stanowit mieszkanie Trojcy
Swietej. Trzeba wiec duszy ludzkiej wielu Komunii $wietych, dtugiego posilania sie
Ciatem Chrystusa, napetniania swych zyt Krwig Bozg. I dopiero wtedy stanie si¢ to, ze
zycie nasze bedzie przebywaniem cztowieka z Chrystusem w Bogu.

A jezeli tak jest, jezeli nasze zycie polega na przebywaniu z Chrystusem w Bogu, to
najbardziej naturalnym dla cztowieka stanem jest wla$nie stan modlitwy. | inny stan jest
zupelnie nie do przyjecia. Jezeli czlowiek nie jest w stanie modlitwy, to znaczy
nieustannego, wewnetrznego oddawania w sobie wszystkiego Bogu, jest automatycznie w
stuzbie innych celow ostatecznych. Jezeli bowiem czlowiek nie oddaje Bogu wszystkiego
wcigz 1 nieustannie, przynajmniej na chwil¢ zatrzymuje co$ dla siebie. Stuzy tej
zatrzymanej sobie rzeczy, wybiera ja, wyroznia. W jakim$ stopniu cztowiek przekracza tu
pierwsze przykazanie, a tym samym przykazanie mitosci.

Powtorzmy wiec za Mertonem, ze modlitwa jest jedynym s$rodkiem ksztaltowania
sumienia. | jedynie modlitwa ksztattuje w nas prawosc¢.

Prawos$¢ to jest ta sprawa, o ktorej zwykle si¢ mysli w taki sposob: umie¢ bez
pomytek wybra¢ najprawdziwsze dobro. Tq umiej¢tnoscia jest wlasnie prawos¢, czyli sad
wyrobiony modlitwa, cigglym podnoszeniem w sobie wszystkiego do Boga, sad bezblednie
oceniajacy 1 warunkujgcy wybor rzeczywistego dobra. Po dlugim juz omawianiu z Bogiem
calego swego zycia, swoich zaniedbaf, opdznien, pomytek w umitowaniach, upadkéw,
pokus, mysli, ludzi, spraw §wiata, spraw nieba, czlowiek wreszcie umie trafi¢ w swoim
wyborze na dobro.

Nie wolno jednak nigdy podczas modlitwy zajmowac¢ si¢ sobg. Czlowiek modlac si¢
powinien mysle¢ tylko o Bogu i zwraca¢ swa mitos¢ tylko do Boga.

W tej sytuacji zycie wewnetrzne rozpocznie si¢ od pochwaty stworzenia. Aby
pochwali¢, trzeba umie¢ eliminowa¢ dobra mniej wartoSciowe. Dzieki umiejgtnosci
wyboru cztowiek trafia na petni¢ dobra, na Boga, odkrywa Boga i wybiera Boga.

W tym dzialaniu jednocze$nie zjawia si¢ umartwienie jako skutek naszego
odchodzenia od rzeczy mniej wartosciowych do Dbardziej wartosciowych, do

najwarto$ciowszych, do Boga. Umartwienie wiec, powtdrzmy raz jeszcze, jest
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konsekwencja umiejetnosci wyboru dobra. A t¢ umiejetno$¢ zdobywa si¢ w modlitwie jako
sposobie stwierdzenia cata duszg, calym poznaniem i mitoscig, ze Bog jest dobrem

najwyzszym, o ktore przede wszystkim nalezy zabiegac.

SKRUCHA Z MILOSCI

Wszystko zalezy od Ciebie, Boze. C6z my mozemy zrobi¢? Mozemy tylko
otworzy¢ Ci serce i dusze. Mozemy czekaé, az przyjdziesz. Mozemy tez ufaé. Bo przeciez
przyjmiesz ofiarowang Ci mitos¢.

I moglbys tak $wietnie objawi¢ swe mitosierdzie 1 mito$¢, gdyby$ nas podnidst z
duchowej nedzy i przeksztatcit w ludzi, w ktorych Bog ma upodobanie.

,»len jest syn moj mity, w ktérym sobie upodobatem”. ,,Doskonatymi badzcie, jak
Ojciec wasz niebieski doskonaly jest”. ,,Kto mnie umituje, i Ojciec moj umituje go, i do
niego przyjdziemy i mieszkanie u niego uczynimy”.

Daj nam kocha¢ Ci¢ nade wszystko. I daj si¢ przekonac, ze jeste$ nasza najwigksza
mitoscig. Chcemy osiggna¢ maksimum, ktore mozesz da¢ cztowiekowi na to przeciez, abys
byt uwielbiony. Gdyby$my takie maksimum mito$ci otrzymali, jakZe dobrze ulozytoby si¢
zycie: nie byloby juz wreszcie grzechu, meki oddalenia od Ciebie, Panie Boze. Moglby$
pokaza¢, ile cudow moze zdziata¢ Twoja milo§¢ nawet w najgorszej duszy. Ale niech si¢
stanie, jak Ty chcesz. Nie odejde od Ciebie, Boze.

Kiedy przybedziesz, Panie, m6j Boze? Kiedy przybedziesz mnie uleczy¢? Tak
dhugo Ci¢ nie ma i gdy przyjdziesz, mozesz mnie nie zasta¢. Wpada bowiem nieprzyjaciel,
wyniszcza ogrody, zasypuje zrodla, zmienia w gruzy miasto Twoje, Jeruzalem. Staje si¢
suchg 1 bezwodng ziemig. Szarpiag mnie tgsknoty, zwierzeta pustki. Biegam po pustyni 1
pragne si¢ ukry¢. Wloke swoje kosci, lecz piasek zasypuje oczy. I gdy przybedziesz, Panie,
moge Cie nie dostrzec, nie zobaczy¢. I mozesz mnie juz nie zasta¢. Wiec kiedy

przybedziesz, Panie?
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Dlaczego jednak mysle o sobie i chce ratowaé siebie? Dlaczego moja jedyna troska
nie jest Bog mgj? Dlaczego nie placze, ze Bog nie odbiera chwaty, gdy zmarnowatem w
swej duszy uprawne pole Boze?

Gdybym umiat ptaka¢, gdy Bog placze...

A moze, gdy ja ptacze, to wiasnie Ty wtedy placzesz we mnie nad moim losem?
Moze to Twdj jek jest w moim ptaczu i Twoja prosba o rose niebios dla ziemi bezwodne;,
mej spustoszonej duszy? Panie moj, moj Boze.

Przypominam sobie: ,,grzechow jego pamigtat nie bede”, ,,nad $nieg wybieleje”,
,poniewaz zwracat si¢ do mnie, wystucham go i uwielbig”.

Zal mi, ze jednak byty grzechy. Poczucie czego$ na zawsze straconego.

Lecz czy takie poczucie nie jest raczej mitoscia wlasng, pamigtaniem o sobie,
podczas gdy powinienem pamigtaé tylko o Tobie, Boze? Co mnie obchodzg grzechy teraz,
gdy byt zal. Nad $nieg wybieleja. Lecz i nie o to chodzi.

Bog spetnia mitosierdzie, wybacza, podnosi, wprowadza, daje. Po prostu zostajesz z
nami, Boze, i razem idziemy. Byly grzechy, lecz juz teraz po zalu i spowiedzi nie istnieja.
Pozostaje tylko we mnie pamig¢ wyrzadzonej Ci krzywdy: Bog nie byt kochany. Lecz bede
mogt oglada¢ Cig, Boze, jak owi blogostawieni czystego serca. Grzechow nie ma. Jest
tylko zal, gleboki, az do dna mego bytu zal.

Zal to nie jest sprawa targu i otrzymania nieba. JesteSmy razem i dlatego otrzymuje
Ciebie, m¢j Boze, i niebo. Nawet gdy juz byty grzechy. One nad $nieg wybieleja 1 Bog ich
nie pamie¢ta. Bog ich nie pamigta. Jest wigc we mnie sytuacja czystego serca i ukochania. |
Ojciec miluje nas 1 czyni mieszkanie.

Lecz wciaz zal, ze jednak zawiodles si¢ na mnie, mdj Boze. Grzeszylem.

*

Nigdy nie odszedtem od Ciebie, Boze. Grzechy moje chcialy mnie od Ciebie
oddali¢, Tobie odebra¢, lecz zawsze przeciez jednak moja tgsknota byla przy Tobie i
przywracala Ci moja mito§¢. Moja milo$¢ zawsze byla przy Tobie. Grzechy tylko Ciebie
przestanialy. Owszem, chcialy mnie zgubi¢. Ale nie odchodzitem, pozornie odchodzitem,

poniewaz kocham Cie. I dlatego za grzechy zatuje. Ze wzgledu na Ciebie ptacze. Ze nie
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byle§ zawsze przeze mnie wielbiony, ze slabta modlitwa, Ze odchodzita od Ciebie moja
mysl. Poniewaz jednak moja tesknota byla zawsze przy Tobie, jestes przedmiotem me;j
mitosci. Ty jeste§ mojg mitoscia.

Ptaczg, ze nie w pelni Cig kocham i Ze nie jeste$ kochany przez wszystkich ludzi.
Ludzie nie zawsze biegng do Ciebie, nie zawsze przyjmuja w Komunii. Sg obok. Ciebie,
lecz nie w Tobie. Nie tesknig do Ciebie. Moze dlatego, ze 1 ja swoim zlym zyciem zmniej-
szam w $wiecie 1lo§¢ mitosci, ktoéra powinienes, moj Boze, otrzymac? Z tego powodu jest
Ciebie mniej wsrdd ludzi. I mniej taski. Wybacz nam grzechy.

Wiasciwie o to jedno powinnismy zabiegaé, aby$ byt pierwszy w nas, Boze. |
aby$my umieli wypehic¢ si¢ Toba. A wszystko po to, aby$ byl mitoscia duszy ludzkiej.

I czesto nie jesteSmy jeszcze nawet u poczatku drogi. Nie mozemy wdrapaé si¢ na
ten prog, za ktorym jeste$ i skad juz nie odchodzisz, Boze nasz, tzy nasze, t¢gsknoto nasza.
Byt grzech, m¢j Jezu!

Powiniene$ byt zabra¢ mnie z tego zycia, md; Boze, w momencie, gdy bylem
najblizej Ciebie, zanim zgrzeszylem. Nie zabrate$. I znosz¢ najstraszniejsza samotnos$¢,
zycie bez Ciebie, smutek czlowieka, ktory utracit ukochang osobg. Sam jestem, bez Ciebie,
w tragicznym wyborze siebie. Bo przeciez nie ma Ci¢ w duszy ludzkiej, gdy jest w niej
grzech.

Lecz wiasnie zaluje. Grzech jest nonsensem i moja krzywda. Nigdy nie jest
radoscig. I jest krzywda wyrzadzong Bogu.

Pisze¢ stowa smutne, lecz trescig ich jest ufnos¢. O jedno bowiem chodzi, o mito$¢
Twoja, o Ciebie, mdj Boze, mimo wszystko o Ciebie. O Ciebie!

I dlaczego nie ma w nas tego ogromnego ptaczu, ktdry jest placzem samotnej
tesknoty 1 zycia bez Ciebie? Samotny Chryste, Jezu beze mnie, uratuj nas. Przyjdz i
pozostan! Stan si¢ naszym kosccem, podpora, na ktorej oprzemy si¢ jak bluszcz i lichy
powo6j i wy dzwigniemy sie w gore na wysoko$¢ Ciebie. Czy odejdziesz i pozwolisz,

aby$my upadli znowu? Czy pozwolisz, aby przegrala mito$¢, wiara, nadzieja?
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Jezu, zmartwienie nasze, nasz caly §wiecie, poezjo nasza, utracony, zawsze ten sam,
szukany, wszystko moje, nasza samotnosci. Mimo grzechdéw. Mimo niewierno$ci. Mimo
odchodzenia, nasz Boze. Wybacz, uratuj, zabierz.

JesteSmy najzwyklejsi ludzie, biedni, uwiktani w nastroje i kompleksy pokolenia,
petni tegsknot, szukajacy przyjacidt, zyczliwosci. Czytamy ksigzki, pisma, chodzimy
codziennie do pracy, zyjemy. I spogladamy ku goérze z dna naszej biedy.

Z dna naszej biedy wotamy do Ciebie, Panie. Pozwalamy swoim grzechom
rozgrabi¢ siebie. Podnie$ nas! Jezeli bedziesz patrzyt na grzechy, czyz wytrzymamy Twoj
gniew? Lecz Ty wybaczysz.

Tak juz dhlugo nie umiemy natychmiast wsta¢, wszystkiego zostawi¢ i pojs¢ za
Twoim glosem, gdy go styszymy. Tyle spraw zmarnowaliSmy w swoim zyciu, tyle
zmarnowanej Twojej chwaty. Idziemy przez zycie z mysla o Tobie i wcigz uciekajacy od
Ciebie, moj Boze, od mgczenstwa wyboru Twej drogi. Pozostata nam teraz jedna droga:
Twoje mitosierdzie.

Widzg to i Ty to widzisz, mdj Boze, ze jedynym, najprawdziwszym smutkiem
mojego zycia sg grzechy. Zahuje, ze byly, ze wyrzadzaty Ci krzywde. Krzywde mitosci.

Gdy czytamy smutng ksigzke, ogladamy tragiczny film, martwimy si¢ znajomymi,
wiem, ze kazdy nasz bol jest tym jednym bolem, milczacym zalem z powodu wyrzadzonej
grzechami krzywdy Tobie, m6j Boze.

Jak myslisz, czy wszystko bedzie jeszcze dobrze? Czy zdobedziemy Twa mitos¢
tyle razy odrzucang? Czy stanie si¢ tak, ze Twoje sprawy beda naszymi najwazniejSzymi
sprawami? Czy uswiecisz nas w takim stopniu, ze Bog otrzyma maksimum mozliwej od
nas swej chwaty, uwielbienia i mitosci? Czy mozesz to jeszcze zrobi¢? Przyj$¢ i uczynié
mieszkanie? Wypehi¢ soba nasze tesknoty, tak zeby juz nie byly nasze, lecz Twoje?

Gdybys podnidst nas, mdj Boze, z dna naszej biedy, gdyby$ nas uratowal i wedtug
swej obietnicy uswiecit, poszerzytaby si¢ chwata Twoja o caly teren naszych dusz. A my
mielibySmy Twoja mito§¢. OsiagnelibySmy swoj cel: by¢ z Bogiem naszej duszy. Ktory

uwesela mlodos¢. Ktory ocala. Milosierdzie, ufnos¢, mito$¢ nasza.
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Niech mi si¢ zawalg moje sprawy, niech strace wszystko, bylebym odzyskal Ciebie.
Niech bedg niepowodzenia, niech bedzie samotnos¢, lecz 1 Ty ze mng, Boze moj.

Co mam robi¢, abym nie szukal siebie nawet w modlitwie? Oddaj¢ Ci calg tesknote
mego zycia. I pomoéz, aby nie byto sytuacji, w ktorej przez Ciebie i niebo szukatbym
cztowieka. Wtedy przeciez jest ztudna religijno$¢, nie chodzi bowiem o Ciebie.

Chce szuka¢ Ciebie. Pomo6z, abym Ci¢ wybratl, wszystko czynit dla Ciebie 1 potem
od Ciebie szedl ku wszystkiemu. Abym zachowal przykazania i trwat w Twej milosci,
Panie, ktory nas umilowate$, ktory jeste§ winnym krzewem, zréodlem mojego zycia w
Tobie.

Rozpoczne od poczatku cate swe zycie. Bede wyrywat si¢ najpierw z grzechéw i z
przywigzania do zta. Lecz jak to robi¢? Wypelni¢ wigc wyobrazni¢ Twymi sprawami,
mys$lenie Toba i Tobg swoje pragnienia. Z pragnieniami najtrudniej, wi¢c naucz mnie,
Boze, pokutowaé, odrywac si¢ od wszystkiego ku Tobie. Naucz tez modli¢ si¢. I badz we
mnie. Gdy odchodzisz, wraca zlo, watpliwosci, stabo$¢. Zostan, Panie, i zechcigj
przeksztalcajac mnie, realizowa¢ we mnie swe zamiary. Wypehij faskg — swym zZyciem.
Panie, przeciez wiesz, ze wigcej bedzie chwaty Bozej, gdy mnie uratujesz. Uratuj i uswigé.

Najtrudniejsza jest walka z pragnieniami. Meczenstwo pragnien. ChcielibySmy
przynosi¢ Ci, moj Boze, wyrwany z siebie ciern pragnienia. I ogotoci¢ si¢ ze swoich
pragnien, aby napeti¢ si¢ Twoimi. Lecz jeszcze tych naszych jest tak wiele. Niektore
tkwig mocno. Nie mozemy ich ruszy¢. Wywotuja smutek i grzech. Wiec ptaczemy. I
cierpimy, poniewaz nie dajemy sobie rady z soba.

Samotnos$¢ jest takze wtedy, gdy nie posiada si¢ tego, co najbardziej ukochane. Nie
mamy Ciebie, Panie. Jakze bardzo jesteSmy samotni. Ratuj nasze dusze.

Wez wszystko, Boze nasz. Usun nas z naszej wiasnej duszy. I przyjdz. Twoje
sprawy 1 Twoje pragnienia przyjda z Toba. Poptyna ku $wiatu strugami naszych
umiejetnosci. Badz w nas, zrodto naszego dobra i naszej mitosci.

W codziennym zyciu cztowiek musi mie¢ kogo$ bliskiego. Przychodzi do domu i
gawedzi, dzieli si¢ troskami, uzala, umacnia. Dlaczego wigc, mdj Boze, nie jestes wciaz z

nami? Skoro wedlug Twego pomystu jestesmy tylko latoroslami, a szczepem winnym Ty
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jestes, dlaczego Cie nie ma? Bez Ciebie kroku nie mozemy uczynié. Dlaczego nie jeste$
wcigz z nami, zawsze?

Wiem, ze musi si¢ w czlowieku dokona¢ pewna suma ofiary, jakie§ odejscie od
siebie. Wtedy dopiero na to wolne miejsce moze przyj$s¢ Bog. I Bog walczy o to, aby byt
pierwszy w naszym zyciu i w naszych tgsknotach. I my tez walczymy, aby Bog byt nasza
nade wszystko mitoscia.

Jakze jednak ta walka jest trudna dla Ciebie 1 dla nas, moj Boze.

Lecz jesli zechcesz, mozesz nas oczys$ci¢. Panie, powiedz Twoje ,,Chce, badz
oczyszczony’.

Catkowicie odej$¢ od siebie to w sensie ascetycznym wilasciwie znaczy umrzec.
Lecz dopiero wtedy zacznie si¢ zycie, nasze w Twoim, zycie nadprzyrodzone. Idziemy ku
temu w ogromnym trudzie. Nie date$ cztowiekowi, moj Boze, drogi radosnego opuszczania
zabawek, gdy wzywaja do stotu.

Lecz jednak dla Ciebie hodujemy swa mitos¢.

Sa dni suszy, dni wypelnione mysleniem i pragnieniami, nawet czynem przeciw
Tobie. Sg to jednak dni nie na serio. Powala nas stabos$¢, zbyt mocne uczucie. Zawsze
jednak wiemy, ze odchodzimy od Ciebie wbrew ostatecznej decyzji.

Dlaczego, mdj Boze, gdy wszedles w nasze zycie, nie pociggnates nas tak mocno,
abys Ty stat si¢ jedynym naszym pragnieniem, jedyng nasza tesknota? I teraz musimy krok
po kroku wspina¢ si¢ na stromg gor¢ mitosci. A przeciez moglibySmy, gdybys chciat,
szybowa¢ w stonce. Wspinamy si¢ jednak, spadamy na zboczach bardziej stromych.
Ubezpieczyles$ nas ludzmi dobrymi, Twojg troska. Ale wciagz jestesmy daleko od Ciebie.

Kazdy krok ku Tobie to pokonanie siebie. W trudzie oddajemy Ci duszg, ciato,
oczy, rece, pragnienia. Oddajemy dobrowolnie, oddajemy siebie i swoje tesknoty, swoje
umitowania, Tesknoto nasza, Umitowanie nasze. Tobie, Boze nasz.

*

Dlaczego, moj Boze, wybor Ciebie jako naszej najglgbszej mitosci dokonuje sie

najczesciej tak pozno? Dlaczego wahamy si¢ tak dtugo? Dlaczego nie przybiegamy od razu

do Twego Serca? Zachecates$ do tego dajac nam zdolno$¢ rozpoznawania wartosci, zsytajac
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mgke pomylek 1 tesknot. Dlaczego jednak nie prowadzile§ szybciej do siebie, gdy
wyrywalismy si¢ krok po kroku z przywigzan i swoich umitowan i gdy wiklalismy si¢ w
nowe? Dlaczego jesteSmy tak bardzo stabi? Kiedy nie bedziemy szukali w niczym siebie i
niczego dla siebie?

Jakze mi szkoda tego i jakze zal, ze byly w mym zyciu cale godziny bez Ciebie.

Dlaczego nie spuszczasz ognia na ottarz, na ktorym ztozylismy Ci siebie, i nie
przyjmujesz ofiary? Czy jeszcze nie wszystko przyniesliSmy? Przemien nas, uksztattuj
wedlug siebie. Dlaczego wygladamy wciaz ku Tobie, wcigz bez Ciebie? Dlaczego tylko
tesknimy? Dlaczego nie ma Cig, Boze, tu blisko, w naszej duszy? Jest tylko tesknota, jest
zal, jest ufno$¢, ze przyjmiesz nas, podniesiesz. Jest mitos¢, ktora czeka i wybiega.
Przystaniamy re¢ka oczy 1 wygladamy Cig, Panie. Dlaczego wcigz nie ma Cig, Boze?

Dlaczego zamiast rozwija¢ mito$¢ zastanawiamy si¢, czy odda¢ Ci serce? Teraz
jednak bede si¢ modlit, aby$ miat dostep do mnie catego 1 aby$ mogt przeksztatca¢ nas w
siebie, Jezu Chryste, jedyny Boze w Trojcy Osob.

*

Wybratem Cig, Boze, od poczatku, lecz jakze dtugo zatrzymywatem si¢ po drodze.
Jakze mi wstyd i szkoda. Zatrzymywatem si¢ przy sobie. Daj mi teraz nie pamietac o sobie,
lecz Toba napetnia¢ si¢ catkowicie 1 uczestniczy¢é w Twym krzyzu. Takie sa przeciez
Twoje sprawy: Twoj krzyz. P6zno to zrozumiatem. Czy zechcesz jeszcze, moj Boze, catego
mnie wzig¢ dla siebie? Czy zechcesz we mnie wszystko tak uksztattowaé, abym byt juz nie
ja, lecz Ty, ja o Twoim zyciu wewnetrznym?

Pelno we mnie ufnosci i obaw, niepokoju 1 ciszy, tesknoty za Tobg 1 ptaczu. Petno
zalu. Pelno mysli o Tobie.

»len, ktoremu wiecej darowal, bardziej go mituje”, ,,komu mniej odpuszczaja,
mniej mituje”. Jakze duzo mi wybaczasz, Boze, jakze bardzo wigc moge Ci¢ milowac.
Ukocham Ci¢ nade wszystko. Na miejsce wszystkiego, co bylo we mnie, wprowadze
mito$¢, ktorg Ty jestes, moj Jezu. Wszystko, co dziato si¢ we mnie, a nie byto Toba, wiesz
przeciez, moj Boze, byto bolem. Byte$ najglebsza tesknoty. Grzech oddalat Cig, Panie, ale

nie zabrat catkowicie. Szalaty burze, targaly wichry. Dlaczego nie zakotwiczytem si¢ w
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Tobie i ze swych tesknot nie wyprowadzitem decyzji nieustannego trwania przy Tobie,
Panie Boze, jedyny w Trojcy, moj Jezu, Panie, Panie?

Calg bieda naszego zycia jest to, ze nie oddajemy Ci, Boze, catej mitosci zaraz
wtedy, gdy wszystko w nas si¢ zaczyna. Zostawiamy sobie kontrole i udziat w radosci. A
potem od tesknoty za rado$ciag nie mozemy odejs$¢. I radujemy sie¢ dla siebie, i kochamy dla
siebie.

Zawsze jednak idziemy ku takiej sytuacji, w ktérej wszystko jest Twoje. I jezeli
bierzemy co$ dla siebie, to ze stabosci. I ze stabo$ci grzeszymy. A potem kazdy grzech jest
przyczyna ptaczu i smutkiem, ze znowu musiate$ oddali¢ si¢, mo6j Boze. I szukamy Cig. |
tesknimy. Tesknoty rozbiegaja si¢ w rdzne strony. Biegnac do Ciebie przystaja po drodze,
op6zniaja dojscie. I znowu zrywaja si¢ do drogi. Nasze zycie jest ciaggltym podnoszeniem
si¢ z grzechow.

Dajemy Ci, moj Boze, t¢ najglebsza tesknot¢ za Toba. Za miloscia w Tobie. To
wygladanie ku Tobie. Jestesmy wciaz tylko czekaniem.

Gdy przyjdziesz, nauczymy si¢ w Twej mitosci doskonatego zalu, ktory usunie
przesztos¢ 1 przeszkody i wniesie nas w Twoja mito§¢. A gdy zabierzesz nasza wolg,
wszystko w nas bedzie Twoim dziataniem. I wtedy nie uczynimy nic zlego. Lecz wszystko
na chwatg Twoja. I na wieczystg stuzbg. Nie bedzie okresOw myslenia o sobie 1 tych prozni
bez Ciebie, gdy nie biegng ku Tobie mysli, tgsknoty, stowa.

Przy$piesz, Panie, przybycie do naszych dusz. I pociagnij ku doskonatos$ci takiej,
jaka ma Ojciec Twoj Niebieski, kres i miara naszych dazen. Taka miar¢ wyznaczyles. Jak
ja uzyska¢? Czy modlitwa 1 porzucenie siebie doprowadza do Ojca? Kochamy Cig. I
jedynie kochamy. Uczyn, aby$Smy w sobie byli juz nie my, nie my, lecz Bég nasz, nasze
wszystko.

Ilez mamy do nadrobienia, Boze moj. Ale wiemy takze, ze wystarczy jeden akt
doskonatej mitosci, by uzyska¢ dusze czysta i godng Ciebie, Twej mitosci. To prawda, ze
nie mamy jeszcze cnot, tych wszystkich sprawnosci psychicznych, umystowych w woli i

intelekcie, ktore sg przygotowaniem si¢ takim, ze B6g moze w nas dziata¢. I wiemy, ze nie
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chodzi tylko o te sprawno$ci. Chodzi przede wszystkim o ukochanie Ci¢, moj Boze. Z
mitosci wyptynie reszta.

Grzech to straszna samotnos$¢ cztowieka, ktorego opuscit ktos najbardziej kochany.

A wilasciwie tylko Ciebie nade wszystko chcemy kocha¢, Boze, ukochany Boze,
zachwycajaca Trojco Boskich Osob. Nasz jest Bog, Bog Ojciec, ukochany Syn Bozy i Bog
Duch Swiety.

I grzech. Jakze nam z nim Zle, Matko taski, przyczyno radosci.

Za malo kochamy. Przychodza burze i wichry. W ciatach naszych kiebig si¢ ognie i
dymy. Fale zalewaja biegnace ku Bogu serce. Bezradni ptaczemy. Az si¢ ulituje nad nami
Bog. Wypatrujemy Cig, Panie Boze.

Powiedz Chrystusowi, Matko Syna Bozego, ze bgdziemy tak sta¢ przed progiem
Jego oczu. Musi nas zauwazy¢ 1 podjac naszg mitos¢. Jest w nas Ikanie, zal, obawa, smutek,
stabo$¢ ogromna, lecz i tgsknota, tesknota za Bogiem naszym.

W modlitwie bgdziemy trwali przed Twym obliczem, Boze. Z modlitwy bedziemy
wychodzili do naszych prac, wciagz jednak trwajac przy Tobie. I bedziesz musiat nas znosi¢,
az przyzwyczaisz si¢ do nas i nie bedziesz mogt by¢ bez nas. Pokaz na przyktadzie naszych
dusz, ze nawet takg jak my biede mozna wewnetrznie zamieni¢ w Chrystusa.

Po prostu chcemy zy¢ mys$lac o Tobie. Uczymy si¢ oddawa¢ Ci wszystko,
rozmawia¢ z Toba. I Zeby tylko nie pomyli¢ drogi. Droga wlasciwa jestes Ty sam. Ty
wlasciwie sam urzadzasz ludzkie serca i przychodzisz do nich. Przyjdz, uczyn mieszkanie.

Gdybysmy umieli poja¢, Boze, ze nie chodzi o nas takich, jakich sobie
wymarzylismy, i ze nie nam najpierw winno chodzi¢ o nas, lecz Tobie, ze tacy winni$my
by¢, jak Ty tego pragniesz. JesteSmy przede wszystkim Twoja sprawa. Gdyby$Smy to
rozumieli, inaczej wygladataby nasza troska o nas, poniewaz bytaby realizowaniem Twoich
wskazan 1 Twoich pragnien.

Stoimy na rozdrozu pragnien Ciebie 1 pragnien tylu innych. Wiemy, ze trzeba doj$¢
do Ciebie. Nie zawsze pamigtamy, ze znajdujac Ciebie, znajdujemy cate swe szczgscie.

I znowu, Boze moj, co to si¢ stato? Co si¢ stato? Popetiliémy grzech. Wiec zal.

Lecz jakze na bardzo dlugo pozostalo pragnienie grzechu. Biedny jest cztowiek, Boze,
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pomysl o tym, jakze bardzo biedny. Wybacz zlo. Jak to si¢ stalo, ze znowu zgrzeszylismy?
Jak to si¢ stato? Boze, jak to si¢ mogto stac?

Jakze tatwo zgubi¢ droge do Ciebie, jakze tatwo. Ale odejs¢ na zawsze nie mozng.
Pusty i brudny jest §wiat bez Ciebie, Boze. Jakze ci¢zko, gdy Ci¢ nie ma; gdy jest grzech.
Swiat nabywa innych wymiaréw, gorszych, nieosiagalnych, gdy Ty jestes daleko. I nie
mozna dotrze¢ do ludzi. Gdy Ciebie nie ma, ludzie sg daleko. Badz z nami, Boze.

*

Tak. Chciatbym klecze¢ przed Twym oltarzem, Jezu Chryste, nasz Boze, 1 z ukryta
twarzg nagromadzone lzy wylewa¢ do Twych stop. Chcialbym realizowaé to jedno
pragnienie: sta¢ przy Tobie i wyznawac, ze Ci¢ kocham. Nic wigcej. Kocham Cig, Boze.
Najbardziej Ciebie i jedynie Ciebie.

A jednoczes$nie wiem, ze jestem samg stabo$cia 1 ngdza. Placze, Ze nie zawsze jeste$
we mnie, ze odchodzisz, ze wtedy sam, i biedny, i staby upadam. Placzg, ze byty grzechy.
Lecz nie o nich mysle, ale o tym, Ze nie bytes wtedy kochany, Boze moj.

Chcialbym, aby pojawita si¢ we mnie tgsknota tak mocna za Tobag 1 zal tak
autentycznie prawdziwy, bym mogt znowu zdoby¢ Cig dla swej duszy.

Uratyj od tej najcigzszej chwili, w ktorej odchodzisz, gdyz musisz odej$¢ z mej
duszy przez grzech. Naucz pokutowac 1 nadrobi¢ w mej duszy to wszystko, co stracites we
mnie przez moj grzech. Grzech to zajecie si¢ drobng sprawa tego $wiata, odsuwajaca od
Boga. Ukochanie tej sprawy jako pierwszej i jedynej. Franciszek z Asyzu wszystko
porzucit, aby mie¢ tylko Boga. Chcialbym by¢, jak Franciszek, szalonym zakochanym,
ktory porzucit wszystko dla Ciebie, Jezu. Grzech jest nasza wspolng kleska. Ty tracisz
mnie, ja tracg Ciebie. Niech wiec nie bedzie grzechu. Ulecz. Chce natychmiast wstawac,
zawsze natychmiast podnosi¢ si¢ z grzechu, wcigz aktem mitosci powraca¢ do Ciebie. By¢
z Toba. W Tobie. Boze!

*

Nie martw si¢, moj Jezu. Nie odejde. Grzech mnie powala, ale powstang. Z krzyzem

na ramionach wejd¢ na szczyt gory. Nie wierz pozorom. Nie odejde. Ufaj mi. Grzech nie

zabierze mnie Tobie. Nie pojde za nim. Powoduje rozpacz tgsknoty. A swojg tesknote
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zaczepiam o Ciebie. I wejde na szczyt mimo wichrow, burzy i stabosci. Razem z Toba. [ w

Tobie. M6j Boze. Ufaj mi. Nie odejde. Nie martw si¢, nasz Boze.

I1l. PRZETRWANIE POKUSY

POKUSA ZNIECHECENIA

Pokusa zniechecenia atakuje raczej ludzi dorostych, religijnie juz wyrobionych,
nawet dojrzatych. Na ludzi mtodych nie spada. Mlodo$¢ ma swoje, inne niebezpieczenstwa.
Zniecheceniu ulegaja starsi. Przychodzi ono po latach nawet serdecznego kontaktu z
Bogiem. Czlowiek dtugo juz uczeszczat do sakramentow, modlit si¢, zyl uczciwie 1 nagle
zniechecit si¢ do zycia religijnego, wiernego przykazaniom, nastawionego wcigz na
ulepszenie postawy wobec Boga i ludzi.

Zniechecenie moze mie¢ trzy bezposrednie Zrodta:

1. Moze wynika¢ z niecierpliwego oczekiwania na wyniki pracy nad doskonaleniem
sie. Najczescie] wynikow nie wida¢. Doskonatos¢ moralna jest bowiem postawa,
sprawnos$cig, a nie nagromadzeniem cn6t. Czlowiek niecierpliwie i nieSwiadomie zdaza tu
do falszywego celu. Powinna w czlowieku rosng¢ skrucha i tgsknota do Boga, a ro$nie w
nim pragnienie osiggni¢cia doskonatosci. Gdy to pragnienie jest zorientowane na siebie, nie
na Boga, gdy bardziej mysle o doskonalo$ci, a mniej o Bogu, przychodzi zniechecenie jako
reakcja na niepowodzenie.

2. Gdy cztowiek przezywa gwaltowne pokusy, gdy dokuczaja mu nie dajace si¢
przez wiele lat opanowac instynkty, nami¢tne uczucia, gdy pod ich wptywem nawet tamie

przykazania nie mogac uporzadkowac siebie tak jak by tego pragnat, gdy jednak przy tym
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wcigz bez przerwy podnosi si¢ przez akty zalu i sakrament pokuty, gdy za wszelka cene
chce by¢ przy Bogu i gdy przez wiele lat to mu si¢ nie udaje, przychodzi zniechgcenie jako
zal do Boga, ze Bog nie pomaga, i przychodzi smutek peten tesknoty jako przerwa w pracy
nad sobg. Trzeba tylko czuwaé, by ta przerwa nie trwata zbyt dtugo. Tu takze win¢ ponosi
niecierpliwos¢ 1 dotaczajace si¢ do niej zniechgcenie.

3. Cztowiek jest religijny, z rados$cig spetnia praktyki religijne, uczciwie zyje, modli
sie, wygodnie mieszka, jest dobrze urzadzony, lecz nawet nie dba o to, zyje problematyka
religijng, B6g mu blogostawi, czlowiek nie ma trosk, gwattownych pokus i wpada w
zniechgcenie. Ze zdziwieniem stwierdza, ze nudza go sprawy religijne, ze nie przezywa
niepokoju, a teraz Igka si¢, uwaza, ze stracil wiele lat, jest zdezorientowany i przede
wszystkim zniechgcony, nie ma ochoty podejmowac walki. Przyzwyczait si¢ do wygodnej
ciszy i mgczy go sytuacja niepokoju.

Mozna da¢ dwie oceny tych rodzajow zniechecenia:

a. Oczekujac na wyniki pracy nad sobg cztowiek ma na uwadze bardziej siebie niz
Boga. Gdy przezywa bunt wobec Boga, zal, ze Bog nie pomaga w wewngtrznym
urzadzeniu spraw duszy, zwyci¢za takze wlasna wola, pragnienie osiagnigcia swoich
celow, celu, ktorym jest spokoj, tad, cisza. Gdy cztowiek peten ciszy, spokoju 1 tadu nagle
to traci, chce znowu swoich radosci, swojej wygody, swojego ,,ja".

To przeciez jest oczywiste, ze przy tej interpretacji zniechecenia cztowiek
poszukuje siebie. Jest to poszukiwanie dyskretne. Nazywa si¢ sprawg doskonatos$ci, sprawg
opanowania, sprawg wewnetrznej ciszy potrzebnej w zyciu wewngtrznym.

Czesto nieswiadomie myli tu cztowiek sytuacje duchowg z sytuacja psychiczng.
Przypuszcza, ze samopoczucie w sensie psychicznym jest jakim$§ sprawdzianem Zycia
religijnego. Nie zawsze tak jest. Przypuszcza tez cztowiek, ze wychowanie, opanowanie
temperamentu towarzyszy rozwojowi zycia religijnego. Moze towarzyszy¢, ale nie oznacza
rozwoju duchowego. Praca nad charakterem moze by¢ tylko sposobem wyrazania Bogu
mito$ci. Nalezy ja podja¢. Ale powodzenia na tym odcinku nie sg zasadniczym znakiem
religijnego rozwoju duszy. Owszem, nalezy calg energi¢ wktada¢ w pracg nad charakterem,

ale nie catg mitos¢. Mitos¢ w catej jej peini nalezy skierowac do Boga.
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b. Gdy cztowiek przezywajac rézne typy zniechgcenia jednak za wszelka ceng chce
by¢ przy Bogu, wtedy zniechecenie jest srodkiem udoskonalenia. Wtedy to wiasnie Bog
przy okazji pokusy znieche¢cenia wyciaga cztowieka z pomyltek, odrywa od btednego celu,
od matej ambicji zdobycia doskonatosci, od potrzeby tadu psychicznego, stanu uspokojenia
I duchowej sytosci. Bog daje tym samym znak swej troski. Zniechgcenie tak rozumiane jest
znakiem, ze Bog pamigta o czlowieku i pomaga mu odbierajac drobne radosci i cele, i
skierowuje jego uwage na siebie. Bog zabiera cztowieka dla siebie, a odbiera go wszystkim
innym sprawom.

Jezeli trwa w cztowieku mimo wszystko tesknota do Boga, nie nalezy baé si¢
zniechgcenia. Jest ono oczyszczeniem, wyrwaniem cziowieka ze shuzby sobie i
skierowaniem do Boga, przede wszystkim do Boga.

Dotykamy tu probleméw egoizmu, czyli stuzby sobie, centralnego problemu w
zyciu religijnym.

Tylko stuzac Bogu 1 kochajac Boga rozwijamy si¢ religijnie. Gdy stuzymy sobie,
nasze zycie religijne nie istnieje. Znakiem, ze mimo trudnoS$ci zycie religijne rozwija si¢
poprawnie, jest wlasnie tesknota do Boga, troska o kontakt z Bogiem, o Komunie Sw.,
pragnienie nieodejscia od Boga.

Pokuse zniechecenia nalezy przezwyciezy¢. Czasem trwa ona w nas cale lata.
Zalezy to od tego, w jakim stopniu wykrylimy motywy egoistyczne w swym zycCiu
religijnym 1 w jakim stopniu porzuciliSmy je. Bog walczy o naszg dusze. Walczy z nami, z
nasza postawg. Nie chce ustgpi¢ i dlatego walka trwa tak dtugo.

Utrudniamy zwycigstwo Panu Bogu najczesciej z dwu powodow:

1. Nie przyjmujemy postawy umartwienia. Umartwienie polega na tym, ze
pomijamy siebie, ze nie chcemy dla siebie réznych radosci nawet nam naleznych, Ze nie
myslimy o sobie, lecz tylko o Bogu i ludziach, ktoérych spotykamy na swej drodze i ktorych
winni$my kocha¢ niczego za to nie zadajac.

2. Chcemy podporzadkowac sobie nawet zycie religijne i ciagnac z niego korzysci.
Chcemy mie¢ wewnetrzny spokdj, rado$é, pewnos$¢ kontaktu z Bogiem, wysluchane

prosby, zyczliwos¢ ludzi. Zachowujemy si¢ niedelikatnie w stosunku do Boga. Dyktujemy
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Bogu sposoby kontaktu z nami. Nie chcemy wiec zaufa¢ madrosci Bozej. Na modlitewnym
spotkaniu zamiast rozmawia¢ z Bogiem wyklocamy si¢ o rozne prezenty. A tych prezentow
(rados¢, cisza, zyczliwo$¢ ludzi) Bog wiasnie nie chce nam dawac. Bog chce nam dawac
siebie. Swoja mitos¢. Pragnie, bySmy wybierali Boga. Nie trzeba wigc upominac si¢ 0
zadne radosci, nawet nie nalezy walczy¢ o wewngtrzny spokdj. Bardzo cenny jest taki
spokoj 1 Bég go nam udzieli, gdy uzna to za wtasciwe. Nalezy walczy¢ o Boga. Tylko o
Boga, nie o siebie.

Pokusa zniechecenia, ktora opanowuje wszystkie wladze cztowieka, atakuje przede
wszystkim rozum ludzki. Trzeba najpierw ratowaé myslenie. Trzeba odrywaé mysli od
siebie 1 podnosi¢ je do Boga. Mysle¢ o Bogu. To jest sposdéb wyrwania si¢ ze zniechecenia.
Niewazne sg moje sprawy, wazny jest Bog. I trzeba zaraz ratowaé wole. Trzeba chcied
tego, czego chce Bog. Trzeba zaufa¢ Bogu. Mysle¢ o Bogu i ufa¢ Bogu. To sag dwa sposoby
przezwycig¢zenia zniechgcenia.

Praktycznie rzecz biorgc trzeba po prostu przez jakis czas przesta¢ mysle¢ o sobie.
Nie mysle¢ ani o swej duszy, ani 0 swoim zbawieniu, ani o swoich grzechach. Mysle¢ o
Bogu. O tym, ze Bog jest wérdd nas, ze przyszedl na ziemie, pozostat w Eucharystii. Ze
cierpiat, szedl na Kalwarie, pozwolil bi¢ si¢, popychaé, ze nie wybrat domowe;j ciszy, a
wybral aresztowanie, sprawe¢ sagdowa. Nidst na plecach cigzka ktode krzyza. Chrystus
wszystko to przetrwal i teraz z Ojcem i Duchem Swietym pozostaje juz poza cierpieniami.

I trzeba stara¢ si¢ spetnia¢ wszystkie prace dla Boga. Zmieni¢ motywacje swych
czynow. Wszystko dla Boga. Nawet gdy nie mamy na to ochoty, nalezy ze spokojem
podja¢ dla Boga cigzkie codzienne klopoty, juz nie unosi¢ si¢, gdy nas zdenerwuje zona lub
dzieci, usmiecha¢ si¢, dzieciom kupi¢ owocow, zonie kwiaty. Gdy bedziemy dla Boga
spetniali nasze prace, nie bedziemy wyczekiwali na ludzka wdzigcznos¢. Taka wdzigcznos¢
jest zreszta matg zaptata. Zaptatg za dobro, ktore spelniamy, bedzie sam Bog.

Nasze prace mozemy spelnia¢ na wesoto lub na ponuro. Przyjemniej jest na wesoto.
Ale optymizm nie jest konieczny do zbawienia. Boga kochaja takze ludzie smutni. Nie
nalezy wigc martwic si¢ tym, ze jesteSmy smutni, ze $wigty smutny, to smutny swiety. Nie

nalezy mysle¢ o tym, lecz o Bogu. Wcigz o Bogu. Nie zastanawiac¢ si¢, czy wiara w nas jest
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mocna, czy staba; nalezy zastanawia¢ si¢ nad dobrocig Boga. Nie musimy rozumie¢ sensu
Swiata, sensu zycia. Wystarczy, ze Bog zna nasz los. Dlaczego nie dowierzamy Bogu i
wcigz sprawdzamy Boskie posunigcia? Kontrolujemy Boga jak kto$ niezyczliwy i obcy. |
jak kto$ nieufny. Gdybysmy mysleli o Bogu, Bég myslalby o nas. Bog wystuchuje
modlitwy, ale nie moze nam da¢ tego, co nam szkodzi. Nie wiadomo, czy byloby dobre dla
nas to, o co prosimy. A czgsto prosimy o drobiazgi w stosunku do tego, co sam Bog chce
nam ofiarowa¢. Bog ma wicksze niz my mozliwosci. Nalezy zaufa¢ Bogu. I dlaczego
sprawdzamy wcigz dobro¢ Boza iloscig wystuchanych prosb? Usilujemy podporzadkowac
sobie Boga. Chcemy, by Bog zalatwial nam roézne sprawy, wyciagal nas z klopotow. A
powinno by¢ odwrotnie.

Jestesmy po to, by zatatwia¢ Boze sprawy, by pomaga¢ Bogu zbawia¢ ludzi.

Stusznie, moga cztowieka zatamywac rézne niepowodzenia, ale tylko wtedy, gdy te
sprawy, ktore nam si¢ nie powiodly, sa dla nas najwazniejszymi sprawami zycia. Lecz gdy
poznaliSmy Boga, czy moze by¢ dla nas sprawa wazniejsza niz Bog?

I w tej sytuacji wszystkie inne sprawy s3 mniej wazne. Czy wigc na przyklad
musimy znalez¢ szczgdcie w zyciu malzenskim? Malzenstwo jest nie po to, by cztowiek
poczut si¢ dobrze i wygodnie. Moze Bog umiescil nas w malzenstwie tylko w tym celu,
bySmy pomogli m¢zowi, zonie lub dzieciom wytrwac przy Bogu? Bog moglt zleci¢ nam
takie zadanie. A poza tym Bog wcale nie obiecywal nam szczgscia. Obiecat krzyz tym,
ktorzy Go kochaja. 1 nakazal ten krzyz dzwigaé. Nie mozna wiec uchyla¢ si¢ od tej
zaszczytnej funkcji. A niesienie krzyza jest przeciez mgka. Wiec raczej wszystko w
porzadku. Bog nie obiecat zmienia¢ naszego temperamentu. Zlecit to nam. Czg¢sto chcemy,
by Bog za nas pracowat.

Moze przyj$¢ na nas zmgczenie. Ale i wtedy nie nalezy traktowaé Boga jak
urzednika, ktory musi zalatwia¢ nam rézne sprawy. Nalezy porzuci¢ ten stuzbowy stosunek
wzgledem Boga.

Bog chce kierowaé nasza mito$¢ do siebie. Ksztattuje ja w nas. Daje nam przeciez

takie sytuacje, w ktorych tracimy nasze radosci. Po prostu Bég je nam zabiera. Tgsknimy
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do nich. A trzeba, bySmy tesknili do Boga, i to zupetnie bezinteresownie, nie zadajac za
modlitwe zaraz zatatwienia r6znych spraw.

Boga tylko si¢ kocha. To jest forma kontaktu z Bogiem. Kocha¢. Kochajac Boga
teskni si¢ do Niego, mysli si¢ 0 Nim, rozmawia si¢ z Nim. W tej rozmowie ofiarowuje si¢
wszystkie troski i cierpienia. I nie nalezy czeka¢ jak interesant na zaptate za ofiarowany
przedmiot. Bog bedzie uprzedzal nasze zyczenia, gdy my bedziemy uprzedzali zyczenia
Boze. A Bog zawsze chce naszego dobra.

I wciaz prosba, bySmy nie mysleli o zakazach i grzechach, bySmy nie szukali
ukojenia, ciszy, zyczliwosci. Starajmy si¢ mysle¢ o Bogu, szuka¢ Boga. Nie tylko $w.
Pawetl wiedziat jasno, co powinien czyni¢. My wiemy to takze: mamy kocha¢. Kochaé
Boga. I kocha¢ ludzi, ktorzy sa wokot nas. Wolg Bozg jest nasze u§wigcenie. A uswiecamy
sie trwajac przy Bogu. A trwamy przy Bogu kochajac Boga.

Bog pamigta o nas, skoro odbiera nam drobne rados$ci. Zacheca nas i troche zmusza
do umartwienia zsytajac codzienne ktopoty. Sam zwraca nasza uwage na siebie. Czy moze
by¢ troskliwszy znak Bozej opieki? Poza tym tesknimy do Boga. To drugi znak opieki
Bozej. I Bog nie 'moze pomina¢ kogos, kto do Boga teskni.

A wigc realny kontakt z Bogiem przez Komuni¢ $w. Zwracanie wcigz mysli do Boga 1
modlitwa stowami mito$ci. Aby wyrwac si¢ z siebie. Zobaczy¢ Boga 1 w Bogu swoja
droge.

Wszystko to jest nasza wielka szansa i wymaga wielkiej pracy z naszej strony.

W SPRAWIE POKUSY SAMOTNOSCI LISTY DO PANA BOGA

Zatrzymalem si¢ na dluzej w miescie, w ktorym mieszkam. Gdy przybylem,
zapytano mnie o adres staly. Odpowiedzialem, ze mieszkam u Ciebie i w Tobie.

Zameldowano mnie wig¢c na pobyt czasowy.
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Obowigzki goscia na ziemi wypelniam raczej dobrze. Jak najbardziej tkwie w
sprawach rodziny, ktéra mnie gosci. Codziennie rano z koniecznos$ci spostrzegam, ze to nie
moj dom, ze przybylem tu, by skitada¢ Ci chwal¢ 1 szuka¢ nowych terenéw chwatly.
Ogromna tesknota za Tobg, ale zacinam zgby i1 czekam na klopoty, ktore zjawiaja sie, by
utrudni¢ poszukiwania, a przez to op6zni¢ mdj powr6ot do Ciebie. Wiem, ze ktopoty przyjda
codziennie, wiec nie tyle si¢ lekam, ile spokojnie czekam. Traktuje je zreszta jak
interesantow w biurze. Podejmuje¢ kazdy klopot, uprzejmie skierowuje gdzie indziej 1
znowu mam drogg prosta w kierunku spraw, ktore mi zlecites: sktada¢ Ci chwale. I w taki
sposob ratuje swoj potrzebny mi wewnetrzny pokdj.

Gdy przychodza klopoty, ze wzgledéw taktycznych tylko sie dziwig, ze tak tu
traktuje sie goécia. Ze pozwala sie mu zostawaé¢ w trudnych warunkach. A gdy sa radosci,
wtedy si¢ ciesze, by sprawi¢ przyjemno$¢ znajomym, by w ogdle wyraza¢ wdzigcznosc, ze.
spotyka mnie az tyle dobra. A najglebiej w sobie nosze tesknote. Jestem tesknota. Tylko
poprzez listy mozemy pogawedzi¢. Kiedy nastgpi rozmowa prawdziwa? Kiedy bede mogt
juz nie tesknié, by¢ z Toba?

Na ziemi bez zmian. Jest wielu przyjemnych ludzi i wielu bardzo Zle wewngtrznie
uksztattowanych. A najbardziej przykre sg cigglte bojki. I to nawet specjalnie, spokojnie
organizowane w taki sposob, ze cala duza spoteczno$¢ ludzka napada na inng. To jest
okropne. Czlowiek, ktorego si¢ bije, mysli o ranach, nie moze mysle¢ o Tobie.

Teraz duzo btota. Musz¢ wyznaé, Zze $wiat wcale nie jest tak znow uroczy. Nie
wiem, czy w ogoéle Ci si¢ udat, drogi Panie Boze. Wybacz, ale doskonale przeciez wiesz, ze
nie wszystko jest najlepiej.

Pocieszatem jaka$ smutng osobe w ten sposob, ze nie nalezy si¢ martwi¢ brakiem
urody. To jest Twoja sprawa. Tak nas stworzyles. Problem wigc niepokoju czy wstydu
moglby dotyczy¢ raczej Ciebie. Twoj cztowiek §wiadczy o Tobie. Tak si¢ teraz mowi na
ziemi.

Pisze¢ to, aby$ uradowal si¢, moj Boze, ze obcigzenie Ciebie brakiem urody
czlowieka jest dodaniem skrzydet cztowiekowi. Na skrzydtach szybciej przybiega si¢ do
Ciebie.
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Calemu Niebu pozdrowienia. Aniolom i $wigtym najlepsze stowa. Do rak
Najswietszej Matki sie chyle z prosba, by przekazata Osobom Trdjcy catg mg mitos¢.

Nie widzieli$my si¢ nigdy, a tyle o sobie wiemy. Znasz mnie tak dobrze, a pytasz o
moje mysli.

Wiasciwie mysle dla Ciebie. Mysle o wielu rzeczach, lecz wlasnie ze wzgledu na
Ciebie. I to nie jest dziwne. Spowodowat te sytuacje nawyk gawedy z Tobg o wszystkim. |
szukanie wcigz podarunku. Podarunku dla Ciebie.

Moje mysli sg i teraz pytaniem, czy nie widzisz btedu w rozwigzywanym przeze
mnie zadaniu mego zycia. Tak wlasnie zawsze pytalem pod koniec rozmowy. Przeciez
pamictasz. I s3 moje mysli takze stuchaniem Twego zdania. Sg, jak to nazwaliSmy,
otéwkiem, ktérym pisz¢ swoja ksigge. Wolatbym jednak inng przenos$nie. Nazwijmy je
moze kwiatami. Wiem, ze to dla mysli kwalifikacja wysoka, lecz Ty jeste$ tak dobry.

Przyjaciele nasi, poniewaz sg przyjaciotmi, wysmieja przenosni¢. To dobrze.
Kwiaty dla Ciebie bedg przystrojone usmiechem.

Aby brna¢ dalej i zaslugiwaé na grymas smakoszow stylu, oszczedno$ci stowa,
dodam, ze podaje Ci moje kwiaty w koszu wrazen z podrdézy. Podrozuje po tej ziemi
maszerujac ku Tobie. A wigc mysli podréznika jako kosz kwiatow. Nie jest nieprawda to,
ze podrézuje, tak jak nie jest nieprawdg przekonanie ,,M¢za doskonalego”, ze ,,ksiezyc nie
jest niepigkny, a muzyka nie jest niemila". I nie jest nieprawda to, ze bardziej mysle o
Tobie niz o zyciu, ktore zlecites mi tu odby¢. Takg praktyke tesknoty. Student odbywajacy
praktyke. Mysle o Tobie takze dlatego, ze stato sig¢ to, o czym $piewa francuska piosenka:
wpadtl mi do oka kawatek ksiezyca, nie wigkszy od pienigzka, i nie moge go wyjac.
Kawalku ksiezyca w mym oku, przesytam Ci kosz kwiatow. Utozylem je wedlug koloru
nastrojow. Powiedzg Ci o Tobie i o mnie. Pytasz bowiem o moje mysli. I ustyszy szept
stow chwaty.

*

Tym razem pisz¢ w sprawie zakazu samotnosci. Nikt jeszcze takiego zakazu nie

ogtosil, wigc chcialbym t¢ sprawe najpierw z Toba omowi¢. Zwykle bowiem samotnos¢

raczej si¢ zaleca. MOj Aniot Str6z namawia mnie jednak i zacheca, by od niego prywatnie
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kolegom ludziom zakaz samotno$ci zakomunikowac. Nie wiem, co robi¢. Stad ten list.
Aniotowie sg zdania, ze w zakresie tej sprawy ludzie myla cel i $rodki. Wiadomo, ze
jednym z zadan aniotéw, o czym informuje psalm 90, jest troska o sprawy materialne
cztowieka. Poniewaz cztowiek wciaz nie chcee tej troski aniotom odstgpi¢, aniotowie doszli
do wniosku, ze cztowiek jest samotny. Wynika to z prostego rozumowania. Cztowiek z
uporem sam mys$li o sprawach swego ciata. Poniewaz cialo obok duszy jest istotng
sktadowg cze$cig cztowieka, cztowiek wiec mysli o sobie. MyS$lenie o sobie jest znakiem,
ze nie my$limy o czym$ drugim myslac wcigz o sobie. Wypelnieni wigc jesteSmy sobg.
Zamysleni i zapatrzeni w siebie. Nie przyjmujemy przez to nic z zewnatrz. Teoretycznie
rzecz bioragc nie ma na to w nas miejsca. Kleska. Nie rosniemy. Powolne umieranie z
duchowego glodu 1 jaki$ nastrdj ludozerczy. Zjadanie siebie. Odzywianie si¢ tylko soba.
Sytuacja w ogoéle skandaliczna. Aniotowie zakrywaja oczy biatymi skrzydtami. Blagaja, by
oglosi¢ zakaz zajmowania si¢ soba, zakaz samotnosci.

Oprocz tej ztej samotnosci, ktora polega na zajmowaniu si¢ soba, jest inny jeszcze
rodzaj ztej samotnosci. Cztowiek odchodzi nie tylko od wszystkiego poza soba, ale takze
od wszystkiego w sobie. Od kazdej sprawy, od kazdej tesknoty, od kazdego umitowania.
Rozpada sig, zanika, ginie. Staje si¢ to wtedy, gdy cztowiek potraktuje samotnos¢ jako cel.
I na tym polega pomyika.

Samotno$¢ jako Srodek to co innego. Jest odejsciem od wszystkiego na jaki$ czas,
az dusza zapelni si¢ Bogiem, az Bog naptynie w cala duchowa prozni¢ przygotowana
umyslnie. I z Bogiem wszystko powrdci, caly wiat rzeczy i spraw. Swiat stanie si¢ wtedy,
tak jak by¢ powinno, materiatem ofiary, terenem wcigz ze wszystkiego sktadanej chwaty.

Zajecie si¢ tylko ciatem to kleska. Okropna sprawa wylaczenia si¢ ze Swiata w
pomylce przypuszczenia, ze tkwi si¢ w §wiecie. | zajecie si¢ tylko wlasng dusza to takze
kleska braku dostaw, naptywu sit z zewnatrz. A przeciez rozwijamy si¢ 1 zyjemy przez
nabywanie. Odchodzenie, jezeli jest celem, zuboza i1 prowadzi do pustki. Nabywanie, jezeli
jest celem, prowadzi takze do pustki, bo stawia perspektywe bycia tylko z sobg 1 nabytym

bogactwem. Stad zakaz samotnosci jako celu. I zalecenie samotnos$ci jako srodka, jako

58



sposobu odejscia od wszystkiego, aby wybra¢ Boga. Dla dobra cztowieka i ze wzgledu na
aniotow.

Ich sprawa to skandal w niebie: aniolowie nie spetniajg obowigzkéw. Nie zajmujg
si¢ sprawami materialnymi cztowieka. Niesumienny aniot. To brzmi tragicznie. Czy moze
jednak delikatny, subtelny aniol zajmowaé si¢ nami, gdy mu nie pozwalamy? Gdyby
cztowiek myslat o Bogu 1 Jego sprawach, aniotowie mogliby zaja¢ si¢ sprawami czlowieka.
Lepiej bySmy stali, bo aniotowie sg inteligentniejsi. Badzmy wiec w Bogu.

Zreszta jako ludzie jesteSmy od razu w nieskonczono$ci. Nie ma poza tym spraw
naszych wlasnych. Sa sprawy Boze. JesteSmy przeciez nie na wlasnym $wiecie, lecz
Bozym. JesteSmy gos$¢mi zasiadajacymi do stotu. Zabieranie wiec sobie $wiata jest
kradzieza. 1 zabieranie sobie ciala, samemu sobie, jest takze kradzieza. Jedyna uczciwa
sytuacja jest uzna¢ to, ze przebywamy przy Twym stole, m6j Boze, ze mamy realizowac
nie nasz, lecz Twdj projekt naszego zycia.

Jezeli w sprawie zakazu samotnosci masz inne zdanie, drogi Panie Boze, przyslij

wiadomo$¢ jak najszybciej. Czekam na Twe natchnienia.

POKUSA PIEKNA I POKUSA MILOSCI

Istniejg dwa typy poetdw: poeta, ktory zyje wieloma sprawami, a tworzy poezj¢ z
tej racji, ze to jest jego najlepszy wktad w kulture, i poeta, ktoéry tworzac poezje
jednoczes$nie jej shuzy jako jedynej wartosci, jedynej sprawie tego $wiata. Poeta w
pierwszym wypadku nie przezywa pokusy piekna, poeta w drugim wypadku przezywa te
pokuse.

Tworczos¢ poetycka zupelnie wciagga, bardziej niz nauka zabiera catego cztowieka,
jezeli czlowiek jest wylacznie poeta. Poeta jest caty przy tym ksztalcie, ktory tworzy.

Kieruje tam cate myslenie, catg wolg, wszystkie uczucia i wszystkie wrazenia. Tym samym
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stuzy pigknu, ktore tworzy. Dostownie stuzy. A w tym czasie, gdy jest catym sobg, calg
swa naturg jedynie przy pieknie, nie jest przy Bogu. Nie jest.

Tworczos¢ poetycka, jezeli jest jedyng sprawg zycia, na dlugie lata zatrzymuje
ludzka uwage 1 ludzkie serce przy picknie. A wtedy cztowiek nie jest calym swoim sercem
przy Bogu. Tkwigc przy pigknie nie jest przy Bogu catg miloscia. Tworzac poezje, jedyny
cel swego zycia, cztowiek opoznia swoje dotarcie do Boga. Poza tym tworzenie poetyckie
jest zawsze wielka pokusa. A jezeli trzyma czlowieka tak mocno jedynie przy pigknie, staje
si¢ przeszkoda w zyciu religijnym. Gdy staje si¢ jedyng warto$cig cztowieka, ma w sobie
co$ z atmosfery grzechu, poniewaz zatrzymuje i uwodzi. Tak, to dobre stowo. ,,Uwiodto
was pickno” mowit prorok Daniel. To juz nie przeszkoda w drodze do Boga, to juz
wybranie innej drogi. Stuzba tylko pigknu, a nie stuzba Bogu. O ile czlowiek oczywiscie
jest wytacznie poeta.

Poeci sg na trudnej drodze, poniewaz pickno jest subtelng wartoscig i otwiera oczy
na metafizyke. Poetom czesto wydaje sig, ze tworzenie pigkna jest zblizaniem si¢ do Boga,
prawie dotykaniem Boga. Tymczasem dotarcie do pigkna jest dotarciem tylko do pigkna,
nie do Boga. Jest jakim$ uprawianiem metafizyki, a nie mitosci Bozej. I stad sztuka nie jest
objawieniem Boga. Jest zawsze objawieniem pigkna. I nigdy $cisle biorgc nie zobaczy si¢
Boga przez pigkno. Na tej drodze nie zobaczyl Boga nawet Platon. Zobaczy si¢ najwyzej
idee pigkna. Kolejno$¢ realna, nie poetycka, jest inna. Trzeba najpierw dotrze¢ do Boga. W
Bogu zobaczy si¢ piekno, ktére zachwyci, ale ktore nie jest picknem $wiata 1 dziet sztuki.
Pickno dziet sztuki ma raczej charakter jedynie fotografii, aluzji, skojarzenia, i to dla
niektorych tylko ludzi juz wierzacych. Merton pisze, ze kontakt z picknem dziet sztuki
ksztattuje w nas prawos$¢, prawe sumienie. Mozna teraz doda¢, ze czlowiek prawy, nie
falszujacy faktow, spotykajac rzeczy, ich zwigzki i prawa, spotykajac istniejace byty
czasowe, dotrze do ich istniejacej pozaczasowo przyczyny, do Boga. Gdy juz jest przy
Bogu, wtedy spotkane w rzeczach i sztuce pigkno przypomina mu Boga. Jak fotografia.

Wiemy przeciez, ze pigkno nie doprowadzilo do Boga tylu prawdziwych poetow, a
wigc ludzi, ktérzy s przy pigknie. Raczej na wiele lat zatrzymato ich przy sobie. I czgsto
nigdy nie przekazato Bogu.
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Pigkno, ktore tworzy czlowiek, i pickno Boga to zupeklie rézne rzeczy. Boég,
owszem, jest ontycznie pigkny. Pigkno jest zamienne z Jego bytem. Ale to jest pigkno bytu
Bozego. I sztuka, ktéra jest innym bytem, tego piekna nie przekazuje. Sztuka objawia
swoje wlasne, jej ontycznie przynalezne pigkno. Taka jest w filozofii zasada realizmu i
wielo$ci bytow. Sztuka pokazuje pigkno dziel pigknych, a czlowiek patrzac na to moze
przez analogi¢ z pigkna rzeczy doj$¢ do pigkna Bozego. Ale tylko do pickna. W metafizyce
lub w estetyce mogloby to wystarczy¢. Metafizyk wykrylby podmiot nieskonczonego
pickna i Boska nature tego podmiotu. Metafizyka jednak to nie jest zycie religijne. Estetyka
takze nie jest zyciem religijnym. Cztowiek moze kocha¢ pigkno Boga, a nie kocha¢ Boga.
To sg zupelnie rézne sprawy. I wywoluja rézne skutki. Gdy zachwycam si¢ picknem Boga,
jeszcze nie zawsze zachwycam si¢ Bogiem.

I wlasnie tu gdzie§ takze tkwig subtelne przyczyny niepowodzen w religijnym
rozwoju duszy. Sprawy naprawde tak subtelne, ze moga sobie z nimi praktycznie poradzié
jedynie $wieci. Ostatecznie kazdy cztowiek powinien sobie poradzi¢ z tymi sprawami,
poniewaz wszyscy jestesmy wezwani. Lecz w naszych wysilkach zbyt czesto docieramy do
pickna tudzac sie, ze docieramy do Boga.

Otoz sztuka jest jednak objawieniem pigkna, nie Boga. Tu gdzie§ tkwi takze ta
subtelna przyczyna, dla ktorej Bernard z Clairvaux krytykowal sztuke, a Franciszek z
Asyzu nie pozwalal swym braciom odbywaé studiow, po§wigcac¢ si¢ nauce. Tylko nauce i
tylko sztuce. Ich protest nie byt protestem bez uzasadnienia. Byli zbyt wielcy. Mysle, Ze po
prostu bali si¢ niebezpieczenstwa wytacznosci. Stalej w cztowieku pokusy wylacznosci.
Bali si¢ konfliktu migdzy wiernoscig Bogu a stuzba sobie, konfliktu migedzy mitoscig Boga
a mitoscig siebie.

Ten konflikt zreszta trwa. A stad trwa konflikt miedzy stuzba pigknu i stuzbg Bogu.
Franciszek dat dobrg poezje, ale zawsze byta to dla niego druga sprawa. Poezja na tym nie
ucierpiata, a zyskat Bog. Zyskat mitos¢, ktorg Franciszek zwrocit do Boga, a nie do pigkna.

Swieto$é otrzymuje si¢ za ukochanie Boga, nie za ukochanie pigkna. Ludzmi
Swigtymi stajg si¢ tylko ci, ktorzy zrealizuja skutki dostrzezonej réznicy, ktoérzy ukochaja

Boga nade wszystko. Pigkno 1 Bog to zupehie rdzne sprawy, mimo ze Bog jest picknem.
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Czym innym jest bowiem estetyka i czym innym religia. Ukochanie Boga w porzadku
estetyki nie wystarcza. Musi to by¢ ukochanie w porzadku religijnym, w porzadku
nadprzyrodzonej mitosci.

Prawie kazdy cztowiek jest jako$ tworczy w dziedzinie pigkna i dlatego trzeba
bardzo otwartych oczu i wielkiego poczucia prawdy, by ming¢ pigkno, a doj$¢ do Boga.

Poezja uwalnia nas od sprzeciwu wobec Boga, od niech¢ci. Czasem zupetnie
odwrotnie. W kazdym razie zawsze wyciaga nas poza siebie. Sztuka po prostu uczy
przetamywac¢ egoizm. Stuzac pigknu nie stuzymy sobie. To juz duzo. Ale jakze jeszcze
bardzo mato w stosunku do mitosci Boze;.

Modlitwa jest stuchaniem tego, co méwi Bég. W poezji moéwi cztowiek i raczej nie
Bogu. Mowi pigknu. Dla religijnego rozwoju duszy wazniejsze jest, gdy méwi Bog i gdy
cztowiek mowi Bogu. Moze zdarzy¢ si¢ tak, ze cztowiek modli si¢ w poezji. Ale w dobrym
wierszu modlitwa jest raczej elementem, z ktorego artysta tworzy rzecz pickng. I modlitwa
w dobrym wierszu realnie jest podporzadkowana pigknu, stuzy bezposrednio pigknu, nie
Bogu.

I nie jest prawda, ze glebokie zycie religijne, Zycie juz mistyczne, daje si¢ wyrazi¢
jedynie jezykiem poezji. Jak gdyby byla tu jakas proporcja. Nie. Swoje najwigksze
powiazanie z Bogiem mozna wyrazi¢ w sposob pelny jakimkolwiek jezykiem, tylko
oczywiscie takim, ktorym autor dobrze operuje. Tak si¢ jako$ tylko ztozylo, ze prawie
wszyscy mistycy najlepiej wladali jezykiem poezji. Ale jednak nie wszyscy. Na przyktad
Abraham.

*

Oto co méwit Abraham Bogu wtedy, gdy Bog odwiedzil Abrahama. Stowa
Abrahama podaje Ksigga Rodzaju w rozdziale 18.

,Panie, jeslim znalazt task¢ w oczach Twoich, nie mijaj stugi twego, ale przyniose
troche wody, a umyjcie nogi wasze 1 odpocznijcie pod drzewem. I przynios¢ kes chleba, 1

posilicie serca wasze, potem pojdziecie; dlategoscie bowiem zstapili do stugi swego”.
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(,,A gdy si¢ najedli, rzekli do niego: Gdzie jest Sara, zona twoja? On odpowiedziat:
Oto jest w namiocie”. ,,I obrécili si¢ stamtad i poszli do Sodomy, lecz Abraham jeszcze stat
przed Panem. I przystagpiwszy rzekt"):

,Czyliz zatracisz sprawiedliwego z niezboznym? Jesli bedzie pigcdziesigciu
sprawiedliwych w miescie, zgingz spolem? I nie przepu$cisz miejscu owemu dla
piecdziesieciu sprawiedliwych, jesli bedg w nim? Niech to daleko bedzie od ciebie, abys te
rzecz uczyni¢ mial 1 zabi¢ sprawiedliwego z niezboznym, i1 zeby byt sprawiedliwy na rowni
z niezboznym; niech to daleko bedzie od ciebie! Ty, ktory sadzisz wszystka ziemig, zadng
miarg nie dokonasz takiego sadu?”

»lzem raz poczal, bede mowit do Pana mego, aczem proch i popidt. A jesliby
sprawiedliwych bylo pigciu mniej, niz pigédziesieciu, czy dla czterdziestu pigciu zatracisz
wszystko miasto?” ,,A je$li si¢ tam znajdzie czterdziestu, co uczynisz?” ,,Nie gniewaj si¢,
Panie, proszg, jesli przeméwie. A jesli si¢ tam znajdzie trzydziestu?” ,,Gdyzem raz poczal,
bede moéwit do Pana mego. A jesli si¢ tam znajdzie dwudziestu?” ,,Prosze, nie gniewa;j sie,
Panie, jesli jeszcze raz przemowig: A jesli si¢ tam znajdzie dziesigciu?”

Bog odpowiedziat: ,,Nie zatrace dla dziesieciu”.

A podczas tej rozmowy, gdy Boég byt u Abrahama, gdy ,,ukazali mu si¢ trzej
mezowie, stojacy blisko niego”, Abraham byt wcigz zastuchany, zapatrzony. Odmtodzit
sie, catkowicie wypetnil rozmowa, minat siebie. Zaprosit Boga do stotu. Nie byle§ dawno,
Panie! Skarzyt si¢, radowat, dyskutowal, gdy Bog naradzat si¢ z nim w sprawie Sodomy i
Gomory. Argumentowal mocno, targowat si¢, 1 wcigz w calej pelni zgody, zachwytu,
rozkochania. Poniewaz przyszedl do niego Pan,

Rozmowa dotyczyla Sary i usprawiedliwienia Sodomy. Abraham nie moéwil z
Bogiem o0 sobie. Konkretnym jezykiem kupca tlumaczyt swoich braci. Modlil sie.
Rozmowa z Bogiem jest przeciez modlitwa.

*
Teraz kilka trudnych mysli o pokusie mito$ci.
Jezeli Bog jest jedynym, najwyzszym celem ludzkich dazen i ostateczng mitos$cia, to

wszystko, co moze poza Bogiem zatrzymac na zawsze przy sobie naszg mitos¢, jest pokusa.
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Wszystko poza Bogiem jest w tym wypadku pokusg pominigcia Boga, pokusa odej$cia od
Boga przynajmniej na chwile, by odpocza¢ w lesie, w kawiarni, przy ukochanym
cztowieku, ktorego mitosci nie chee podzieli¢ z Bogiem. Bog nie zabralby sobie tej mitosci,
ale nie chce jej dzieli¢. Chcg ja mie¢ tylko dla siebie. I tak dyskretnie wciska si¢ tu egoizm,
moje ,,ja". Znowu uwzglednilem siebie dla siebie. Chodzi o moj dziwny odpoczynek, o
wyrwanie si¢ bardzo niewinne, zrozumiate 1 niby uzasadnione, wyrwanie si¢ z kregu,
ktorego Bog jest osrodkiem. Odpocza¢ od Boga. To jest pierwsza i stata pokusa, ktorej
zreszta ulegl pierwszy cztowiek. Przybiec do siebie i by¢ na chwile bez Boga, tylko w
sobie. Sam dla siebie jestem pokusg. Ta pokusa odejscia od Boga, nawet nie odej$cia na
zawsze, tylko na chwilg, by odpoczaé sam na sam z soba, jest wiasnie pokusa wyboru
siebie. Pokusa mitosci do siebie. Dzieje duszy przebiegaja po tej linii, po linii trudu
wybierania Boga, a pomijania siebie.

Wszystko, co moze zatrzymac przy sobie nasza mito$¢, jest pokusa zachowania
sobie cho¢ czgsci mitosci. Jest zamknigciem oczu 1 serca na prosbe Boga, bySmy oddali Mu
catg swa milo$¢. Prawie przeraza to dostrzezenie.

Nie mogg, nie powinienem niczego poza Bogiem umilowa¢ jako jedynego. Mogg,
powinienem ukocha¢ nade wszystko tylko Boga. I jednoczes$nie powinienem umilowaé
wszystkich 1 wszystko. Umitowac tak, by nie wpas¢ w pokuszenie. Czy wigc umitowac tak
jako$ na niby, skoro nie wolno mi catkowicie przylgna¢ do zadnej rzeczy? Cate moje serce
musi naleze¢ do Boga. ,,Bedziesz mitowal Pana Boga twego, ze wszystkiego serca twego,
... a blizniego twego, jak siebie samego” (Mk 12, 30. 31). Milowa¢ drugiego cztowieka tak,
jak siebie. I mitowaé siebie? A ,kto by chciat zycie swe ocali¢, straci je” (Lk 9, 24).
Mitowa¢ i porzuci¢, oddaé. Jak to poja¢? Nie zachowac sobie ani odrobiny mitosci. Nic dla
siebie. Kocha¢ Boga dla Boga. Kocha¢ czlowieka dla cztowieka i ze wzglgdu na Boga.
Jezeli zachowam dla siebie mito$¢, ktorg jestem winien blizniemu, strace ja. Musze ja
odda¢, aby jg uratowac. Takze mitosci do Boga nie moge zatrzymac dla siebie. Muszg ja
porzucié, aby ja uratowac. Musze porzuci¢ mitos¢, aby nie straci¢ Boga. Uratuje dla siebie
Boga, gdy wybiorg tylko Boga, gdy wigc porzuce wszystko, nawet mito$¢ do Boga. Moim

celem nie jest mitos¢, lecz Bog. Sprawa ogromnie subtelna. Tak tatwo mozna si¢ tu
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pomyli¢, wzia¢ za Boga co$, co nie jest Bogiem, a na miejsce czlowieka-blizniego postawic
cztowieka-siebie.

Czym jest mitos¢? Jest w wielu wypadkach pokusg odpoczynku.

Wszyscy wiedza, ze gdy miluje ze wzgledu na siebie, mituje zle. Tylko gdy mituje
ze wzgledu na Boga, mitosc¢ jest dobra. Lecz kiedy mituje¢ dla Boga?

Cztowiek umie stworzy¢ tyle pozorow i nawet oklamac siebie. Wydaje mu si¢, ze
caty wyniszczyt si¢ w stuzbie innych ludzi i Boga, a stuzyt caty czas sobie.

Pokusa odejscia od Boga ku sobie jest pokusa umilowania siebie. Lecz i
dochodzenie do Boga, szukanie Boga moze by¢ pokusa szukania siebie i Boga dla siebie. A
nalezy szuka¢ Boga dla Boga. I kocha¢ Boga dla Boga.

Obowigzek mitosci jest najciezsza pokusg. Pokusa milosci jest uwiklana w
obowigzek mitosci. Kocha¢ blizniego tak, by nie odpoczaé przy nim bez Boga, i kocha¢
Boga tak, by nie zagubita si¢ mito$¢ blizniego. Wytacznos¢, a jednoczesnie ogarnigcie
wszystkiego. Wytacznos¢ 1 wiernos¢ jako trwanie mitosci.

Tu sa mielizny, na ktérych rozbija si¢ ludzka $wieto§¢. Do tego wszystkiego
dochodzi problem mitowania siebie i porzucenia siebie. Mito$¢ siebie moze by¢ jedynie
oddaniem siebie Bogu, nie moze by¢ zabieraniem sobie mitosci Bozej. Umitowanie siebie
moze wyraza¢ si¢ w subtelnej potrzebie duchowego wypehiania, duchowej sytosci. Nie
chce niczego od ludzi, $wiata, cheg tylko, by mnie kto$ kochatl, by mnie w ogéle kochano.
Pokusa potrzeby mitosci. Pokusa odebrania drugiemu czlowiekowi tego, co winien
ofiarowa¢ Bogu. Potrzeba milosci, tesknota do mitosci moze sta¢ si¢ pokusa odebrania
Bogu mitosci. Niby normalna potrzeba serca, a wilasciwie subtelna realizacja egoizmu.
Kazda zatrzymana jedynie przy mnie mito$¢ ludzka nie biegnie do Boga, stangta w drodze
odpoczywajac w czyjejs duszy, przy czyims picknie.

Pokusa umitowania siebie kryje si¢ czesto w motywach subtelnych i wsrod dobr,
ktore Bog stworzyt dla nas.

Najczestsza obok pokusy mitosci jest blizniacza pokusa pigkna, ktorej nietatwo si¢

oprzed. ,,Uwiodlo was pieckno” — mowit stusznie prorok Daniel.
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Pigkno jest pokusa. Bog zwiazal je z dziejami sztuki, ktore ksztaltuja w nas
prawos¢. Bog zwigzat je z ludzkim cialem. Zwigzal je ze wszystkimi rzeczami
stworzonymi. Uczynil je wilasnoscig wszystkiego, co istnieje. I dat nam wrazliwo$¢ na
pickno. Pragnie jednak, bySmy przy pigknie nie zostali, lecz poprzez nie przybiegli do
Boga.

Pickno powigzal Bog takze z radoscig. Pickno 1 rado$¢ Bog zwigzat z ludzkim
zyciem, z rodzing czlowieka, ze sprawa urodzenia czlowieka.

Przez pigkno ciala Bog przybliza cztowiekowi sakrament matzenstwa. Z picknem
powiazal Bég walke o szacunek dla ciata, o szacunek dla cztowieka.

Mgka pokus jest w tym punkcie czesto ponad sity. Chodzi¢ wsrod pigkna i1 nie
zabiera¢ go sobie, a raczej ocali¢ dla Boga. Chodzi¢ obok radosci i nie zabiera¢ jej sobie,
lecz ocali¢ dla Boga.

Czasem na dhtugie lata pickno zatrzymuje uwage cztowieka, jego serce, jego mitos¢ i
myslenie. Czasem na dtugie lata zatrzymuje cztowieka pigkno poezji, pieckno ludzkiego
ciala. Sa to ogromnie trudne sprawy, ktore czesto odbieraja Bogu nalezng Mu ludzka
mitos¢. I stad na dlugie lata zatrzymuje czlowieka w jego drodze do Boga wlasnie Zle
zorientowana mito$¢. Nie oddana Bogu nasza mito$¢. Nie oddana ludziom. Mitos¢
zatrzymana dla siebie. Mito$¢ siebie. Zakopane talenty.

*

Czy jednak istnieje pokusa pigkna i pokusa mitosci? Wiemy tyle, ze moze nas
odbiera¢ Bogu samo pigkno i ze moze nas zabiera¢ Bogu nasza mito$¢ do ludzi, nawet
nasza mito$¢ do Boga. Zalezy od stopnia zaangazowania w egoizm. Przez egoizm rozumie
si¢ tu nastawienie na siebie, stuzbg sobie, czgsto bardzo dyskretng, i zawsze odnoszenie
wszystkiego do siebie. Stusznie wigc Franciszek z Asyzu tak bardzo zalecal ubdstwo i
zewngtrzne, 1 wewngetrzne, to wiasnie odbieranie sobie wszystkiego ze wzgledu na Boga,
przede wszystkim odbieranie sobie samego siebie. A Ludwik Maria Grignon de Montfort
radzil ofiarowa¢ Bogu, porzuci¢ w sobie nawet mysli o nagrodzie zbawienia. Aby spetniaé

wszystko wytacznie dla Boga.
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Bardzo prosta rada praktyczna: spelnia¢ wszystko dla Boga i dla innych ludzi. Nic z
mysla o sobie 1 nigdy nic dla siebie.

Dopiero przy tej postawie daje si¢ zrealizowaé¢ dobre zycie, dobre malzenstwo,
dobre kaptanstwo. Obawa tylko wcigz ta sama, by pod pokrywka stuzby innym nie szukac
siebie. Albo pod pokrywka szukania Boga nie szuka¢ ludzi i ich przyjazni w swej cigzkiej
samotnosci.

I czgsto ludzie stuzacy przez wiele lat Bogu jednak nie poglebiaja si¢ w mitosci, bo
stuzac nawet dobrej sprawie jako sprawie bardzo ukochanej, a wiec radujacej ich osobiscie,
stuzag w tym punkcie sobie. Bogu sluzy si¢ tylko w ten sposob, ze kocha si¢ Boga
catkowicie 1 nade wszystko. Nade wszystko. To jest wlasciwa forma stuzby Bogu. A
kochajac na przyktad pigkno nie oddaje si¢ Bogu tej czesci mitosci. Subtelny problem i
bardzo trudny. Jak kochaé ludzi, $wiat, rzeczy, siebie, by nie zabra¢ niczego z milosci
naleznej Bogu, a zgodnie z Bozym zyczeniem kochaé wszystko jak siebie?

Takze 1 tu gdzie§ tkwig przyczyny naszego wcigz matego wymiaru duchowego,
ktory martwi Boga.

*

W zwigzku z powyzszymi problemami mozna na przyktad w nastepujacy sposob
odczytywac¢ modlitwe ,,Ojcze nasz”.

Ojciec nasz jest nie z tego $wiata, mieszka w niebie i Jego dom jest naszym
dziedzictwem, Jego sprawy naszymi sprawami. Jego imie¢ jest pierwsze, sygnuje kazde
nasze dziatanie, firmuje nas i ostania. I nie nasze pomysty mamy realizowaé¢ w $wiecie,
lecz Boze. Nie naszg mitos¢, lecz Bozg. Nie dla siebie i nie w swoim imieniu. I nie
powinnismy zadomowi¢ si¢ na ziemi. Nie dla siebie zapelnia¢ ziemie. Mamy zdobywac
nowe tereny chwaty Bozej dla Ojca. Swoje serce, swoje tesknoty, swoja mysl mamy
wlaczy¢ w Boze krolestwo. W ten sposob stanie si¢ to, czego zyczy sobie Ojciec. Nie
powinni$my realizowa¢ swoich plandw, lecz Boza Sg one takze naszymi planami. To Béog
zrealizuje je w nas, przy pomocy naszej mysli i naszej woli. Zrealizuje je w nas, na ziemi i

W niebie.
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Abysmy mogli to speinié¢, s3 nam potrzebne sity, codzienny Chleb, codzienny
kontakt, codzienna konsultacja z Bogiem, nicustanne wstuchiwanie si¢ w mys$l Bozg. Aby
nie ulec wlasnym myslom, ktore nam wcigz towarzyszg i wcigz pokazujg nam urok nas
samych. Stad tak blisko do zachwytu soba i do katastrofy. Wtedy ja stang si¢ osrodkiem
dziatania. I bede stuzyt sobie, nie Bogu. A stuzac sobie, nie stuze¢ takze blizniemu. To jest
wielka wina 1 moj grzech codzienny. Muszg go nam codziennie i bez przerwy odpuszczac
nasi bracia. Grzech ten przestanie nas niszczy¢, gdy odpuszcza nam bracia, a odpuszcza,
gdy porzucimy shuzbe sobie. Stuzba sobie, a wigc niekochanie Boga 1 ludzi, jest najcigzsza
naszg wing i zrodtem zta. Wpadaé w ten grzech jest tak fatwo, wyj$¢ z niego jest trudno.
Musi nas strzec sam Bog. Musi nam pomo6c sam Bég. Sprawa zbyt trudna, bySmy sami dali
sobie rade. Tak. Musi nas uwolni¢ od tego grzechu sam Bdg. Zbawi¢ nas od tego zta. I
prosmy, aby nas Bog nie wprowadzal w sprawy zbyt dla nas trudne. Gdy tak si¢ stanie,
zrealizujemy wol¢ Boza urzadzania w naszych duszach krdlestwa Bozego, w ktérym
otrzymuje si¢ z rgk Bozych Chleb Bozy 1 Boza mitos¢.

Whioski koncowe rozwazan o pokusie pigkna i pokusie mitosci.

Ktory uweselasz mtodo$é, ktory jestes, ktorego kocham. Wiaro moja, nadziejo,
moja mitosci. Umitowany mdj. Utracony, odnaleziona drachmo, najblizszy z przyjaciot, izy
moje, tesknoto moja, zycie moje, chwalo moja. Pan moj ze mng, stowo moje, moja mysli,

pragnienie moje. To, co najtrudniejsze, ukryte Zrédlo, tajemnico. Ojcze.
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IV. Z JESUSEM UKRZYZOWANYM

DROGA KRZYZOWA CHRYSTUSA PROGRAMEM NASZEGO ZYCIA

Zaskakuje 1 zdumiewa fakt, ze w drodze krzyzowej Chrystusa mozna odczyta¢
bardzo wyraznie takze calg ascetyke, catla wigc droge krzyzowa czlowieka, prawdy
dotyczace wychowania religijnego, po prostu sprawe uswigcenia, program i sposob zycia z
Bogiem.

Chrystus skazany na $§mier¢. Mozna to odczyta¢ w ten sposob, ze Chrystusowi Bog
zleca zadanie. I czlowiekowi Bog zleca sprawy do zatatwienia wlaczajac go przez chrzest
do Ciata Mistycznego. Chrystus bierze zaraz krzyz na ramiona. Chrystus wigc podejmuje
zadanie. A potem Chrystus pod krzyzem upada.

Tych, ktoérzy odbywaja droge krzyzowa w Jerozolimie, uderza naturalna kolejnos¢
stacji. Palac Pifata byl za murami. Chrystus tam zostat skazany, obarczony krzyzem, i

stamtad szedl przez miasto w kierunku Kalwarii. Z terenu patacu Chrystus przeszedl na
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teren miasta przez bram¢ w wielkim murze, otaczajacym Jerozolim¢. Brama wprowadzata
do miasta po kilku stopniach w dot z wyzej niz miasto polozonego patacu. | Chrystus
upadt. Pociggany, popychany. Az do tej bramy, do najdalszego punktu dostepnego dla ludzi
nie zwigzanych z patacem Pilata, przyszta Matka. Przybiegla pocieszy¢ i towarzyszy¢
Synowi w mece. Gdy Chrystus przeszedt brame, nastgpito spotkanie. Matka patrzyla na
pierwszy upadek pod krzyzem.

Nie umiemy zalatwia¢ spraw Bozych. Czgsto nie chcemy ich zalatwial. Nie
umiemy spetnia¢ prosb Boga. I w tym staje si¢ grzech. Czlowiek upada. I zaraz pojawia si¢
Matka. Od poczatku drogi. I w momencie najtrudniejszym. Jest, aby pomde powstac. Aby
pomoc dzwigaé. Chrystus dla nas przewidzial pomoc swej Matki. Nam Jg dat pod krzyzem.
I moze dlatego przy swym pierwszym upadku nie przyjmuje Jej pomocy. Przyjmuje pomoc
Cyrenejczyka. Przyjmuje naszag pomoc. Pomoc upadajacego cztowieka. Jak pomoéc Ci,
Panie? Jak zatatwi¢ sprawe, ktorg mi zlecites? I jaka to jest sprawa?

Chrystus daje odpowiedz w stacji Weroniki. Weronika ociera twarz Chrystusa.
Umegczone, znieksztalcone oblicze. Ocierajac twarz znieksztalcong Weronika odstania
prawdziwa twarz Chrystusa. Wiem, Panie. Odstania¢ oblicze Twoje w duszy ludzkiej. To
jest ta sprawa, ktorg dates mi do zatatwienia. Grzech zastania w duszy ludzkiej Twoje
oblicze. Mowisz to wyraznie obrazem nastepnej stacji. Chrystus drugi raz upada. Znowu
grzech. I Chrystus mowi: ,,Nie ptaczcie nade mng, lecz nad sobg i nad innymi ludzmi”.
Tym wyjasnieniem Chrystus wcigga czlowieka w swe plany. [ w swa meke.

Niewiasty placza smucgc si¢ cierpieniem Chrystusa, swego znajomego, kogo$
bardzo bliskiego, kochanego. Chrystus przyjmuje ten wyraz wspélczucia i odpowiada
dopuszczeniem niewiast do spraw uswiecenia. Meke spowodowal grzech. Aby pomodc
Chrystusowi, nalezy zmniejsza¢ ilo§¢ grzechu. Grzech mozna likwidowa¢ zalem. Chrystus
zache¢ca niewiasty, aby przezyty zal z powodu wtasnych grzechow 1 grzechow innych ludzi.
Zal przywraca obecno$¢ Boga. Zal przywrdci im Chrystusa. Jest przeciez znakiem mitoéci.
Jest takze jej skutkiem. Chrystus proszac o zal za winy odwotuje si¢ wiec do mitosci, ktorg
niewiasty kierowaly do Boga. Chrystus wysoko ocenia i uznaje milo$¢ tych niewiast.

Chrystus wigc w kazdym cztowieku wysoko ocenia mitos¢ do Boga. Moze zaprasza¢ do
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zalu, poniewaz jest w cztowieku mitos¢ do Boga. To zaproszenie jest taskg zalu. I taska
mitosci.

Grzech jest wydarzeniem najstraszniejszym. W Ogrojcu Chrystus przezyt meke,
ktoérg wywotat w Nim grzech, me¢ke, ktora grzech powinien wywota¢ w kazdej zreszta
duszy ludzkiej, kochajacej Boga. Chrystus kocha Ojca. Kocha Go tak bardzo, ze bierze na
siebie grzechy $wiata, by usungé to, co sprawia bol Ojcu. Jest niewinny i jednocze$nie
realnie obcigzony naszymi winami. Miedzy Ojcem 1 Synem w jaki$ sposob stangty grzechy.
Rozdzielaja. Rzucajg cien na milo$¢, pochodzaca od Ojca i Syna. Cierpienie ponad
mozliwo$¢ naszego pojmowania. Chrystus jak gdyby przez grzech zostaje odsuniety od
Ojca, z ktorym w Trojcy Swigtej jest jednoscia. To odsunigcie sprawia meke konania, meke
utraty mitosci Bozej, utraty Ojca.

Gdybyz cztowiek tak ogromnie cierpial, gdy pojawi si¢ grzech. Gdybyz odejscie od
Boga bylo dla cztowieka cierpieniem nie do zniesienia, ponad sity.

Chrystus, wilasnie udzielajac taski zalu, zaleca zal. A wigc dziatanie, sposob
powrotu do Boga razem z Bogiem. To wynika z rozméw, ktore Chrystus przeprowadzit z
niewiastami na drodze krzyzowej. Rozumiemy to zalecenie, placzemy, powracamy.
Wiemy, ze liczg si¢ powroty. Taki jest rytm dojrzewania duchowego. Ciagle powracac. I
trwa¢ przy Bogu. By¢ razem. Jestesmy. ldziemy razem. | znowu trzeci upadek pod
krzyzem.

Co6z moze zrobi¢ czlowiek zupetnie staby i catkowicie niezdolny do wytrwania?
Wspoméz nas, Boze! Jak odstania¢ Twoje oblicze w ludzkich duszach, skoro
znieksztalcone jest w mojej duszy? Nie jestem zdolny bez Ciebie nawet kroku postagpic.

Rozumiem, ze mam odstania¢ Twe oblicze w swej duszy i w duszach innych ludzi.
Ale wreszcie rozumiem takze, Ze nie ja mam to robi¢. ,,Zyje ja, juz nie ja, ale Zyje we mnie
Chrystus”. To Ty masz odstania¢ swa twarz w mej duszy moja wolg. Ty sam. Ty bowiem
dzwigasz krzyz. Cyrenejczyk tylko pomaga. Ja mam tylko pomagac. I nie mogg Ci¢
zastapic.

Jakze to proste, ze zasadniczg prace w cztowieku wykonuje taska. Laski udziela sam

Chrystus. Zasadniczg sprawg jest taska w duszy ludzkiej. Wprowadza¢, dopuszczaé taske.

71



To jest witasnie ta sprawa, ktora mam Bogu zalatwi¢ w tym zyciu. I na tym chyba polega
odstanianie oblicza Bozego w duszy.

Praca najwlasciwsza, bezposrednim odstanianiem najSwigtszej twarzy jest
udzielanie taski. Uzasadnia si¢ tu i rysuje niezwykle mocno rola kaptanstwa. W porzadku
ascetyki §wietne rozwigzanie trudnej sprawy pomini¢cia wszystkiego, co nie jest Bogiem. I
pomini¢cia siebie. W imieniu Chrystusa udziela si¢ sakramentéw. W Jego imieniu sklada
si¢ ofiarg. Nawet modlitwa jest modlitwa Kosciota, a nie osobista sprawa kaptana.
Doskonaty sposob zniknigcia. ,,Zyje ja, juz nie ja". Jest wszedzie Chrystus. ,,Ja umniejszam
sig, On rosnie". Bozy ksztalt mej duszy. Aby jednak to odslonigcie bylo catkowite,
Chrystus prowadzi do nast¢pne;j stacji.

Najtrudniejsze 1 prawie ponad sily jest dos§wiadczenie odebrania czci. Wiemy, ze
trzeba dusz¢ swa straci¢, by ja pozyskaé, to znaczy trzeba pomingé, porzuci¢ siebie
calkowicie. Kt6z jednak potrafi to przezy¢? Zotnierze zdzieraja szaty z Chrystusa. A to
znaczy dla Zydoéw, ze Chrystus zostaje pozbawiony czci. Ukochany Syn Matki
wzgardzony. Sad orzeka, ze jest ztoczynca. Sad odbiera Chrystusowi prawa obywatelskie i
odbiera Mu prawo do szacunku. Nic nie pozostalo. Zerwany kontakt spoteczny. Tylko
najwierniejsi mimo wszystko zostajg, kochajac brata, nawet ztoczynce.

Doswiadczenie nie do pojecia. Utraci¢ czes$¢, szacunek, zaufanie. | zgodzi¢ si¢, by
na serio moi bliscy i znajomi odeszli ode mnie, poniewaz nie zastuguje na szacunek,
zwykla ludzka uwage. 1 wszyscy sadza, ze rzeczywiscie popetnilem zarzucane mi
przestepstwa. Wszystkie okolicznosci sg przeciw mnie. I ja sam jestem przeciw sobie.
Cierpi¢ 1 nie mam mozliwo$ci zmniejszenia cierpienia. Franciszek z Asyzu nazywal to
najwieksza radosciag, a rozumiat przez to porzucenie siebie, odejscie od siebie, zabranie
zadowolenia nawet z tego, zeSmy siebie porzucili. Juz wtedy nic nie zostaje. Nawet i mnie
nie ma. Jest tylko wcigz mitos¢ 1 Ty, moj Boze, ktory znasz sprawe od wewnatrz.
Pozostawiasz jednak cztowieka w tym opuszczeniu. Nastepuje przybicie do krzyza. A Ty
nie dopuszczasz kochajacych osob. Nastepuje konanie na krzyzu. A Ty nie dozwalasz na
doznanie wspotczucia. Zapytujesz tylko Ojca, dlaczego nas opuscit. Chrystus przybity do

krzyza. Chrystus na krzyzu umiera.
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Stacja konania na krzyzu jest stacjg utraty wszystkiego. Dokonat si¢ trud wybrania
tylko Boga.

Znamy boles¢, ktéra spada na czlowieka, gdy umiera kto$ najbardziej kochany. Gdy
traci si¢ rzecz ogromnej wartos$ci. Gdy umiera Syn. Gdy Bog opuszcza cztowieka z powodu
grzechu. Wali si¢ wszystko, w co czlowiek wierzyt i co kochal. Zostaje pustka. Nie ma nic
z tego, co czlowiek posiadat. Jest tylko Bog, ktéry posiada cztowieka.

I taki program stawia Bog czltowiekowi. Umrze¢. Odejs¢ od wszystkiego, co
cztowiek kocha. Zostawi¢ wszystko, porzuci¢. Aby odnalez¢ Boga. Aby pozosta¢ tylko
przy Bogu. Czasem trzeba odrywac od siebie w sposob bardzo bolesny to, co si¢ kocha. I
serce krwawi, jak u Augustyna. Czasem trzeba dtugich lat, by umarto, uschto i odpadto z
duszy, jak u Hieronima, to, czego cztowiek nie chce. A czasem trzeba, jak Antoni, znosié¢
make obecnos$ci tego, co nie jest Bogiem. Lub trzeba mie¢ tyle ufnos$ci, ile jej mial
Franciszek z Asyzu, ktory tak bezradnie rzucit si¢ na krzak ro6zy, gdy nie mogt odejs¢ od
tego, co nie jest Bogiem. Bog, wzruszony chyba jego bezradnoscig i bezwzglednoscia,
odebral, jak mowi legenda, kolce r6zom, rosnacym w poblizu Porcjunkuli.

Jakze tatwe jednak mimo wszystko jest wychowanie siebie dla Zycia Bozego. Po
prostu chee tylko Boga. Latwo poznaje, co mam robi¢ i czego pragnaé. Pytam, czy ta rzecz,
ktora staje przede mng, jest Bogiem. Nie? A wigc jej nie chcg jako celu, jako
najwazniejszej sprawy zycia. Chce tylko Boga. Ta postawa wymaga juz ogromnie mocnej
mitosci. I tesknoty, ktora nie dopusci do rozstania. To juz zreszta jest sytuacja po stacji
trzeciego upadku. Tu juz Chrystus umiera. Tu cztowiek juz stracit siebie. Juz tylko jest
Chrystus, ktéry przyjat nasza mitos¢.

| wreszcie Matka odzyskuje Syna. Stacja zdjecia z krzyza. Odzyskuje reszte
cztowieka. Do tego jedynie ma prawo. Do pamiatki po Synu. Zwloki przeciez sa tylko
pamiatka po cztowieku. Chrystus prowadzi swa Matke po drodze ogromnie ci¢zkiej. Matka
takze rozpoznaje swe zadanie. Staje przy Synu. Cierpi z Nim. Jest jednak jak gdyby
odsunigta. I musi porzuci¢ to, co kocha. Musi odda¢ Bogu swego Syna. Otrzymuje zwloki.
A calg jej mitos¢ Syn rezerwuje dla Ojca. I Maryja idzie tg droga, obecna przy Synu
modlitwg, sktadang Trojcy.
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| jest przy nas. Idzie z nami po drodze krzyzowej. Jest niewiasta ze stacji placzacych
niewiast. I J3 na rowni z innymi, caty wigc swoj Koscidl, Chrystus zaprosit do przezycia
zalu, przyblizajacego Boga i dajacego wiedzg o mitosci.

My takze tylko niewiele mamy prawa do tego, co nie jest Bogiem. Mamy prawo
tylko zarzadza¢ oddang nam w opieke Boza wlasnoscig. Mamy tylko zatatwi¢ zlecong nam
przez Boga sprawe. A dla siebie otrzymujemy zwloki: oderwang 1 martwa cze$¢ serca,
uschniety przedmiot naszej milodci, jezeli nie byl Bogiem. Ze wzgledu na Boga nie
zasilaliSmy go milos$cia, aby calg mito$¢ mozna byto odda¢ Bogu. Zachowac¢ i oddac.

Oddanie mitosci jest $miercig, grobem, a jednoczesnie zmartwychwstaniem. Nie
nalezy zachowac sobie nawet mito$ci do Boga. Chrystus prowadzi wigc nas do stacji grobu.
Oddajemy wszystko. Oddajemy Bogu nawet nasza mito$¢ do Boga.

I w tym akcie otrzymujemy mito$¢. Z mitoscia przychodzi Bog. I czyni mieszkanie.
I zaczyna si¢ zycie. Jest ono inne, nowe, to, do ktérego szlismy. ,,Do Boga, ktory uwesela
mtodos¢”.

To pelne zycie jest juz jednak po drugiej stronie bariery.

Zycie ludzkie musi przebiega¢ drogg krzyzows. Nie ma innej drogi do Boga. Ta
drogg szedl Chrystus 1 bezposrednio z tej drogi odszedt do Ojca. Tylko wiec na tej drodze
ocali si¢ mito$¢ 1 doniesie do ragk Boga. Bog ja podejmie. A po chwili ostatniej to si¢ rowna

zyciu chwaty sktadanej na wieki Ojcu, Synowi i Duchowi Swietemu.

ZPALACU PILATA NA SZCZYT KALWARII

Pielgrzyméw odwiedzajacych Jerozolime¢ uderza fakt naturalnej kolejnosci stacji
drogi  krzyzowej. Teren jest tak uksztaltowany, ze Chrystus wtasnie w tym miejscu
musiat upas¢ pod krzyzem, w tym miejscu spotka¢ Matke, przyja¢ pomoc Cyrenejczyka.
Wiasnie o tej przejmujacej prawdziwosci zdarzen na drodze krzyzowej pragne

opowiedziec.
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Patac Pifata byt poza murami starej Jerozolimy. Zachowaty si¢ piwnice budowli,
resztki murdéw i dziedziniec, na ktérym Chrystus byt biczowany i ukoronowany cierniem,
jezeli oczywiscie w tym patacu Chrystus stangl przed sagdem Pitata. Pilat bowiem czgsto
przebywal w innym patacu. W kazdym razie ze wzruszeniem staliSmy na kamiennych
ptytach, na ktére mogta byla sptyna¢ najswigtsza krew. Caty patac, jak zresztg wiele miejsc
swietych w Palestynie, nakryty jest kosciotem. W tym wypadku obok kos$ciota jest klasztor,
w ktorym zakonnice modlg si¢ o zmniejszenie skutkow zobowigzania, podjetego kiedys w
stowach: ,.krew Jego na nas 1 na syny nasze”. W tym palacu, w miejscu, ktére nazywano
Litostrotos, Pitat skazal Chrystusa na ukrzyzowanie. Chrystus wzigl krzyz na ramiona i
rozpoczal droge w kierunku Kalwarii.

Z terenu patacu, przylegajacego do muru, ktéry otaczal miasto, Chrystus przechodzi
na teren miasta. W bramie sg stopnie w dot. Chrystus z krzyzem na ramionach upada.
Brama jest waska. Nie mozna wiec pomoc upadajacemu. Nikt zresztg nie pomaga. A w po-
blizu tej bramy stoi Matka. Nadeszta od strony miasta. Blizej nie mogta podejs¢. Poza
bramg jest teren strzezony, gmachy przedstawicielstwa Rzymu. Matka patrzy na pierwszy
upadek pod krzyzem. A Chrystus spotyka Matke. I to jest juz stacja czwarta. Jeszcze kilka
krokow 1 droga skreci w prawo pod goreg.

Chrystus teraz po lewej stronie ma §wiagtyni¢ Jerozolimska 1 dalej Gorg Oliwng, za
soba patac Pitata, po prawej stronie Kalwarie, przed soba gore Syjon. Chrystus skreca w
prawo i1 z fagodnego zbocza géry Moriah wchodzi na zbocze Kalwarii. Teraz po lewej
stronie jest Syjon, po prawej czg¢sciowo Litostrotos, przed Chrystusem Kalwaria, za
Chrystusem $wigtynia 1 Gora Oliwna. Chrystus jest zmegczony. Uptyw krwi ostabit
organizm.

To zbocze Kalwarii, ktore Chrystus ma teraz przejs$¢, jest wewnatrz miasta. Waska
ulica, po obu stronach domy. Ulica jest dos¢ dluga. Prowadzi w kierunku szczytu.
Przebycie jej wymaga sily. Zohierze przymuszaja Cyrenejczyka, by pomoégt Chrystusowi
dzwiga¢ krzyz. Na ulicy niewatpliwie nastrdj wschodniego miasta. Szybko poruszaja si¢
tragarze, osiotki, dzwonki, gwar, oSlepiajace stonce, przekupnie, malenkie stragany z

owocami, ludzie przystajg i przypatrujg si¢ orszakowi. Sposrod przystajacych oséb wysuwa
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si¢ kobieta. Podchodzi do Chrystusa i ociera Jego zakrwawiong twarz. Kobieta jest przejeta
wspotczuciem, jest odwazna.

Zoknierze nie reaguja. Chrystus jest jednak ogromnie wyczerpany. Ulica jest duszna,
zastonieta, stonce prazy. Chrystus upada po raz drugi. Zamieszanie, krzyk, zotnierze
zapewne bija skazanego, rozpedzaja gromadzacy si¢ thum, kobiety z tobotami w reku lub na
glowie, popychane, przejete, ptacza. Placzag takze te kobiety, wsrod ktorych znajduje sie
Matka. Chrystus daje znak, ze juz lepiej, i prosi: ,,nie ptaczcie nade mng”.

I to zapewne tak bylo. Ten sam bowiem nastrdj przezywatem w Jerozolimie idac
Chrystusowym szlakiem z grupa pielgrzymow, z ktorymi odprawiatem droge krzyzowa.
Teraz dawny patac Pilata jest wewnatrz miasta i nie ma bramy ze schodami w miejscu, w
ktérym Chrystus pierwszy raz upadl. Jest jednak wyrazne obnizenie terenu. A dalej za
zakretem ta sama ulica, ktorg szedt Chrystus na Kalwari¢. Ulica waska, petna hatasu,
duszna, do$¢ stroma, gwarna. Trudno si¢ mija¢. Dzieci arabskie przebiegaja pod nogami,
trzeba przystawaé. Gdy grupa odprawiajgca droge krzyzowa zatrzymata si¢ przy tak
zwanym domu Weroniki, zgromadzit si¢ ttum ciekawych. Arabowie zreszta towarzyszyli
nam caty czas. Szli z nami starsi i mtodzi. Szli zapewne  podobnie w  czasach
Chrystusa. A Chrystus znowu upadt pod krzyzem. To juz trzeci upadek 1 stacja dziewiata.

Upadek nastgpit znowu koto bramy. Brama do$¢ mata i niska. Mozna jg oglada¢
w klasztornym kosciele, ktory nakrywa ja i1 ratuje przed zniszczeniem. Moze przez nig
przej$¢ jednoczes$nie tylko dwu ludzi. A wigc konieczno$¢ przepychania si¢, gdy grupa
jest wieksza, a tym bardziej, gdy prowadzi si¢ skazanca. Chrystus wyczerpany, popychany,
upadl. I wreszcie odcinek drogi najtrudniejszy: poprzez brame¢ Chrystus wychodzi poza
mury Jerozolimy. Serpentyna prowadzi na do$¢ stromy szczyt Kalwarii. Chrystus doszedt.
Zohierze zdzierajg szaty, przybijaja Chrystusa do krzyza, podnosza krzyz. Chrystus po
dtugim konaniu umiera. Przyjaciele zdejmuja cialo. Matka opatruje je na ostatnig
droge. I pogrzeb. Po drugiej stronie gory jest grob w skale. Przyjaciele sktadajg tam ciato
Chrystusa.

Szczyt Kalwarii nakryty jest takze kosciolem. Bazylika Grobu. Posadzka bazyliki

znajduje si¢ na wysokosci grobu. Wszedlszy jednak do bazyliki idzie si¢ najpierw po
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schodach w prawo i w gore na szczyt Kalwarii, ujety w dwie kaplice: kaplice
przybicia do krzyza i kaplice krzyza podniesionego. Na §cianach mozaiki, w kaplicy
pielgrzymi, skupienie, modlitwa. Podchodzi si¢ do otftarza, by u jego stop ucatlowaé nakryte
szklem miejsce, na ktérym stat krzyz. Potem schodzi si¢ po innych schodach jakies trzy
metry w dot na poziom bazyliki, do miejsca, w ktorym Matce oddano zwtoki Syna. I
przechodzi si¢ do kaplicy grobu. W $rodku okraglej bazyliki stoi osobna, marmurowa
kaplica, nakrywajaca miejsce grobu Chrystusa. Pielgrzymi wchodza kolejno, by ucatowaé
grobowy kamien.

Droga krzyzowa wtlasciwie skonczona. Mysl jednak wcigz jeszcze biegnie do
przyczyn tego wyniszczenia, ktore spowodowato, ze tak cigzka byta ta droga dla Chrystusa.
Zaczeto si¢ zreszta wszystko w Ogrojcu. Meka refleksji 1 podjecia decyzji. Ogrod u stdp
Gory Oliwnej, potem aresztowanie i droga do palacu Annasza po kamienistym zboczu gory
w dot az do potoku Cedron w dolinie Jozafata, i znowu wspinanie si¢ na strome zbocze po
przeciwnej stronie potoku. Droga ogromnie trudna, miejscami zupelnie stroma. Kamienie
ranig stopy 1 kolana. I wreszcie schody. W poblizu palacu Annasza zachowaty si¢ do dzisiaj
fragmenty kamiennych schodow, jedynych, ktore prowadzily w tym miejscu z domu
Annasza ku miastu. Po tych schodach szedt Chrystus. Nie bylto innej drogi. W kosciele,
zbudowanym na miejscu patacu, piwnice, w ktorych spedzit noc Chrystus. Zimna skata,
wilgotne §ciany. Potem Kajfasz i Pitat. Potem Herod i znowu Pitat. Ubiczowanie. Upat. 1
wreszcie wzigcie krzyza na ramiona, droga na Kalwarig¢ i §mier¢.

Jezu Chryste, nie moge zapomnie¢ drogi krzyzowej, ktorg odbywalem w

Jerozolimie. Daj ludziom umiejetno$¢ wyboru Twej drogi do Boga, drogi krzyzowe;j.
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V. Z MATKA LASKI BOZEJ

CIERPIENIE MARY| W RADOSNEJ TAJEMNICY ZWIASTOWANIA

Tajemnice radosne w Zyciu Maryi, to tyle, co zdarzenia radosne. Byly to zdarzenia
wyrazne, lecz tak dalece obejmujace przeszto$¢ i1 przyszto$¢ $wiata, Zze czgsto prawie
niejasne. Byly zrozumiate, lecz jak gdyby niepojete. Byly wigc tajemnicze. Radosne,
tajemnicze zdarzenia.

Juz pierwsze tajemnice Maryi, radosne dla Boga i $wiata, radujace tez Jej dusze
zakochang w Bogu, przyniosty cierpienie. Zeby jednak zrozumie¢ cierpienie Maryi z okazji
zwiastowania, trzeba zwroci¢ uwage na fakt, ze mitos¢ Maryi byta catkowicie zwrocona do
Boga. Maryja w sposob pelny 1 catkowicie, nade wszystko kochata Boga.

Pragne w krotkiej refleksji najpierw dotrze¢ do kilku cech duchowo$ci Maryi.
Dzigki temu stanie si¢ zrozumiate cierpienie zwiastowania. To nie bedg rzeczy nowe, lecz
takie, ktore wcigz zdumiewaja. Zdumiewaja tym, ze s3 w Maryi 1 ze w swoistej formie
moga by¢ w kazdym w nas. Maryje doprowadzily do wielkiej $wietosci 1 nas mogtyby tam
doprowadzi¢.

Maryja byla pelna taski. Wyjawit to Jej i nam aniot, zwiastujacy w imieniu Boga
narodzenie Chrystusa. Dzigki tej pelni Maryja jasno widziata nieskonczong wartos¢ Boga i

nieskonczenie mniejszg warto§¢ wszystkich rzeczy tego swiata. Byta wolna 1 mogta, jak
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kiedys$ aniotowie, nie wybra¢ Boga. Aniotowie tez widzieli nieskonczong warto$¢ Boga, ale
podziwiali raczej siebie 1 zostali przy sobie. Ewa takze nie miata grzechu pierworodnego, a
jednak Ewa wybrata swoje zdanie. Maryja wybrata zdanie Boga. Przewyzszata wprawdzie
Ewe pehnig taski, ale tez byla wolna. Maryja wybrata przy zwiastowaniu zdanie Boga,
poniewaz juz od dawna Bog byt Jej najwazniejsza sprawa, Jej mitoscia.

Mozna tu méwi¢ z zachwytem o warto$ci postuszenstwa, ktore jest zawsze
skutkiem mito$ci, wyborem tego, czego zyczy sobie osoba kochana. Maryja mitujaca Boga
wybierala to, czego zyczyl sobie Bog. Postuszenstwo Maryi byto doskonale, poniewaz Jej
mitos¢ byla doskonata. Doskonata, to znaczy pelna. Catkowicie wypelniat Jg Bog. Byta
petna tesknoty do Boga, mysli o Bogu, pracy dla Boga.

Zdumiewa 1 budzi podziw w Zyciu Maryi tajemnica Jej wyboru Boga. Maryja
wybrata Boga. Byla wolna, mogla ukocha¢ cokolwiek, jak my biedni 1 mylacy si¢ to
robimy, a ukochata nade wszystko Boga.

Maryja wybrata Boga, a tym samym z ascetycznego punktu widzenia pomingla
wszystko inne, wszystkie dobra, ktore potem w Bogu odnalazta. Porzucita je, to znaczy nie
zabierala ich sobie. Dla siebie zarezerwowata tylko Boga. Uzyskala przez to stan
zdumiewajgco pelnego wewnetrznego ubostwa. Tylko 1 nade wszystko Bog. I natychmiast
w tym fakcie zaistniato Jej dziewictwo. Maryja dostrzegta konsekwencje ofiarowania Bogu
catej swej osoby. Ofiarowata dusze i1 cialo. Dokonata wyboru dziewictwa. Wybierajac
Boga, tym samym decydujac wierno$¢, Maryja ztozyta przyrzeczenie czystosci. Oddajac
Bogu siebie catkowicie z duszg i cialem, wybrala catkowity czystos¢, ktorg nazywamy
dziewictwem, tak bardzo powigzanym z wyborem catkowitego wewnetrznego ubostwa.

Maryja wigc szta do Boga droga catkowitego wewngtrznego ubostwa, a stad droga
najdoskonalszej czystosci, ktora pojawita si¢ w Niej w momencie umitowania Boga nade
wszystko 1 wylacznie. I gdy wzrastala w Maryi mito§¢ do Boga, wzrastala tez czystos¢,
jako wybor Boga, to ascetyczne odejscie od wszystkiego, co nie jest Bogiem. Powtorzmy
raz jeszcze, ze wewnetrzne ubostwo Maryi bylo porzuceniem wszystkiego dla Boga, Jej
czystos$¢ byta wyborem Boga, postuszenstwo byto racja zrealizowania ubostwa i czystosci,

a wyptynelo z milosci do Boga. Mitlos¢ Boza rodzi bowiem w duszy ludzkiej
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postuszenstwo, czyli zgode¢ na zyczenia Boze, ktore prowadza do wyboru Boga. Ten wybor
wyraza si¢ pozytywnie w czystoSci i negatywnie w pominieciu, porzuceniu wszystkiego
oprocz Boga. To porzucenie nazywamy wilasnie uboOstwem, ktore jest jednoczesnie
odzyskaniem wszystkiego w Bogu, ale juz nie jako wtasnos$ci, lecz tylko jako rzeczy
mitowanej w mitosci Bozej i w Bozym bycie. Im pelniejsze jest porzucenie rzeczy dla
Boga, tym pehiejsze jest odzyskanie ich w Bogu. Bog kochajacy cztowieka sprawia, ze
cztowiek kochajacy Boga kocha to, co kocha Bog, a wiec kocha siebie i ludzi, wszystkie
rzeczy 1 $wiat, wszystko to, co odnajduje w Bogu. Kocha jako co$, co nie jest mu
podporzadkowane, lecz na zyczenie Boze jest celem jego staran i troski.

Widzac 1 uznajac czynem najwyzsza wartos¢ Boga, Maryja widziala swa
nieskonczenie mniejszg warto$¢. Tym faktem odstaniata swa pokorg. Bog przeogromnie
$wiety i ja przeogromnie niedoskonaty. Swietos¢ i mitosé rosnie w cztowieku na miare jego
pokory, jego pochylenia si¢ przed doskonatoscig Boga.

Maryja, jak pisze Guitton, tak dalece nie cenila siebie, ze moze zrezygnowata z
malzenstwa wlasnie dlatego, aby nie wyraza¢ w Zzaden sposob jakiego$ swego prawa z racji
pokolenia Dawidowego do zrodzenia Mesjasza. I moze ze wzgledu na to, jak pisze dalej
Guitton, Bog wejrzal na nisko$¢ stuzebnicy swojej. W kazdym razie ,,aniot zwiastowat
Pannie Maryi i poczeta z Ducha Swietego”.

Droga do ,.fiat” byta jeszcze daleka.

Jakze gleboko prawdziwa, autentyczna, naturalna byta pokora Maryi, skoro w
pozdrowieniu anielskim, w ktorym Bog przez aniota wyrazat podziw dla duchowej sytuacji
Maryi méwigc ,.taski pelna", Maryja nie zareagowala na te stowa, to znaczy nie pomyslata
o sobie, lecz o Bogu. Pomyslata najpierw o Bogu, o tym, ze moze bedzie musiata dzieli¢
mitos¢ do Boga miedzy syna i meza. Oddana Bogu przez catkowite wewngtrzne wybranie
tylko Boga, bata si¢ o Boga, bata si¢ jakiegos umniejszenia mitosci przez kierowanie jej
gdzie indziej. ,,Jak to si¢ stanie?” Zamierzatam nie mie¢ meza.

Tu gdzie§ pojawito si¢ pierwsze cierpienie Maryi. Jeszcze zupelnie zakryte, z
perspektywa nadziei, lecz jakze jednak bolesne. Bog, do ktorego jedynie teskni Maryja,

Kieruje Jej uwage na inne sprawy, jak gdyby odwraca od siebie. Maryja jednak rozumie w
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lot sytuacje. Jej Syn bedzie Chrystusem, a jest Synem Bozym. Mito$¢ zostaje przy Bogu.
Cierpienie zmalato.

Jednoczesnie zaczelo si¢ inne cierpienie Maryi. Maryja byla juz matzonka Jozefa
przez fakt uroczystych zargeczyn i zanim jeszcze zamieszkala w jego domu. Zdecydowata
si¢ na to malzenstwo, aby swoja mitos¢, ofiarowang Bogu, ochroni¢ i uratowac¢ dla Boga
pod opieka Jozefa w malzenstwie realizujagcym dziewictwo. Maryja inaczej nie mogta
postapi¢. Catkowicie przylgnela do Boga. Wszystko oddala Bogu. Nie chciala juz i nie
mogla wzig¢ dla siebie zadnej rados$ci. Jozef to zrozumiat. Otoczyt Ja opieka. Przyjmujac
za matzonke¢ pomodgt Maryi ukry¢ przed ludzmi Jej wyjatkowy sposdb porzucenia siebie i
wyboru Boga. Maryja spetnila przepisy prawa, a na mocy umowy z Jézefem z motywow
ostatecznie w pelni znanych tylko Bogu nie korzystata z uprawnien matzonki. I wtedy aniot
zwiastowatl Jej wcielenie Syna Bozego. Maryja zrozumiata, ze Jej mito§¢ do Boga nie jest
zagrozona. Przyjécie Boga do czlowicka jest doskonaleniem duszy ludzkiej i
nadprzyrodzonej w cztowieku mitosci do Boga. Ale przyjscie Boga do duszy Maryi miato
by¢ jednoczesnie wcieleniem Chrystusa. I Maryja pomyslata o Jozefie. Jednoczesnie
zaufata Bogu catkowicie. Odpowiedziala przez aniota: ,,Jestem stuzebnicg Boga, niech mi
si¢ stanie wedtug stowa twego”.

Maryja poszta do Elzbiety, ktorej oczekiwany syn byt znakiem prawdziwosci
zwiastowania. A gdy wrécita z Ain Karim do Nazaretu, Jozef cierpial. Maryja takze
cierpiata, gdyz zadawala bol Jozefowi nie méwigc mu nic o zwiastowaniu i wcieleniu. Nie
umiata tego powiedzieC. Zresztg postapita stusznie. Czyz sama mogla to wyjasni¢? Na co
si¢ powotac¢? Na prywatne widzenie? Jozef zamierza Maryje porzuci¢, poniewaz z jednej
strony prawo Mojzeszowe nie pozwala mu ukry¢ faktu, ze syn jego Zony nie jest jego
synem, a z drugiej strony Jozef nie chce ujawnia¢ sprawy i oskarzy¢ Maryi. Jest czutly,
delikatny, sprawiedliwy. Chce po prostu odejs¢ ze swoim cierpieniem. Maryja wie o tym.
Mysli o Jozefie, o jego zmartwieniu, o jego bolu. Jozef nie podejrzewa Maryi. Nie umie
tylko zrozumie¢ sytuacji. Maryja jest niezrozumiana przez najblizszego cztowieka. Tak

bardzo wewnetrznie czysta i pelna Boga, delikatna, o najwyzszej klasie religijnej refleks;ji,
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bardzo rozumna, roztropna, $§wicta. Samotna. Niewinna. Biedactwo. I ma dopiero
pietnascie lat.

Bog wyjasnia Jozefowi catg sprawe. Jozef wie o obecnosci Boga pod dachem swego
domu. Adoruje Cialo i Krew Panska, Boga-Cztowieka, zaptate odkupienia.

Ile jednak wspodtczucia budzi w nas dola Matki Syna Bozego, nie$mialej
dziewczyny, juz w pehi $wictej, umitowanej przez Trojce Swieta. Tyle cierpienia w
radosnej sprawie zwiastowania. Tyle cierpienia juz u poczatku petnego cierpien zycia.

Zwiastowanie jako tajemnica naszego potaczenia z Bogiem

W tajemnicach wiary, ktére inaczej mozemy nazwac¢ faktami religijnymi, oprocz
nadprzyrodzonego zdarzenia zawiera si¢ takze duzy tadunek wskazan, jak nalezy zblizaé
si¢ do Boga. Pismo §w. bowiem', ktore informuje o dziejach zbawienia, podaje zarowno
wiecznie aktualne fakty przychodzenia Boga do dusz ludzkich, jak i pouczenie Boga, co
czyni¢, aby mitos¢ ludzka byta w stanie przyja¢ dar mitosci Boga.

Zwiastowanie jest tajemnicg wcielenia Boga w osobie Syna Bozego. Jest tajemnica
i faktem potaczenie natury ludzkiej i natury Boskiej w jednej osobie Chrystusa, ktory razem
z osobg Ojca i osoba Ducha Swigtego stanowi jednego, wiecznego i prawdziwego Boga.

Zwiastowanie jest jednak takze tajemnicg 1 swoistym wzorem naszego potaczenia z
Bogiem. Pytanie bowiem Maryi, skierowane do aniota, ktory przekazat prosbe Boga o
zgode na wecielenie Chrystusa, jest takze naszym pytaniem. ,,Jak to si¢ stanie”, ze Bog
bedzie obecny w osobie ludzkiej? W jaki sposob zrealizuje si¢ ten przedziwny fakt, ze w
duszy ludzkiej zamieszka Bog?

Podejmijmy w tajemnicy zwiastowania ten wtasnie aspekt pouczenia o przyjsciu
Boga do duszy ludzkie;j.

Przyj$cie Boga do osoby ludzkiej, zamieszkanie w nas Boga, jest Zyciem
religijnym. Co wigc nalezy czynié¢, aby dar zamieszkania w nas Boga, aby zycie religijne
bylo poglebianiem naszego udzialu w wewnetrznym zyciu Boga, aby byto wzrastaniem
przyjazni migdzy cztowiekiem i Bogiem?

Zwiastowanie — powtorzmy — jest faktem realnego przyjscia Boga na ziemi¢ w

osobie Chrystusa i jest faktem przyj$cia Boga do oczekujacej Go duszy ludzkiej. Jest takze
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poczatkiem wzrastania pelnej obecnosci Boga wsrdd nas az do epifanii w Jego ludzkim
narodzeniu 1 tej epifanii, ktora jest ogladaniem Boga ,,twarzg w twarz”. Ze wzgledu na to
oczekiwanie pelnego przyjScia Boga Zwiastowanie kojarzy liturgic adwentu, czyli
przepowiadanie znakow przyjscia Pana. Wigc przyjdz, Panie Jezu!

,Jak to si¢ stanie?”” Co czyni¢, abys przyszedi?

Liturgia drugiej niedzieli adwentu przynosi teksty, ktére mogg nam wskazaé
kierunek szukania odpowiedzi na pytanie ,,jak to si¢ stanie”.

Pierwsza informacje podaje tekst Ewangelii wedtug $w. Mateusza (3, 1—12):
»Nawroccie si¢, bo bliskie jest krolestwo niebieskie”. Bog wige przyjdzie do duszy
ludzkiej, chce w nas zamieszkaé, spodziewa si¢ naszego oczekiwania, wlasnie ,,bliskie jest
krolestwo niebieskie”. Stanie si¢ to wszystko pod warunkiem, ze dokona si¢ w nas
nawrdcenie.

W starym tlumaczeniu zamiast ,nawrdécie si¢” czytaliSmy ,,pokutujcie”. A.
Ricciotti w ksigzce Zycie Jezusa Chrystusa wyjaénia, Zze ,slowa: «Pokute czyhcie!»
oznaczaly ... «zmiencie sposob myslenia». ... Tekst grecki podaje stowo «metanoeite» czyli
«zmiencie mysl»”. Po hebrajsku uzywato si¢ stowa ,,shub”, co znaczy ,,powrdccie” ze ztej
drogi na drogg wtasciwa.

Nawrdci¢ sig, to zmieni¢ myslenie, zmieni¢ postawg wobec Boga 1 wobec ludzi.
Takie rozumienie nawrdcenia podsuwa w liturgii drugiej niedzieli adwentu takze tekst listu
$w. Pawla Apostota do Rzymian (15, 4-9):

,»Z takg ... dobrocig przygarniajcie siebie nawzajem, z jakg Chrystus przygarnat was
— ku chwale Boga”. Zmieni¢ myslenie, nawréci¢ sie, to podja¢ nasze relacje z
Chrystusem. Ma to by¢ nie tylko hotd, podziw, wdzieczno$¢, ma to by¢ podjecie
przygarnigcia nas przez Chrystusa. Ma to wigc by¢ osobowa relacja z Chrystusem, a przez
Chrystusa z Bogiem.

Ta osobowa relacja z Bogiem, nasze wlasciwe zycie religijne, nawrdcenie,
przygarnigcie nas przez Chrystusa staje si¢, gdy skierujemy do Boga mitos¢. Skierowanie
do Boga mitosci, to uzyskanie takiej postawy, ktéra mozna wyrazi¢ w zdaniu: ,,nie moge

juz zy¢ bez Ciebie”. Boze, nie mogg juz zy¢ bez Ciebie! Tak wilasnie okreslit nasz wybor
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Boga Michael de Certeau (,,Znak” 208, 1971, s. 1415). Zmienilo si¢ nasze myslenie,
Zmienita si¢ relacja z Bogiem: Bog stat sie dla nas konieczno$cig. Stanowimy z Bogiem
wspolnote osob dzigki naszemu udziatlowi w wewnetrznym zyciu Boga, dzigki uzgodnieniu
naszych pragnien z zyczeniem Boga, dzigki pelnemu otwarciu siebie dla przyjscia realnej
obecno$ci Boga w naszej duszy.

W obreb naszej wspolnoty z Bogiem wchodza takze inne osoby ludzkie. Sw. Pawet
zreszta zacheca: ,,przygarniajcie siebie nawzajem ... z takg dobrocig ... z jaka Chrystus
przygarngt was ku chwale Boga”. Miarg wigc naszego otwarcia wobec ludzi, ich
przygarnigcia, jest dobro¢. Mozna nawet powiedzie¢, ze dobro¢ jest wtasnie tym otwarciem
si¢ na ludzi. Tak zresztg okreslit to Bog takze w innych miejscach Pisma swietego: ,,Coscie
jednemu z tych najmniejszych uczynili, mnie uczyniliscie”. Co uczyniliSmy? Jak si¢ to
staje, to wtasnie czynienie dobroci? I Chrystus wyjasnia: bytem glodny, spragniony, chory,
smutny, biedny, oskarzony, a poratowaliScie mnie.

Gdy to wszystko wykonamy, wtedy — jak dowiadujemy si¢ z pierwszego czytania
Proroctwa lzajasza (11, 1—10) na druga niedziel¢ adwentu — ,,w 6w dzien ... kraj si¢
napehit znajomoscig Pana”. Znaczy to przeciez, ze wspolnota ludzi bedzie powigzana z
Chrystusem. Znajomo$¢ Pana jest bowiem zmiang myslenia, przygarnigciem nas przez
Chrystusa i relacja dobroci z ludzmi. Bedziemy powigzani z Chrystusem, na ktorym
spocznie ,,Duch Pana, duch madrosci i rozumu, duch rady i me¢stwa, duch wiedzy i bo jazni
Pana”.

Chrystus mieszka w nas, a wigc i na nas poprzez Chrystusa spocznie Duch Swiety.
On dokona naszego pelnego nawrdcenia, przeksztatci nasze myslenie, uczyni obecnos¢ w
nas Boga naszym religijnym Zyciem, sprawi, ze bedziemy reagowali dobrocig na biednych,
chorych, gltodnych, spragnionych, smutnych, oskarzonych, watpigcych. Posytany do nas
przez Ojca i Syna spowoduje, ze Bog bedzie dla nas zyciowa konieczno$cig, ze z calg
odpowiedzialno$cia 1 nadzieja wypowiemy modlitewne zdanie: nie moge juz zy¢ bez
Ciebie. Boze, nie mogg juz zy¢ bez Ciebie! Wiec przyjdz, Panie Jezu!

Taka postawa i taka relacja z Bogiem wyznaczaja nasza pelng modlitwe, ktora jest

kontemplacjg, czyli przezyciem obecno$ci w nas Boga na takg miare, ze nasze zycie nie jest
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juz mozliwe poza powigzaniem z Bogiem, czyli poza tym przygarni¢gciem nas przez
Chrystusa 1 poza pelnymi dobroci relacjami z ludzmi.

To, ze nie mozemy juz zy¢ bez Boga, jest swoistym zranieniem naszej duszy
mitoscia. Dusza ludzka jest zraniona mito$cia Boza obecna w nas przez Ducha Swigtego.

I wlasnie chodzi o to, abySmy byli zranieni mitosciag Chrystusows. ,Jak to si¢
stanie?” Duch Swiety to sprawi, gdy zmienimy myslenie, gdy w osobowych relacjach z
Bogiem poprzez umilowanie Chrystusa przygarniemy w dobroci biednych, glodnych,
chorych, smutnych, watpiacych, gdy Chrystus nas przygarnie, aby ,kraj si¢ napetnit
znajomosciag Pana” ku chwale Boga.

Omoéwione tu teksty liturgiczne z drugiej niedzieli adwentu zawieraja wigc
odpowiedZz na pytanie, ktore stawia przed nami tajemnica Zwiastowania: ,jak to si¢
stanie?" Jak to si¢ stanie, ze Bog bedzie obecny w osobie ludzkiej? W jaki sposob
zrealizuje si¢ ten przedziwny fakt, ze w duszy ludzkiej zamieszka Bog?

Tajemnica Zwiastowania uczgc nas mys$lenia na temat przyj$cia Boga do duszy

ludzkiej wywotuje tez nadzieje 1 prosbe: przyjdz, Panie Jezu!

SYN WYCHOWUIJE MATKE PELNA £ ASKI

Syn najpierw daje Matce nieporownane szanse w zyciu nadprzyrodzonym: mitos¢
zawsze zwrocong do Boga 1 czlowieczenstwo bez sklonnosci do grzechu, 1 bez grzechu.
Stad intelekt Matki, petnej taski, jakze jest wrazliwy na prawdg i jakze doskonata jest w
Niej umiejetnos$é rozumienia spraw Boskich.

Gdy przyszedt aniot 1 zwiastowatl prosbe Boga, Matka przezyta niepokoj: czyz mam
dzieli¢ si¢ z m¢zem 1 Synem mitoscig oddang Bogu?

Jakze Maryja jest juz zaprzyjazniona z Bogiem, skoro martwila si¢ sprawami
odkupienia i sprawa wiernej mitosci. Pragneta odkupienia, ale pragneta tez spetnienia swej

ofiary: zupelnego oddania siebie Bogu przez dziewictwo ciala 1 duszy. Konflikt nie
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zaistnial. Duch Swiety to sprawit. Syn Maryi byt jednocze$nie Bogiem. Matka nie musiata
dzieli¢ mitosci.

Czesto jest problemem dla matek kochanie catym sercem syna i kochanie calym
sercem Boga. W jaki sposob kochajac najbardziej Boga nie ukrzywdzi¢ syna mniejsza
iloscig mitosci 1 kochajac bardziej syna nie ukrzywdzi¢ Boga, ukochanego nade wszystko.
Syn Maryi byt jednoczesnie cztowiekiem 1 Bogiem. Mogta w pelni kocha¢ Boga 1 swego
Syna.

Ogromnie troskliwie Syn wyr6znit Matke. Zabieral catg Jej mitos¢. Jako czlowiek i
jako Bog.

A potem Syn zwr6cil Matce uwagg, ze pierwsze dla Niego sg sprawy Ojca. Matka
zrozumiala aluzj¢ 1 zachowata w sercu. Po jakim$ czasie dodat tez, ze sam zdecyduje, kiedy
uczyni¢ cud przemiany wina. Matka dostrzegla, Zze wazniejsza jest inna kolejnos¢ Jej
powigzan z Synem: to jest Bog i Syn, a nie Syn i Bog. Kierowala swe mysli bardziej do
Boga niz do Syna.

Przybiegta podczas drogi krzyzowej az pod patac Pitata. Znowu do Syna. Chrystus
wtedy upadl pierwszy raz pod krzyzem. Nie przyjat jednak pomocy Matki, przyjat pomoc
Cyrenejczyka. Matka zostata wsrdd ptaczacych niewiast. Chrystus wyjasnil niewiastom, ze
powinny ptaka¢ nad sobg 1 innymi ludzmi. Placz jest znakiem Zalu z powodu cierpien
Chrystusa, jest mitoscia przywracajaca Chrystusa duszy ludzkiej i $wiatu. Chrystus cierpiat
z powodu grzechow ludzkich. Zal za grzechy wiasne i grzechy innych ludzi zmnigejsza
me¢ke Chrystusa. Matka wiec ptakala z powodu grzechow innych ludzi 1 zmniejszala
cierpienia Syna. Mitos¢ przywraca Boga. Matka kochajaca Boga przywracata Syna Ojcu i
Ojca Synowi, ktorych rozdzielat grzech ludzki. Rozdzielanie bylo cierpieniem dla Syna i
Matki.

Syn coraz bardziej przesuwal mitos¢ Matki w kierunku Ojca. Mowik: nie ja jestem
Synem. Oto syn Twoj. Odrywat mitos¢ Matki od siebie, od Syna. I catg te mito$¢ kierowat
do Boga.

Gdy umart na krzyzu, Matka otrzymata zwloki. Otrzymata tylko pamiatk¢ po Synu:

umeczone ciato.
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Calego Syna otrzymal Bog. Matka biegla wigc tesknota do Syna, ktory jest z
Ojcem. | znowu ogromnie troskliwic Syn wyr6znit Matke: kochata Boga, ktory
jednoczes$nie byt Jej Synem.

Syn nauczyt Matk¢ kocha¢ Boga nade wszystko, bardziej niz wlasnego Syna. Z
jednej strony nauka byla tatwa, poniewaz Syn byt Bogiem, z drugiej strony byla trudna,
poniewaz trzeba byto ukocha¢ Boga-Syna bardziej niz Syna-Boga.

O mitos¢ Boga nade wszystko prosimy Cig¢, Matko.

MARYJA KSZTALTUJE W NAS CHRYSTUSA

Bog jest aktualnie w petni doskonaty i dlatego jest wieczng terazniejszoscia. Jezeli
raz co$ zdecydowal, bez przerwy i bez zmiany jest temu wierny. Zawsze to samo aktualnie,
wlasnie teraz realizuje. Jezeli Bog przez Matke wszedt w ludzko$é, bez przerwy w
ludzko$é ta drogg wchodzi. Jezeli Duch Swiety uksztattowat dla nas Chrystusa w Maryi, to
I teraz w sensie religijnym ksztattuje Chrystusa w nas takze przez Maryje, poprzez Jej
osobe. Bog przychodzi do nas tg wlasnie droga. To jest droga zasadnicza, ustanowiona w
decyzji wcielenia.

Ze zwyktej psychologii kontaktow wiemy, ze gdy prosi nas o co$ narzeczona czy
zona, najblizszy przyjaciel czy matka, zawsze spetniamy prosbe. Gdy Matka Boga prosi,
aby Syn przyszedt do nas, Syn przychodzi. Gdy prosi, aby Syn dat wiecej taski polecanemu
cztowiekowi, Syn spetnia prosbe. Ludzie o tym wiedzg i bardziej ufaja prosSbom Maryi,
kierowanym do Boga w naszym imieniu, niz swoim wlasnym prosbom przedstawianym
Bogu. Ufaja, ze Maryja wprowadzi w ich dusze Chrystusa, ze rzeczywiscie 1 lepiej niz oni
urzadzi w naszej duszy mieszkanie Boga. Matka, ktora jest umitowana przez Boga, ktora
nie mysli o sobie, lecz o Synu, ktéra milczy, oddajac na zawsze gtos Synowi.

Samo przeciez stowo ,,Matka” z natury swej wskazuje na Syna, sygnalizuje Syna,

kieruje do Niego.
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Boég w pelni doskonaty wybrat Maryje i umitlowal. W swym Synu stat sie
czlowiekiem. Jest powiazany z Maryja. Z Synem i Duchem Swietym przebywa w Maryi.
Maryja bowiem w sposob najdoskonalszy, poniewaz jest petna taski, ukochata Syna. A Syn
moéwit: ,,Kto mnie umituje i Ojciec moj umituje go, i do niego przyjdziemy i mieszkanie u
niego uczynimy”. Bég z Synem i Duchem Swietym przebywa wigc w Maryi. Maryja
bowiem umitowata Syna. Dzieki Matce odlegly 1 niepojety Bog staje si¢ bliski 1
zrozumialy. Dzigki Matce w ogole jest wsrod nas jako Syn Czlowieczy.

Maryja jest przykladem tego, jak Bog kontaktuje si¢ z czlowiekiem. Bog
przychodzi, jest w cztowieku realnie obecny. Mozna Go kocha¢ jak najblizsza osobe.

Stowa ,,0Ona zetrze glowe¢ twoja” zwracaja uwage na kompetencje Maryi jako wodza
w walce z duchem ztym. Nie dziwig wigc mite przypuszczenia sw. Ludwika Grignon de
Montfort, ze §w. Michat Archaniol jest wcigz u boku Maryi i czeka na Jej skinienie, by
nie$¢ pomoc tam, gdzie Maryja chce jej udzieli¢. Maryja jest wodzem w walce o krélestwo
Boze. A $w. Michal, wodz zastepoéw anielskich, stuzy Bogu, stuzac Posredniczce task.

Celem zycia czlowieka i celem §wiata jest chwata Boza. Wielka jest wartos$¢, wielka
stawa tej chwaly, ktora otrzymuje Bog w fakcie wewngtrznego uksztattowania sig
cztowieka na wzor Syna, gdy ,,zyje ja, juz nie ja, ale zyje we mnie Chrystus”.

Kto wie lepiej niz Matka, jaki jest Syn? Zrealizowanie wigc celu zycia,
uksztattowanie w sobie Chrystusa, nie jest prawie mozliwe bez porad Matki. Zaufanie Jej,
powierzenie Jej kierowania procesem wewnetrznego doskonalenia si¢ czlowicka jest
powierzeniem si¢ dobremu i kompetentnemu kierownikowi.

Duch Swicty w Maryi ksztattuje Chrystusa. Duch Swiety w Maryi w sensie
religijnym przeksztalca nas w Chrystusa. Wiasciwie wigc nie mozna sobie wyobrazi¢ zycia
religijnego bez Matki Boskiej. Po wcieleniu Bog przez Matke przychodzi do czlowieka.
Przez Nig rozdaje taski. Przez Maryj¢ jest w nas obecny. Zwigkszanie wigc swoich
kontaktow z Maryja jest zwigkszaniem szans uswigcenia.

Powtérzmy: Matka moze najlepiej uksztattowaé w nas Syna, urzadzi¢ Go w naszej
duszy. Zna Go bowiem najlepiej. Moze nas tez broni¢ przed duchem ztym, z ktorym

prowadzi walke o nasza dusze. Jakze to wszystko w planie Bozym zdumiewajaco
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pomyslane. A Bog jest nawet zobowigzany wobec nas, skoro jest zobowigzany wobec
Matki. Ze wzgledu na Nig nas uswieca.

Mozemy bez obaw, ufajgc Matce, zalatwiac tysigce roznych spraw tego $wiata. Ona
W tym czasie i bez przerwy urzadza w nas mieszkanie Boze, mieszkanie, ktorym my
jestesmy, przeksztalceni w Chrystusa.

Maryja wciaz zwraca nasza uwage na Trojce Swicta. Dzigki Maryi Trojca Swieta
jest sprawa zrozumiala i bliskg. Ojciec wybral Matke. Duch Swiety uksztattowat w Niej
Chrystusa. Syn Bozy zostat Jej Synem. Z Maryja przychodzi Chrystus, Maryja jest petna
task, pelna Boga. I wlasnie z Maryja przychodzi cata problematyka chrystologiczna. Im
wigcej w Swiecie Maryi, tym wigcej Boga. Gdy front maryjny jest prawdziwie religijny i
silny, silny tez jest front Chrystusa.

Ufam o. M. Kolbe, ktéry chcial caty §wiat przyblizy¢ do Boga przez przyblizenie
cztowieka do Matki Boskiej. Rozumiem pomyst. Do kazdego domu wchodzi si¢ przez
drzwi. Do Boga tez przychodzi si¢ przez ,,Brame niebieska”.

Maryjo, tgsknoto nasza do Boga, wzruszenie nasze, wzorze, tak bliska Trojcy
Swietej, umilowana, pelna taski, ktora przynosisz ludziom mitos¢ Chrystusowa, ktora
podnosisz nasza mito$¢ az ku Duchowi Swigtemu, ptaczaca, petna troski o moja dusze, o
nasza §wigtos¢, o chwale Boza, aby nas Bog wydzwignat, przeniost w swoje serce, w swoja
mito$¢, abySmy stali si¢ narzedziami Chrystusowych dziatan, Jego wtasnos$cia, oddaj nas
Bogu swymi rgkami, Boza rzecz i Twoja, ku Tobie kierujacych oczy i duszg. AbySmy
Ojcu, Synowi i Duchowi przez Ciebie oddali chwalg, abySmy ukochali Boga nade
wszystko, mitos¢ Twoja 1 nasza, tgsknote Twojej 1 naszej duszy, abySmy za grzechy
wynagradzali mitoscia, abySmy modlitwa ratowali ludzi, naszych braci, aby$my umieli
przeblagac za tych, ktorych zgorszyliSmy, ktérych przez zaniedbanie nie przyblizylismy do
Boga. Uratuj ich, Gwiazdo morz. Uratuj nas! AbySmy umieli przezy¢ zal. ktéry da nam
Boga, abySmy zashuzyli na trwanie przy Tobie, dla Ciebie i przez Ciebie w Bogu. Nasza
Matko.
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CODZIENNE ZYCIE W DOMU JOZEFA I MARY1

Wzorem naszego zycia, naszego zachowania si¢ i postepowania, naszych dazen i
realizacji jest Chrystus. Zawsze Chrystus. Jest takze wzorem naszego zycia w rodzinie.
Chrystus w swojej rodzinie. Chrystus wobec swej Matki, Chrystus wobec przybranego
ojca, Chrystus wobec swej babki Anny.

W jaki sposob Anna brata udziat w zyciu $wietej Rodziny z Nazaret? I w jaki
sposOb uczestniczyta w tym zyciu matka Jozefa? Obie zakladaly dom $wigtej Rodziny.
Kotysaty Jezusa. Pomagaly swej mlodej corce — synowej praé bielizng. Uczyty Ja gotowad
1 troszczy¢ si¢ o dom, me¢za 1 Dziecko. I uczyly Ja modlitwy.

Elzbieta, ciotka Maryi, wiedziala, ze jej kuzynka, zona Jozefa, jest matka Chrystusa,
Syna Bozego. Wiedziala o zwiastowaniu. Wiedziata zapewne po narodzeniu Chrystusa
takze o wszystkim Anna, matka Maryi, 1 wiedziata o wszystkim matka Jozefa. Wiedziat o
tym Jozef. Cala rodzina znata sprawe obecnosci Boga w ich domu. Patrzyli na Synka Maryi
— Boga, ktory biegat za pitka, nosit wode z Matka, ptakat przy myciu, jadt z apetytem
obiad, odpoczywal, pracowat, modlit si¢. Z Jezusem rozmawiata Matka, Jozef, babka,
koledzy, ciotka Elzbieta. Modlili si¢, rozmawiajac z Jezusem. Rozmowa z Jezusem jest
bowiem zawsze modlitwa, poniewaz jest rozmowa z Bogiem.

A teraz uwaga! Stwierdzam rzecz zasadnicza: obecno$¢ Boga 1 modlitwa
montowaly nastroj swietej Rodziny. Te dwie sprawy organizowaly cate jej zycie, budowaty
jej szczescie. Obecny Bog 1 modlitwa.

Kazdy ojciec rodziny, matka i dzieci, jezeli chca tworzy¢ dobrg rodzing, musza
pamigtac, ze Bog jest obecny w kazdym z nas na mocy chrztu, a poza tym jest obecny tam,
gdzie trzech zebralo si¢ w imi¢ Jego. Rodzina na mocy sakramentu malzenstwa jest specjal-
nie zespotem osob, zebranych w imi¢ Boze.

Czy mozna wyobrazi¢ sobie $wigta Anne, ktora by nie pomagata corce w pracy i nie
rozmawiata z Nig O Bogu, obecnym z nimi w osobie Chrystusa? Czy mozna wyobrazic¢

sobie Jozefa, ktory by dokuczal matce swej zony, tak kochajacej i kochanej? Przeciwnie.
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Jozef rozmawia z Anng, dowiaduje si¢ szczegdtow z zycia Maryi, by Ja lepiej poznac i
podziwia¢, by uczy¢ si¢ od Maryi Jej zalet. Maz uczy si¢ zalet zony. A potem opowiada to
swej matce. Matka Jozefa podziwia pracowito$¢ Maryi, Jej dyskrecje, pomaga Jej przy
cigzkiej pracy, by mogla szybciej ja wykona¢ i mie¢ czas na poczytanie ksigzki,
przedyskutowanie jej z teSciowa, wspdlne szukanie sposobéw nabywania cnoty ciszy, tadu,
wypoczynku, rozmyslan, tgsknoty do Boga, do pickna. Razem $piewajg. A Jozef w drugim
pokoju dyskretnie wyciera tz¢ wzruszenia 1 przywotuje Synka, by poczytat babci 1 Matce
kilka stronic ksigzki, by razem z nimi $piewat.

W Nazaret toczyto si¢ zwykle zycie ludzkie. A wigc przyrzadzano positki,
pracowano, rozmawiano, martwiono si¢, odpoczywano, rozmawiano z Bogiem. Jozef ciesla
nie zawsze mial prace. Zmniejszaty si¢ dochody. Te$ciowa pocieszata synowa, matka
Maryi uspokajata Jozefa. TeSciowa Maryi zachecita corke, by poszta z mezem na spacer.
Sama pomyla naczynia. Jezusowi przykazata, by dzi$ starat si¢ by¢ dla Mamy specjalnie
mily, poniewaz Matka ma zmartwienie. Synek wiec jest radosny, chociaz tez martwi si¢
domem. Wszyscy podnosza mysli ku Bogu, ktory przeciez odziewa lilie polne i karmi ptaki
niebieskie. Ufajg. Modla sie. Przede wszystkim modla si¢: Maryja i Jozef rozmawiajg z
Jezusem. I razem z Jezusem zwracaja swe mysli 1 swg mito§¢ do Przedwiecznego Ojca.
Chrystus bedac Bogiem trwa nieustannie swa mitoscig przy Bogu. I cokolwiek czyni, czyni
z mitosci 1 w mitosci do Boga.

Rozmowa me¢za z Zong o Bogu jest modlitwa. Rozmowa teSciowej z synowa o Bogu
jest modlitwa. Opowiadanie Bogu o klopotach dnia, zmartwieniach jest modlitwa. Zaufanie
do Boga jest modlitwg. Gdy tylko Bog jest obecny w naszych tesknotach. Gdy jest
oczekiwany, jak syn powracajacy z wojska, od pracy, ze szkoly. Gdy jest oczekiwany z
mitoscia, jak kto$ mity i wyteskniony.

Dzieki modlitwie, ktora jest rozmowg rodziny z Bogiem, ksztattuje si¢ zasadnicza
atmosfera domu, gldwna cecha rodziny, mianowicie dobro¢. Wzajemna dobro¢, wyrazajgca
si¢ W trosce ojca o zone, syna o matke, ziecia o teSciowa, tesciowej o zong syna. Troska o
wypoczynek, o czas na nauke, o duchowy rozwoj, ulzenie w ktopotach, podtrzymywanie w

przygnebieniu.
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Z tej troski wynika postawa pomocy, pomagania sobie, a dalej przywigzania si¢ do
siebie. To przywigzanie jest mitoscig. I ta mito$¢ rozwija si¢ wlasnie dzieki wzajemnej dla
siebie dobroci wszystkich os6b w rodzinie, dzigki udzielaniu sobie pomocy. A temu
wszystkiemu zagraza zlo, rozbijajace rodzing. Tym zlem sa ktotnie, niepomaganie sobie,
nieprzywigzywanie si¢ do siebie, nie wybaczanie, podburzanie jednych przeciw drugim,
meza przeciw zonie, babki przeciw synowej, brak wspolnych rozméw, brak mysli o Bogu,
brak dobroci, brak statej wiezi religijnej z Bogiem, wcigz chronionej przez nas i przez
Boga.

To zlo zabija zycie rodzinne. Zabija pogode, nastréj wypoczynku, atmosfere domu.
W takiej atmosferze rodzi si¢ przygnebienie, zniechecenie, cztowiek opuszcza rgce, staje
si¢ przykry dla innych, godzi si¢ na grzech. Grzech zabija potem dusze¢. Czlowiek staje si¢
smutny, ztosliwy, dokuczliwy.

Ratujmy sie¢ przed tym. Smutek jest przyzwyczajeniem. [ rado$¢ jest
przyzwyczajeniem. Czy nie lepiej jest przyzwyczaié si¢ do radosci, pogody, dobroci?

Zyjemy przecietnie siedemdziesiat lat. Tak krotko. Czy warto psu¢ sobie to krotkie
zycie ktotniami, smutkiem? Usmiechajmy si¢ do siebie. Latwiej wtedy ocali¢ dobry nastro;j.
A ten nastrdj uchroni nas od zta. I w ten sposob ocalimy zycie Boze w duszy, najwigkszy
skarb, najwazniejsza sprawe Boza na tej ziemi. I naszg sprawe. To zycie Boze w duszy
ludzkiej jest ambicja

Boga i Jego chwala. Gdyby stato si¢ 1 nasza ambicja, Bog cieszyltby si¢ niezmiernie.

Chronigc si¢ przed grzechem nabywamy sprawnos$ci wykonywania tego, co lepsze,
czego zyczy sobie Bog. W ten sposob liczac si¢ ze zdaniem Boga rozwijamy w sobie zycie
religijne. Pamigtajmy: pierwszy etap zycia religijnego to nie popetnia¢ grzechow cigzkich;
drugi etap — coraz czgséciej czyni¢ to, czego zyczy sobie Bog. A Bog zyczy sobie
obecnosci wsrod nas. Chce by¢ z nami, poniewaz nas kocha. I dlatego teskni do nas. I
chciatby by¢ z nami jak ojciec z dorostym synem. By rozmawia¢. Gdy rozmawiamy z
Bogiem, modlimy si¢. A modlitwa coraz bardziej zbliza i przywigzuje. Jest bowiem
wspdlnym przebywaniem. I znowu zapamigtajmy sobie: dzigki modlitwie przybliza si¢ Bog

do nas, a w nas rozwija si¢ i umacnia mitos¢ do Boga.
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Ta mitos¢ 1 jej rozwdj jest wilasnie istota zycia religijnego. Pozna¢ ja mozna na
przyktad po dwu sprawach: po tym, ze przy coraz prawdziwszym przyblizaniu si¢ do nas
Boga poglebia si¢ nasze niezadowolenie z siebie, uswiadomienie sobie naszej
niedoskonato$ci, naszych wad. Po prostu widzimy, kim jesteSmy, i widzimy, kim jest Bog.
To nazywamy pokora. Przy prawdziwej pokorze, ktora wzrasta w miar¢ przyblizania si¢ do
nas Boga, poniewaz Bog ja w nas ksztattuje, rozwija si¢ zal, ze nie jesteSmy tacy, jak tego
pragnie Bog. W aktach skruchy, zalu wyraza si¢ milo$¢ i przywotuje coraz blizej do nas
Boga. A to przywotywanie jest znowu modlitwa. I wtedy pragniemy, staramy si¢ poprawic
w sobie to, co martwi Boga. Gardzimy zbyteczng troska o siebie. Dazymy do tego, by nic
nas nie odbieralo Bogu. Dazymy do wewnetrznego ubostwa, do rzucenia na szale
wszystkiego, co w nas jest, by za to naby¢ Boga. To wewngtrzne uzyskiwanie ubostwa,
ogolocenie duszy z siebie, a wigc z tego, co nie jest Bogiem, mozna uwaza¢ za drugi znak
rozwoju milosci Bozej. Pierwszym znakiem byta pokora, czyli dostrzezenie swigtosci Boga
I naszej niedoskonatoéci. Drugim znakiem jest pomijanie siebie i poszukiwanie Boga,
ktérego najbardziej wida¢ w naszych bliznich, w drugim czlowieku. Nasze zblizanie si¢ do
Boga wyraza si¢ wiec w zwiekszajacej si¢ rozumnej trosce o drugiego cztowieka, kazdego,
a specjalnie naszych bliskich.

Dzieki wigc modlitwie przybliza si¢ do nas Bog. A dzigki temu przyblizaniu jasniej
widzimy nasza n¢dze. To budzi skruchg. A skrucha rozwija mito§¢. A mitos¢, znaczona
czynami mitosierdzia w stosunku do drugiego cztowieka, zdobywa nam Boga.

Swiadomo$¢ obecnosci Boga i modlitwa nie tylko wiec buduja nastroj dobroci, a
tym samym pogode, spokoj 1 szczescie rodziny, lecz takze rozwijaja zycie nadprzyrodzone
czlowieka. Codzienne zycie naszej rodziny, tak jak w Nazaret, jest szkota mitosci Bozej.
Wazrastajgca milos¢ powoduje w nas wzrost zycia Bozego. Poglebia si¢ tez wtedy wiara,
czyli uznanie rozumem i wolg prawd objawionych przez Boga i podanych do wierzenia
przez Koscidl. Pomnaza si¢ takze nadzieja, czyli nasza duchowa myslg 1 wolg obecnos$¢ w
sprawach Bozych, przebywanie tesknotg przy Trojcy Swietej, przy Bogu Ojcu, Synu i
Duchu Swietym, $wiadomos¢, ze chodzac po $wiecie chodzimy przede wszystkim po

pokojach Bozego domu, ktory jest tam, gdzie jest Bég. A Bog jest wszedzie.
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Nie chce wpada¢ w rozwazania zbyt suche. Pragng akcentowaé momenty, ktore
montujg rodzing. I stwierdzam z pewnym nawet zdumieniem, ze to samo, co ksztaltowato
szczescie swietej Rodziny w Nazaret, ksztaltuje szczescie takze naszej rodziny. To samo:
swiadomos$¢ obecnego Boga wsrdd nas i1 kontakt z Bogiem przez modlitewna rozmowe. W
tych dwu sprawach $wigta Rodzina jest dla nas wzorem. W $wietej Rodzinie Bog byt
obecny w osobie Chrystusa. I cala rodzina rozmawiata z Chrystusem.

Bog ma by¢ wsérdd nas. I mamy z Nim rozmawiaé. A ta rozmowa, ktdra jest
modlitwa, przyblizy Boga. Z Bogiem przyjdzie dobro¢ warunkujaca szczescie.

Charles de Foucauld wiedzial, ze $wigta Rodzina wychowuje do zycia z Bogiem.
Wyjechal do Nazaret, aby by¢ blizej atmosfery domu Jozefa i Maryi. Dostrzegt, ze rodzina
jest przede wszystkim cisza, tadem, spokojem, wzajemna pomocg, modlitwa. W rodzinie
syn zapomina o sobie, by wszystkie sily poswigci¢ ojcu. Ojciec zapomina o sobie, by
wszystkimi sitami pomaga¢ dzieciom. Zona troszczy sie 0 meza. Maz o zone. Teéciowa o
synowa. Tes¢ o ziecia. Nastepuje wilasnie to, co jest znakiem mitosci: porzucenie siebie,
zapomnienie o sobie, ogotocenie siebie z egoizmu dla kogo$ drugiego, lecz bardzo
kochanego. I w ten sposob w rodzinie cztowiek uczy si¢ zycia dla innych.

Mito$¢ do Boga rozwija si¢ podobnie. Réznica jedynie ta, ze motywem pomijania
siebie jest nie tylko Zona, maz, dzieci, lecz Bog. Charles de Foucauld dostrzegt jednak, ze
to porzucenie siebie jest cigzkie i konieczne. Cigzkie, meczace, lecz konieczne. Nazwat to
w ludzkim Zyciu etapem pustyni.

Na ten etap zaprasza nas Bog. Zaprasza do przelamania egoizmu, pominigcia siebie,
a nastawienia si¢ na Boga i innych ludzi, by zy¢ ich sprawami, ich meka 1 radoscig. Oby to

zaproszenie ustyszeli wszyscy, maz i Zona, teSciowa 1 wnuki, wszyscy, kazdy czlowiek.
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VI. OCALIC DLA BOGA

POSTAWY RELIGIUNE W KATOLICYZMIE

Przezycie katolicyzmu zalezy od stosunku intelektu i woli do Boga. Stosunek ten
moze by¢ pozytywny sensu stricto lub negatywny. Negatywny jest wtedy, gdy cztowiek
odrzuca Boga. Stosunek pozytywny jest zgoda na Boga i nie moze by¢ tylko tolerowaniem
obecnosci Boga lub pewnym minimum kontaktéw uprzejmosciowych. Wtedy bowiem
zmienitaby si¢ jedynie zewngtrzna sytuacja w stosunkach miedzy cztowiekiem i Bogiem.
Wewnatrz czlowieka bylaby obojetno$¢ rowna negacji.

Nawet walka wewnetrzna moze by¢ konsekwencja negacji, usitowaniem sttumienia
pracy Bozej w cztowieku i dyskretnym likwidowaniem kwestii Boga.

Gdy jednak praca wewngtrzna jest wysitkiem poprawiania siebie, gdy jest nawet
cigglym ratowaniem si¢ przed utratg wiary, jest wtedy konsekwencja zgody na Boga, jest
pozytywnym stosunkiem czlowieka do Boga.

Gdy dalej inna jeszcze jest wewngtrzna sytuacja czlowieka, taka mianowicie, ze w
tym wszystkim czltowiek nie tyle mysli o swym wewngtrznym ksztalcie, o swoich
trudno$ciach, ile przede wszystkim teskni za rozmowa z Bogiem, Jego obecnoscia,
zblizeniem si¢ do Boga jak osoba z osobg, czlowiek z czlowiekiem, wtedy jest sytuacja
zakochania, sensu stricto pozytywny stosunek do Boga. Postawa ukochania Boga.

Autentyczny katolicyzm miesci si¢ w ramach tylko postawy pozytywnej. Postawa
negatywna jest odrzuceniem Boga. Postawa sensu stricto pozytywna jest wlasciwym
katolicyzmem, katolicyzmem zakochania. Jest to cale, pelne zycie cztowieka uzgodnione z
Bogiem. I jest to postawa jedynie wtasciwa.

Postawa pozytywna niewlasciwa jest postawa form zewnetrznych i postawa walki,

pod warunkiem, ze wszystko to wynika z sytuacji, w ktorej cztowiek jeszcze nie jest
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zakochany w Bogu, ale do tego zmierza. Nalezy doda¢, ze stojac nawet poza katolicyzmem
cztowiek przez fakt tesknoty za Bogiem nalezy do oséb o postawie religijnej pozytywne;.

Mozna wigc wyr6ézni¢ migdzy innymi trzy postawy katolickie jako trzy mozliwe
przezycia katolicyzmu.

1. Postawa oparta na przyjeciu form zewnetrznych mieSci si¢ w zakresie
pozytywnego stosunku do Boga, lecz stosunku niewtasciwego. Niewlasciwos¢ ta polega na
obojetnosci 1 konwenansie. Owszem, czlowiek godzi si¢ na fakt Boga, jest wlaczony przez
chrzest w zycie Boze, lecz calg sprawe stawia na plaszczyznie kontaktow
uprzejmosciowych i raczej Boga tylko toleruje. Swoj zwigzek ze sprawami Boga traktuje
historycznie i zewngtrznie, a w ramach tego zwiazku lojalnie jest wierny obowigzujacym
formom. Rzeczywiscie wewngtrznie jest daleki od polagczenia swych spraw ze sprawami
Boga, jest obojetny.

Obojetnos¢ 1 niedostrzeganie Boga, ktorego istnienie si¢ akceptuje, jest przejawem
jakiej§ juz negacji poganskiej. Jest to po prostu poganstwo katolickie. Poganstwo
charakteryzuje si¢ zawsze handlowym potraktowaniem stosunkéw cztowieka z Bogiem i
potraktowaniem konwenansowym. Czlowiek godzi si¢ na fakt Boga, uzgadnia z Nim
interesy, proponuje pakt o nieagresji na zasadzie obustronnych $wiadczen. Swiadczeniem
ze strony Boga ma by¢ opieka, lecz i niezapraszanie cztowieka do przyjazni, §wiadczeniem
ze strony cztowieka jest spetnianie przepisanych form szacunku. Jest to wigc sytuacja osob
obcych, nie majacych sobie nic do powiedzenia, o wlasnych drogach i celach. Sytuacja
wyminigcia, wykluczenia spotkan. Czlowiek spetnia formy kultu, a wewnetrznie ksztaltuje
si¢ poza Bogiem lub w ogole nie ksztattuje sie. Przede wszystkim zyje celami
pomijajacymi Boga. Popelnia w tym ten btad, Ze nie Zyje celami petnego cztowieka, usto-
sunkowujacego si¢ do kazdej wartosci, a wiec 1 do Boga.

Czlowiekowi czesto wydaje si¢, ze ratuje w ten sposdb swojg wolnos¢. Mozna
jednak obawiaé sie¢, ze jest to raczej sytuacja nierObstwa i sytuacja zamkniecia procesu
poszukiwan. To znaczy skonczenia rozwoju. A czlowiek winien zawsze si¢ rozwijac,
zawsze szukac 1 znajdowac. I nie wolno mu nie podjaé¢ tematu, ktéry go niepokoi lub budzi

watpliwos¢. Cztowiek musi szuka¢ 1 musi by¢ zawsze niespokojny, poniewaz wtedy idzie
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ku pokojowi. Ratuje si¢ przed obojetnoscia. Obojetnos¢ jest niewiarg, wewnetrzng raczej
negacja kazdej wartosci 1 tym samym Boga, jest owym katolickim poganstwem, ktore
przewiduje udziat cztowieka w formach kultu bez zaangazowania intelektu i woli.

Najbardziej przykre jest to, ze obojetnos¢ poganstwa katolickiego jest zgoda na
tresur¢. Mozna bowiem nazwaé poganstwo katolickie katolicyzmem wytresowanym.
Wtedy spetnia si¢ formy kultu po to, aby ustysze¢ gre organdéw, aby odby¢ niedzielny
spacer, aby uczyni¢ zado$¢ opinii i zwyczajom, aby wypetni¢ program niedzieli. Nigdy po
to, aby uczestniczy¢ w waznych wilasnych sprawach przy oltarzu, aby spotka¢ si¢ z
ukochang Osoba, aby rozmawiaé¢ przy wspdlnym stole i posili¢ Chlebem organizm
wewnetrzny. Tresura w ogole dyskwalifikuje, krzywdzi, thumi naturalny rozwoj cztowieka,
uczy kltamstwa, prowadzi jednostke i1 cate spoteczenstwo po linii prostej do etapu, ktory
opisal Balzak w Komedii ludzkiej. Opisani przez Balzaka ludzie stanowig typowe
spoteczenstwo wytresowane, ktore od strony form zewnetrznych stawia na pierwszym
miejscu wartosci katolickie, wewnetrznie jednak zyje innymi zupelnie sprawami. Przesuwa
si¢ w sytuacje kradziezy tych radosci i dzialan, ktére mozna nabywac¢ na drodze legalnej, na
drodze prawosci.

Balzak naszkicowal wiernie obraz katolicyzmu wytresowanego, obraz krzywdy
wyrzadzonej cztowiekowi, przemiang celu ostatecznego i1 adresata. Wszystko, co cztowiek
Balzaka méwi drugiemu czlowiekowi, jest klamstwem, poniewaz jest kierowaniem do
cztowieka stow 1 dziatan, ktére z natury sa sposobem kontaktow z Bogiem. Gdy cztowiek
odrzuci Boga, na to miejsce co§ musi postawi¢. | najczesciej stawia drugiego cztowieka.
Wtedy jakiekolwiek stowa kierowane do tego cztowieka, sg stowami modlitwy. Kazde
zreszta stowa mito$ci sa zawsze stowami modlitwy i tylko Bég moze pozwala¢ na
sktadanie tych stow takze na ottarzu ludzkiego ciata. Sami, bez porozumienia z Bogiem, nie
mamy do tego prawa.

Gdy katolik powie, ze przed przysigga malzenska urodzit cztowieka, a wigc przed
podjeciem obowigzku stworzenia w rodzinie klimatu mito$ci, tak koniecznej dla rozwoju w
cztowieku dobra, i gdy nazwie t¢ sytuacj¢ zartem dla ubawienia rodziny, ktdra szczyci si¢

katolicka tradycja, wtedy jest sytuacja obrazow Balzaka, sytuacja tresury.
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Katolicyzm wytresowany, postawa ludzi obojetnych, a to czgsto znaczy
niekonsekwentnych, leniwych i tylko uktadnych, konwenansowych, jest postawg form
zewngetrznych. Jest przezyciem katolicyzmu, krzywdzacym spoteczenstwo 1 Boga.

2. Postawa walki moze by¢ dwojaka. Moze by¢ troska o wewngtrzny rozwoj
cztowieka i to o rozwdj w relacji spraw ludzkich do spraw Boga. I moze by¢ konsekwencja
oporu, dziwnego nieotwarcia siebie na wszystko, co dobre i rozumne. Opoér ten,
wypowiadajacy si¢ czgsto w postawie obojetnosci, moze wiasnie sta¢ si¢ dziataniem w
kierunku stlumienia w sobie wszystkiego, co wniost chrzest w dusze cztowieka, i1
wszystkiego, co przewiduje nawet konwenans katolicyzmu wytresowanego. Moze by¢
usuwaniem form zewngtrznych obojetnego czlowiekowi zycia religijnego i moze byc¢
niszczeniem pracy Bozej w duszy cztowieka. Postawa taka wynika czgsto z niedojrzatosci
ludzkiej, obserwowanej w spoteczenstwach, ktére umieja tylko w sposéb zbrojny
rozstrzyga¢ swe konflikty, w walce na pigsci jak dorastajacy chlopcy. Czlowiek chce
catkowicie zniszczy¢ to, co budzi jego sprzeciw. Chce stratowac zielone pola lub pigkny
klomb kwiatéw. Jest to niszczenie dorobku kogo$ drugiego na skutek stwierdzenia, ze nie
ma si¢ wlasnego. Jest to wigc ostatecznie walka o cele.

W sposob dziwnie przykry cztowiek chce uzyskiwaé pierwsze miejsca, nawet w
sobie. Najgorzej, gdy w mitosci matzenskiej, a wigc wspolnej, chce daé przewage sobie,
gdy wigc sam szuka swego uwielbienia. Naturalne prawo mitos$ci jest takie, ze kto$. drugi
nas wielbi lub my jego. Bég zna te tesknote czlowieka i to prawo mitosci. I obiecuje
kochajac ludzi zgadnie z prawem mitosci uwielbi¢ cztowieka (psalm 90). Naiwny 1 nie-
cierpliwy cztowiek czyni to Sam. Jest Smieszny 1 krzywdzacy. Nie chce wigc odda¢ w sobie
pierwszego miejsca drugiemu czlowiekowi, a nawet Bogu. Ttumi tym samym mitos¢. Jest
peten obaw, ze musi rozdac siebie, przesta¢ zajmowac si¢ soba, a zajmowac si¢ inng osobg
ludzkg. Nie pamigta, ze wtedy uzyska mito$¢ i wymarzone uwielbienie. Walczy o cele w
imi¢ nieporozumienia. Ponosi skutki niewiedzy i niepojetnosci. Stuga egoizmu. Odchodzi
wiec w siebie. Zamyka si¢. Thumi poczatek rozwoju naturalnych i dobrych kontaktow

mitosci z czlowiekiem, a dalej z Bogiem.
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Istnieje bowiem jednak tylko jedna mito$¢, ktora przebiega przez wszystkie
przedmioty i1 obejmuje wszystkich. Jest transcendentna. Nawet kierowana do ciata
ludzkiego przekracza je, poniewaz ciato jest tylko wilasnie sposobem rozwoju mitosci.
Czlowiek nie rozumie tego i wybierajac mitos$¢ ciata czesto nie uzgadnia tego z Bogiem, a
tym samym odchodzi od Boga. Wybierajac mitos¢ ciata czlowiek czesto w ogodle
przypuszcza, ze musi porzuci¢ Boga. Nie wie, ze nie musi tak postepowacé. Nie wie i
dlatego przyjmuje postawe walki, ktéra w tym wypadku jest postawa czynnej negacji. Jest
Wwylaczeniem si¢ zewngetrznie 1 wewngtrznie z przezycia religijnego. Jest wycofaniem si¢ z
naturalnego procesu umitowania dobra. Jest niszczeniem mitosci.

Wymienione przyczyny decyzji nie wyczerpuja wszystkich przyczyn odejscia od
Boga. Zawsze jest osobistg i wewnetrzng tajemnica cztowieka, dlaczego cztowiek woli nie
wybiera¢ trudu poszukiwan, dlaczego nie otwiera si¢ na wszystkie sprawy i prawdy, na
wszystko, co lepsze, dlaczego ulega zewngtrznemu atakowi na osobistg 1 wspdlng ludziom
wiedze o Bogu. I dlaczego ulega propozycji wyltaczenia siebie z procesu rozwijania si¢
mitosci, gdy si¢ dowie, ze naturalny jej rozw6j w kierunku dobra doprowadzi do Pelni
Dobra, ktore nazwali ludzie Bogiem.

Seria zapytan, seria rozmaitych ,,dlaczego”, jest konsekwencjg obserwowania
postawy negatywnej walki, procesu zwrotu do tylu ku obojetnosci 1 wytaczenia si¢ z zycia
wspolnego z Bogiem. To wytaczenie si¢ jest odchodzeniem od mitosci.

3. Najtrudniej jest szkicowaé postawe Sensu stricto pozytywna w przezyciu
katolicyzmu, postawe zakochania w Bogu.

Szkicowanie takie jest swoistym uogodlnieniem, w kazdym razie ewentualng
sugestia biegu zycia religijnego. Sugestia moze by¢ podjeta chetnie lub z oburzeniem.
Trudno jest bowiem nakaza¢ mito$¢, nawet do Boga. Poza tym mito$¢ do Boga jest sprawa
cztowieka catkowicie wewnetrzng. Dodajmy jednak, ze owszem, jest sprawa osobista, ale i
spoteczng, poniewaz jest wspolng sprawag Kosciota jako jednego, nadprzyrodzonego

organizmu. Z tej racji do tej postawy nalezy zachecac, do postawy zakochania w Bogu.
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Czy mozna pomysle¢, aby dziecko swoja mito$¢ do rodzicow objawiato przy
pomocy konwenansow? Dziecko przerywa schemat potokiem uczué, przylgnigciem,
rozradowaniem 1 tesknota.

Postawa dziecka jest postawa przeciwng postawie tresury. W tresurze ksztattuje sie
jako pierwsze formy, w postawie dziecka jako pierwsza ksztaltuje si¢ tres¢. Formy sa
czym$ drugim, sg wyrazem wprawdzie wyszukiwanym, lecz umownym i wspdlnym wielu
ludziom. Tre$¢ przezycia jest jedyna, indywidualna. Sama mito$¢ bowiem w kazdym
wypadku jest osobista, tajemnicza sprawa Boga 1 czlowieka, sprawa niepowtarzalng i
wylaczng, lecz wspdlng Bogu i cztowiekowi, Kosciolowi.

Zycie religijne rozwija sie jedynie w sytuacji zakochania w Bogu. Moga by¢ rézne
stopnie zblizenia do Boga 1 rdézne sposoby rozwijania mitosci. Nie ulega jednak
watpliwosci, Ze istota zycia religijnego w sensie katolickim jest mito$¢ cztowieka do Boga,
ukochanie Boga, zakochanie si¢ w Bogu.

a. Nalezy zauwazy¢, ze w sytuacji zakochania w Bogu moze nie by¢ przerw
odejscia. Moze by¢ takze pozorne odejscie i spowodowany tesknota powr6t. Uczucia i
ktopoty moga sprawié, ze zakldci si¢ porzadek trwania w radosnej rozmowie z Bogiem i
nastgpi rozmowa o troskach, niepokoju 1 obawach. W kazdej z tych sytuacji dokonuje si¢
jednak proces rozwoju osoby cztowieka, poniewaz dokonuje si¢ proces rozwoju mitosci do
Boga.

Rozwd¢j milosci w czlowieku, czyli wewnetrzne ksztalttowanie si¢ moralnej
struktury cztlowieka, przebiega na dwu drogach: na drodze pracy nad intelektem i na drodze
pracy nad wola. Chodzi o to, aby inaczej niz dotad widzie¢ §wiat, sprawy cztowieka 1 Boga,
i inaczej chcie¢, a nawet innego chcie¢ dobra. W zyciu religijnym i zgodnie z prawem
zakochania wilasciwe jest tak widzie¢ §wiat jak osoba kochana, i w taki sposob chcie¢
dobra, aby to spetniato tgsknoty osoby kochanej, stwarzato klimat stuzacy realizowaniu si¢
dobra drugiej osoby i jej spraw.

Troska o sprawy Boga jest przede wszystkim troska o mito$¢ jakakolwiek 1
gdziekolwiek. O kazdg. O przeniesienie jej w ludzkie serca, a z ludzkiego serca w mitos¢

Boga.
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Az lzy cisng si¢ do oczu, gdy patrzac na tylu miodych ludzi, zapeniajacych
radosnym gwarem ulice i1 drogi, widzimy czesto oboj¢tnos¢ na dobro drugiej osoby 1 tylko
egoistyczng tesknote ludzi za zdobywaniem radosci dla siebie. Taki egoistyczny cel
przeciez prowadzi w smutek i samotno$¢ jako sytuacje braku zapetnienia duszy dobrem. W
tej egoistycznej tesknocie do radosci jest takze duzo erotyzmu, a nie ma mitosci. I jest
konflikt wyplywajacy z nieporozumienia.

Czasem bowiem mtodzi ludzie oddalaja si¢ od Boga wolac tesknoty, ktoére
prowadza tylko do ludzkiego ciata, nie rozumiejac, ze i ciato dane jest na to, aby cztowiek
znalazt Boga. Cztowiek otrzymal zmystowo$¢ na to, aby pojawily si¢ w nim tgsknoty.
Tesknoty zmuszaja do szukania odpowiedniego dobra. I w tych poszukiwaniach cztowiek
trafia na Boga.

Nalezy z kim§$ zaufanym omawia¢ sprawy swego ciala i swej zmystowosci. Nalezy
wiec z Bogiem omawia¢ swoja zmystowos¢, sprawy spoleczne, bunty. Zmyslowos¢ nie
powinna oddala¢ od Boga, poniewaz jest normalng i przydzielong nam przez Boga sprawg
do rozstrzygnigcia. Bog pozwala cztowiekowi na realizacj¢ umitowanych tesknot nawet
zmystowych 1 tym samym broni cztowieka przed deprymujacym poczuciem porazki,
upadku i nieuczciwie zalatwionej sprawy. Bog uratuje mito$¢, gdy t¢ sprawe czlowiek z
Bogiem omowi.

Dusza czlowieka otwiera si¢ jedynie na mitos¢. Stad najbardziej powinna otwieraé
si¢ dla Boga, ktory przeciez jest mito$cig. Bog jest mitoscig. Dusza ludzka otwiera si¢
przed Bogiem, lecz tylko wtedy, gdy jest w niej mitos¢. Mitos¢ jakiegokolwiek dobra.
Autentyczna mitos¢, a nie tylko napigcie nerwowe, mitos¢, a wigc wola troski o rozwoj
dobra w drugim cztowieku.

I wtedy dzieje czlowieka staja si¢ dziejami jego milosci. Co§ wtedy dopiero
rzeczywiscie dzieje si¢ w czlowieku. Rosnie dobro. Laczg si¢ dwa zycia. Laczy si¢ zycie
cztowieka z zyciem Boga. Wtedy ze wszystkiego, co robimy, wyrasta dobro wspolne i
chwata Boza.

Celem bowiem zycia ludzkiego i $wiata jest chwata Boza. A rozwdj tej chwaly jest

rozwojem mitosci cztowieka do Boga.
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Bog tez jest w nas zakochany. Barkami swymi zakrywa nas i broni (psalm 90).
Rozumie nas. Pozwala si¢ sprzeczaé, byle tylko nie grzeszy¢, poniewaz jest Bogiem naszej
prawos$ci. Troszczy sie o nasze konkretne potrzeby. Sam szuka meza dla Sary. Wsrod
przyjaciot jest towarzyski i radosny. Czyni dla Gerarda Majelli na jego prosbe cud
natychmiastowego wlania techniki muzycznej w marzacego o tym chlopca, widzacego
pierwszy raz w zyciu fortepian. Jest dla nas Czlowiekiem 1 daje prawo
antropomorfizowania swej Osoby w Osobie Chrystusa. Ocala nasza mito$¢, by ja uwielbié i
przetworzy¢ przez udzial w swym zyciu. Wzbogaca nas nie naruszajac naszej wolnosci 1
tesknot.

Jakze wigc jest korzystne dla cztowieka by¢ w kontakcie z taka Osobowoscia bliska
1 wszechmocng, autentycznie ludzka i autentycznie Boska, szczerze pragnaca przyjazni
ludzkiej w celu rozwijania nas, zasilenia woli 1 intelektu. Bog zaprasza nas do dyskusji i
sporu z sobg. Bog sprzeczat si¢ z Jakubem, mocowat si¢ z nim tak dtugo, az Jakub poczut
zmeczenie w ramionach i biodrach. Bog pytat o rad¢ Abrahama przed ukaraniem Sodomy.
A zawsze wybacza i kocha.

b. Trudno jest jednak przezy¢ dobrze wlasne zycie. Potrzebna jest do tego czgsto
pozytywna walka. Walka o tad, o kolejnos¢ gtosu ludzkich tgsknot, o umocnienie wiary, by
mozna byto ukocha¢ Boga. I potrzebna jest walka o umocnienie mitosci, by mozna byto
wierzy¢. O Bogu bowiem wie intelekt na podstawie poznania i na tej bazie ustawia wiarg i
mitos¢. Jest to wiec walka o to, aby caly cztowiek byt terenem chwaty sktadanej Bogu.

Forma mitosci moze by¢ takze niekiedy watpienie w istnienie Boga. Jest to trudna
droga mitosci. Polega ona na pracy intelektu, na cigglym szukaniu. I cz¢sto bez pociechy.

Taka forma moze by¢ tez niepokd) moralny, trud ogromny porzadkowania
wszystkich dazen, ktore ciagna do egoistycznych celéw, jak stawa i przyjemnos¢. Ochota
wiec brania sobie wczesniej tego wszystkiego, co przyjdzie do czitowieka, lecz w
konsekwencji uzgodnienie tych spraw z Osobg kochang, z mito$cig, z samym Bogiem.
Lecz ta walka nie jest etapem koniecznym, wyznaczajacym miejsce cztowieka w drodze do
Boga. Jest czgsto przewidzianym dla czlowieka srodkiem rozwoju i pracy. Jest to jednak

srodek przydzielony ludziom raczej silnym.
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c. Moze by¢ tez jeszcze inaczej. Czlowiek jest zupetnie blisko Boga. I catym trudem
cztowieka jest wpatrywanie si¢ w dobrg twarz Boza. 1 skladanie Bogu dowodow
przywigzania. Wtedy wszystkie sprawy otrzymuja rang¢ srodkéw i elementéw urzadzania
w duszy jak najwlasciwiej mieszkania Bozego, range spraw, ktore mozna w kazdej chwili
inaczej ustawi¢, o ile tylko nie pociagnie to za sobg krzywdy ludzkiej i Bozej, co zreszta z
gory si¢ wyklucza jako cel. Przypadkowa krzywda moze by¢ tylko ewentualnoscia,
wynikajaca ze stabosci.

Dziatalno§¢ cztowieka zmierza w tym wypadku do znajdowania sposobow
thumaczenia przed Bogiem innych ludzi, dyskutowania za nich, wstawiania si¢ i
uzyskiwania przydziatu mito$ci, ponownego zaproszenia ich do Boskiego stotu, utrzymania
warunkow zgody 1 stworzenia okazji zaprzyjaznienia.

Tak rozumiana postawa jest udzialem w zyciu Bozym, udzialem w milosci, jest
zyciem cztowieka zakochanego w Bogu.

Wszystkie te postawy moga si¢ oczywiscie przecina¢. Moga ustawi¢ Boga i
cztowieka w nieprzewidzianym zupetnie przez nas stosunku. To jednak tylko znaczy, ze
wlasnie zawsze inny jest kontakt z Bogiem kazdego osobno cztowieka. Zgodny wigc z
naturg ludzka, substancjalng odrebnoscia cztowieka i1 jego wolng decyzja, z jego intencja 1
osobistym uzgodnieniem tej sprawy w rozmowie z Bogiem.

Cata sprawa naszego religijnego zycia sprowadza si¢ do tego, by powiedzie¢ Bogu
»tak” lub ,,nie”. Gdy si¢ raz powie ,tak”, cokolwiek by si¢ potem dzialo, czy mozliwe jest
nie kocha¢ Boga? Czy mozliwe jest nie kocha¢, gdy si¢ pokochato?

Bog mimo wszystko kocha cztowieka, a cztowiek mimo wszystko kocha Boga.

POSTAWA KATOLICKA

Postawa katolicka, a wigc to, czego oczekujemy od cztowieka powigzanego z
Bogiem w sposob okreslony przez nauke Kosciota katolickiego, jest zespolem dziatan,

ktore — ze wzgledu na Boga i dla dobra ludzi — podporzadkowujemy bezinteresownej
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mitoséci. Ta mito$¢ ustala t¢ postawe, a jednoczes$nie czyni ja obowigzkiem, to znaczy tym,
czym winnismy by¢ wobec siebie, wobec innych ludzi i Boga na terenie rodziny, w pracy
zawodowej, w sprawach publicznych, w obrebie Ludu Bozego, czyli wsrod ludzi
powigzanych z Bogiem przez Chrystusa. To, kim winnismy by¢, a wigc nasza katolicka
postawa, jako zespdt obowigzujacych nas dziatan wobec ludzi 1 Boga, dziatan
przeniknigtych bezinteresowng mito$cig, wynika z naszych osobowych powigzan z ludzmi i
z Bogiem, 1 wynika z tego, kim jesteSmy. Osobowe powigzania o0sOb, a wigc nasze
zwigzki z ludzmi 1 z Bogiem, jako zespoty dziatan, majg zrodlo w tym, ze czlowiek jest
bytem rozumnym, zdolnym do poznawania rzeczywistosci i dokonywania w niej w sposob
wolny wyboru prawdy oraz dobra. Maja tez zrédlo w tym, ze czlowiek bedac osoba
podjat rozpoznane przez wiar¢ osobowe kontakty takze z Bogiem. Nasza wigc postawe,
nasze dziatania, wyznacza to, kim cztowiek jest w sensie strukturalnym oraz to, kim jest z
daru przyjazni ofiarowanej nam przez Boga i przez nas przyjetej w fakcie umitowania
Chrystusa, ktéry powigzanych z soba ludzi czyni nie tylko przyjacidotmi, lecz kims$
wlaczonym w siebie na sposob czesci swego mistycznego ciala, nazywanego Kosciotem.
Nasze dziatania, stanowigce faktyczne powigzania osob, sa jednak rozumiane i
wyrazane w ksztalcie, jaki nadata im kultura. W tej kulturze s dokonywane 1 odczytywane.
Mozna nawet powiedzie¢, ze nasza katolicka postawa, oparta na faktycznym powigzaniu
cztowieka z Bogiem, ktory Zyczy sobie mitosci w naszych powigzaniach z ludZzmi, ma
ksztalt kulturowy. Taki tez ksztalt maja nasze obowiazki w zyciu osobistym, rodzinnym,
zawodowym, koscielnym, publicznym, i winny polega¢ na takim korzystaniu z kultury i na
takim jej tworzeniu, aby kierunkiem i miarg dziatan ludzkich stawala si¢ wlasnie mitos¢.
Kulture stanowi to wszystko, co ludzkos¢ wytworzyla ,.czynigc sobie ziemie
poddang" i co poszczegdlni ludzie przyswoili sobie jako ksztatt swego zycia duchowego, w
ktérym egzystencjalny fakt powigzan z ludZzmi i1 z Bogiem jest przezywany 1 wyrazany na
miar¢ pojec, teorii 1 wytworow, stanowigcych kulture. Z tego dorobku czerpiemy poprzez
zespOl wartosci, wyznaczajacych nasz krag kulturowy, ktéry stuzac nam zespotami
wytwordw wptywa wlasnie na sposdb przezywania, odczytywania 1 wyrazania

dokonujgcych si¢ w nas faktycznych osobowych powigzan z ludzmi i z Bogiem.
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Wyjasnijmy, ze osobowe powigzania wsrod ludzi sa wyrazane przez obecnos$¢,
rozmowe, przyjazn. Powigzania te miedzy cztowiekiem i Bogiem przejawiaja si¢ podobnie
1 s3 nazywane taska, modlitwa, $wi¢toscia.

Laska nazywamy osobowa obecno$¢ Boga w duszy ludzkiej i nasz udziat w
wewngetrznym zyciu Boga. Przez modlitwe rozumiemy liturgiczne i osobiste skierowanie
si¢ do Boga, ktory na miar¢ naszej mitosci, §wiadczonej Chrystusowi, przychodzi do duszy
cztowieka i jako Trojca Osob czyni mieszkanie sprawiajac, ze razem z nami Duch Swiety
,wzdychaniem niewymownym" uwielbia Boga. Swicto$¢ jest utrwaleniem mitosci miedzy
cztowiekiem i Bogiem w wyniku zjednoczenia woli ludzkiej z wola Boga, pelnym
oddaniem Bogu naszej osoby, w ktorej Duch Swicty na miare Chrystusa uksztattowat
obecne w nas wewngtrzne zycie Boga.

Uwarunkowany tradycja kulturowa sposob przezywania i wyrazania tych naszych
powigzan z ludzmi i z Bogiem wymaga naszej intelektualnej i stosowanej w praktyce
kontroli, wyznaczanej faktem osobowych powigzan i swiattem Ewangelii, ktora przekazuje
objawione przez Boga prawdy wieczne rowniez w kulturowym ksztalcie. Prawdy te, jako
madros¢ Boga, osobowo obecnego w czlowieku, winny ksztaltowa¢ myslenie ludzi i
doskonali¢ ich prawo$¢ w takim stopniu, aby wytwarzane przez ludzi dobra czynity kulture
zespotem wartosci, ktore nie zmieniajgc istoty cztowieka, lecz wptywajac na jego dziatania,
powoduja owocowanie dobroci, sprawiedliwosci, wolnosci, tadu, pigkna, mitosci.
Ksztattuje si¢ wtedy taka umiejetno$¢ zycia, ze dzigki ludzkiej madro$ci, przenikanej
darem Ducha Swigtego, wszystko czynimy terenem chwaty Bozej wlasnie poprzez dobroé i
mitos¢, wiar¢ 1 nadzieje. Wszystko tez umiemy ocenia¢ w $wietle Ewangelii 1 tak kierowac
sprawami $§wiata, ze rozwijaja sie¢ i dokonuja wedlug zyczen Chrystusa stuzac chwale
Stworcey 1 Odkupiciela.

Jako osoby, a wiec jako rozumne byty, korzystajac z nabytej madrosci, ktora
pozwala uzyskiwac¢ dystans wobec kulturowego ksztattu wiedzy, poznajemy rzeczywistos¢,
kierujemy si¢ w niej do prawdy i1 dobra jako faktéw, mimo Ze ujmowanych kulturowo, i
ukierunkowani mito$cia widzimy w tym sens, cel, a takze swdj ludzki obowigzek.

Realizowanie tego obowigzku jest sumg dziatan, nasza postawg w przezywaniu,
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odczytywaniu i wyrazaniu osobowych powigzan miedzy ludzmi oraz mi¢dzy czlowiekiem i
Bogiem.

Jako katolicy jestesmy swiadkami zmartwychwstania i zycia Pana Jezusa, znakiem
Boga zywego. Na mocy chrztu i bierzmowania, a szczegélnie dzicki Eucharystii,
podtrzymujacej mitos¢ do Boga i ludzi, uczestniczymy w kaptanstwie Chrystusa, w Jego
nauczaniu 1 w krolewskiej godnosci Jego Osoby sprawujac wilasciwe calemu Ludowi
Bozemu postannictwo w Kosciele 1 w Swiecie.

Nasze uczestniczenie w kaplanstwie Chrystusa polega na tym, ze jesteSmy powolani
| przygotowani przez poswigcenie Chrystusowi i namaszczenie Duchem Swigtym do tego,
aby rodzily si¢ w nas coraz obfitsze owoce daréw Ducha Swigtego, a ofiarowujac Bogu
przez obrzgd eucharystyczny wszystko, co czynimy, oddajemy i poswiecamy §wiat Bogu.

Udziat w nauczaniu Chrystusa jest naszym gloszeniem prawd Ewangelii swemu
srodowisku, niesienie mysli Bozej tam, gdzie nie dociera kaptan. W tym wtasnie celu
Chrystus ustanowit ludzi §wieckich swoimi $wiadkami 1 w tym celu wyposazyl nas ,w
zmyst wiary i taske stowa”. Chce, aby moc Ewangelii jasniata w Zyciu codziennym, aby
Ewangelia byta realizowana takze w zwyktych warunkach wlasciwych §wiatu. I dostownie
chrzescijanin staje si¢ §wiadkiem 1 Zywym narzedziem misji zbawienia 1 u§wigcenia ludzi,
bo taka jest misja Chrystusa i Kosciota, ktorym jesteSmy wraz z Chrystusem.

Udziat w krolewskiej godnos$ci osoby Chrystusa realizujemy wtedy, gdy sprawiamy,
ze pojawia si¢ 1 poglebia mitos¢ do Boga u coraz wigkszej ilosci ludzi, przez co Bog
uzyskuje wigkszy teren chwaty.

Swiadczac wiec o zmartwychwstaniu i zyciu Chrystusa na mocy osobowego
powigzania z Nim w Jego kaptanstwie, nauczaniu i krolewskiej godnosci, intelektualna
natura naszej osoby doznaje w swej nabywanej madro$ci udoskonalenia przez madros¢
Boza. Poszukujemy wtedy wilasnie prawdy i1 dobra, milujemy je, i dochodzimy dzigki
Duchowi Swietemu ,,przez wiar¢ do kontemplacji i pojmowania tajemnicy planu Bozego”.
Nasza postawa katolicka, zespdt tych dziatan, ktérych oczekujemy od czlowieka

powiazanego z Bogiem przez Chrystusa staraniem Ducha Swigtego, staje sie ozywianiem w
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ludziach mitosci do Boga przez ukazywanie im Chrystusa przyktadem zycia, stanowigcego
umiejetnos¢ promieniowania wiarg, nadziejg i mitoscia.

Cztowiek jest wigc osobg. Jest rozumnym bytem, ktory poznaje i w sposoéb wolny
wybiera dobro i prawde. A wybierajac Boga przez umilowanie Chrystusa, staje si¢
katolikiem, §wiadkiem zmartwychwstania i zycia Pana Jezusa, znakiem Boga.

Ze wzgledu na te fakty cztowiek ma wobec tego prawo do zachowania swego
istnienia, do zdrowia, do fizycznego i duchowego rozwoju, do ksztatcenia swego poznania i
doskonalenia wierno$ci dobru. Ma dalej prawo z racji swej wolnosci do jej ochrony i do
wyboru o0so6b, ktore chce obdarowaé swoja przyjaznig, swym zaufaniem i wiernoscig. Ma
prawo wsrod oséb wybraé osobe Boga, skierowac do niej mitos¢ i otrzymac mitos¢ Boza. Z
racji powigzania z Bogiem ma prawo do udzialu w wewnetrznym Zyciu Boga i1 do
stanowienia z Chrystusem Kosciota, ktory jest zespotem o0sob powigzanych z Chrystusem
przez obecno$¢ Ducha Swigtego w Chrystusie i jednocze$nie w nas. Ma prawo do
obecnosci w naturalnej 1 nadprzyrodzonej rzeczywistosci, do jej ochrony i doskonalenia.

Ta suma dziatan, ktorych czlowiek jest podmiotem, dzialan ukierunkowanych
mitoscig 1 $wiatlem Ewangelii, staje si¢ katolicka postawa, a wigc oczekiwanym
wzajemnym zachowaniem si¢ 0sob Wobec siebie. Zachowanie to wyraza si¢ w formach,
wlasciwych danej kulturze, stanowigcej zespdt wytworzonych wartoséci. Postawa katolicka
zobowigzuje do wnoszenia w ten zespot dobra, prawdy, sprawiedliwos$ci, pokoju, wolnosci,
fadu, powigzan z ludZmi w przyjazni, w poglebianiu poznania, w obdarowywaniu miloscia
0s0b, a takze osoby Boga.

Czlowiek o postawie katolickiej, jezeli te postawe przyjmuje, decyduje si¢ ja
realizowaé, czyli czyni ja zespolem swoich obowigzkéw. Tym obowigzkiem na terenie
rodziny, srodowiska pracy, spraw publicznych, staje si¢ zabieganie o to, aby rodzily si¢ w
duszach ludzkich owoce daréw Ducha Swictego (milosé, radosé, pokédi, cierpliwo$é,
uprzejmos¢, dobro¢, tagodnos¢, opanowanie), aby ubodzy w duchu, cisi, 1 ci, ktorzy ptacza,
ktorzy pragna sprawiedliwosci, ktoérzy sa milosierni, czystego serca, ktorzy cierpia
przesladowanie dla sprawiedliwosci, zostali nakarmieni, gdy sa gltodni, napojeni, gdy sa

spragnieni, obdarowani gos$cinnoscia, gdy podrézuja, przyodziani, gdy sg biedni, otoczeni

107



troska, gdy sa chorzy, pocieszeni, gdy sa smutni lub uwie¢zieni, aby znalezli pokarm, gdy
trapi ich gléd wiedzy, madrosSci, tesknota za dobrocig i mitoscig, aby spotkali Boga i
doswiadczyli udzialu w jego wewnetrznym zyciu. Wtedy dary Ducha Swictego, dar
madrosci, rozumu, rady, mestwa, umiejetnosci, poboznosci, bo jazni Bozej, beda te
obecno$¢ Boga w nich umacniaty. Ta obecnos¢ Boga w osobie ludzkiej wyznacza z kolei
obowigzek rozumnego rozstrzygnigcia celu 1 sensu zycia, przetrwania cierpienia,
nieustannego podnoszenia si¢ z upadkoéw i poprawiania btedéw, naprostowywania swej
mitosci w kierunku nieutracalnej, nieprzemijajacej, nieustannie kochajacej ludzi mitosci
Bozej. Katolik tworzac i wcigz naprawiajac kultur¢ ma dalej obowigzek poddania si¢
dokonywanym niekiedy w nas wprost przez Boga przeksztalceniom, ktére maja na celu nie
mini¢cie si¢ dazen osoby ludzkiej z ich celem, z faktycznym zetknigciem si¢ czlowieka z
osobg Boga. To wyznacza obowigzek zaufania Bogu, ktory poszukujac naszej mitosci
wprowadza nas niekiedy na bolesng droge krzyza. Jest to obowigzek przetrwania pokus
przeciw wierze, nadziei, mitosci, przetrwania niepokoju, i obowigzek obecnosci przy Bogu,
nieogladanego tu na ziemi, taczacego si¢ z nami przez taske wiary. Katolik ma obowigzek
umitowania tych decyzji 1 zyczen Bozych, swego wigc losu pielgrzyma, ktory catym
sercem 1 w petni odpowiedzialnej wiedzy ,,czynigc sobie ziemi¢ poddang" tworzy kulturg,
aby przez nig najwlasciwiej wyraza¢ swoje osobowe powigzania z ludzmi 1 z Bogiem.
Celem tych powigzan i obowigzkiem katolika jest ostatecznie to, aby przez ukazywanie
ludziom Chrystusa przykladem zycia, przeniknigtego wiara, nadzieja i mitoscia, wzrastata
w powigzanych z nami osobach mitos¢ do Boga 1 Jego w nas obecnos$¢, nadajaca mitosci

wymiar wspolnego dobra.

INTELEKT A RELIGIINOSC CZELOWIEKA

Intelekt jest umystowa zdolnoscig poznawcza cztowieka i razem z wola, ktora jest
umystowa zdolno$cig pozadawcza, powoduje, ze obdarzony zmystami i uczuciami,

samodzielnie istniejacy byt zywy staje si¢ jednostka ludzka. Staje si¢ wigc rozumng osobg.
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Wiasnie intelektowi zawdzigcza si¢ t¢ wysoka kwalifikacje, dzigki ktorej cztowiek jest
cztowiekiem. Krotko mowigc osobg jest zawsze ten byt, ktory jest rozumny.

Rozumnos$¢ jest czyms$ niematerialnym. Nie jest bowiem mierzalna i stad nie moze
by¢ poznana metodami nauk szczegétowych. Wykrywa ja inny intelekt, stwierdzajacy
myslenie czlowieka. Cecha myslenia jest tworzenie poje¢ powszechnych, sadow ogdlnych,
przeprowadzanie rozumowan. Jezeli rozumnos$¢ nie jest czym$ materialnym, jest wiec
czyms$ pozamaterialnym.

Wielu filozoféw stwierdza po prostu, ze czlowieka konstytuuja dwa elementy:
dusza i cialo. Dusza jest podmiotem rozumnos$ci czlowieka i wolnego wyboru. Ciato jest
podmiotem zmystowych wladz poznawczych i zmystowych wtadz pozadawczych. W
kazdym razie w aktualnie zyjacym cztowieku nie ma osobno duszy i osobno ciata. Jest
jeden cztowiek, ktorego konstytuuje element duchowy i materialny. | tylko na podstawie
roznych dziatan czlowieka stwierdzimy, ze czltowiek jest tak ukonstytuowany. Tylko
czlowiek zresztg jest ztozony z rozumnej duszy i ciala. I jezeli w jakimkolwiek bycie
zywym stwierdzamy rozumnos$¢, mozemy by¢ pewni, ze stwierdzamy dusze, a tym samym
osobe ludzka, jednostkowy, samodzielny w istnieniu podmiot rozumny.

Intelekt pelni wigc zasadnicza role w cztowieku i nie tylko dlatego, ze czyni
czlowieka rozumng osobg. Intelekt posiadajgc pierwsze miejsce wsrod wiadz cziowieka
tym samym wyznacza tym wtadzom wlasciwe ich miejsce. Intelekt poznaje 1 reguluje przez
to dziatanie innych wiadz. Wola wigc chce tego, na co ja nastawi intelekt. Wazne
niezmiernie jest to, by intelekt samodzielnie i bez uprzedzen poznawat. Gdyby intelekt nie
petil funkcji poznawczej, pelityby te funkcje tylko wladze poznawcze zmystowe. Ich
poznanie jest czastkowe. A jako jedyne miatoby range poznania calego bytu. Wola bylaby
wcigz zle informowana. Zmysly na przyktad poznajac tadny kolor oczu i t¢ tadno$é
komunikujac woli informowatyby w ten sposob, ze caty czlowiek jest pickny, a wiec 1 w
moralnym porzadku, 1 umystowym, 1 fizycznym. Zmysty sa wladza poznawcza informujaca
przede wszystkim wiladze pozadawcze, ktorymi w porzadku ciata s3 uczucia. Uczucia
biegna za poznaniem zmystow. Czesto jest tak, ze intelekt nie interweniowal w poznanie

zmystowe i1 poznanie to pozostato niezupeine. Jezeli intelekt uznat wyniki tego poznania,
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wola i uczucia wybierajg poznany przedmiot, i nie zawsze najtrafniej. A gdyby poza tym
zmysty lub uczucia uzyskaty przewage w cztowieku, wtedy bylyby katastrofy. Wszystkie
wiec wladze cztowieka sg wazne i1 Swietnie speiniajg swe funkcje tylko wtedy, jezeli sa
podporzadkowane intelektowi.

Jest juz teraz do$¢ oczywiste, ze religijno$¢ nie moze by¢ funkcjg na przyklad
uczu¢. Wtedy bowiem Bog bytby tylko zapotrzebowaniem nastroju. W historii katolicyzmu
przewage uczu¢ 1 tlumaczenie religii wewnegtrzng potrzeba uczuciowa nazywano
modernizmem. Moze by¢ religijnos¢ wynikajaca z potrzeb wiladz zmystowych
poznawczych. Wtedy przewage zdobywa tylko kult zewnetrzny, przybierajacy na przyktad
formy magii. Sensowna religijno§¢ musi by¢ rozumna. Musi by¢ konsekwencja faktu
poznania i uznania istnienia Boga. Fakt istnienia Boga, poznany i udowodniony rozumowo,
daje szanse uznania Objawienia. Jezeli bowiem Boég jest, nie jest wykluczone, ze objawit
swa wole.

W samej juz religijnosci, gdy Bog zostal poznany 1 uznany przez rozumnego
cztowieka, moga w stuzbie Boga przewazac¢ uczucia lub wola. Moze tez by¢ negacja uczug,
zmystow 1 woli, negacja ciata w ogole. Lecz wtedy jest stan zachwiania rownowagi. Caty
bowiem cztowiek winien uczestniczy¢ w religijnosci.

W wychowaniu religijnym reguluje si¢ wlasnie dysproporcje migdzy réznymi
wladzami cztowieka. Uczucia zajmuja swoje miejsce, zmysty swoje, wola ludzka takze. A
miejsca te wyznacza im rozumno$¢ podporzadkowana Bogu.

Religijnos¢ w dobrym znaczeniu jest postawa witasciwie jednakowa zawsze we
wszystkich czasach i u wszystkich ludzi. Jest bowiem wyborem Boga jako pierwszego celu
naszych dziatan.

Religijnos¢ katolicka moze tym najbardziej rézni si¢ od innych, zZe jest
obowigzkiem mitosci 1 jednoczesnie konsekwencja mitosci. Cztowiek wie, ze Bog przede
wszystkim kocha i realnie przez sakramenty przychodzi do duszy ludzkiej, i w cztowieku
,»czyni mieszkanie". Nie wystarczy odstapi¢ Bogu kilku pokoi. Nie wystarczy placi¢ Mu

daniny. Cztowiek musi kocha¢ Boga. I tylko wtedy jest katolicyzm. Wtedy Bog nie jest
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gosciem, poborca podatkowym naszych dobrych czynéw. Jest towarzyszem zycia,
najblizszg Osobg, celem mitosci, samg mitoscig cztowieka.

Latwo z tej pozycji zrozumie¢, ze wiedza religijna to jeszcze nie jest religijnosé
katolicka. I tatwo zrozumie¢, ze nawet kultura religijna nie jest jeszcze tym, co katolicyzm
rozumie przez religijnos¢. Dla katolicyzmu religijnos$cig jest wewnetrzne, duchowe
ukochanie Boga.

Wiedza religijna jest erudycyjnym stosunkiem do Boga — czy tez tylko wtasnie do
religii jako zjawiska spolecznego. Mozna mie¢ wiedz¢ religijng 1 nie by¢ w ogole
religijnym.

Kultura religijna jest wyzsza formg stosunku do religijnos$ci. Jest nie tylko erudycja,
ale juz zespotem religijnych sprawnosci, wcigz zreszta w porzadku poznawczym. Wydaje
sie, ze niektore wyznania nawet 'chrzescijanskie sg tylko kultura religijng. Bog tnie wnika
wtedy w czlowieka. Jest tylko poznany i na terenie tego rozpoznania zalatwia z
cztowiekiem sprawy zbawienia. Buddyzm jest tez religijnoscia w porzadku poznania.
Cztowiek rozpoznal, podobnie jak stoicy, warto$¢ czynéw moralnie dobrych i uznal, ze
nalezy postgpowac¢ moralnie. Buddyzm ¢wiczy w dziataniu moralnie dobrym. A celem tego
wszystkiego jest samo wlasnie postepowanie moralne: by¢ cztowiekiem moralnie dobrym.
Taki akcent daje si¢ wyczyta¢ 1 w ksigzkach Suzuki, piszacego o buddyzmie w Nowym
Jorku. Mozna wigc stwierdza¢ $wietng kulturg religijng na przyklad niekatolikow, a nawet
niektorych katolikow. I to jest juz co$ wigcej niz tylko erudycja religijna. To jest juz
dzialanie, ktore jest konsekwencja rozpoznania bardzo poprawnego. Nie dokonalo sie
jednak to, co jest istotne w katolicyzmie. Cztowiek nie wyszedl poza siebie, poniewaz nie
ukochat Boga. A katolicyzm, jak kto§ powiedziat, to nadanie kierunku mito$ci. Ukocha¢
druga osobe. Ukocha¢ wigc przede wszystkim Boga 1 wszystkie osoby ludzkie, i caly $wiat,
jako to, co Bog ukochat.

Religijne ukochanie Boga jest wiec wewngtrznym przeksztatceniem catego
cztowieka. Nie moze to by¢ tylko przeksztalcenie intelektu lub tylko uczué, lub tylko woli.
Musi to by¢ przeksztalcenie wiasnie catej osoby ludzkiej w taki sposob, ze cztowiek staje

si¢ tym, co kocha. A poniewaz kocha Boga, staje si¢ czlowiekiem o boskim ksztalcie
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wewnetrznym. Katolicka formacja religijna wymaga wlasnie przeksztalcenia catego
czlowieka, urobienia go wedlug wzoru, ktorym jest Chrystus, ukochany przez Ojca. To
urobienie polega na ukochaniu Chrystusa. A gdy Chrystus zostaje ukochany, wtedy
cztowieka ukocha Ojciec. I wtedy, wedtug stow Ewangelii, przychodzi do cztowieka cata
Trojca i czyni mieszkanie.

Mito$¢ nie jest nastrojem, nie jest uczuciem, nie jest napigciem zmystowym. Jest
umystowym  wyborem przedmiotu mito$ci i trwaniem przy wybranym przedmiocie. Na
zawsze. Boga wykrywa si¢ i poznaje tylko intelektem. I dalej tylko umystowym aktem woli
mozna si¢ z Bogiem kontaktowaé. Stad ogromna rola intelektu. Mito§¢ rodzi si¢ z
poznania. Nie kocham tego, czego w ogoéle nie znam. Trzeba §wietnie pozna¢ Boga, by Go
kochaé. I trzeba bardzo Go kocha¢, by chcie¢ poznawac. Trzeba poznaé, ze Bog jest, 1
trzeba pozna¢ to, co Bog o sobie powiedzial w Objawieniu. Im glgbsze poznanie tym
glebsza mitos¢. I im wigksza mitos¢, tym glebsze poznanie. Nie chodzi oczywiscie tylko o
poznanie szkolne 1 podrecznikowe. Chodzi o zrozumienie Boga, Jego miejsca w swiecie i
w duszy ludzkiej. Bog dobrze poznany, a wigc jako najdoskonalszy byt, pelnia dobra i
sama mito$¢, porywa wolg czlowieka i zeSrodkowuje wszystkie tgsknoty. Cztowiek jest na
serio przy Bogu i przede wszystkim przy Bogu. Tym samym jest na serio przy kazde;j
rzeczy, poniewaz Bog jest wszedzie.

Chodzi jeszcze o taki problem, by Bog realnie przyszedt do cztowieka. Chodzi 0
problem autentycznej obecnosci Boga w czlowieku. Moze si¢ bowiem zdarzy¢, ze tym, co
cztowieka ksztattuje, jest nie Bog, lecz pojecie Boga. Mozna urobi¢ sobie swietnie pojecie
Boga, a nawet religijnosci. I to urobione pojecie w nas trwa, ale z tego nie wynika, ze Bég
przeksztalca cztowieka. A z drugiej strony o to chodzi, by Bog realnie byt w cztowieku.
Zrozumiala wigc jest obawa o to, by nie utraci¢ autentycznej obecno$ci Boga. Obawa, by
nie ukocha¢ pojecia. I w tym miejscu zaczyna si¢ wlasnie trud pracy, ktérg mozna nazwaé
uswieceniem cztowieka.

Znakiem, ze nie przeksztalca nas pojecie, lecz realny Bog, jest nasza mito$¢ do

Chrystusa. Wtedy bowiem, gdy ukochamy Chrystusa, B6g w nas przebywa wnoszac taske,
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cnoty nadprzyrodzone i dary Ducha Swigtego. Owoce dardw stanowia nasza dojrzala

religijnos¢.

SPOLECZNA WARTOSC ZAKOCHANIA

Przyczyng wielu ludzkich nieszczg$¢ jest czesto niewiedza, niepojetnose,
schematyczne myslenie i dziatanie, egoizm i brak wrazliwosci na to, co stuszne.

Niewiedza i1 niepoj¢tno$¢ sa chorobami intelektu i powoduja, ze czlowiek nie jest
gotowy do podjecia kazdego badania, kazdego pytania i nie patrzy na rzeczywistos¢, lecz
na swoj wilasny lub obcy, niedoskonaty na nig poglad. Nie poréwnuje 1 nie sprawdza.
Poddaje si¢ schematowi. Uprawia jaki§ codzienny kantyzm, tworzy hipoteze i
podporzadkowuje jej siebie, ludzi, Swiat, lub narzuca §wiatu siebie jako norme. Czlowiek
nie chlonie $wiata, nie poszerza si¢, nie przyjmuje. Jest zamknigty.

Taka sytuacja intelektualna wyznacza niekiedy podobng sytuacje w woli. Cztowiek
zwraca si¢ do siebie, wymierza §wiat soba, stawia siebie u celu dgzen. Wpada tym samym
w tragiczng chorobg egoizmu. Zamyka si¢ na sprawy drugiego czlowieka. Nie troszczy si¢
0 niego. Nawet nie troszczy si¢ o siebie, poniewaz w egoizmie, polegajacym na
zacie$nieniu zycia tylko do wlasnych spraw i uznania siebie za cel dziatan, czlowiek nie
szuka tego, co mu potrzebne, co go rozwija, lecz bierze ze Swiata bez wyboru wszystko, na
co wskazg beztadne pragnienia, bierze nawet to, co mu szkodzi.

Pragnienia opanowuja wole, staja si¢ tgsknotami o takiej sile, Ze uniemozliwiaja
cztowiekowi pracg. Wszystkie bowiem pragnienia uzyskuja pozycje pragnien glownych. A
to wyznacza typowa sytuacje chaosu. Cztowiek pragnie kazdego przedmiotu w sposob
zupelny. Wyczerpuje si¢ psychicznie 1 btadzi.

Nalezy si¢ obawiac, ze bladzi w ten sposob wielu ludzi. Btad polega na tym, ze nie
ma w czlowieku dominujacej tgsknoty. Nie ma wykroczenia poza siebie do jakiego$ celu

zycia, ktoremu shuzg wszystkie inne pragnienia jako sity napedowe zblizajace do celu.
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Pytanie o cel zycia stawiamy zawsze wtedy, gdy przetamujemy niewiedze, gdy
rozwijamy si¢ w kierunku zrozumienia $wiata i drugiego cztowieka, gdy otwartymi oczami
patrzymy na rzeczy i usitujemy je zrozumiec, a nie podciggna¢ pod schemat myslowy. Gdy
pragniemy wielu rzeczy i tgsknimy, lecz nie wedlug kapryséw egoizmu, gdy mianowicie
tesknimy do poszerzania si¢, rozwinigcia, otoczenia troska innych ludzi i ulatwienia im
pracy. Gdy przestajemy by¢ celem dla siebie.

Chaos pragnien jest znakiem egoizmu i znakiem jednocze$nie niewiedzy, ciasnoty i
schematow w naszym mysSleniu i dziataniu. Jak jednak wydoby¢ si¢ z egoizmu? Jak dojs$¢
do tego, by by¢ przekonanym, ze tworzenie klimatu zyczliwo$ci, troszczenie si¢ o czyjes$
dobro jest wlasciwym cztowiekowi dziataniem? Jak polubi¢ pomijanie siebie w zdrowym
sensie pomagania innym?

Po prostu cztowiek musi zacza¢ od ukochania drugiego cztowieka. W pewnych
sytuacjach to nie jest tatwe i moze by¢ czesto fikcja, specjalnie w wypadku prac
spotecznych. I moze by¢ fikcja w wypadku narzeczenstwa, nawet malzenstwa. Moze nam
si¢ wydawac, ze kochamy.

Pomijajac jednak wszystkie specjalne wypadki mozna si¢ zgodzi¢, Ze czgsto
zachodzi mito$¢ migdzy jednym a drugim cztowiekiem, specjalnie miedzy osobami, ktore
w okreslonym czasie nazywajg si¢ narzeczonymi.

Narzeczeni to taka grupa osob zakochanych, ktére oficjalnie przyznaja si¢ do
zakochania, lecz jeszcze sakramentalnie nie przysiggly sobie wiernosci. Wierno$¢ bowiem
Jjest wlasnie statg troska o dobro drugiej osoby, o jej sprawy. Jest zgodg na to, by te osobe
stawia¢ przed wlasnymi sprawami, przyjmowac jej klopoty i1 oczami poszerzonymi o
ukochanie jej wyglada¢ na §wiat innych ludzi i siebie. Ten akcent wiernosci, wyrazny w
zaprzysigzonej mitosci, jest jednak cecha, i to specjalnie cecha kazdej mitosci. Inaczej
przebiegajaca mitos¢ nie jest prawdziwg mitoscig. Jest egoizmem.

I wlasnie rzecz ciekawa. Natura czlowieka sama broni si¢ przed egoizmem.
Naturalnym bowiem procesem w czlowieku jest ukochanie drugiej osoby. Cztowiek
zakochany tym samym najbardziej zwyczajnie i naturalnie przestaje mysle¢ o sobie, a

zaczyna troszczyc¢ si¢ o kogos, by wybranemu komus byto tatwiej, lepiej, by byt radosny i
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dobry, i aby nas pokochat. A w wypadku zakochania matzenskiego i1 rodzinnego cztowiek
nawet bez pamigtania o wilasnym trudzie przyjmuje na siebie klopoty zony i dzieci.
Rodzina staje si¢ stalym przedmiotem jego mitoSci, przez to czynnikiem jego rozwoju
wewnetrznego, poniewaz nie pozwala wpas¢ w egoizm, w ciasnot¢ wlasnych spraw.
Wydobywa cztowieka ku §wiatu, ku nowym problemom, ku pytaniom i wtasciwemu zyciu.
Mitos¢ wiec powoduje, ze cztowiek zostaje uratowany dla uspolecznienia, ze zaczyna
interesowac si¢ roznymi sprawami, by mdoc pomaga¢ osobie kochanej, ze wcigga w te
sprawe innych ludzi, zyje spolecznie.

Kto$ powie, ze to jest typowy problem wysublimowanej erotyki, szukania kobiety
jako gtownego motywu ludzkiego dziatania. Mozna jednak przeciwstawi¢ si¢ temu
twierdzeniu. Erotyka bowiem dotyczy takiej sytuacji, w ktorej celem cztowieka staje sig
przyjemnos¢. Gdy jednak celem dziatania ludzkiego jest troska o to, by drugi cztowiek przy
mnie nie tracil, by si¢ rozwijat, by stawato si¢ wspdlne dobro, wychowujace prawos¢ i
uczciwose, wtedy jest mitos$¢, ktorej podporzadkowata si¢ dobra, stuszna w cztowieku 1
normalna zmystowos¢ jako jeden ze sposobow rozwijania mitosci.

W tej sytuacji wszystkie tesknoty zakochanego sa w relacji do dobra, ktéremu
stuzy, sa sposobem 1 §rodkami wyrazania i1 rozwijania mitosci, sg uzgodnionym planem, sg
projektem zycia. Maja cel i1 perspektywy. Sa tadem, a przez to dalekosieznym 1
kulturotwérczym zyciem, realizujacym konkretnie przezywang mito$¢.

Cztowiek chetnie idzie za dazeniem do mitosci. Cztowiek bywa zakochany. Wtedy
nie jest egoista, nie szuka tylko siebie 1 swej przyjemnosci. Wtedy mysli o osobie
drugiej, otwiera si¢ na jej sprawy. Wsluchuje si¢ w jej trud. Czlowiek zakochany
przetamuje wigc tragiczng chorobg woli i tragiczng chorobe intelektu. Zyskuje na tym
osobiscie. Zyskuje takze spotecznos$¢. Cztowiek  zakochany wychowuje — wigc
spoleczenstwo. I na tym wiasnie polega spoteczna funkcja zakochania. Oczywiscie problem
wychowania jest szeroki, trudny i bardzo zlozony. Wymaga $wiadomego dziatania. To
dziatanie moze pojawi¢ si¢ wtedy, gdy cztowiek chce pracowac nad sobg i1 innymi. Takie

chcenie nie pojawia si¢ automatycznie. Jest takze wychowywane.
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Wybdr tego, co stuszne i dobre, nazywa si¢ prawoscia. Prawosc¢ jest jaka$ wczesnie
uksztattowang w cztowieku, w okresie juz jego pierwszych kojarzen, tatwoscig wyboru
tego, co stuszne. Wybor tego, co sluszne, nie jest tatwy. Wymaga nauczenia si¢
podejmowania trudu. I kojarzenie dgzen z odpowiednimi przedmiotami, i podejmowanie
trudu s3 poza tym akcja rozbudzania mys$lenia, ktore w swej naturze jest zawsze
ujmowaniem 1 sgdzeniem rzeczy, otwarciem si¢ na nie, przyjeciem ich jako przedmiotu
dazen 1 oceny. Przedmiot ten rozwija cztowieka. Nastawia go na wilasciwe, rozumne cele
ludzkiego dziatania i zbliza do sytuacji wyboru. Wybor jest zawsze dostrzezeniem celu
dziatan, ktorym jest dobro. Zostanie przy tym dobru jest mitoscig. W pelni zostaje cztowiek
przy cztowieku, przy rozumnej osobie.

Do tego ostatecznego stania przy cztowieku wychowuje mitos¢. Wychowuje
najpierw przez spontaniczne, radosne przylgniecie dziecka do rodzicow, do rodzenstwa,
dalej przez zachwyt nad pigcknem $wiata, pierwszych czytanych ksiazek, nad pierwsza
dobrocig ludzkg. Wychowuje tez przez gldod uczciwosci, przez ciekawosé tego, jak jest
naprawde, przez potrzebe widzenia wszedzie ludzi szczgsliwych, przez ochote pomagania
im, naprawiania ich. Przez rado$¢ pracy dla jednej, wybranej osoby, by tym samym
zyskiwat caly §wiat. I ta rados$¢ jest korong innych motywow. Jest wtasciwa plaszczyzng
osiggnie¢ ludzkich. Jest terenem chwaty cztowieka 1 chwaty Boga.

Jedynie zakochani umieja dwie rzeczy. Umiejag w swej naturalnej, wiasnej pracy
kochania wyj$¢ poza to, co niszczy cztowieka, co go znieksztalca, schematyzuje. I umieja
mie¢ stuszny, dobry stosunek do cztowieka. Czynig dobro w codziennej trosce o rados¢
drugiego czlowieka, o zwykle sprawy. Stwarzajg klimat, w ktorym cztowiek ro$nie. I
mozna doda¢ w zwiazku ze spoteczng funkcja zakochania, ze jedynie i tylko zakochani
wychowuja spoleczenstwo.

Jakze wazna jest ta sprawa przy stwierdzeniu, ze Bdg jest Osoba, a nawet
Cztowiekiem. I jak jest prawdziwe, ze tylko zakochani w cztowieku moga nauczyc
zakochania w Bogu. Oczywiscie stuszniej bytoby powiedzie¢, ze zakochani w Bogu umieja
jedynie nauczy¢ zakochania w cztowieku. Chodzi jednak o kwesti¢ przyktadéw. Bardziej

czytelne 1 bardziej konkretnie znane jest zakochanie si¢ cztowieka w cztowieku. Latwiej
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jest obserwowac atmosfer¢ tego wlasnie zakochania, by nig leczy¢ si¢ z egoizmu i
praktycznie Wiedzie¢, jak kocha¢ Boga. Wiedzie¢, ze to nic nadzwyczajnie trudnego, ze to
tylko stata tgsknota do kogo$ drugiego, o kim wcigz si¢ mysli 1 marzy.

Jest oczywiscie duzo egoizmu i ludzi ztych, nieuczciwych, ciasnych. Jest takze
wielu ludzi, ktorzy nie mogli czy tez nie chcieli si¢ rozwijaé. Ciasnota umystowa jest tez
naszg chorobg spoteczng. Niezaleznie od tego stwierdza si¢ fakt, ze zastraszajgcy egoizm
wskazuje na brak mitosci. Jest duzo erotyzmu, wypielggnowanego w naszej kulturze, a
mato mitosci, czyli tej prostej sytuacji, w ktorej zmystowos¢ stuzy cztowiekowi, a nie
cztowiek przyjemnosci. Gdy nie ma mitosci, jest niewolnictwo. Czlowiek jest w niewoli
pragnien, ktore go wyniszczaja, w niewoli chaosu, ciasnoty, siebie. Nic wigc dziwnego, ze
cztowiek nie chce dobra, Ze nie nauczyl si¢ kocha¢ wielu oséb, a tym samym Boga, skoro
nigdy nikogo nie kochat. Kocha¢ wiele 0sob to znaczy troszczy¢ si¢ o ich dobro i o ich
rozwdj wewnetrzny. Wilasny rozwdj uzyskuje si¢ réznymi Srodkami. I takze przez
narzeczenstwo, przez matzenstwo, przez zakochanie. Najbardziej przez zakochanie.

Katolicy znaja stowa: ,,Ubi caritas et amor Deus ibi est”, ,,Tam gdzie jest mitos¢,
jest Bog”. Bog jest blisko czlowieka zakochanego. Potrzeba jeszcze tylko decyzji
swiadomego pokochania takze Boga. Tak jak si¢ kocha wybranego czlowieka. | w podobny
sposOb wypetnienia tesknot 1 pamigci. Razem z Bogiem dialog rozméw 1 spojrzen. Trwanie
w Bogu, z ktérego wychodzi si¢ do innych zaje¢¢. Tak jak u zakochanych, ktorzy doskonale
pracuja tylko wtedy, gdy mysla o osobie kochanej. Czlowiek bowiem pracujac tylko dla
siebie, nie dla kogo$ drugiego 1 siebie, krzywdzi 1 okrada spoleczno$¢, a takze wilasne
szczescie.

Od zakochanych wigc moga si¢ wiele nauczy¢ ludzie, ktérzy nie umieja kochaé
Boga. Moga nauczy¢ si¢ podobnej tesknoty, wypelnienia pragnien i mysli Bogiem.
Zakochany w Bogu byl Franciszek i1 Teresa z Lisieux. Dziwilo to potoczng poboznosc¢.
Franciszek 1 Teresa nie uczyli si¢ jednak zakochania. Nie odbyli dtugiej drogi zblizania si¢
do Boga. Zakochali si¢ od razu w Bogu i od Boga szli do ludzi. Poszerzeni i tak milujacy,

ze ludzie zapragneli kocha¢ Boga.
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Czesto kochajac czlowieka boimy si¢, by nie odszedt od nas zakochawszy si¢ w
Bogu. Nie wiemy, ze kazda prawdziwa milos¢ jest mitoscig Boga, poniewaz w kazdym
autentycznym przebiegu jest wyborem dobra. Wybor dobra jest zawsze tesknotg za
Bogiem. A tgsknota jest znakiem milosci. I nie wiemy, ze mitosci cztowieka do nas nie
zatrzymamy dla siebie. To byloby znowu egoizmem. Tego rodzaju egoizmu nie umiejg
ustrzec si¢ czasem nawet zakochani. Nie umiejg dopusci¢ Boga do swej mitosci. A nawet
sadza, ze ich wytaczng wlasnos$cig jest mito§¢ ciata. Ta mito$¢ jednak takze winna by¢
pewnym sposobem uwielbienia Boga.

Dwie sag drogi uratowania ludzi przed egoizmem i ciasnotg. Zakocha¢ si¢ najpierw
w Bogu, bo wtedy jak najbardziej i dobrze kocha si¢ cztowieka; albo pokochawszy
cztowieka dojs¢ az do Boga i dopiero stad wychodzac poprawia¢ swa mito$¢, wreszcie
wlasciwie i najpetniej kocha¢ cztowieka. Na tej drugiej drodze pomaga nam uczenie si¢ od
zakochanych, a mianowicie uczenie si¢ oddania w sobie pierwszego we wszystkim miejsca
osobie ukochanej, w tym wypadku Bogu.

Spoteczna warto§¢ zakochania polega wigc takze na tym, ze zakochani ucza kochaé
Boga. Poprzez przezycie dobrej mitosci. Poprzez troske o dobro.

I gdyby zakochani w cztowieku zakochali si¢ takze w Bogu! Wszak winni spetni¢ to
doskonale. Wtedy ich funkcja spoteczna polegataby nie tylko na wydobywaniu ludzi z
egoizmu, na ratowaniu tym samym spoteczenstwa, na wychowywaniu prawos$ci, na
pouczaniu ludzi o sposobie kontaktéw z Bogiem. Funkcja ta polegalaby takze na
autentycznym 1 szerokim realizowaniu Ostatecznej Przyjazni, pelnego zycia ludzkiego,

ogromnej radosci, ze czlowiek nadal swej mitosci kierunek najwazniejszy 1 najtrafniejszy.

DROGA SWIECKICH I DUCHOWNYCH W ZYCIU RELIGIINYM

Czy istnieja podobienstwa i czy istnieja réznice w sposobie przyblizania si¢ do
Boga 0s6b swieckich 1 duchownych? Inaczej mowiac, chce odpowiedzie¢ na pytanie, czy

duchowni sg wyréznieni powotaniem do wigkszej doskonatosci niz $wieccy, czy tez w ten
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sam sposob i duchowni, i $wieccy majg dazyé do tego samego celu: wielkiej ku Bogu
mito$ci. Chodzi oczywiscie o aspekt psychologiczno-ascetyczny. Pomijam inne aspekty
tego zagadnienia.

Zauwazmy wiec najpierw, ze istnieje podobienstwo, nawet tozsamos¢ zasadniczych
celow zycia os6b duchownych i $wieckich. Dla jednych i1 drugich tym celem jest chwata
Boza, oddawana Bogu w doskonaleniu si¢ ludzi. Miarg doskonalosci jest doskonatos¢
Boga. A poniewaz cel jest tym, co czlowieka ku sobie pocigga, swoiscie przywoluje,
mozna powiedzie¢, ze gtowny cel naszego zycia jest jednoczesnie naszym powotaniem.

Oddanie chwaty Bogu przez religijny rozwoj wewnetrzny, dokonujacy sie w
ukochaniu Boga, stanowi nasze powolanie.

Istnieje tez tozsamos$¢ $rodkow, takich samych dla 0osob duchownych 1 §wieckich.
Srodkami udoskonalenia religijnego s3 sakramenty i realizacja rad ewangelicznych. I
duchowni, i §wieccy tych srodkéw uzywaja, a nawet musza uzywac, jezeli chcag iS¢ za
Chrystusem.

Sakramenty realnie kontaktuja nas z Bogiem, a dla utrzymania tego kontaktu
wszyscy bez wyjatku zawsze musimy by¢ czy$ci, umartwieni i postuszni Bogu, tak jak to
wyrazaja rady ewangeliczne. A wigc 1 duchowni, 1 $wieccy jednakowo muszg uzywac
srodkow sakramentalnych, jednakowo realizowa¢ rady ewangeliczne. I w tym nie ma
réznicy, s podobienstwa.

Roéznica moze istnie¢ jedynie w ascetycznych skutkach przyjecia niektorych
sakramentow.

Réznica wigc miedzy drogg $§wieckich 1 duchownych zaczyna si¢ dopiero tu, w
typie umartwienia, wyznaczonego przez przyjecie sakramentu kaptanstwa albo matzenstwa.

Mamy wigc z jednej strony podobienstwo w celach i $rodkach takich jak
sakramenty i rady ewangeliczne, rdznice, jezeli chodzi o ascetyczng strong sprawy, jedynie
w typie umartwienia, wynikajacego z przyjecia sakramentu matzenstwa lub kaptanstwa.

Rola i funkcja kaptana jest inna w Kosciele niz rola i funkcja ludzi §wieckich. Jest
jednak ta sama dla wszystkich droga ascetyczna, to znaczy droga przyblizania si¢ do Boga.

I stad mozna wszystkich duchownych i1 $wieckich, kaptanoéw, zakonnikéw 1 zakonnice,

119



traktowa¢ na drodze do Boga jednakowo. Mozna jednak duchownych uzna¢ za grupe ludzi
stosujacych ten sam typ umartwienia, wynikajacy z zycia opartego na zobowigzaniu si¢
slubem do zachowania rad ewangelicznych, a osoby $wieckie mozna uwazaé za grupe
stosujaca umartwienie, wtasciwe ludziom nie zobowigzujacym si¢ slubem do zachowania
rad ewangelicznych.

Stan §lubu u o0s6b duchownych jest konsekwencja wyboru typu umartwienia,
uznanego przez Kos$ciol za powotanie zyciowe danego cztowieka. Stan tych, ktorzy nie
Slubowali rad ewangelicznych, nie jest przez to mniej doskonaty, poniewaz po prostu nie
zostali powotani do szczegdtowo okreslonego typu umartwienia. Zostali tym samym
powotani do samookreslenia swego umartwienia.

Z punktu widzenia ascetycznego wielkim wyrzeczeniem, pomini¢ciem siebie jest
dobrowolne tego typu ubdstwo, ktére wyraza si¢ w ofiarowaniu Bogu 1 nie podjeciu zycia
matzenskiego. W malzenstwie mozna takze realizowaé pelne ubdstwo. A wigc jedna i
druga droga jest tylko wtedy $rodkiem naszego uswigcenia, gdy jest realizowaniem
powolania. Powotanie jest wola Boga. Zbawiamy si¢ realizujac wolg Boza.

Z tego nie wynika, ze jest tatwo rozpozna¢ swoje powotanie.

Pewne sprawy sa jednak jasne. Zrozumiate mianowicie jest to, ze zostaliSmy
powotani, aby ukocha¢ Boga. To ukochanie Boga jest jako$§ proporcjonalne do pominigcia
siebie. Jest bowiem tylko wtedy czyms faktycznym, gdy nie jesteSmy sami dla siebie celem
dziatania, gdy rezygnujemy z siebie, czyli gdy przetamujemy egoizm. Odejscie od siebie
sprawdzamy stopniem przejecia si¢ innymi ludzmi, naszymi bliznimi. Im dalej jestesmy od
siebie z mitosci do bliznich, tym blizej jestesmy Boga, poniewaz aby doj$¢ do Boga, trzeba
odejs¢ od siebie. Nie idzie si¢ przeciez do Boga, gdy si¢ egoistycznie trwa przy sobie. Z
racji wigc powotania do ukochania Boga jesteSmy powotani do przetamania egoizmu,
powotani 1 zobowigzani.

Z racji powotania do mitosci, czyli bezinteresownego przejecia si¢ kim$ drugim, a
przede wszystkim Bogiem, jesteSmy tez powolani do uzywania $rodkow przetamujacych
egoizm, a rozwijajacych mito§¢ do Boga. I jeste§my tym samym uprawnieni do stosowania

tych srodkow.
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Jestesmy wigc ogolnie powotani do zycia rodzinnego, czyli z punktu widzenia
ascetycznego do takiego zycia, w ktérym nasza mitos¢ w sposob naturalny i prawie
automatyczny kieruje si¢ do bliskich nam osob. Cztowiek w rodzinie przestaje zajmowac
si¢ sobg i by¢ celem swych dzialan, poniewaz zajmuje si¢ rodzing, zong, dzie¢mi, innymi
ludZzmi. Zabiega o ich sprawy i ich dobro. W sposob naturalny nastawia si¢ wtedy na dobro
1 potrzeby innych oséb. W sposob naturalny uzdrawiamy swa mitos¢ wyzwalajac jg z
egoizmu, z nastawienia na siebie, a tym samym w sposob prawie automatyczny kierujemy
te mito$¢ do Boga.

Ogolne wiec powotanie do mitowania Boga, a wigc i wyzwalania si¢ z egoizmu, jest
takze powolaniem do stosowania $rodkdw oczywiscie sakramentalnych 1 rad
ewangelicznych, ale takze i naturalnych. Tym naturalnym $rodkiem, zaplanowanym dla nas
przez Opatrznos¢, jest wlasnie rodzina, powstajaca przez przyjecie sakramentu matzenstwa
1 nastawiajaca cztowieka na inne osoby z pominigciem siebie.

Ale gdy Bog powota kogos$ do kaptanstwa, czy zmienia si¢ wtedy co§ w dziedzinie
celow 1 srodkdéw rozwoju mitosci Bozej?

Wiemy juz, ze zasadnicze cele cziowieka $wieckiego 1 zasadnicze cele osob
duchownych s3 te same. Te same s3g tez Srodki sakramentalne i1 ascetyczne. Jest tylko
roznica w sakramentach 1 roznica funkcji, jaka spetnia dany cztowiek w nadprzyrodzonym
organizmie mistycznym Chrystusa przyjmujac kaplanstwo lub matzenstwo. Przyjmujac
sakrament malzenstwa cztowiek §wiecki uzyskuje swoje podobienstwo do Chrystusa przy
pomocy takze takiego s$rodka, ktorym jest rodzina, naturalna okazja do przetamania
egoizmu, a inaczej méwigc racja innego typu umartwienia. Przyjmujac sakrament
kaptanstwa cztowiek duchowny musi uzyska¢ swoj rozwoj religijny przy pomocy innego
niz $wieccy umartwienia. Cztowiek $wiecki zajmujac si¢ rodzing przestaje przynajmniej w
pewnych momentach zajmowac si¢ soba. Czlowiek duchowny nie majac tego srodka
korzysta z innego, mianowicie z cnoty mestwa 1 cierpliwosci, a przede wszystkim ze
swoistego przez §luby przywigzania do Chrystusa. Zamiast rodziny i jej spraw, ktore
odrywaja od egoizmu, cztowiek duchowny jako $rodek odejscia od siebie ma sprawe swej

samotnosci, czyli skupienia si¢ w Bogu przez wigksza pokute, ktorej nie mogg pehnic¢ na
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przyktad matki i ojcowie rodzin. Samotnos$ci nie nalezy nigdy rozumie¢ jako pustki, lecz
jako trwanie przy Bogu 1 tym samym przy wszystkich sprawach Bozych i Bozych troskach,
z ktorych najwigksza dotyczy zbawienia ludzi, naszych bliznich. Czlowiek skupiony w
Bogu jest swa modlitwa tam wszgdzie, gdzie jest Bog.

Zobaczmy jednak najpierw, jakie jest podobienstwo migdzy kaplanem,
zbawiajagcym ludzi razem z Bogiem, a czltowiekiem $wieckim, ktory takze razem z
Chrystusem zabiega o ocalenie dla Boga mitosci ludzi. Te podobienstwa miedzy kaptanem
1 wiernym niekaptanem rozpatrzymy w aspekcie jedynie psychologiczno-ascetycznym.

Kaptan to cztowiek, ktorego zadaniem zyciowym, a tym samym powolaniem jest
roztaczanie opieki nad Eucharystia, nad Cialem Chrystusa, ktore Bog w catkowitym
zaufaniu oddat w opiek¢ ludziom. Stad kaptan musi mie¢ wiele cech ojcowskich,
braterskich, rodzinnych, wiele troski o Chrystusa, ktorym si¢ opiekuje. A dalej kaptan to
kto$ opiekujacy si¢ Osoba. Wynika z tego obowigzek rozmowy. Kaptan rozmawia z Osoba,
ktora si¢ opiekuje. Kaptan wiec to kto§ tym samym peten modlitwy, znajacy Boga, Jego
objawienie i drogi ludzkiego dochodzenia do Boga.

A katolik Swiecki takze jaka przeciez serdeczng troska otacza Chrystusa w
Eucharystii. Odwiedza Go wdzigczny za to, ze Chrystus nieustannie ofiarowuje Ojcu swa
mito$¢ za nas 1 w naszym imieniu. Wierny $wiecki wyraza stowa podzigki, modli si¢ wigc,
przybliza do Boga, zna Go 1 ceni. Zna objawiong wole¢ Boga i katolicka duchowos¢.

Roéznica migdzy kaptanami a §wieckimi polega wigc jedynie na tym, Zze Swieccy nie
sg powotani, a tym samym uprawnieni do przeistoczenia, do sprawowania w jakims$ sensie
ojcostwa, ktorym jest zamiana chleba w Ciato Chrystusa. Ojcostwo §wieckich dokonuje si¢
w porzadku przyrodzonym. Ojcostwo kaptandw jest nadprzyrodzone.

Osoby $wieckie — powtdrzmy to raz jeszcze — nie roznig si¢ wigc od 0sob
duchownych w zakresie celow 1 stanu rad ewangelicznych. Nie r6znig Si¢ tez od kaptanow
w zakresie sytuacji psychologiczno-ascetycznej. Roéznig sie jedynie funkcjg w
nadprzyrodzonym organizmie mistycznym Chrystusa. Roznig si¢ stad typem umartwienia i
ofiary sktadanej Bogu. A rdéznica plynie z przyjetego sakramentu malzenstwa lub

kaptanstwa.
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Kaptan odprawia Msz¢ $w. Wierni niekaptani takze ja odprawiaja przez
uczestniczenie. Lecz na ich stowa chleb nie staje si¢ Chrystusem. Na stowa kaptana chleb
staje si¢ Cialem Chrystusa, a wino Jego Krwig.

Moze dlatego, ze kaptan z racji swego urzedu jest w wielu momentach juz podobny
do Chrystusa, droga kaptana do Boga jest trudniejsza. Jest trudniejsza, poniewaz wiaze si¢
z koniecznoscig posiadania cnoty mestwa w stopniu zaawansowanym na tyle, aby kaptan
mogt trwaé przy Bogu mimo trudno$ci w przetamywaniu swego egoizmu bez naturalnych
srodkdéw, dostepnych w rodzinie ludziom $wieckim. Kaplan musi swa mito$¢ wprost
umies$ci¢ w Bogu, mimo ze jeszcze nie zawsze przebyt juz droge oczyszczenia, ze czesto
przezywa wahania, megke pokus przeciw cierpliwosci, meke zmeczenia samotnos$ciag i walkg
0 Boga.

W zaprawieniu si¢ do trudnego zycia mialo kaptanowi pomdc seminarium, a
zakonnikom i zakonnicom nowicjat. I seminarium, i nowicjat sg znakomitym okresem
zycia, w ktorym czlowiek, zanim uzna za niewatpliwg wartos¢ trwanie przy Bogu, jest
zabezpieczony przed ewentualno$cig pdjscia za jakim$ mato wartoSciowym i drobnym
celem zycia poza Bogiem. Inaczej moéwiac, w okresie drogi oczyszczenia i wahan ma
srodowisko duchowne, ktore go podtrzymuje, poucza, pomaga przetrwacé niepewnos¢ 1 zie
nastroje. Duch Swigty bardzo wigc wyrdznia tych, ktorych przeprowadza przez seminarium
duchowne czy nowicjat. Powotanie do kaptanstwa nie jest wyrdznieniem, jest shuzba, jest
zadaniem do spetnienia, realizowaniem zamierzen Bozych, wynikajacych z sakramentu
kaptanstwa, tak jak podstawa realizowania innych zadan w Ciele Mistycznym jest
sakrament matzenstwa. I kaptanstwo jest powotaniem, i matzenstwo jest powotaniem.

Ale pobyt w seminarium czy nowicjat, trwanie w kaptanstwie czy zakonie jest
wyréznieniem, przez ktore Duch Swigty moéwi wybranym, ze ich zaprasza do
intensywniejszego zycia w milosci Bozej. Seminarium 1 zakon jest z tej racji wyraznym
wezwaniem do zycia §wigtego. Wszyscy jesteSmy powolani do zycia $wigtego, ale
duchownym Duch Swigty moéwi przez fakt prowadzenia ich do seminarium i nowicjatu, ze
wlasnie ciebie, tego oto cztowieka specjalnie raz jeszcze zaprasza. Moze §wieccy s3 tymi

ludzmi, ktorym nie trzeba przypominac¢ ich powotania do $wigtosci. A moze, poniewaz
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czesciej sa obojetni, nie bardzo chca realizowaé zyczenia Ducha Swigtego. Duchownych
wyraznie przez propozycje samotnoéci i $lubowania rad ewangelicznych Duch Swiety
zaprasza na ten etap zycia, ktory jest na serio porzuceniem siebie, a wyborem Boga.
Zaprasza, a wiec podsuwa gtowny cel zycia.

Ale seminarzysta i kaptan, zakonnik i zakonnica nie sa wolni i na tej drodze od
niebezpieczenstw.

Swieccy na swej drodze takze spotykaja tysiagce niebezpieczenstw, a gtownie te,
ktore wyrdznia Jan Apostot: pozadliwos¢ oczu, pozadliwos¢ ciala i pycha.

Dla duchownych, tak kaptanow, jak zakonnikow, oprocz tych trudnosci i pokus
niebezpieczenstwem moze by¢ samo kaptanstwo i samo zycie zakonne. Moze im si¢
wydawacé, ze celem ich zycia jest kaplanstwo lub stan zakonny. I bedg realizowali tylko
kaptanstwo 1 urzadzali si¢ w stanie zakonnym. A tymczasem celem zycia jest jedynie Bog.
I nie powinni przeja¢ si¢ bardziej swym kaplanstwem i zakonem niz Bogiem. Powinni
przeja¢ si¢ Bogiem, tylko Bogiem. Z tego wyplynie wszystko. Obudzi si¢ w nich pasja
stuzby Bogu. Nie ma tej pasji, gdy nie ma przejgcia si¢ Bogiem.

A najtrudniejszym niebezpieczenstwem jest nieumiejgtnos$¢ rozréznienia powolania
do kaplanstwa lub zycia zakonnego od powolania na droge oczyszczenia. W tym
powotaniu, ktore jest zblizeniem si¢ czlowieka do Boga, a nazywa si¢ drogg oczyszczenia 1
poczatkiem zjednoczenia, czlowiek przezywa poczucie zmgczenia sprawami Boskimi,
poczucie odrzucenia od Boga, niemozno$¢ modlitwy, ale 1 wcigz palaca tesknote do Boga.
Przezywa pokusy przeciw cierpliwosci, mestwu, czystoSci. [ czlowiek jest
zdezorientowany. I moze mu si¢ wydawac, ze utracil powotanie do stuzby kaptanskiej czy
zakonnej. Nie, nie utracit tego powotania, tylko Bog chciat poglebi¢ jego zycie wewngtrzne
przez dokonanie oczyszczenia. Cztowiek nie rozpoznat tego dzialania Bozego. Ilez takich
pomylek stato si¢ poczatkiem wielkich wewngtrznych tragedii ludzkich. Ile z tego powodu
Bog utracit ludzi, ktorzy mylac droge funkcji w Ciele Mistycznym z drogg poglebiajacego
si¢ zycia religijnego, cofneli si¢. Dali si¢ wciggna¢ w nastrdj przygnebienia, zniechecenia,
poczucia przegranej. Zatrzymali si¢. A Bog chcial, aby przezyli Zal i ufnoéé. Zal przyblizyt-

by im Boga, a ufno$¢ pomogtaby przetrwac pokusg.
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I ludzie $wieccy ilez razy, przezywajac zniechgcenie w stosunku do spraw Boskich,
niemozno$¢ modlitwy, jakie§ przypuszczenie odrzucenia przez Boga, poddajg si¢ tej
sytuacji, rezygnuja z walki. Dezorientuja ich pokusy przeciw mestwu, cierpliwosci,
czystosci. Gdyby wtedy uchwycili si¢ tej trwatej w nich tgsknoty do Boga. Nie ufaja tej
tesknocie. I nie przechodza dalej, cofaja si¢, nie zblizaja do Boga, stoja, wegetuja. Jakze
martwi si¢ nimi Bég, mitlujacy tak bardzo dusze, ktére doskonali mitos¢. Ale wiasnie
muszg przejs¢ t¢ meke. I gdy sa blizej Boga, meka ta jest wigksza.

Dusze zjednoczone do$wiadczaja tym bardziej pokus przeciw wierze, nadziei,
mitoséci. Prawie konaja z bolu. Ale w tym bolu sag podobne do Chrystusa w Ogrojcu i z
krzyza. Bo tak wlasnie przebiega i ludzka droga do Boga: droga krzyzowa, ktora konczy si¢
utratg siebie. Zgoda na takg droge wymaga wielkiej ufnosci i mitosci.

A wigc znowu niebezpieczenstwo podobne, prawie te same trudno$ci duchownych 1
osob $wieckich. Bo wlasnie malo jest roznic, a wiecej podobienstw w drodze ludzi do
Boga. I duchowni, i1 §wieccy ida tg samg droga, ku temu samemu Bogu.

Swieccy sa podejmowani przez Boga, a kaptani podaja do stotu. Podaja Chleb Bozy
wszystkim, ktérych do wspdlnego trwania w mitosci zaprosit Bog, nasz Ojciec.

Duchowni dla $wieckich sg poza tym specjalistami w mitosci Bozej. Uwaza si¢ ich
czesto postulatywnie za ludzi, ktorzy nie tylko wiedza o Bogu, nie tylko realizujg sprawy
Boskie, lecz takze i1 przede wszystkim dlatego je realizuja, Ze kochaja Boga.

Duchownych uwaza si¢ za osoby wyspecjalizowane w prawdziwej, autentycznej
mito$ci do Boga. Uwaza si¢ ich za osoby kochajgce Boga nade wszystko.

Takze 1 w tym lezy odrgbnos¢ drogi duchownych, w tym postulowaniu ich
doglebnego przejecia si¢ na serio Bogiem.

Bylaby wigc miedzy duchownymi i $§wieckimi nastgpujaca rdznica: obowigzek
duchownych dawania z urzedu przyktadu mitosci Bozej i rdéznica w umartwieniu,
wyplywajaca z przyjecia sakramentu kaplanstwa. Nie ma bowiem, rozpatrujac sprawe od
strony ascetycznej, roznicy w celach osob $wieckich i duchownych ani w $rodkach

zdobywania Boga.
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A niekiedy specjalng roznice w drodze ludzi do Boga powoduje sam Bog, gdy przez
cierpienie, niby przez swoista klauzure, oddziela cztowieka od spraw, ktorych dla danej

osoby nie przewidzial, i kieruje go wyltgcznie do wieczystych z sobg rozméw 1 mitosci.

CZLOWIEK SAMOTNY

Celem naszego zycia religijnego nie jest oczywiscie czlowiek i jego dziatalnos¢.
Celem jest Bog. Zawsze Bog. Jedynie Bog. Bog nasza mito$¢, nasza tgsknota, nasza
nadzieja i wiara, nasz los, przyszios¢, nasz Ojciec.

Ale realne spotkanie cztowieka z Bogiem nie jest mozliwe, gdy czlowiek znajduje
si¢ w grzechu. Porzucenie grzechu, a wigc nakierowywanie mito$ci na Boga i posiadanie
tej mitosci jest warunkiem spotkania czlowieka z Bogiem. Kierowanie wigc swej mitosci
ku Bogu state i wytrwate jest naturg doskonalenia si¢. Doskonalgc si¢ rozwijamy w sobie
mitos¢, ktora jest whasciwym srodowiskiem Boga. Bog jest w nas, gdy jest w nas mitos¢.

Bog jest celem cztowieka. I Bog sam prowadzi nas w tym zyciu ku sobie. Prowadzi
wedlug swego pomystu. Ksztattuje nas przy pomocy s$rodkéw, ktore dla nas sam
przewidzial. Umieszcza nas w kaptanstwie, w sytuacji $lubow zakonnych, w matzenstwie
albo zupehie poza tymi grupami. Nasze zadanie polega na uznaniu planow Bozych, tym
samym na zgadzaniu si¢ z wolg Boga.

Osoby samotne, nie powotane przez Boga ani w szeregi duchownych, ani w szeregi
matzenstw, jezeli nie zawinily w stosunku ani do jednego, ani do drugiego powotania, sg
przez Boga powotane na wyjatkowa 1 trudng drog¢ pustelnicza. Tak to trzeba nazwac.
Oczywiscie tego powotania mozna nie podjac¢ i mozna je utraci¢. Ale tak to jest. Merton w
swej ksigzce pt. Thoughts in solitude, New York 1958, pisze, ze ,,samotnos¢ jest mtodszym
bratem meczenstwa. 1 tylko sam Duch Swigty rozstrzyga, kto z nas ma pojéé droga
meczenstwa, a kto ma pozosta¢ czlowiekiem samotnym". Dla mnie by¢ kim§ samotnym
znaczy by¢ kim$ powolanym do przebywania zupelnie i zawsze sam na sam z Bogiem w

srodku $wiata. Osobiscie zresztg z punktu widzenia ascetycznego nie widze roznicy miedzy
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gwarnym miasteczkiem a Saharg. Sam na sam z Bogiem mozna by¢ wszgdzie. Wydaje sig,
ze powotanie do przebywania sam na sam z Bogiem jest wysokim powotaniem, ktore daje
poza tym ogromng plastyczno$¢ i mozliwo$¢ dzialania. Moge by¢ tam wszedzie, gdzie
mnie potrzebuje Bog glosem potrzeb moich bliznich. Duchowni i malzonkowie maja
okreslone zadanie przez fakt tego oto ottarza, na ktorym strzegg Ciata Chrystusa, przez fakt
tej oto rodziny, a samotni nie majg tych konkretyzacji, tych szczegdétowo okreslonych
obowigzkow przez matzenstwo i kaptanstwo. Moga wedrowacé jak $w. Franciszek trubadur
1 nie myslac o sobie nie$¢ pomoc, ktoéra zawsze jest objawianiem mitosci.

Osoby samotne, czyli te, ktorym Bog nie zlecil obowigzku powigzania si¢ z drugim
czlowiekiem w malzenstwie czy opieki nad Eucharystig i rozdawanymi sakramentami, sa
bez watpienia powotane do swoistego umilowania Boga. Stanowia z tej racji najblizszy
krag przyjaciol Bozych, jezeli sg na t¢ drogge autentycznie powotane. Z punktu widzenia
ascetycznego powolanie pustelnicze, powolanie wiec do przebywania sam na sam Z
Bogiem, jest perspektywa godng zazdrosci.

Z punktu widzenia mody na konieczno$¢ malzenstwa albo kaptanstwa samotnos¢
nie ma sensu.

W perspektywach religijnych czlowiek nie powotany ani do kaptanstwa, ani do
matzenstwa nie jest cztowiekiem bez okreslonej drogi. Ma droge jak najbardziej okre$lona.
Po prostu Bog chece go mie¢ tak blisko siebie i dla swoich osobistych zadan, ze nie wiaze
go z obowiazkami wynikajacymi z kaptanstwa ani z obowigzkami wynikajacymi z
matzenstwa. Owszem, prace nad ksztalttowaniem wewnetrznym cztowieka Bog zleca
drugiemu, okreslonemu cztowiekowi. I osoby samotne wigze takze z ich kierownikiem
duchowym czy spowiednikiem. Ale Bog podkresla przez fakt wprowadzenia kogo$ na
droge samotnosci, ze t¢ osobe wybral sobie do zadan specjalnych (na przyktad takich, aby
kto$ mieszkat na danej ulicy 1 na poddaszu, 1 codziennie przez dziesiagtki lat wychodzac
rano po chleb do sklepu usmiechatl si¢ do ponurego sgsiada z poddasza, by go ratowac
przed pesymizmem; dzisiaj ksiadz jeszcze nie mieszka na poddaszu, ani nie mieszkaja tu
jeszcze zakonnice — a duszg¢ ludzka z poddasza trzeba uratowac). Te specjalne poruczenia,

ktorych moze nawet nie znamy, Bog rozdziela armii swoich wybranych przyjaciot, osob
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samotnych, powotanych do przebywania z Bogiem sam na siani, w trudnej sytuacji
pustelniczego powolania.

By¢ moze mato jest oséb samotnych, ktére tak widziatyby swoje powotanie. Takie
ustawienie swego powotania wymaga oczywiscie wielkiego zaufania Bogu.

Jezeli wiec celem naszego zycia religijnego jest Bog, ktoremu otwieramy dusze
poglebiajagc swa mitos¢, i jezeli Bog jest zrodtem tego zycia, a tym samym projektantem
srodkdw naszego rozwoju, to kazdy pomyst Bozy naszej drogi jest Jego wyjatkowym dla
nas darem. Darem i wyrdznieniem ze strony Boga jest droga czlowieka samotnego.
Czlowiek jest samotny z woli Bozej. Madros$cia zyciowa jest uznaé to i godnie realizowac.
Wiaza nas bowiem z Bogiem i zbawiaja Jego zyczenia.

Moga wigc by¢ osoby powotane do przebywania sam na sam z Bogiem. Znakiem
takiego powotania moze by¢ samotnos¢, czyli sytuacja pustelnicza. Wezwanie na droge
pustelniczg jest czgsto zapowiedzig zadan specjalnych, tych, ktore Bég realizuje przez nas
w poszczegolnych duszach ludzkich.

Moze by¢ 1 tak, ze kto$§ nie chce takiego powolania, Zze wyrywa si¢ 1 buntuje. Ale
niekiedy sprawa, ktora cztowiek ma zrealizowac przez swoja samotnos$¢, jest tej wagi, ze
Bog nie zmienia cztowiekowi drogi 1 mimo jego niecheci, jak kiedy$ Jeremiasza, trzyma
danego cztowieka w pustelni proponujgc cicho swg mitos¢.

Gdy cztowiek samotny ustyszy prosbe¢ Boga o ukochanie Go i gdy ukocha Boga
nade wszystko, jego droga wyda mu si¢ dobra, poniewaz jest dobra. Zawsze bowiem dobre
dla nas jest to, co Bog nam daje. Nie mozna uswieci¢ si¢ realizujagc swoje plany, a
porzucajac Boze. A spelnienie zyczen Bozych jest wyznaniem mitosci. Jest zarazem

znakiem, ze odczytali$my zamyst Boga, ze wigc Bog oczyszcza nasz intelekt i naszg wolg.

POZDRAWIAM STARCOW

Z okien swego pokoju widze codziennie na balkonie pobliskiego domu cztowieka-

starca. Zupelhie siwy, pomarszczony, wshuchujacy si¢ w gwar miasta, przypatrujacy si¢
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kolorowym ubraniom spacerujacych par ludzkich lub zaczytany w stosach jakich$ swych
ulubionych ksigzek.

Pozdrawiam cig, cztowieku stary, mdj bracie, i pozdrawiam w Tobie wszystkich
starcow ziemi, czcigodnych ludzi, ktoérzy nosza na sobie udzielone im przez Boga znaki
zblizania si¢ czasu powrotu do domu, do Przedwiecznego Ojca. I mys$le z nadzieja, ktéra
budzi wzruszenie, bardzo radosne wzruszenie, ze dozyje lat, ktére 1 moja gtowe przyprosza
siwizng, dadza mi pomarszczong twarz, drzace dlonie, dos§wiadczone serce, madrg refleksje
1 mito$¢, ogarniajacg mtody §wiat, te wszystkie znaki, ktore sa swoistym listem, pisanym
przez Boga do ludzi, ze maja si¢ przygotowac do drogi.

Tak rozumiem staro$¢. Rozumiem j3 jako znak przywotywania nas przez Boga;
jako nadzieje trwalego zycia, ktorego trescia bedzie mitowanie.

Staro$¢ wiec to dla mnie stan nadziei i oczekiwania niezmgconej troskami mitosci w
sercu samego Boga.

Jakze Bog jest dobry, ze nie wyrywa ludzi nieoczekiwanie z ich spraw, ze
przypomina o podj¢ciu intensywniejszych aktow mitosci do Boga i ludzi. Tylko przeciez
mitos¢ zatatwia wlasciwie kazda nasza sprawe, sprawe naszych bliznich i sprawe Boga.

Na starcoOw patrzg zawsze z zazdro$cia, jak na kogo$ z biletem uprawniajagcym do
podrozy, do ktorej nie jestem jeszcze powolany.

I swoja staro$¢ trzeba wigc traktowaé jako powotanie. Powotanie to ma sie¢
realizowa¢ w osigganiu wigkszej mitosci do wszystkich, do Boga i ludzi, ale i w wyraznej
nadziei, ze Bog uznal naszg prace, nasze spelnianie zadan wyznaczonych przez Opatrznos¢,
ze ma wzgledem nas, przechodzacych w staros¢, juz teraz nowe plany, plany poglebienia
cztowieka przez ujawnienie mu swego wewnetrznego zycia ,,twarza w twarz”.

*

To, co méwig, nie jest przywolywaniem $mierci. Jest to tylko zwrocenie uwagi na
to, ze Bog przez staro$¢ ludzka objawia $wiatu swa troske o ludzi. Pokazuje, ze nasze
wlasciwe zycie jest zawsze zyciem w Bogu 1 Ze to zycie osigga swoja najpelniejszg miarg w
sercu Boga, w samej Trojcy Swictej. Sw. Pawel wyraznie mowi, ze nasze whasciwe zycie

ukryte jest wespot z Chrystusem w Bogu.
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To tylko czlowiek, gdy jest mniej usprawniony w chrzescijanskiej nadziei,
przypuszcza, ze staro$¢ odbierze mu wszystkie sity, mozliwo$¢ dziatania. Nie. Staros¢
poteguje nasze dziatanie, oczywiscie nie fizyczne, lecz duchowe, poniewaz daje nam
szans¢, gdy bedziemy ,twarzag w twarz", szeptania wprost Bogu spraw ludzkiej, czesto
zaplatanej mitosci.

Wiem, staro$¢ moze by¢ cigzka. I bardzo polecam Bogu starcéw, ktdrzy buntujg si¢
przeciw swej staro$ci, ktorzy nie widza u kresu jasno swej drogi, ktorzy z racji swej bezsity
zdani s3 na opiek¢ malo delikatnych rodzin. I wiem, Zze inna jest staros¢ cztowieka
zdrowego, inna chorego, inna cztowieka §wieckiego, inna kaptana, zakonnika, zakonnicy,
kogos$ samotnego, bez wlasnej rodziny, otaczajacej troskg ostatnie lata zycia cztowieka. Ale
zawsze staro$¢ zorientowana na witasciwe cele cztowieka jest nadziejg i ma wazna funkcje
zwracania oczu $wiata ku Bogu.

I dzigkuje Bogu, ze sa ludzie starzy, ze znakami swego przygotowania si¢ do
odejscia swiadczg o zyciu, ktdre poza doczesnos$cig trwa juz bez naszej nedzy 1 zmartwien.

Ludzie starzy sg znakiem dobroci Boga. Sa pochwatg naszych wysitkéw, obietnica
Bozego btogoslawienstwa, ozdobg $wiata, przypominaniem nam tajemnicy wiecznego
zycia, celu 1 tej chwaty, ktorg Bog przygotowuje ludziom, dopuszczajac ich az do swego
wewnetrznego zycia, wyrazajacego sie nieskonczono$cia Ojca, Syna i Ducha Swictego,
umitowanej Trojecy Osob bedacych samg madroscia, tadem, mito$cig. Nade wszystko
mitoscig.

Drodzy starcy, to wy uczycie nas mito$ci ukazujagc nam przyblizanie si¢ Boga ku
ludziom, ktoérych Bog juz zaprasza do swego domu. JesteScie wigc nam ogromnie
potrzebni, jestescie lekcja naszych pragnien, naszej wiary i tesknot.

Dzigkuje Bogu za powolanie ludzi do starosci. Za dZzwiganie jej jako krzyza
najbardziej apostotujacego i1 przyblizajacego do Boga, ktory zaprasza wszystkich do siebie,
do swej mito$ci, bedacej naszym trwaniem.

Nie myslcie z niechgcig o nas, mlodych, zaufajcie naszemu stylowi zycia. Na dnie

naszych serc, mimo pozoréw, jest wiele wdzigcznosci, przywigzania, uznania waszej pracy,
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waszej mitosci 1 waszej wielkiej roli nauczyciela obecnosci Bozej i troski Boga o kazdego
cztowieka.
Pozdrawiam wszystkich ludzi starych, tak przeciez jednoczesnie mitodych,

poniewaz przechodzacych do zycia w wiecznej mtodosci Boze;j.

ODOPWIEDZIALNOSC OSOBOWA I WSPOLNOTOWA

Jezeli przez odpowiedzialno$¢ bedziemy rozumieli wzigcie na siebie konsekwencji
jakiego$ wlasnego lub czyjego$ dziatania, to tak pojeta odpowiedzialnos¢ wprowadza nas w
dwie grupy faktow: 1) w dziedzing sprawiedliwosci 1 mito$ci, 2) w dziedzing dobra i zla.

Wyjasnijmy zaraz, ze konsekwencja dziatan sa zawsze jakie$ ich dobre lub zle
skutki. Dziatajac mozemy bowiem czyni¢ dobro, albo go nie czynié, co wlasnie nazywamy
ztem. Dodajmy, ze mozemy dla siebie lub dla kogo$ chcie¢ zardwno dobra, jak i zia.
Narzucenie komus zlych skutkéw naszych dziatan jest atakiem na autorstwo dziatah. Z tego
miedzy innymi powodu nasze dziatanie wigze si¢ z dziedzing sprawiedliwosci, jako zasada
1 umiejetnoscia taczenia skutkow dziatania z podmiotem, ktéry te dziatania spetniat.

Rozwazmy najpierw powigzanie naszych dziatan z dziedzing sprawiedliwosci. To
powigzanie moze by¢ dwojakie: negatywne lub pozytywne.

Gdy naszym dziataniom nie towarzyszy gotowos¢ wzigcia na siebie skutkéw tych
dziatan, znaczy to, ze chcemy dokonywac dziatan poza ich zwigzkiem ze sprawiedliwoscia.
Chcemy wigc skutki dziatan narzuci¢ komu$ innemu. Wtedy jednak poczucie
sprawiedliwo$ci u innych ludzi powoduje, Ze dane dzialania z ich przyczyna wigzemy
poprzez swoistg 1 niekiedy trudng dydaktyke, poprzez przymuszenie, abySmy wzieli na
siebie skutki naszych dziatan. Wynika z tego chocby ten wniosek, ze fakt
odpowiedzialnos$ci jednak wiaze si¢ z dziedzing sprawiedliwosci.

Gdy z kolei naszym dzialaniom towarzyszy gotowo$¢ wzigcia na siebie

konsekwencji tych dziatan, a wigc dobrych lub ztych skutkow dziatania,, znaczy to, ze racja
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(motywem, pobudka) tych dzialan jako odpowiedzialnych jest wewnetrzna prawos¢
cztowieka, sktaniajgca do uwzglednienia perspektywy sprawiedliwosci.

Rozwazmy teraz powigzanie naszych dziatan z dziedzing mitosci.

Jezeli naturalna prawos$¢ cztowieka, sktaniajaca do odpowiedzialnosci w poczuciu
sprawiedliwos$ci, przejawi si¢ w postaci bezinteresownej zyczliwosci, i gdy z tego powodu
dany cztowiek wezmie na siebie zte skutki czyich$ dziatan, a dobre skutki swoich dziatan
odda komus$ drugiemu, wtedy odpowiedzialno$¢ przekracza sprawiedliwos¢ w kierunku
mitosci. Mitos¢ bowiem obdarowuje dobrem i chroni przed ztem. Nie znaczy to, ze mito$¢
wyklucza sprawiedliwo$¢. Znaczy to tylko, ze akceptujac autorstwo dziatan, mozemy
obdarowa¢ kogo§ nam naleznymi dobrami. Np. wiasnie o. Kolbe wzigl na siebie skutki
czyjego$ wyroku $mierci obdarowujac dobrem zycia. Jezeli jednak np. matka, kochajaca
syna, nie moze wzig¢ na siebie skutkow wyroku, ktéry jest potepieniem syna, to tylko
znaczy, ze obowigzuje sprawiedliwos$¢ jako zasada zwigzku dziatan z dang osobg. Ten
zwiazek obowigzuje. Mito$¢ go nie narusza, a tylko przekracza wtedy, gdy danym dobrem
mozna naprawic¢ zlo.

Przyklad matki ujawnia poza tym granic¢ wspolnotowej odpowiedzialnosci oraz
trudny i specyficzny problem migedzyosobowych relacji, ktore powstajg zardéwno dzigki
sprawiedliwosci jak 1 mitosci. Jezeli wigc mitos¢ nie likwiduje sprawiedliwosci, to znaczy,
ze gdy nie wykonamy dobra, nie mozna tego ontycznego braku niczym zapehic. Mitosé
nie zmieniajac faktu autorstwa dzialtah moze jednak obdarowywaé dobrem.
Miedzyosobowe relacje inaczej wiec wigzg ludzi w przypadku dobra i inaczej w przypadku
zta. Dobro powoduje rados¢, zto powoduje smutek. Przezywana rado$¢ ma czgsto wersje
szczg$cia, przezywany smutek jest odmiang cierpienia.

Powtdrzmy przyjete rozrdznienia:

Odpowiedzialnos$¢, to wzigcie na siebie skutkow wlasnego lub czyjegos dziatania.

Sprawiedliwo$¢ jest pilnowaniem autorstwa dzialan 1 umiejetnoscia laczenia
skutkow dziatania z podmiotem, ktory te dziatania speniat.

Odpowiedzialno$¢ zwigzana ze sprawiedliwoscig jest pelnym prawo$ci wzigciem na

siebie dobrych i ztych skutkéw wlasnych dziatan.
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Odpowiedzialno$¢ zwigzana z mito$cig nie likwidujac sprawiedliwosci jest
wzigciem na siebie ztych skutkow czyich§ dziatan i obdarowaniem kogo$ dobrymi
skutkami swoich dziatan, aby w ten sposéb chroni¢ go przed ztem. Jest szlachetnoscig nie
zawsze bezposrednio czytelna, zawsze jednak wartosciowa, przywracajaca dobro.

Problem odpowiedzialno$ci wynika z faktu naszego powigzania z osobami. Jest
jednym ze sposobow naszego udziatu we wspdlnocie.

Uswiadamiamy wigc sobie, ze zagadnienia odpowiedzialnosci nie mozemy w pelni
rozwigza¢ bez podjecia problemu sprawiedliwosci i mitosci, dobra i zta, bez problemu
dydaktyki, ktora w tym wypadku jest ksztaltowaniem w cztowieku jego prawosci. Jezeli z
kolei odpowiedzialno$¢ uwazamy za jedno z dziatan, powigzanych z dzialaniami innych
ludzi, gdy bierzemy na siebie skutki tego, co czynig, to u§wiadamiamy sobie dalej, ze
dzialania sa zawsze czyje$, ze wobec tego ich walor zwigzku ze sprawiedliwoscia lub z
mito$cig zalezy od danej osoby i jej powigzania z innymi ludzmi. Zalezy wiec od tego, czy
dana osoba pehigc sprawiedliwo$¢ zastosuje takze mitos¢ wobec zwigzanych z sobg ludzi.

Okazuje si¢, ze rozwiazanie problemu odpowiedzialno$ci musi by¢ poprzedzone
postawieniem problemu osoby 1 wspolnoty. Podkreslmy, Zze chodzi tu nie tyle o fakt osoby,
ile o problem osoby, a wigc o rozumienie, kim jest czlowiek. Jezeli bowiem pojmiemy
cztowieka na sposob Sartre'a, to znaczy jako absolutnie niezaleznego od innych oséb i
rzeczy, co Sartre nazywa wolno$cig, wtedy na mocy likwidacji powigzan miedzy
osobowych znika takze problem odpowiedzialnosci. Ta nieobecnos¢ w filozofii Sartre’a
problemu odpowiedzialnosci spowodowata, jak wiemy, rewizje tej filozofii i w wielu
srodowiskach jej odrzucenie, co prowadzilo do poszukiwania innego rozumienia
cztowieka.

Aby sprawa ta stata si¢ jasniejsza i aby nasze analizy mozna bylo prowadzi¢ w
kierunku rozwigzan, musimy najpierw odrdzni¢ egzystencjalne fakty oraz ich ujecie w

formie zrozumienia i wyrazenia.
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RZECZYWISTOSC I KULTUROWE JEJ UJECIE

Zespotem egzystencjalnych faktow, a wigc rzeczywistoscig jest to wszystko, co
istnieje niezaleznie od naszej tworczosci, majacej zrodto w swiadomosci. Sg to wiec np.
rosliny, zwierzeta, ludzie, relacje miedzyludzkie w postaci obecnosci, rozmdw, przyjazni,
takze Bog, relacje osobowe migdzy Bogiem i cztowiekiem w postaci laski (obecno$¢ w
osobie ludzkiej) modlitwy (rozmowa), $wigtosci (petna przyjazn), dalej zycie, Smier¢,
dobro, pigkno, prawda.

Zespotem uje¢ sa wszystkie rozumienia tych faktow i wyrazenie tych rozumien w
wersji np. artystycznej (literackiej, plastycznej, muzycznej), filozoficznej, teologicznej.
Wszystkie te ujecia tworzone, przejete i przetwarzane mozemy nazwacé kulturg. One
stanowig kulture.

Sprecyzujmy wigc, ze osoba ludzka, jej relacje z innymi ludzmi, jej zycie, $mier¢,
jej mito$¢, sg realng rzeczywistoScig. Natomiast rozumienie osoby, miedzyosobowych
relacji, zycia ludzi, ich $mierci, ich mito$ci, jest zespotem twordéw, stanowigcych kulture,
poprzez ktora z kolei ksztattujemy nasze odniesienie do tych faktow.

Dodajmy, ze wobec tego religia nie jest pogladem, ideologia, zespotem teorii. Jest
zespolem egzystencjalnych faktow, jest rzeczywistoscig. I nalezy to mocno podkresli¢:
religia jest zespotem witasnie faktow, ktorymi sg osobowe relacje cztowieka z Bogiem. Bog
faktycznie jest obecny w czlowieku na mocy wywolanej w nas przez Boga przyjmujacej go
wiary 1 na mocy umitowania Chrystusa, w zasieg ktorego wchodzimy kierujac si¢ do
prawdy i dobra, co Duch Swiety umacnia i przeksztatca w mitoé¢. Ta mito$é wyraza sie i
pogtebia w fakcie modlitwy, otwierajacej Bogu catg osobe ludzka. Bog powigzany z nami
mito$cig utrwala swa pelng w nas obecnos¢. Znaczy to, ze w wyniku catkowitego
uzgodnienia woli ludzkiej z wola Boga Duch Swicty na miar¢ Chrystusa czyni dla nas
czym$ dostepnym wewnetrzne zycie Trojcy Swietej. Jest to whasnie rzeczywisto$é, ktora

nazywamy $wigtoscig, najpeiniejszy etap naszych osobowych relacji z Bogiem.
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Rozumienie jednak tych relacji, informacja 0 sposobach ich nawigzywania, a
mowigc inaczej teologia faktu zbawienia 1 teologia uswigcenia wraz z teologig sa-
kramentow, czyli wlasnie sposobow zbawczej obecnosci w nas Chrystusa, majg wersje
kulturowsa. Inaczej mowiac, sa rozumieniem faktow na nasza miare.

Sama zreszta Ewangelia, ktora jest ujawnieniem nam przez Boga prawd wiecznych,
wiasnie faktu Boga i faktu Jego osobowych z nami powigzan, ma wersj¢ kulturowa. Jest
bowiem przekazaniem prawdy w jezyku okreslonej epoki, w stylistyce, zwyczajach 1
problemach danych czasow.

Jest tu wiec potrzebny i dostownie konieczny intelektualny trud cztowieka. Trud ten
sprowadza si¢ do nieustannej konfrontacji uje¢ z faktami i wyrazania tych faktow w coraz
wierniejszym ujeciu.

To samo dotyczy faktu i problemu osoby ludzkiej.

KONCEPCJE OSOBY ORAZ WSPOLNOTA

Po odréznieniu faktéw i ich ujgcia wyrazonego w tworach kultury, po odroznieniu
religii 1 teologii, zauwazmy teraz, ze na pytanie, kim jest osoba ludzka, musimy szukac
odpowiedzi w filozofii. Tylko bowiem filozofia sobie wlasciwymi metodami badawczymi
ustala czym co$ jest i dzieki czemu istnieje, jako byt, jako wiec co$ rzeczywistego.

Nie ustalajg tego nauki szczegdlowe, ktore dotycza ilosciowej, a nie istoto we j
struktury rzeczy. Z kolei teologia jako teologia thumaczy prawdy objawione oraz ttumaczy
rzeczywisto$§¢ przez odwotywanie si¢ do tych prawd. Nie ma metodologicznych
mozliwosci stwierdzenia, kim jest cztowiek jako byt. Moze wypowiadac si¢ tylko na temat
cztowieka jako odkupionego, a nie na temat ontycznej struktury osoby. Nawet Biblia nie
dostarczy nam antropologii filozoficznej. W Biblii mozemy wyczyta¢ tylko to, kim jest
cztowiek dla Boga. GdybySmy pytali Biblie o to, kim w ogole jest czlowiek,
otrzymaliby$my odpowiedz na poziomie czaséw, w ktorych Ksiegi Swiete byty pisane.

Bog bowiem nie objawit filozofii cztowieka.
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Filozofia jest dzietem rozumu odczytujacego fakt osoby ludzkiej. Jest w zwigzku z
tym takze tworem kulturowym. I trzeba trudu, aby dzigki studiowaniu teorii filozoficznych
uzyska¢ taka sprawnos$¢ myslenia, ktéra pozwoli zdystansowaé zastane teorie, a
jednoczes$nie przy ich pomocy na nowo i trafnie odczytywaé fakt cztowieka i fakt jego
osobowych relacji z ludzmi i z Bogiem.

Nie jest wigc obojetne, jak pojmujemy osobe ludzka. Proporcjonalnie przeciez do
rozumienia czlowieka organizujemy nasze dziatania, ktére umozliwiaja lub utrudniaja
nawigzywanie miedzyosobowych relacji, jako faktow, ktére odczytujemy i ksztattujemy na
miarg obiegowych w kulturze stanowisk.

Problematyke osoby w naszych czasach wyznacza wiele stanowisk. Sposrod
najsilniej oddzialujacych nalezy wymieni¢ tu np. lingwistyczno-fenonienologiczng
orientacj¢ K. Rahnera, neoplatonskie i hegelizujace tendencje M. Bubera, przedzierajace si¢
przez histori¢ do prawydarzen religioznawcze badania M. Eliadego, tomizm w wersji
egzystencjalnej poprzez prace J. Maritaina, przetamujace psychoanaliz¢ chrzescijanskim
rozumieniem mitosci, lecz pozostajace w ramach naturalizmu ujecia E. Fromma,
pozytywizujace, a wigc syntetyzujace wszystko, co si¢ da zsyntetyzowac, poglady
Teilharda de Chardin, taczace w jedng cato$¢ wyniki nauk przyrodniczych, gléwnie
paleontologii, a takze wyniki monistycznych filozofii, teologii dogmatycznej, nawet
mistyKi i poezji.

Wymieniajac rodowody tych stanowisk nie zamierzam sugerowa¢ ocen. Chodzi
tylko o to, abySmy wiedzieli, jakim opiniom podlegamy, i jak trudno wzia¢ z nich to, co
trafne.

K. Rahner — najkrocej mowigc — uwaza, ze osobg¢ ludzka konstytuuje jej
otwarto$¢ na stowo objawione. Tomista powie, ze zdolno$¢ wstuchania si¢ w ,,milczenie
Boga”, pozwalajgce odkry¢ glebi¢ naszego istnienia, uzasadnionego istnieniem Boga, jest
bltedem przyznania wtasnosci statusu istoty. Wiasnosci przeciez domagajg si¢ podmiotu,
ktérym dla Rahnera jest przenikliwo$¢ osoby, jej otwarto§¢, wiasnie tylko jedna z

wlasnosci. Rahner odpowie na to, ze jesteSmy tacy, jakie sa nasze recepcje. Nie ma wiec
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zdwojenia na obiektywne i subiektywne, na istotne i przypadlo$ciowe, poniewaz jestem
taki, jakie jest to, co kocham. Nasze istnienie jest bowiem tym samym, co nasza mitos¢.

Podobnie, cho¢ inaczej, stwierdzi M. Eliade, ze osobe ludzkg stanowi jej relacja do
Boga, ku ktéremu cztowiek wyrywa si¢ z historii, sktoniony tkwigcymi w nim archetypami,
odkrytymi przez wydarcie mitom tajemnicy prawydarzen.

M. Buber dochodzi do wniosku, ze osob¢ ludzka wyznacza jej potraktowanie kogos$
nie jako rzeczy, lecz jako drugiego ,.ty”. Znaczy to, ze tylko wtedy stajemy si¢ osobami,
gdy kto$ dla nas jest niezastgpionym czynnikiem spelniania si¢ naszego losu, gdy jest
najwazniejszg w tej chwili sprawa, uzasadnieniem naszego istnienia. I wcigz zmienia si¢
nasza relacja. Wciaz ktos jest dla nas raz rzecza, raz osobg. Wynikatoby z tego, ze i my,
jako osoby, trwamy tylko tak dtugo, jak dlugo traktujemy kogos$ jako ,.ty”, a nie jako ,,to”.
Buber doda, Zze uznanie kogo$ za ,ty” jest mozliwe dzigki nawigzaniu do promienia
mitosci, ktorym Bog przenika wszystkie sfery bytow.

Jakze blisko stad do sferycznej koncepcji cztowieka w ujeciu Teilharda de Chardin,
ktory przyjmujac ewolucjonizm widziat cztowieka jako etap i warunek ksztaltowania sie
najdoskonalszej $§wiadomosci i najdoskonalszej osoby, ktorg jest Chrystus, wigzacy nas z
najwyzszym punktem kosmosu, z Bogiem.

E. Fromm akcentujac psychologiczno-dydaktyczng perspektywe uznat milos¢ za
warunek wewnetrznej rownowagi cztowieka, jego psychicznego zdrowia i koniecznych dla
naturalnego zycia powigzan z ludzmi. Milo$¢ wiec wyznacza osobe ludzka.

J. Maritain, ktéry powtarza Tomasza z Akwinu przeksztalcajacego ujecia
Boecjusza, powie, ze osoba ludzka jest istniejaca jednostkg rozumng. Znaczy to, ze
urealniajacy nas akt istnienia, osobno stworzony dla kazdego z nas przez Boga, stanowigcy
nas razem ze zaktualizowanymi przez siebie tresciami, wsrdd ktorych znajduje sie¢
wyrdzniajagca nas rozumno$¢, czyni nas samodzielnymi bytami wlasnie rozumnymi.
Owszem, takze u Maritaina jesteSmy osobami, ktore swoje istnienie zawdzigczaja
stworczemu aktowi Boga. Znaczy to jednak, Ze konstytuujgca nas stworcza wigz z Bogiem
dzieje si¢ w porzadku istnienia. I gdy istniejemy, pojawia si¢ dopiero inna relacja z

Bogiem, relacja wtasnie osobowych powigzan, relacja wigec obecnosci, rozmow, przyjazni,
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czyli relacja taski, modlitwy, §wigtosci. Jej bezposrednim Zrédlem jest wolno$¢ osoby
ludzkiej 1 wolno$¢ osoby Boga, poniewaz tylko wolnos$¢ czyni darem zaproponowang
mitos¢.

Ascetyka miedzyosobowych relacji, a wigc zabieganie o fakt rozwijajacych nas
powigzan z ludzmi i z Bogiem, caly zespo6l dzialan wyznaczonych rozumieniami, jakze
inny bedzie w wypadku Rahnera, Bubera, Eliadego, Teilharda, Fromma, Maritaina.

Ustosunkujmy si¢ do ich pogladow w biblijnym stylu formutowania
btogostawienstw. Zapewne ,,blogostawieni sa, ktorzy stuchajg stowa Bozego i strzega go”,
co akcentuje Rahner.

Wedtug Bubera uczniami Pana blogostawionymi sg ci, ,,.ktérzy mito$¢ maja jedni ku
drugim”. Blogostawieni, ktorzy — jak podkresla Eliade — umiejg ming¢ wszystko, gdyz
,beda ogladali Boga™.

W odniesieniu do Teilharda powiedzmy, iz ci sg btogostawieni, ktoérzy rozumieja,
ze ,,wszystko trzeba straci¢, aby zachowac¢ swa dusze”.

Btogostawieni, w ktorych pozostanie mitos¢, gdy ,,minie wiara i nadzieja”. To
mozemy odnie$¢ do Fromma.

Ten ewangelijny komentarz do wymienionych tu koncepcji osoby niech tylko
ujawnia, ze zbawia nas nie tylko jedno blogostawienstwo. Teoria osoby musi wigc by¢ tak
zbudowana, aby objeta wszystkie ,,blogostawienstwa" i to nie na zasadzie ich dodania, lecz
na zasadzie jednolitej teorii, tak jednak wszechstronnej, Zze moze stanowi¢ podstawe
wszystkich migdzyosobowych relacji, wyrazajacych obecno$¢, rozmowe, przyjazn,
stuchanie, przejecie, zdrowie, zakorzenienie w dobru, wolno$¢, mitosc.

Jezeli za Maritainem i tomizmem powiemy, ze osoba jest rozumnym bytem, ktory
istnieje samodzielnie jako kompozycja aktu istnienia i dezabsolutyzujacych to istnienie
tresci, to postawmy takze za o. Kragpcem ten akcent, ze osoba ludzka jest bytem
Moznosciowym, czyli niepelnym, nieabsolutnym.

Osoba jest bytem samodzielnym w istnieniu i zawsze bedzie ja stanowila suma

istnienia oraz wiasciwych, urealnionych tym istnieniem tresci. I to podstawowe ztozenie
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jest nienaruszalne. Wyraza istot¢ osoby ludzkiej. Ale to zlozenie jest whasnie czynnikiem
niepetnosci osoby i zasadg jej przypadtosciowego rozwoju.

Osoba ludzka rozwija si¢ wigc nie istotowo, lecz przypadtosciowo. Jest
nieabsolutna, niepetna. Rozwdj osoby nie zmienia tego stanu. Rozwdj polega na
uzyskiwaniu przez cztowieka sprawno$ci duchowych i fizycznych, na dziataniach, ktore sa
czynieniem dobra, pickna, odkrywaniem prawdy, otrzymywaniem i udzielaniem daru
mitosci. O. Krapiec podkresla, ze wszystkie rozwijajace nas warto$ci sg nam dostgpne tylko
przez druga osobg. Tylko poprzez czlowieka uzyskujemy wiedze, madrosé, prawde,
pickno, dobro, mito$¢. Osoby kontaktuja si¢ z wartosciami, przystosowanymi dla nas przez
osobg. Ale druga osoba dostarcza nam tych wartos$ci na miare siebie. Jest to miara niepetna,
nie absolutna, poniewaz osoba jest bytem niepelnym i nieabsolutnym. Ten fakt otwiera nas
na osobg¢ absolutng, ktdora jest Bog. Osoba Boga jest wigc ostateczng miarg naszych dazen,
jest pelnym uzasadnieniem i wypelnieniem niedoskonatosci cztowieka.

Relacje osobowe z ludzmi 1 z Bogiem sa witasciwym srodowiskiem cztowieka.
Inaczej mowiac, wspolnota w sensie faktu koniecznych dla czlowieka relacji osobowych
jest warunkiem tworzenia si¢ 1 wymiany wiedzy, madrosci, prawdy, pigkna, dobra, mitosci,
bez ktorych cztowiek nie uzyska przypadtosciowej pelni, przez ktorag w relacjach
miedzyludzkich rozumiemy interioryzacje kultury, szczescie obecnosci 1 przyjazni, a w
relacjach cztowieka z Bogiem, czyli w perspektywie religijnej, rozumiemy fakt petnego
zamieszkania w nas Boga i powiazania tak mocnego, ze §w. Pawet nazwat nas czesciami
mistycznego ciata Chrystusa.

Podkreslmy wiec, ze w relacjach miedzyludzkich naszym udziatem sg skutki
dziatania osob, nawet tak specyficzne jak ich obecnos¢ i przyjazn. W relacjach cztowieka z
Bogiem naszym udziatem jest wypelnienie nas nie skutkami dziatan Bozych, lecz samym
Bogiem, poniewaz w Bogu dzialania nie roznig si¢ od jego istoty. Stad relacje
mi¢dzyludzkie nawet najpehniejsze nie uwolnig nas do konca od samotnosci, podczas gdy
relacje cztlowieka z Bogiem sa pozapsychicznym wypelnieniem catej naszej mozno$ciowej

sfery, nawet gdy psychika nie doznaje spotkania ,,twarzg w twarz”.
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Dodajmy, ze wszystkie migdzyosobowe relacje s przypadtosciami osoby. Nie
stanowig istoty cztowieka. Sg jednak potrzebne jako jedyny sposob uzyskiwania wartosci,
bez ktorych kazdy czlowiek bylby ewangelijnym talentem, zakopanym w ziemig, nie
pomnazanym, gdy tymczasem chwatg Boza jest u§wigcajacy nas udzial w wewnetrznym
zyciu Trojcy Swietej i tworzace dobro relacje z ludzmi.

Powtérzmy wigc jeszcze raz: osobowe relacje miedzyludzkie dajg nam w wyniku
dobro, jako skutek dziatania osob. To dobro wzajemnie sobie darowane jest mitoscia, ktora
doskonali 1 uszlachetnia. Osobowe relacje czlowieka z Bogiem z naszej strony owocuja
dziataniami, ktore sg udzialem w wewnetrznym zyciu Boga, natomiast ze strony Boga sa
przyjsciem Boga do wnetrza osoby, poniewaz w Bogu nie ma osobno dziatan i istoty.

Filozofia pomaga nam tu ustali¢, Ze zycie religijne musi by¢ obecnosciag w nas osoby Boga.

ODPOWIEDZIALNOSC CZEOWIEKA JAKO OSOBY I ODPOWIEDZIALNOSC
CZEOWIEKA JAKO CHRZESCIJANINA

Jak wiec widzimy, struktura osoby ludzkiej domaga si¢ wspdlnoty. Wspdlnota osob
jest nam dana tak ze strony ludzi, jak i ze strony Boga. Dana jest nam takze od poczatku
mito$¢, zawsze pewna ze strony Boga i na ogot pewna ze strony matki, rodzicow, osob
zaprzyjaznionych. Rozpoczynamy swoja obecnos¢ wsrod osob od daru istnienia, od daru
mitosci, dobra, prawdy. Naszym normalnym sposobem zycia jest obdarowywanie znowu
mito$cig, dobrem, prawdg, madroscia, pigcknem, swoja obecno$cia, przyjaznig. Pelne
cztowieczenstwo nie polega na zmianie naszego ontycznego statusu przygodnych bytow,
lecz na uprawnieniu i obowigzku obdarowywania.

| za to obdarowywanie jestesmy najpierw odpowiedzialni. JesteSmy odpowiedzialni
wobec siebie 1 wobec wspoOlnoty, a wigc wobec innych ludzi j Boga, za to, czy
obdarowujemy dobrem, wiedzg, prawda, mitoscia, 1 czy przyjmujemy dar przyjazni, czyjejs$

obecnosci, madrosci, prawdy. JesteSmy wiec odpowiedzialni za prawidtowe i pelne
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korzystanie z faktu migdzyosobowych relacji w ludzkim i religijnym sensie zaréwno w
porzadku sprawiedliwosci, jak 1 mitosci, 1 przede wszystkim w porzadku mitos$ci.

Podkreslmy, ze cztowiek jest ograniczony w sensie ontycznym, to znaczy, jest
niepetnym, nieabsolutnym bytem 1 takim bytem musi pozostawaé. W sensie jednak
przypadtosciowym, w sensie wigc nabywania wartosci dzigki miedzyosobowym relacjom
czlowiek jest nieograniczony, w taki jednak sposob, ze nabywa wartosci proporcjonalnie do
swej ontycznej pojemnos$ci, na miar¢ tego, czym jest, a wigc na miar¢ osoby ludzkiej. Nie
moze wiec np. nabywaé wartosci Boskich, stawac si¢ Bogiem. Nie moze tez wkracza¢ w
Bosko$¢ swoimi sitami. Dzieje si¢ jednak ta niezwykta sytuacja, ze Bog sam przychodzi i
czyni naszym udziatem nienalezacy si¢ nam dar swego zamieszkania w osobie ludzkie;j.
Jest to fakt pozafizyczny, pozanaturalny, wprost niezrozumiaty, jednak realny, prawdziwy,
poniewaz Bog go ujawnit. I skoro Bég zaproponowat nam swoja w nas obecnos$¢, jestesmy
za korzystanie z tego daru takze odpowiedzialni pod sankcja bezsensownego zubozenia
swego zycia, pozbawienia si¢ przenikania w naszg wiedz¢ 1 madro$¢ nadprzyrodzonej
wiedzy 1 madro$ci Boga. Niepodjgcie tej mozliwosci mozna uzna¢ jedynie za wynik
niezorientowana si¢ w wartosci daru lub za wynik zaufania teoriom, ktore nie zastuguja na
zaufanie. W tym wypadku kultura w formie teorii filozoficznych obraca si¢ przeciw
cztowiekowi. Nasz wytwor dziata przeciw nam, swoisty w powiesci Lema bunt robotow.
Inni ludzie, rozumiejacy to nieporozumienie, winni wyjasnia¢, nauczaé, tlumaczyc,
ukazywa¢ prawde. W tym sensie jesteSmy odpowiedzialni za innych ludzi. Jestesmy od-
powiedzialni za czyjas wiedze, za kulture filozoficzng, teologiczna, humanistyczng,
techniczna, jesteSmy odpowiedzialni za dydaktyke, za sposob ukazywania wartos$ci.

Jezeli odr6znimy odpowiedzialno$¢ bezposrednig i posrednia, a wigc bezposrednie i
posrednie wzigcie na siebie skutkoOw naszego i1 czyjego$ dziatania, to zawsze posrednio
odpowiadamy za calg wspolnote, za kontakt wszystkich osob z darem warto$ci.
Bezposrednio odpowiadamy w wypadkach, ktore rozstrzyga sprawiedliwos¢ i1 mitose,
dobro 1 zto.

Odpowiedzialno$¢, podobnie jak mitos¢, sa mozliwe tylko dzigki tej wiasnosci,

ktorg nazywamy wolnoscig. Przez wolno$¢ nalezy rozumie¢ wierno$¢ wybranemu dobru.
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Jest to wolno$¢ na miar¢ osoby, a wigc na miare przygodnego bytu. Jest jednak tak wielka,
Ze nic nie moze zmienic¢ jej dziatania, gdy zdecydujemy si¢, wybra¢ poznane dobro. I nigdy
nie zawodzi wolnos$¢. Czesto zawodzi poznanie. Z tego wynika, ze szansg cztowieka i
szansg chrzesdcijanina jest ksztalcenie poznania, ktére umie nie zamkngé oczu na wnioski
inne niz obiegowe teorie, tak czesto zniechgcajace do poznania i wyboru osoéb, ktore
wykraczajg poza $wiat zjawiskowy, do poznania i wyboru Boga, ktory jest Trojca Osob.

W tym miejscu warto zwroci¢ uwage, ze czlowiek zawsze jest osobg, nie zawsze
jednak jest chrzescijaninem, to znaczy kims$, kto w relacjach migdzyosobowych uwzglednia
swoje zwigzki z osobg Boga.

Jako osoby, a wiec jako rozumne byty, korzystajac z madrosci, ktora pozwala
uzyskiwa¢ dystans wobec kulturowego ksztaltu wiedzy, poznajemy rzeczywistoS¢,
kierujemy si¢ w niej do prawdy i dobra jako faktoéw, mimo ze ujmowanych kulturowo, 1
ukierunkowani mitoscig widzimy w tym sens, cel, a takze osobowa warto$¢.

Jako chrzescijanie, a wigc jako osoby, ktore przyjety prawdy podane w Ewangelii,
na mocy przenikniecia darem Ducha Swietego naszej ludzkiej madrosci jestesmy
swiadkami zmartwychwstania 1 Zycia Pana Jezusa. Dzigki tej obecnosci w nas Ducha
Swietego, a wraz z Nim calej Trojcy Swigtej, poprzez chrzest, bierzmowanie i Eucharystie
uczestniczymy w kaptanstwie Chrystusa, w Jego nauczaniu 1 w krolewskiej godnosci Jego
osoby, co pozwala nam ujmowac wszystko z punktu widzenia Ewangelii 1 kierowac
sprawami $wiata zgodnie z Zyczeniami Boga.

Przy tych okresleniach nie kazdy czlowiek jest chrzescijaninem, ale teoretycznie
biorac, a takze w porzadku zwyktej ludzkiej dobroci 1 dobrego wychowania, kazdy
cztowiek jest odpowiedzialny za dobro. Nie widzg¢ wigc ro6znicy migdzy
odpowiedzialnoscig np. chrzescijanina i ateisty. Jest to przeciez zawsze odpowiedzialno$¢
za czlowieka, za to, co cztowiek ukochat. Mituje si¢ przeciez dobro. Nie mozna ukochac
zta, ktore jest niebytem, ktore jest tylko niewykonaniem dobra. Kazde dobro zastuguje na
uznanie, kazde musimy chronié. I kazdy z nas musi stawa¢ w jego obronie.

Wszyscy wigc odpowiadamy za trwanie swojego isthienia i za trwanie istnienia

innych oséb ludzkich, poniewaz jest to warto$¢, szansa mitosci i przyjazni. Odpowiadamy
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wigc za obecnos¢ wsrdd nas mitosci, za zdrowie, za rozwdj fizyczny 1 duchowy, za wiedzg,
prawde, madros¢, za kierowanie si¢ stluszno$cig, prawidlowag argumentacja, za chronienie
wolnosci, 1 w zwigzku z tym za obron¢ prawa do wyboru osob, ktére chcemy obdarzy¢
przyjaznig, zaufaniem i wierno$cig. Winnismy wigc pomagaé tym, ktorzy wsrdd osob
trafiaja na Boga i oddaja mu mito$¢ przyjmujac dar Jego mitosci, co czyni ludzi Kosciotem
jako zespolem osob, ktére sg powigzane z osobg Chrystusa przez obecnos¢ osoby Ducha
Swietego w Chrystusie i w nas. Odpowiadamy wiec za prawo czlowieka do obecnosci w
naturalnej i nadnaturalnej rzeczywistosci.

Na terenie rodziny, §rodowiska pracy, spraw publicznych jesteSmy wigc wszyscy
odpowiedzialni za to, aby rodzity si¢ w osobach ludzkich te wartosci, ktore nazywamy
owocami darow Ducha Swiqtego: mitos¢, rados¢, pokdj, cierpliwos¢, uprzejmos¢, dobroc,
fagodno$¢, opanowanie. WinnisSmy zabiega¢, aby ubodzy, cisi, ci ktorzy ptacza, ktorzy
pragna sprawiedliwosci, ktorzy sa milosierni, czystego serca, ktdrzy sa przesladowani dla
sprawiedliwosci, zostali nakarmieni, gdy s3 glodni, napojeni, gdy sa spragnient,
obdarowani goscinnoscia, gdy podrozuja, przyodziani, gdy sa biedni, otoczeni troska, gdy
sa chorzy, pocieszeni, gdy s3 smutni lub uwigzieni, aby znalezli wlasciwy pokarm, gdy
trapi ich gléd wiedzy, madrosci, tesknota za dobrocig 1 mitoscig, aby spotkali Boga i
do$wiadczyli udzialu w jego wewnetrznym zyciu. Odpowiadamy za wiasne 1 czyjes$
rozumne rozstrzyganie celu i sensu zycia, za przetrwanie cierpienia, za nieustanne
naprawianie btedow, za wiarg, nadzieje i mitos¢.

A najkrécej méwiac, odpowiadamy za wszystkie miedzyosobowe relacje, poniewaz
wszyscy bez wyjatku odpowiadamy za mito$¢, za jej przede wszystkim wsrdd nas
obecnos¢. Obecnos¢ mitosci powoduje, ze tagodzi sie takze konflikt, czy mitos¢ skierowac

tylko do oséb ludzkich, czy takze do osoby Boga.

ODPOWIEDZIALNOSC JAKO SWIADCZENIE
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Podsumowujac wnioski, a raczej wydobywajac istotne akcenty rozwazan sprobujmy
wyrazi¢ je poprzez zakwestionowanie terminu ,,odpowiedzialno$¢”. Termin ten Kieruje
bowiem ku zagadnieniu instytucji. W jakim$ momencie musimy z tej racji rozwazac
cztowieka jako uczestnika wspdlnoty, jako wigc np. ojca rodziny, kaptana, biskupa,
papieza. W wyniku takiego ustawienia problemu okre§lamy tylko zakresy spraw lub osob,
za ktore kto$ jest odpowiedzialny. I nie fatwo w tej sytuacji dojs¢ do wyczuwanego faktu
odpowiedzialnosci jako wiernosci dobru, ktorym jest osoba. Odpowiedzialno$¢ wigc nie
tyle jest ochrong cenionych przez nas wartosci, ile raczej jest naszym udzialem w dobru 1
prawdzie, stanowigcych wybrane przez nas osoby. Wybierajac dane osoby i tworzac z nimi
wspolnote dzigki faktycznym powigzaniom poprzez obecno$é, rozmowe, przyjazn,
uznajemy je za konieczne dla nas dobro i prawdg, o czym $wiadczymy faktami nawigzania
z tymi osobami wlasnie mi¢dzyosobowych relacji. Zastgpujac termin ,,odpowiedzialnos¢”
terminem ,,$wiadczenie” kierujemy si¢ ku faktom. Manifestujemy wtedy warto$¢ dobra
poprzez wierno$¢ osobie, ktora — jak dobro i prawda — czyni nas wspolnota, czyli
uczestnikami swego wewngetrznego zycia. Nie tyle wigc za ten udzial w wewngtrznym
zyciu osoby odpowiadamy, ile raczej §wiadczymy, ze ta warto$¢ jest naszym udziatem.

W wypadku naszego osobowego powigzania z Bogiem za udziat w wewnetrznym
zyciu Boga, a wigc za nasze zycie religijne, ktore jest migdzyosobowa wspolnota dzigki
obecnosci w Chrystusie i w nas Ducha Swietego, ,,odpowiada” raczej Bog. My wtasnie
swiadczymy, ze nasze powigzanie z Bogiem, czynigce nas Ko$ciolem, stato si¢ faktem.
Swiadczymy wiec przez wiare, nadzieje, mitos¢, ze naszym udzialem jest udostepnione
nam przez Chrystusa i na Jego miare ksztaltowane w nas przez Ducha Swictego wewnetrz-
ne zycie obecnego w nas Boga, ktory jest Ojcem, Synem i Duchem Swietym.

I wlasnie nasze $wiadczenie o tych faktach przez wiare, nadziej¢ 1 mito$¢, jest tym,
co winnisSmy przekazywac. Przekazujemy te fakty gloszac w kulturowych ujeciach zycie,
smier¢ 1 zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa. Te kulturowe ujecia w formie opisu faktow,
ich rozumienia, przezycia i wyrazenia, sg wzgledne. Inne osoby, ktorym poprzez kulturowe
ujecia ukazemy mozliwo$¢ spotkania Boga i nawigzania z Nim osobowych relacji,

doswiadczajac faktu tych powigzan moga zdystansowac nasze ujgcia, inaczej wyrazi¢ swoj
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udziat w wewnetrznym zyciu Boga. Moga inaczej $wiadczyé, poprzez inng filozofie,
teologie i sztuke, poprzez inny niz spodziewamy si¢ styl zycia, ze Bog jest w nich obecny.
Obecnos¢ w nas Boga jest proporcjonalna do mitosci, kierowanej przez nas do
Chrystusa nawet w wersji szczerego poszukiwania w ogéle dobra i prawdy. Chrzesécijanin,
a wigc czlowiek, pozostajacy w osobowych relacjach z Bogiem, jest wobec tego gtownie
odpowiedzialny za eucharystyczny znak i fakt obecno$ci wsérdd nas iw nas Chrystusa. Jest
odpowiedzialny, to znaczy $wiadczy, ze Chrystus poprzez Eucharysti¢ rzeczywiscie

uobecnia si¢ w nas czynigc naszym udziatem wewnetrzne zycie Trojcy Swietej.
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VIl. UKOCHAC NADE WSZYSTKO

W rozdziale o ukochaniu Boga nade wszystko jest juz mniej analiz teoretycznych.
Sa raczej przyktady lub méwigc inaczej sg ludzie. Wydaje sie, ze czlowiekowi, usitujagcemu
na serio ukocha¢ Boga, jest fatwiej nauczy¢ si¢ tego przez kontakt z kim§ kochajagcym Boga
niz poprzez teoretyczne analizy. Zreszta, czy takie analizy ucza efektywnie? Ucza o tyle, o
ile w ogole poznanie Boga jest potrzebne do tego, aby Boga ukocha¢. Takie poznanie jest
nawet konieczne. Nie mozna przeciez kocha¢ kogo$, kogo si¢ nie zna, o kim si¢ nic nie wie
lub nie wie si¢ nawet, ze ten kto$ istnieje. Ale nauka ukochania Boga polega na zapalaniu
serca. Moze si¢ zdarzy¢, ze 1 w tym wypadku czyjas mysl pomoze komus$ wejs¢ na dobra
droge. Mitos¢ budzi si¢ jednak tylko milo$cig. Mitos¢ do Boga moze obudzi¢ tylko sam
Bog, ktory jest mitoscig. Bog jest przyczyna naszej ku Niemu mitosci. Jest przyczyna
glowna. Lecz spotykamy czlowieka, w ktorego duszy Bog mieszka. Poprzez milos¢ tego
cztowieka Bog dociera do naszej duszy. Mozna wiec powiedzie¢, ze cztowiek, ktory kocha
Boga, nauczyl nas ukochania Boga nade wszystko.

Stanistaw Kostka, juz $wigty, jest w tej kwestii jakze znakomitym nauczycielem. |
jakze duzo mozna nauczy¢ si¢ od Andrzeja Milliot, szesnastoletniego chlopca. Przezywa on
w stosunku do Boga te same sytuacje, ktore znamy z zycia Franciszka z Asyzu, Katarzyny
Genuenskiej, Anieli z Foligno, Anieli Salawy. To znaczy dla nas, Ze tak wlasnie przebiega
religijny rozwdj czlowieka. Ze zaczyna si¢ od wewnetrznej skruchy i wcigz jest
pogtebianiem mitosci, ktéra z kolei powoduje powigzanie si¢ catkowite cztowieka z
Bogiem. W wyniku tego pojawia si¢ w cztowieku, umacnia i rozwija, Staje Si¢ czystos¢
jako rezultat wewngtrznego ubostwa i postuszenstwa Bogu. A spowodowata to mito$¢ do
Boga. Z kolei one pogltebiajg mitosc.

W rozdziale znalazty si¢ wigc uwagi o Stanistawie Kostce, Andrzeju Milliot i 0. M.
Kolbe, ktorzy ukochali Boga nade wszystko. Znalazta si¢ tez rozmowa z Terenig S. o
zdobywaniu Boga i rozmowa z Tadeuszem S. o cierpieniu. Znalazlo si¢ wigc kilka stow o

sprawie, ktora tak czesto odsuwa ludzi od Boga, ale ktéra takze bardzo czesto przybliza. A
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zawsze cierpienie w jaki$ sposob oddziela cztowieka przynajmniej od czesci spraw i ludzi.
To wlasnie Bog w taki wyjatkowy 1 bolesny, lecz wyrozniajacy sposob, w sposéb podobny
do drogi krzyzowej Chrystusa, oddziela cztowieka od Swiata, wytacza, rezerwuje dla siebie,
poslubia swojej mitosci. Tak rozumiem cierpienie.

Sprawa Jacka 1 sprawa ksigdza Cenabré to problem zaniedbania i problem uczenia
si¢ modlitwy, po prostu problem nienatrafienia na Boga lub utraty Boga. Z tematem Jacka
zostaly zwigzane rozwazania o roli w zyciu religijnym S$rodkéw masowego przekazu.
Problem odnalezienia Boga wyznacza zarysowanie teorii $wigtosci. W sumie wigc sg w
rozdziale prezentowane trzy sytuacje: udana mito$¢, zdobywanie mitosci, utrata mitosci. A
raczej nalezy powiedzieé, ze te trzy sytuacje sg tylko sygnalizowane. Lub mowiac jeszcze
doktadniej — w zwigzku z tymi trzema sytuacjami zostaly postawione pytania, pewne
akcenty, ktore mogltyby rozbudzi¢ refleksje. O to rozbudzenie refleks;i religijnej 1 tgsknoty

za mitoscig Boga, tylko o to chodzi w tej ksigzce.

SWIETY STANISEAW KOSTKA

Sprawa jest niby skomplikowana. Aniot ziemski, patron czystosci, wzor do
nasladowania plakal na modlitwie, a my nigdy nie potrafimy si¢ wzruszy¢. Mdlat, gdy
ustyszat nieprzyzwoite stowo, a my wybuchamy wtedy $miechem. Byt blady, a nam prawie
krew tryska z policzkow. Wzdychat po nocy, a my $pimy jak zabici. Uciekat od ludzi, a my
zyé nie potrafimy bez pitki i kolegdéw, krzyku i wycieczek. Nie. Sw. Stanistawa Kostki nie
mozna nasladowac¢. To nie jest wzor 1 ideal mtodego cztowieka. Chtopak, ktory mdleje,
ucieka, placze, kryje sie, choruje? Nie.

O $w. Stanistawie Kostce tak mysli si¢ wcigz jeszcze w gimnazjalnych szeregach, a
nawet na uniwersytecie. Student jest ciekawy $wiata. Wszystko czyta, wszystko studiuje, o
wszystko pyta. Stanistaw Kostka jest abnegatem. Obojetne jest dla niego, czy bedzie
studiowat, czy nie. Nie rozglada si¢ po swiecie. Nosi drewno do kuchni 1 mysli o niebie.

Student takze nie znajduje nic godnego uwagi w zyciu patrona mlodziezy.
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Nie ulega watpliwosci, ze pokazywano $w. Stanistawa Kostke w bardzo ckliwym i
stodkim, wprost mdtym kontekscie. Ptaczliwy, mdlejacy, wybladty schizotymik. 1 tylko
zdumiewa to, ze t¢ zewngtrzng, niezwykle powierzchowng charakterystyke swigtego, czyli
cztowieka o heroicznym dziataniu, wszyscy mtodzi, zawsze przeciez tak krytyczni, przyjeli
za dobrg monetg. I zniechecili si¢ do swego patrona. Czy i to moze jest wynikiem tak
zwanego okrucienstwa dzieci? Mtodzi sg okrutni i dokuczajg swym fizycznie stabszym
rowiesnikom. Wylaczaja ich z zabawy. Daja im odczué¢ pogarde dla ich braku sprawnosci.
A starsi nie umieli zanalizowa¢ 1 pokaza¢ istotnych zalet chlopca, ktérego przeciez tak
wysoko zakwalifikowatl Kosciot. Musiaty wiec cechowaé Stanistawa cnoty heroiczne. A
heroizm nie jest udziatem ludzi stabych.

Patrzac na cztowieka widzimy go najpierw jako$ bardzo zewnetrznie. Jakie$§ gesty,
czyny. Tylko wtasnie gesty pokazywano nam u §w. Stanistawa. Gesty i czyny wskazuja
dalej na charakter. Lecz juz nie wszyscy wiedza, ze $w. Stanistaw Kostka moze zdumiewaé
swym charakterem. O jego charakterze pisano niezmiernie ciekawie. Charakter jednak
jeszcze nie kwalifikuje cztowieka na swietego. W kazdym razie takze u §wietego charakter
jest wynikiem pracy, podjetej w imi¢ wybranych celow, zasadniczej wigc orientacji
wychowujagcego si¢ cztowieka. I o tych wybranych celach $w. Stanistawa Kostki, 0
zasadniczej orientacji jego zycia chce wtasnie pisac. Tylko to wiec, co jest pierwsze dla §w.
Stanistawa Kostki 1 w nim najglebsze, tylko zasadniczy cel i motyw dziatania jest tym, co
go istotnie charakteryzuje. Ten zasadniczy cel jest takze zawsze tym, co cztowiek kocha. |
cztowiek staje si¢ tym, co kocha.

Moglbym pisaé, ze §w. Stanistaw byl bardzo silnym chtopcem, skoro majac lat
chyba szesnascie przeszedt pieszo z Wiednia do Rzymu. Ze byl energiczny i bardzo
przedsigbiorczy, skoro takg podrdz podjat. I nie dat si¢ ztapa¢ Pawtowi. Prawie z humorem
informowat o sobie poszukujacych go ludzi, a to znaczy takze Pawla. Figlarnie zamienit z
kim$ swoje ubranie. Psychicznie wigc rzutki, a przy tym stanowczy. Realizuje swdj plan
wbrew rodzinie. Dyskutuje listownie z ojcem. Umie broni¢ swego stanowiska. W
klasztorze pracuje fizycznie. Nie ma wigc wielkopanskich kompleksow syn kasztelanski. W

drodze do Rzymu chodzi po Alpach. Odbywa takze ogromnie dlugi marsz pieszy. Swietny

148



wiec piechur. I szuka ludzi, lecz takich, ktérzy go poprowadza po drodze przez niego
wybranej.

My takze wybieramy przeciez uniwersytety. Wybieramy kierunek studiow.
Szukamy slawnych profesorow, a wiec doswiadczonych w dziedzinie, ktora nas interesuje.
Stanistaw szukat ludzi, ktérzy naucza go ukochania Boga. Szukal ogromnie wytrwale.
Whprost z pasja. | wlasnie z pasja.

To wszystko s3 jeszcze elementy charakteru §w. Stanistawa. To jeszcze nie jest
$wieto$é. Swietos¢ jest uwiktana w tym materiale. Jest tym, co mozna nazwaé zasadniczym
akcentem osobowosci. Zaraz tego poszukamy.

Z pasja, czyli calag dusza $miejemy si¢, kopiemy pitke, przezywamy wycieczke,
czytamy ksigzke. 1 z powodu ksigzki czgsto nie $pimy, czgsto pod kotdrag oswietlamy
elektryczng latarka urzekajace stronice. A przy tym wybuchamy §miechem lub martwimy
si¢ z bohaterem ksigzki. Stanistaw noca nie czytal, ale podobnie jak my nocami nie spat.
Modlit si¢. Czasem przegadamy noc calg, gdy temat jest pasjonujacy. Stanistaw noc catg
dyskutowat z Bogiem. Modlit si¢. Przy tym byl radosny lub ptakat. Zaleznie od tego, co
odczytat w zyciu swego ulubionego bohatera — Chrystusa.

Czy w ogole istnieje roznica miedzy nami a $w. Stanistawem Kostkg? Tak samo jak
on tracimy noc na kontakt z ulubionym bohaterem. Ale wtasnie. Roznimy si¢ wyborem
bohateréw. Tak samo jak on oburzamy si¢, gdy nam kto§ wyrzadza krzywde lub krzywdzi
stabszych. Stanistaw za krzywde wyrzadzong Bogu 1 czlowiekowi uznawal takze
nieprzyzwoita rozmow¢. I na to tak gwaltownie reagowal. Jak na zlo, ktore obraza
ukochang przez niego osobg. Stawal w obronie Boga, w obronie swej mitosci.

Potrafimy rumieni¢ si¢ i oburzaé. I wyktoca¢ sig, gdy kto§ zaatakuje osobe, ktdra
kochamy. Mtodzi ludzie staja w obronie kolegi, kolezanki, w obronie tych, ktorych
kochaja. A potrafia kocha¢. Znowu calg dusza. Wlasnie z pasja. Na wielkg skale,
catkowicie. I Stanistaw kocha calg dusza, z pasja, bez zastrzezen, bezwzglednie, na zawsze.
I znowu tylko réznica migdzy nim a nami taka, ze Stanistaw kocha Boga. Staje wigc w
obronie Boga i walczy az do zemdlenia. Ogromnie przezywa i cierpi, gdy cierpi Chrystus.

Chrystus cierpi zawsze, gdy staje si¢ grzech. Stanistaw, zuchowaty, mocny chlopak, z tego
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powodu nawet ptacze. I wcigz przebywa z osobg, ktorag kocha. Nam si¢ wydaje, ze ucieka
od ludzi. A przeciez tez wolimy by¢ z tymi, ktorzy sa ciekawi i kochani. Stanistaw nie
ucieka, lecz wybiera. A wybrat Boga. Wcigz przebywa z Bogiem.

Chce pokazaé, ze zachowanie §w. Stanistawa Kostki jest ogromnie ludzkie,
normalne, wlasciwe, entuzjastyczne, uroczo mlodziencze. A rézni si¢ od naszego
zachowania tylko tym, ze jest skutkiem przezywanej przez niego specjalnej mitosci.
Mitosci, ktorej przedmiotem i celem jest Bog. Bog, jedynie i najbardziej przez Stanistawa
ukochana Osoba.

I tu dotykamy zrédla calej orientacji zyciowej $w. Stanistawa, jego zasadniczych
celow 1 motywow dziatania. I jego $wietosci. Wykrywamy mianowicie, ze rzeczywiscie
cztowiek staje si¢ tym, co kocha. Gdy cztowiek kocha Boga, staje sie $wiety. Zrodtem
swietosci jest mitos¢ do Boga, mito§¢ mimo wszystko, mito§¢ wigc heroiczna. Taka mito$¢
nie jest tatwa.

Znawcy psychologii zycia religijnego wiedza, ze taki etap, jaki przebyl Stanistaw
Kostka, jest wynikiem ogromnej pracy. Stanistaw musiat dokona¢ juz przemyslenia i oceny
prawie wszystkiego. Musiat da¢ odpowiedZz swoim tgsknotom, pragnieniom, ambicjom. A
mial zaledwie osiemnascie lat, gdy umieral. I nie zdyskwalifikowal niczego, bo wtedy nie
dotartby do Boga. Wszystko, co jest w §wiecie, uznat za dobre, lecz pominat ze wzgledu na
to, ze wybrat dla siebie Boga.

I cala mito$¢ osiemnastoletniego serca pchnat w tym kierunku. Po prostu ukochat
nade wszystko Boga.

Teraz rozumiemy zachowanie §w. Stanistawa. Cigzko mu w naiwnie kawiarnianych
nastrojach domu brata. Szuka ludzi, z ktorymi laczy go wspdlna sprawa. Broni interesow
Boga i Jego prawa do ludzkiej duszy, ktora chce ustrzec i w sobie, i w innych przed
grzechem. Grzech jest odejsciem od Osoby, ktora kocha, od Boga. Swiadomosé takiego
odejscia jest nie do zniesienia. Moze 1 dlatego ptacze Stanistaw, ze Bog musi odchodzi¢ z
ludzkiej duszy. Gdy wyrzadza Mu si¢ krzywdg grzeszac. I krzywde sobie. I czyz Stanistaw
moze uczestniczy¢ w tym, co krzywdzi jego Boga? Ucieka wigc. Po prostu odchodzi. Jest

wiec tylko odwazny i konsekwentny.
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Nietrudno ustali¢ i zgodzi¢ si¢, ze mimo wszystko mtodziez czaséw dzisiejszych
szuka najwigkszych wymiardéw. Z calg pasjg zajmuje si¢ tym, co jg interesuje, jezeli jg co$
zainteresuje. Widzimy, w jaki sposob przezywa sport, muzyke, turystyke, autostop, takze
czesto nauke. A poza tym zawsze i na wielka skale kocha. I tylko nie zawsze najlepszy
przedmiot. Opowiada si¢ za sprawiedliwos$cig. I o wszystko pyta, chce wszystko poznac.
Nie oszczedza siebie. Jest twarda, surowa w bezkompromisowych sgdach, samodzielna.

Powiedzcie sami, drodzy Czytelnicy, mlodzi ludzie wspolczesni, czy tak nie jest?

Stanistaw Kostka jest twardy, samodzielny, surowy dla siebie 1 innych. A przy tym
kocha na wielka skale. I t¢ mito$¢ realizuje ogromnie wytrwale, energicznie, z pasja.
Przebiega mys$la wszystkie wartosci. I decyduje si¢ na ukochanie Boga. Zarazem na
nieustanng modlitwe i na wylaczne przebywanie z Bogiem.

Jakze podobny do mtodziezy czasow dzisiejszych. A wzorem jest w tym, ze umiat
doj$¢ tak daleko: oceni¢ wszystkie rzeczy 1 wybra¢ Boga. I ukocha¢ Boga. Bezwzglednie i
konsekwentnie.

I popatrzmy na tesknoty Stanistawa. Gdy jest chory, gdy traci przytomno$¢ w
goraczce, gdy nie kontroluje myslenia, wyraza tgsknote za Bogiem w Komunii $w. Jego
zasadnicza tesknota. Chce by¢ ze swoim Bogiem. Z przedmiotem swej mitosci.
Wzruszajaco zakochany. Zakochany w Bogu. W drodze do Rzymu takze teskni za
Komunig. Mowi si¢, ze aniot podawal mu Komuni¢ Sw., gdy zbyt dilugo nie byto
katolickiego kos$ciota. Stanistaw szedl bowiem przez kraj protestancki.

Stanistaw Kostka kocha i po prostu pragnie by¢ z osobg, ktérg kocha. Czy to moze
dziwi¢? Teskni wigc do Komunii §w. 1 teskni do nieba. I dlatego wtasnie pragnie umrzec.
Znamy takie uczucia. Gdy cztowiek juz kocha w pehni, pragnie umrze¢. Stanistaw jednak
nie proponuje niczego. Nawet nie rezygnuje ze studidéw. Chce tylko to podjaé, co
najbardziej przyda si¢ Bogu, realizujagcemu przez nas swoje najwyzsze cele.

Ta wtasnie wielka mito$¢ Stanistawa raczej zdumiewa. I jest przyktadem. I jest
swietoscia.

Mowig poza tym teologowie, ze umiejetnos$¢ przyjazni z Matka Boska jest znakiem

wysokiego zaawansowania duchowego. Stanistaw nie mysli o sobie. Przetamat juz egoizm.
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Nie jest nigdy racja zadnego dzialania. Cieszy si¢ wigec zupelnie obiektywnie radoscig
Maryi, ogladajacej Syna przy wniebowzigciu. Chcialby Jej sktada¢ gratulacje. I znowu
teskni do nieba. Tam ma swoich bliskich. Tam wigc ciggnie.

Ile tu wiary, ile mitosci, ile uczestniczenia w sprawach Bozych, do ktorych
wprowadza nadzieja. [ catkowite pominigcie siebie, czyli pokora. Energiczny,
przedsigbiorczy chlopak, ktory nie mysli o sobie. My$li wcigz o Bogu. To znowu jest
modlitwa. Ciagla, nieustajaca modlitwa, sposob sktadania chwaly 1 przebywania z
Bogiem.

Sprawa nie jest wiec skomplikowana. Stanistaw kocha i dzigki tej milosci staje si¢
szlachetniejszy. Teskni, lecz takze idzie ku przedmiotowi tgsknoty. Realizuje trudne
zadanie wysitku moralnego. I jesli nie $pi, to dlatego, ze gawedzi z Bogiem. I jezeli jest
czysty, to dlatego, ze pozostaje wierny Osobie kochanej. Kocha tak samo, jak my kochamy.
Mitos¢ bowiem jest jedna. Rdzne sg tylko przedmioty mitos$ci i r6zny sposéb jej wyrazania.

Swietng okazja jest $w. Stanistaw do tego, by zobaczy¢ na wlasne oczy sposob
realizowania w sobie mitosci do Boga. I cnot teologicznych. I prawosci tgsknot. I
entuzjastycznej pasji wiernosci temu, co si¢ kocha.

Stajemy si¢ rzeczywiscie tym, co kochamy. Tak powiedzial takze Mauriac W
ksigzce Pustynia mito$ci. Stanistaw kochat Boga. Stat si¢ wigc swiety.

A co my kochamy?

Ze wzgledu na to pytanie wcigz jeszcze $w. Stanistaw Kostka moze by¢ wzorem
milodziezy. A zawsze wszystkich bedzie ujmowal swym normalnym, zupetnie ludzkim,
pigknym charakterem 1 Swigtoscig. Bo $wigty to catkiem normalny, zwyktly, zakochany

cztowiek, lecz zakochany w Bogu. A to daje wymiar najwigkszy.

ANDRZEJ MILLIOT
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Umart majac lat szesnascie. Zostawit kilka listow, troch¢ notatek. I wywotat
niepokojace zdumienie, ktére poruszyto juz jego kolegdw, nauczycieli, a teraz autora tej
informacji.

Odkrylem Andrzeja Milliot dzigki ksigzce, a wlasciwie ksigzeczce A. Szottowej pt.
,U progu shuzby Bozej, zywot Andrzejka Milliota”, Poznan 1928. Ksigzke¢ czyta si¢ dzisiaj
juz troche z trudem, ale podziw budzg cytowane w niej fragmenty listow 1 notatek Andrzeja
Milliot. Jakze szczg¢$liwie si¢ stato, ze A. Szottowa zamie$cila te fragmenty.

Takich wtasnie fragmentdéw szuka si¢ w ksigzkach nawet nie najlepszych. Aby mie¢
autentyczne teksty i autentyczng mysl ludzi, ktorzy uzyskali etap ukochania Boga nade
wszystko, najbardziej i jedynie. Aby zobaczy¢, jak poradzili sobie praktycznie z
problemami, ktérych czesto dla naszych potrzeb nie rozwigzuja dzieta teoretyczne lub
rozwigzuja zbyt ogolnie. Aby sprawdzi¢ bieg wlasnych przemyslen, zobaczy¢, jak wyglada
na co dzien zycie cztowieka, ktory nieustannie kocha Boga. Aby umocni¢ tesknotg za takim
wlasnie zyciem.

Nie bede omawiat etapow duchowego rozwoju Andrzeja Milliot 1 jego sposobow
pracy nad sobg. Chca tylko pokaza¢ te momenty w notatkach Andrzeja, ktdre sa znakiem
jego wielkiej klasy duchowej, to znaczy jego wielkiej mitosci do Boga.

Najpierw kilka danych przyblizajagcych osobowos$¢ Andrzeja.

Urodzit sie 6 sierpnia 1901. Srodowisko kupieckie. W dziecinstwie czesto chory:
zagrozone serce. Bardzo zdolny i bardzo pracowity. Ma wady normalnego dziecka: uparty,
prézny, takomy. Jest ministrantem i dzigki temu wcigz pogtebia w sobie wierno$¢ Bogu.
Przyjazn z ksiedzem to wlasciwie systematyczne podsuwanie mu przez ksiedza zadan,
ktoére maja naturg pracy nad ksztaltowaniem charakteru. Ale zawsze ze wzglgedu na Boga.
Przezyt pragnienie zostania ksigdzem. Ma wtedy lat dwanascie. Trudno$ci z ojcem.
Pragnienie zostania ksiedzem staje si¢ impulsem i motywem juz systematycznej pracy nad
soba. Walczy z takomstwem, niepostuszenstwem, proznoscig. Uczy si¢ wybaczaé przeciw-
nikowi, opanowuje ciekawo$¢ w stosunku do spraw, ktore odrywaja od pracy szkolnej. Aby
sprawi¢ rado$¢ rodzicom, pilnie si¢ uczy. Potem uczy si¢, aby wiedzie¢ duzo, poniewaz

bedzie ksiedzem. Ten sam motyw pomaga mu poglebi¢ poboznos¢. Prowadzi planowe
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zycie religijne: po potudniu myslac o jutrzejszej Komunii $w. ofiarowuje Bogu wszystko,
co go spotyka; codziennie czyta fragmenty tekstu religijnego; w drodze do szkoty
dyskretnie modli si¢, wieczorem kontrola sumienia. Rozmowy duchowe z ksigdzem.

W listach Andrzeja do ksiedza (1915—1917) uderzaja dwa tematy: Komunia §w. i
pragnienie oddania si¢ catkowicie Bogu. A oto kilka tekstow ilustrujacych te sprawy.
Teksty wzigte sg z wymienionej ksigzki A. Szottowe;.

,»Postepuje w ten sposob: robi¢ rachunek sumienia codziennie wieczorem, a podczas
Komunii prosze Boga o wszystko, czego mi wedlug rachunku sumienia brakuje. Po
Komunii postanawiam pracowa¢ nad nabyciem pozadanej cnoty”.

,»We wtorek Komunie¢ $w. przyjalem z miernie goragcym sercem, totez postanowitem
zaradzi¢ temu przez rozmyS$lanie o Eucharystii, z czego odniostem wielkg korzysc¢.
Pragnatbym oddac si¢ Jezusowi catkowicie”.

,Moglem dzi$ odby¢ w skupieniu potgodzinny akt dzigkczynienia; pragnatbym, aby
tak mogto by¢ zawsze”.

»Widze trzy cnoty gldwne: czysto§¢, dobro¢ i pokore. Zdaje mi sig¢, ze przede
wszystkim powinienem stara¢ si¢ o nabycie pokory, bo jestem pyszny. Jakkolwiek nie
dlatego czyni¢ dobrze, lubi¢ jednak, aby mnie chwalono. Jestem pyszny, gdy sadze¢ Zle
kolegow, a nawet nauczycieli... U stop Jezusa podczas aktu dzigkczynienia uznaje¢ swoja
pyche i1 upokarzam si¢ bardzo czgsto. Wtedy nade wszystko rozumiem, czym jestem ja, a
czym jest Jezus. On, wladca mego serca, ponizyt si¢ az do krzyza... a ja, grzesznik, chcg si¢
wywyzszyC”. ,,Modlitem si¢ specjalnie o tagodnos¢™.

Przej$cie do nizszego seminarium przyniosto Andrzejowi wiele zmartwien. Bat si¢
sprzeciwu ojca i sprawienia mu przykrosci. Meczyt sig¢, zanim wyjawit swoje plany. Ale
»czuj¢ — pisal do ksiedza — ze dopiero w seminarium bg¢dzie mi z wielu wzgledow
dobrze. W nauce nikt mi nie bedzie przeszkadzat, a w praktykach poboznych unikne
rozproszenia myslowego, skupie si¢ lepiej. W ten przynajmniej sposdb wyobrazam sobie
przyszte zycie w seminarium i mysle, ze si¢ nie mylg”. Matka znala plany syna. Ojciec
zgodzit si¢. Dnia 11 pazdziernika 1916 r. Andrzej zostaje uczniem nizSzego seminarium w

Luxeuil.
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W dniu 29 listopada Andrzej zachorowal. Przechodzi zapalenie ptuc, optucnej,
wysiek w plucach. Trzy miesigce dlugich godzin lezenia. Andrzej marzy: ,,Niebawem
wstane, wroce do seminarium, do nauki”. ,Jestem zbyt staby do wielkich dziel, bede
proboszczem w matej wiosce i tak bede szczes$liwy, ze poznam osobiscie wszystkich
parafian. Bed¢ kochat swoja trzédke. Z dochodow probostwa bede brat dla siebie tylko tyle,
ile najkonieczniej potrzeba. Reszte obroce na sale zaje¢, katechizacjg, odczyty,
biblioteki... Codziennie odwiedza¢ bgdg chorych lub tez jaka$ rodzing moich parafian...
Nie bede mial innej troski procz starania o zbawienie dusz”.

Gdy konat, zakonnica zacz¢ta mu podawaé stowa modlitwy. Powiedzial do niej po
prostu: ,,Modlg¢ si¢ ciagle”. Uczniem nizszego seminarium byl tylko niecatych pigé
miesiecy. Zmart 3 marca 1917.

Osobowo$¢ Andrzeja Milliot juz jest, mam wrazenie, na tyle zarysowana, ze
czytelnik zobaczy catg wymowe tych tekstow, na podstawie ktorych mozna mowi¢ o
wielkiej klasie duchowej Andrzeja, czyli o jego wielkiej mitosci do Boga.

To, co dotychczas cytowatem, moze jeszcze charakteryzowaé kazdego dobrze
wychowanego i gleboko religijnego chtopca. Ale teksty, ktore przytocze, sa wynikiem i
znakiem juz specjalnej sytuacji duchowej. Takich stow nie mowi kazdy gleboko religijny
cztowiek. To moze powiedzie¢ tylko kto$, kto bardzo jest przeniknigty mitoscig Boza.
Innym ludziom takie ujgcia nie przyjda do glowy. Nie beda ich wlasnymi stowami, jezeli
oczywiscie ci ludzie utrzymaja si¢ w sytuacji prawdy, poza proznoscia, klamstwem i
nabytymi z lektury formutami.

Cztery sprawy wysoko w moim odczuciu wynoszg Andrzeja Milliot:

Przede wszystkim nieustanna modlitwa, wyrazajaca si¢ w stalym pragnieniu
Komunii §w. i w cigglym zwracaniu woli, a takze mysli do Boga. Modlitwa jest znakiem
mitosci do Boga, utrwalaniem tej mitosci w duszy, cigglym wnikaniem w mito$¢ Boza.

Czynna mito$¢ blizniego, wyrazajaca si¢ w trosce o dobre zycie religijne kolegow 1

w trosce, a konkretnie w modlitwie za przysztych parafian.

155



Bezinteresowne, z samej tylko mitosci szukanie Boga i wybor Boga, wyrazajacy si¢
w potraktowaniu czystosci jako skutku mitosci Bozej; rozumiat, ze by¢ czystym znaczy
kocha¢ Boga nade wszystko.

Glegboka, bolesna skrucha, prawie nieustanny zal za grzechy, znak prawdziwego
nawrdcenia, powrotu i trwania przy Bogu.

A teraz teksty, ktorych lektura doprowadzila do sformulowania powyzszych
punktow.

Ad 1. ,Juz cztery dni nie mogtem komunikowaé. Bardzo si¢ to nieszczgsliwie
ztozyto. W tym tygodniu niestety opuscitem dwie Komunie $§w., poniewaz niedomagatem i
musiatem odpoczaé... W ciggu tych dni odczulem najlepiej konieczno$¢ Komunii $w. i
zapewniam ksiedza, ze brakowalo mi czego$ rownie niezbednego, jak pokarmu. Czy
zreszta Komunia $w. nie jest chlebem powszednim dusz?”

,»Irzeba..., abym z calego serca wyrwal wszystko, co nie jest Boze”.

,»J€zus patrzy na mnie. Zrobilem ramke¢ do obrazka Serca Jezusowego, ktory mi
przystate§ z Montmartre, i postawilem go na biurku”.

,Jezus patrzy na mnie; ilekro¢ podnios¢ oczy od pracy, widz¢ Go i myslg o mitym
Gosciu, ktorego przyjatem rano w Komunii §w. Do ilu dobrych czyndéw, modlitw, aktow
mitosci zachecit mnie Jego widok. Ilu grzechéw pozwolit mi unikna¢!”

Ad 2. ,,Gdy widze ktérego z kolegdw, przystepujacego do Komunii §w., co zdarza
si¢ zbyt rzadko, obawiam si¢ zawsze, ze nie posiada nalezycie dobrego usposobienia, i
modle si¢ bardzo. Chcialbym, aby przystepowali do Komunii §w. jak najliczniej i1 jak
najczesciej, ale nie wiem, jak do tego doprowadzi¢. Sprobuje przeméwi¢ w odpowiedniej
chwili; tak bym pragnat ich dobra”.

,Komunikowatem dzi$ na intencj¢ dusz, ktore mi kiedys zostang powierzone”.

»lrzeba..., abym nie zapomniat o duszach, ktorymi bede w przysztosci kierowat 1
ktore bede prowadzit do zbawienia”.

Ad 3. ,Jakze bym chcial naleze¢ catkowicie do Jezusa. Trzeba mi bardzo twej
pomocy, moj kochany przewodniku, abym mogt zy¢ caty dla Jezusa. Nie przestrasz si¢ i

nie pomysl, ze przestatem kocha¢ Chrystusa, przeciwnie, ale jestem stabym krzewem,
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potrzebujacym podpory... Gdy pomysle o Jezusie w Hostii, jestem gngbiony wlasng
nikczemnoscia, czyli tym, ze tak mato czyni¢, aby wznie$¢ si¢ ku Niemu”.

,»1Irzeba..., abym wzrastat w poboznosci, zarliwosci i1 czystosci”.

,Czystos¢ — to tylko mitos¢ Boza; kochajac Boga jestesmy z koniecznos$ci czysci”.

Ad 4., Trzeba..., abym odpokutowat za btedy i ptakat nad grzechami”.

wJestem czysty 1 tak wiele ptakatem nad swymi grzechami, ze mogg patrze¢ w
niebo”.

A teraz uwagi, wyjasniajace to zdumienie, ktore tak bardzo porusza czytelnika
notatek Andrzeja Milliot.

Pamigtajmy, ze mowi to szesnastoletni chlopak. W tym wieku refleksja czgsto nie
jest rozwinigta, a tym bardziej refleksja religijna. I wigcej. Tak dojrzate omawianie swego
zycia religijnego wskazuje na specjaliste praktyka. Andrzej zreszta nie wie, ze moOwi o
autentycznie wielkich wydarzeniach w swej duszy. Andrzej nie zna przeciez jeszcze
mistykow i teorii ascetycznych.

Dla znawcow tych teorii ma wielka wymowe powiedzenie: ,,Tak wiele ptakatem
nad swymi grzechami, ze mogg patrze¢ w niebo”. Skrucha gleboka nie pojawia si¢ tatwo w
cztowieku, tym bardziej w duszy szesnastoletniego chiopca. Trzeba juz bardzo kocha¢, by
»wiele plaka¢ nad swymi grzechami”. Znamy te skruch¢ w Zyciu na przyktad Anieli z
Foligno, Katarzyny Genuenskiej, Malgorzaty z Kortony, Franciszka z Asyzu. Aniela w
cudownych stowach opowiada o megce Zalu z tego powodu, Ze nie kochata Boga catkowicie
I rzeczywiscie na serio. Katarzyna przechodzi mgke prawie czysccowa, gdy uswiadamia
sobie swieto$¢ Boga 1 wlasng nedze. A jakze cierpi Matgorzata z Kortony. W ogromnym
bolu wyniszcza przyczyne swych grzechow, wlasne, niewierne ciato, ktore specjalnie jej
zagrodzilo drogg do Boga. Franciszek w ciagu calych nocy wyrazat krétkim zdaniem to, w
co wnikatl wysitkiem duszy: ,,Kimze Ty jeste$, Boze, a kimze jestem ja?” Te same uczucia,
meke 1 postawe znajdujemy w Dzienniku $w. Malgorzaty Marii, w Dzienniku Anieli
Salawy. A jak modli si¢ Andrzej? ,,U stdp Jezusa... nade wszystko rozumiem, czym jestem

ja, a czym jest Jezus”. Taka skruche i odczucie swigtosci Boga wywotuje obecny w duszy
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Chrystus. Taka skrucha, ktéora powoduje wiele tez, rzeczywiscie, na serio, autentycznie
przybliza do Boga.

To przyblizenie do Boga jest bardzo widoczne w zyciu Andrzeja. Swiadczy o tym
jego postepowanie. Modli si¢ o czegsta Komuni¢ $w. kolegow. Modli si¢ za swych
przysztych parafian. To jest juz uspoleczniona mitos¢. To jest juz przetamanie egoizmu,
wyjscie poza siebie 1 oczywiscie do Boga, dla ktorego Andrzej pracuje nad innymi.

Opuszcza siebie zdecydowanie. Poprawia charakter, nabywa cnoty, a nabywa je nie
dla nich samych, lecz ze wzgledu na Boga. I ze wzgledu na $wiadczenie o Chrystusie:
»abym w gronie towarzyszoéw byl wzorem poboznosci, tagodnosci, postuszenstwa, bez
cienia proznosci". Abym byt wzorem bez cienia proznosci. Abym ich wychowywat. Lecz
abym jednak przede wszystkim 1 najbardziej kochat Boga. Chcg ,,zy¢ caty dla Jezusa”.

I tu Andrzej dochodzi do problemu czystoéci. Ze czysto$é polega na porzuceniu
wszystkiego, a wyborze tylko Boga i na mitlowaniu Boga nade wszystko, rozumieja dopiero
zaawansowani. Tego si¢ tak potocznie nie ujmuje. I nie rozumie tak tatwo. To, Ze czystos$¢
jest mitoscig Boga, rozumieja dopiero ludzie o wielkim wyczuciu Boga. Gdy juz po wielu
przemysleniach ujmuja Boga jako jedyna, zasadnicza warto$¢ zycia. Ilez jednak trzeba
wewnetrznych dyskusji, by na drugim miejscu ustawi¢ wszystkie inne sprawy.
Odpowiedzialnie powiedzie¢ to, co powiedzial Andrzej Milliot, moze tylko kto$§ bardzo
kochajacy Boga. I wiadomo, Ze ta mito$¢ nie przychodzi automatycznie, ze jest skutkiem
wielkiej taski, ale 1 wielkiej pracy.

Poza tym tgsknota. ,,Jakze bym chcial naleze¢ catkowicie do Jezusa”. Jakze bym
chciat codziennie by¢ u Komunii $w. ,,JJuz cztery dni nie mogltem komunikoWa¢”. Takie
pragnienia Swiadczg o wewngtrznych przeksztatceniach, o wielkim wewnetrznym tadzie i
powigzaniu z Bogiem. Tgskni¢ codziennie do Komunii §w. moze kto§, kto ,,mysli o mitym
Gosciu”, ile razy oderwie glowe od pracy, kto mysli wcigz o Bogu. Kto wiec nieustannie
si¢ modli. To przeciez tak trzeba nazwac: Andrzej Milliot nieustannie si¢ modli. O tym, ze
to jest modlitwa autentyczna, §wiadcza zmiany w duszy Andrzeja: tgsknota stata do Boga,

poprawiony charakter, czynna troska o bliznich.
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Ta nieustanna modlitwa Andrzeja jest stanem mitosci. Andrzej kocha Boga nade
wszystko. Kocha Boga ,,z catej duszy swojej, ze wszystkiej mysli swojej, ze wszystkiego
serca swego”. To nie ulega juz watpliwosci. (Ten swoj prywatny sad poddaje bez
zastrzezen wyrokowi Stolicy Apostolskiej).

SWIETY MAKSYMILIAN KOLBE

1. Uwagi o heroizmie dziatan religijnych §w. Maksymiliana Kolbe

Heroizm dziatan §w. Maksymiliana Kolbe ksztaltuje postawe religijng juz kilku
pokolen.

Najpierw, za zycia §w. Maksymiliana zdumienie i1 podziw wywotywala jego
umiejetnos¢  apostolowania przy pomocy wspotczesnych  $rodkdéw  informacji.
Wielotysieczne naktady ,,Rycerza Niepokalanej”, ,,Matego dziennika”, rozsytanie tego
pisma po Polsce, zatozenie Niepokalanowa i podobnego osrodka w Japonii, straz pozarna
0o. franciszkanéw, nowoczesne maszyny drukarskie, wszystko to przykuwato uwage, ktora
0. Kolbe swoimi publikacjami umiat oderwa¢ od tych faktow 1 skierowaé do spraw
religijnych. Korzystal ze srodkow informacji, najnowszych w jego czasach, i wtasnie w
tym celu, aby ukazywaé¢ ludziom droge religijnego spotkania z Bogiem. Przy okazji
intuicyjnie, lub moze $wiadomie, w kazdym razie skutecznie przetamywat schemat, ze
istnieje konflikt migedzy wspoiczesnoscia i religia. Dla o. Kolbe nie bylto takiego konfliktu.
Nowoczesna organizacja pracy, maszyna drukarska obstugiwana przez zakonnikow,
Swietna straz pozarna stuza najpilniejszym sprawom czlowieka i wilasnie religijnej
potrzebie spotkania z Bogiem. O. Kolbe o$mielal i przyzwyczajat do traktowania religii
jako sprawy biezacej, wspotczesnej, waznej. Jednoczesnie z mocg méwil o Bogu i o tym,

ze najtrwalej i najglebiej kontaktuje nas z Bogiem Niepokalana Matka Chrystusa.
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Wspotczesne $rodki informacji uzyskiwaty w odbiorze ludzi swoje wiasciwe
miejsce Srodkow, a nie celu naszych staran. Jawil si¢ cel powazniejszy: powigzanie
cztowieka z Bogiem. O. Kolbe umial méwi¢ o tym celu z pasja, w sposob prosty, czytelny
dla wielu tysigcy odbiorcéw ,Rycerza Niepokalanej”. WiedzieliSmy, ze Bog jest
najpilniejsza 1 najwazniejsza sprawg czlowieka, ze wigze cztowieka z Bogiem skierowana
do Boga mito$¢, wspomagana przez obejmujaca nas mito$¢ Boza, ze t¢ mitos¢ mitujaca
Boga ksztaltuje w nas serce Niepokalanej Matki Chrystusa, ze Ona jest w naszym zdazaniu
do Boga najwierniejszym przewodnikiem. Mowigc o tym o. Kolbe zarazal swym
entuzjazmem, Swoja pasja, sSwoja otwarto$cig, zaufaniem Bogu, przywigzaniem do Matki
Boskiej. Glosit ,,dobrg nowing” docierajac z ideg ,,Milicji Niepokalanej” do wielu
poszukujacych Boga. Apostolowal na ogromnym obszarze refleksji ludzkiej, a umozliwiaty
mu to stosowane przez niego wspodiczesne srodki informacji.

Ogromny zasieg ,,Rycerza Niepokalanej”, to wtasnie teren apostolskich dziatan o.
Kolbe. Pismo to, niekiedy Zle oceniane w publikacjach po drugiej wojnie §wiatowej, byto
jednak potrzebnym, regularnym, $wietnym wykladem poglebionego myslenia
teologicznego. Czytelnicy rozumieli wyktad napisany przez o. Kolbe, ktory zreszta
wprowadzil do ,,Rycerza” to, co wtedy byto najlepsze. CzytaliSmy tam przeciez artykuty J.
Dobraczynskiego, W. Majdanskiego, M. Winowskiej. Uczylismy si¢ teologii w ujeciu o.
Kolbe. UczyliSmy si¢ wiernosci Bogu, zaufania Matce Boskiej. Ksztattowata si¢ postawa
religijna, ktora charakteryzowata otwarto$¢ na ludzkie cierpienia, na ludzkie sprawy, na
warto$¢ osiggniec techniki, na problemy sensu zycia, losu 1 celu ludzkiej mitosci, otwartos¢
na Boga, do ktorego o. Kolbe zblizal budzac zaufanie 1 mito§¢ do Matki Boskie;.

A po $mierci 0. Kolbe zdumienie i podziw wywotywato jego meczenstwo, ktore
przezyl w Oswigcimiu. Ratowanie innych w sposob, odczytany w tamtych warunkach jako
najwlasciwszy 1 jedyny, podjety przez o. Kolbe z tego motywu, ze byl ksiedzem
katolickim, stalo si¢ apostotowaniem przy pomocy najpehiejszego $rodka 1 dowodu,
ktérym jest oddanie zycia za innych. O. Kolbe chciat ratowa¢ zagrozonego cztowieka. Juz
nie myslat o sobie. Mito$¢ do ludzi, swiadczaca o milosci do Boga, juz zdystansowata

egoizm, zdystansowata mniejsze wartosci niz Bog, ktorego wielbi catkowicie oddana mu
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mito$¢, nie zatrzymana sobie, rozdana braciom. Wiasnie w tym znaku rozdania i poprzez t¢
utrat¢ zostaje ocalona, jest stawg chwaty Bozej. O. Kolbe takg mito$¢ ujawnit.

Mowiono, ze inni ludzie w O$wigcimiu chronili swych kolegéw, narazali dla nich
swoje zycie, czesto gingli, gdy podzielili si¢ z kim$ chlebem, gdy wspomagali ucieczke z
obozu. To prawda. Nie umniejszamy ich poswiecenia, ich mitosci do ludzi, ich
milosierdzia, gdy zareagowali na najpilniejsza sprawe czlowieka w pelni ofiary z zycia.
Takie dziatanie ujawnia owoc daru Ducha Swigtego, jego obecnos¢ w duszy i $wigto$¢ tych
ludzi. Chodzi tylko o to, Ze taki tez poziom dziatan ujawnit o. Kolbe. I Bog chcial, aby te
wartosci 1 jego meczenska $Smieré byly zauwazone, zapamictane, uczczone, abySmy znali
do konca jego zycie, oddane Bogu i ludziom, aby religijna wymowa jego ofiary byta lekcja
wiernosci Bogu w kazdych, nawet najtrudniejszych warunkach, i znakiem, Ze nic nie
zniszczy chwaty Bozej, ktora jest doskonalo$¢ mitosci, oddanej przez cztowieka Bogu. O.
Kolbe zostal zauwazony, zapamigtany, a teraz Bdg spelnia wobec niego obietnice,
przekazang w psalmie 90: ,,gdy zwrdci si¢ do mnie..., uwielbi¢ go”. Uczczenie religijnej
wielkos$ci 0. Kolbe nabiera wymiaru o§wiadczenia, ze przebywa z Chrystusem w Bogu.

Po ludzku sadzac o. Kolbe nie musiat w O$wigcimiu na czyje$ cierpienie
zareagowac propozycja wziecia tych cierpien na siebie. Owszem, matki s3 gotowe do
wzigcia na siebie cierpien dzieci. Tak reaguje wielka mitos¢. Wynika z tego tylko tyle, ze
charakteryzowata o. Kolbe wielka, bezinteresowna, autentyczna milo$¢ do konkretnych
ludzi. Ta mitos¢, uksztattowana powigzaniami z Bogiem, bo przeciez o. Kolbe stangt w
obronie zycia z motywu swego kaptanstwa, wyznaczyla to niezwykle dziatanie, ktore
przekraczajac miare obowigzkow jest wlasnie heroizmem.

Dalej po ludzku sadzac, o. Kolbe mogt pomysle¢ o stabym zdrowiu, gdy
podejmowat tak po prostu i spontanicznie wielkie decyzje dotarcia do ludzi z wiescig o
Bogu przez prase, przez obecnos$¢ stowa, przez wyjazd do Japonii, przez zorganizowanie
wielkiego osrodka pracy apostolskiej w Niepokalanowie. Mogl zniechgci¢ sig
trudnosciami. Mogt poczué sie nieprzygotowany do prowadzenia wydawnictwa, do
organizowania klasztoru. Nie przezyt takich skojarzen lub je mingl. Myslat o tym, Ze trzeba

glosi¢ Chrystusa. To przeciez wynikato z jego kaptanskiej stuzby. Zaufal Bogu w wersji
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catkowitego zaufania Matce Boskiej i glosit Chrystusa. Potem juz tylko si¢gat po $rodki,
ktorymi w jego czasach upowszechnialo si¢ wazne sprawy. Postugiwat si¢ swag normalna,
lecz wyjatkowa inteligencjg, odczytywaniem i1 znajomoscig czaséw, ludzkich potrzeb,
ludzkich mozliwo$ci. Nie ocenial spraw na miar¢ siebie. Ocenial je na miar¢ zyczen Boga.
Podjat i dokonat wigcej, niz mégl i powinien zrobié. Przekroczyl miar¢ swych obowigzkow
w kierunku heroizmu.

Heroizm dziatan o. Kolbe jest czytelny. Uczy nas od dawna warto$ci zaufania Bogu.
Kieruje do Boga, ktorego wybral i ukochal o. Kolbe. Takie zorientowanie jego Zycia,
mobilizowanie sit i §rodkow, aby przyblizy¢ poszukujacym ludziom mitujacg nas mitosé
Boga, budzi refleksj¢, odmienia, ksztaltuje 1 poglebia postawe religijna.

Gdyby sig¢ teraz przeszto na chwile do poezji teologicznej, mozna by stwierdzi¢, ze
Bog pozwolit 0. Kolbe wyraza¢ sobie mito$¢ na kazdym odcinku dziatan, ktére o. Kolbe
pomyslat. I Bég wspomagat te inicjatywy.

Moze byly one potrzebne o. Kolbe do wzrostu jego mitosci 1 umniejszenia siebie.
Bo przeciez gdy o. Kolbe odszedt z widzialnego $wiata, Bog jak gdyby zrezygnowat z tego
srodka dzialalno$ci apostolskiej, ktorym byt Niepokalanéw. Moze Niepokalandw, stuzac
nam swojg aktywnos$cig i heroizmem o. Kolbe, byl czynnikiem wzrastania gtownie jego
heroicznej mitosci do Boga 1 ludzi. Moze to znaczy, ze winniSmy wnosi¢ w kazdych
czasach swoj osobisty wktad w stuzb¢ Bogu, nie zadomowié¢ si¢ nawet w najlepszych
wersjach apostolowania. Bo przeciez nie przyblizaja Boga $rodki nawet wspotczesnej
informacji, lecz mitujagce Boga ludzkie serce, powaga osoby, zywy cztowiek, ktory kocha i
dzigki ktoremu stosowane Srodki nabieraja mocy przekazania $wiadectwa. Porzu¢my

jednak teren poezji i wynikajace z niej stwierdzenia.

2. Osobista doskonatos¢ religijna sw. Maksymiliana Kolbe

Dziatania religijne, jak kazde dziatania, majg zrédto w tym, kim si¢ jest w sensie

religijnym. Heroiczne dziatania o. Kolbe wskazujg wiec na jego religijng osobowo$¢, na
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stopien zaprzyjaznienia z Bogiem, na stan obecno$ci Boga w jego osobie i uksztattowania
przez Ducha Swigtego udzialu w wewnetrznym zyciu Trojcy Swicte;.

Jezeli o. Kolbe, gdy zorientowat si¢ w cierpieniu skazanego na $mier¢, wzigl na
siebie to cierpienie i jego konsekwencje, to znaczy oddanie zycia za kogos, gdy wigc podjat
najpilniejsza w danej chwili, najbolesniejsza sprawe tego oto czltowieka, to ujawnit
miltosierdzie, ktére jest — ujetym w jedno z o$miu btogostawienstw — najwznioslejszym
owocem daréw Ducha Swigtego, miloscia darowang cierpiacym. Wynika z tego, ze w
duszy o. Kolbe sa, skoro owocuja, dary Ducha Swietego, konieczne do zbawienia, ze
wobec tego jest w nim razem z Duchem Swietym obecna Tréjca Swicta, ze jego wladzami
duszy Bog spetnia us§wigcajace dziatania wiary, nadziei i mitosci, taczace bezposrednio z
Bogiem, ze w powiazaniu z Trojca Swieta jest to juz etap zjednoczenia, poprzedzony praca
nad uzyskaniem cnot naturalnych, funkcjonowaniem cnoét wlanych, przetrwaniem czynnego
i biernego oczyszczenia, ktore pozwala juz nie tylko kierowaé si¢ do Boga, lecz odbierac
dziatania Boze, przeksztalcajace dusze sprawianiem przez Ducha Swietego udziatu na
miare Chrystusa w wewnetrznym zyciu Trojcy Swiete;.

Na to jednoczace z Bogiem powigzanie oraz na obecno$¢ milosierdzia, jako
najwznioslejszego owocu daréw Ducha Swictego, wskazuja takze i wezesniejsze dzialania
religijne o. Kolbe. Nie tylko przypominal sobie w notatkach osobistych: ,,pocieszaj Pana
Jezusa w bliznich”, lecz takze spetnial to piszac, wydajac ,,Rycerza Niepokalanej”,
apostotujac przez wilaczenie wszystkich sit i dostepnych srodkow w sprawe zblizenia ludzi
do Boga, z zapominaniem o sobie, byle tylko do wszystkich oczekujacych dotarta wies¢, ze
Bog kocha czlowieka i ze t¢ milos¢ w sercu ludzkim otoczy troskg Niepokalana Matka
Chrystusa.

Nic wigc dziwnego, ze wypehlia o. Kolbe nieustanna modlitwa. Jezeli pisze, ze
nalezy ,,pozycza¢ si¢ w pracy: umyslt, rece, przy pracy, a serce zawsze z Bogiem”, to
znaczy, ze nie tylko zachgca si¢ i mobilizuje do tej sytuacji. Jest praktykiem, aktywnym
apostolem, zamierzajacym caty §wiat przyprowadzi¢ do stop Chrystusa przy pomocy Matki
Boskiej i przez Nig. To wiec, co pomysli, wprowadza w czyn, a nawet, sadzac ze struktury

jego dziatan, najpierw co$ czyni, a potem poddaje modlitewnej refleksji, ofiarowujacej
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Bogu dane dziatanie. Ze stylu jego notatek wynika ponadto, ze nie notuje projektow, lecz
raczej zacheca si¢ do poglebienia juz spelnionych dziatan. Nieustannie wigc modli si¢ tym
trwaniem ,,serca zawsze z Bogiem”. A taka modlitwa zaktada duze juz zaprzyjaznienie z
Bogiem, stala wzajemng obecno$¢ Boga i duszy.

Ten stan ujawnia si¢ i wyraza w petlnym odstgpieniu Bogu pierwszego miejsca w
duszy 1 w $wiecie, jako Wiascicielowi stworzen. O. Kolbe dostrzegl, ze ,,ludzie w stosunku
do Pana Boga sa wlascicielami rzeczy tylko przez analogi¢”. To Bog jest w dostownym
sensie wlascicielem stworzen. Takze my jesteSmy darem jego dobroci (,jestes
stworzeniem..., wszystko masz od Boga™). Jego i dla Niego sg wszystkie nasze dziatania, a
takze dla Boga my jesteSmy. Takie mys$lenie i osobowe skierowanie si¢ do Boga jest
wlasnie modlitwa i pelng realizacja najtrudniejszego, pierwszego przykazania dekalogu.
O. Kolbe niczego nie rezerwuje dla siebie. Pomingt siebie. Bog jest pierwszy i jest
wszystkim, jak uczyt §w. Franciszek z Asyzu. O. Kolbe stwierdza to zachgcajac si¢ do
realizacji tej postawy: ,,kochaj Boga dla Boga samego”. | dodatkowo dokumentuje to oraz
obwarowuje pelnym ufnosci oswiadczeniem: ,pamigtaj zawsze, ze jeste§ rzecza i
wlasnoscia bezwzgledng, bezwarunkowa, bezgraniczng, nieodwolalng Niepokalanej”.
Siebie tez o. Kolbe nie zatrzymal sobie. Aby mie¢ pewnos¢, ze — jak pisze — ,,celem
twoim jest tylko Bog”, i nie ufajac sobie, ze wszystko oddat Bogu z mito$ci, ofiarowat sie-
bie Matce Boskiej uwazajac si¢ za narzedzie Jej dziatan.

Ta sytuacja ascetyczna, w ktorej czlowiek szczerze nie uwaza siebie za wartosc,
ontycznie przeciez pozostajgc osobg mitowang przez Boga, jest pokora, a wigc wlasciwym
ustaleniem swej pozycji wobec §wigtosci Boga.. I 0. Kolbe oddaje siebie jako byt Matce
Boskiej, sobie zatrzymujac porzadek przekonania, Ze jest grzeszny, niedolezny,
nieodpowiedzialny, a przydatny tylko na miarg¢ uzycia jego osoby przez Matke Boska.

Przywigzanie o. Kolbe do Matki Boskiej, przypominajace praktyke ascetyczng §w.
Ludwika Marii Grignon de Montfort, u o. Kolbe wyrazajace si¢ w religijnym programie
»Milicji Niepokalanej”, jest — tak sadzg teologowie — bardzo pozytywnym znakiem
religijnej doskonatosci. O jej prawidlowym rozwoju $§wiadczy — wedtlug $w. Teresy z

Avila — rozwazanie meki Chrystusa w Ogrodjcu. I wlasnie o. Kolbe zanotowat: ,,w pigtek
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rozwazaj modlitwe w Ogrojecu”. Dodal, ze ,rozmyslanie me¢ki Pana Jezusa jest
najskuteczniejszym s$rodkiem do obrzydzenia sobie grzechéow (zal za grzechy) i do
rozpalenia mitosci ku Panu Jezusowi”.

Mitos¢ o. Kolbe do Chrystusa, powodujaca przeciez, ze Bog mituje cztowieka i do
niego przychodzi czynigc w jego duszy mieszkanie spowodowata, ze trwal w nieustannej
modlitwie, ze uzyskat doskonate ubdostwo darowujac siebie Matce Boskiej, a przez Nig
Bogu, Wtascicielowi stworzen. Ta milos¢ spowodowata tez, ze Duch Swiety ksztattowat w
duszy o. Kolbe na miare Chrystusa obecno$¢ Trojcy Swietej, dzigki czemu mogt realizowaé
heroiczne apostolstwo 1 wreszcie oddal zycie za cierpigcego czlowieka ujawniajac

owocowanie w swej duszy daréw Ducha Swigtego.

3. Ascetyczne $rodki religijnego rozwoju §w. Maksymiliana Kolbe

a) Pojecie franciszkanizmu

Osobista doskonato$¢ religijna o. Kolbe, ujawniajaca si¢ w jego heroicznym
dziataniu, ktore przeksztatcajac postawy religijne ludzi przyblizato ich do Boga, powodujac
cho¢by np. wyraznie liczne wstgpowanie do franciszkanow w Niepokalanowie, zostala
uksztaltowana zespotem okreslonych srodkéw ascetycznych. Byly to srodki, stosowane w
zakonie franciszkanskim, do ktdrego o. Kolbe nalezat.

Wyjasnijmy najpierw, ze w kazdym wychowaniu religijnym, oczywiscie
chrzescijanskim, nalezy wyr6zni¢ srodki nadprzyrodzone i srodki ascetyczne.

Srodki nadprzyrodzone okreslit sam Bog. Jest to w pierwszym rzedzie
przywotywana nasza milo$cia 1 upraszana modlitwg wlasnie stworzona dla nas
nadprzyrodzona wiara, nadzieja i mito$¢, wlane do naszej duszy, aby kierowaty nas do
Boga, ktory przychodzac wnosi przez Ducha Swietego dary, pozwalajace odbieraé
obecno$é¢ Boza i bra¢ udzial w wewnetrznym zyciu Trojcy Swietej, niestworzonego daru
nadprzyrodzonego, danego naszej osobie dla wigkszej chwaty Bozej. Nasze powigzanie z

Chrystusem przez umitowanie Go czyni nas Ko$ciotem. Ustanowione w tym Kosciele
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przez Chrystusa sakramentalne znaki sprawiaja Jego zbawcza w nas obecno$¢, a z Nim
obecnosé Trojcy Swietej. I Bog sam stosujac w nas te $rodki tworzy nasze religijne zycie,
czyli nasze osobowe z Nim powigzania.

Srodki ascetyczne stuza tylko metanoi, takiemu wiec przeksztalceniu naszych
postaw, aby zmniejszyly si¢ opory wobec Boga poszukujacego naszej milosci z motywu
czystej dobroci. Bog bowiem chce, abySmy naszym poznaniem i nasza mitoscig w
osobowych z Nim powigzaniach uczestniczyli w nieskonczonym Jego wewngtrznym zyciu,
w Jego madro$ci, mitosci 1 szczesciu. To przeksztalcenie postaw, nie wptywajace na dar
obecnosci w nas Boga, jest jednak wielkim trudem czynnego Oczyszczenia, w ktorym Bog
takze musi nas wspomagac.

Srodki ascetyczne tworzone wiec przez nas, maja charakter kulturowy. Moga byé
jednak wzglednie stale, gdy sg sprawdzonym przez wieki w do$wiadczeniach ludzi
sposobem kierowania naszej mitosci do Boga, i mogg by¢ wzglednie zmienne, gdy gltéwnie
w danej epoce stuza do wydobycia si¢ z nastawien, rozumien, przyzwyczajen,
utrudniajacych zblizanie do Boga. Obydwa te zespoly srodkéw spelniaja dwie funkcje: 1)
pozwalaja nam przeksztalca¢ nasze postawy, formowane w nas wiasnie przez kulturg w
ogole lub przez kulture danych czasow, 2) stuza do uswiadomienia sobie 1 wyrazenia tego,
co dzieje si¢ w cztowieku.

Zakon franciszkanski, stanowigcy zespot ludzi bedacych Ko$ciotem, ktory
powiazania z Chrystusem przezywa i wyraza w danej kulturze, stuzyt o. Kolbe $rodkami
zarowno nadprzyrodzonymi jak 1 ascetycznymi. Notatki o. Kolbe ujawniaja, ze ze
wszystkich tych srodkow o. Kolbe korzystat.

Nadprzyrodzone s$rodki sakramentalne sa w jakim$ stopniu takze zwigzane z
momentem kulturowym, ktérym jest np. liturgia sakramentow, a nawet teologia.
Niezaleznie od tego, a wigc jako rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona, sg koniecznym sposobem
osobowego powigzania cztowieka z Bogiem.

Srodki ascetyczne nie sa konieczne w sensie ontycznym i $cisle religijnym. Sa
potrzebne. Sa kulturowo niekiedy niezastgpione i w tym porzadku wzglednie stale.

Mozemy do nich zaliczy¢ niektore formy modlitwy (ustna, myslna, afektywna, prostego
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wejrzenia), teori¢ zycia odosobnionego we wspolnocie religijnej, dang ascetyke budowanag
na filozoficznej teorii cztowieka.

0. Kolbe ¢wiczyt sie¢ w modlitwie ustnej i myslnej. Odmawiat rézaniec, odprawiat
rozmys$lanie. Wpadal do kaplicy, aby wyrazi¢ Bogu swoje przywigzanie i wiernos¢ mitosci,
trwal wewnetrznie przy Bogu catym sercem bez stéw i nawet myslenia, gdy pracowat.
Podjat odosobnione, umartwione zycie w zakonnej wspolnocie. W swoich notatkach czesto
nawigzywat do tematu wspolnoty. Napisal, ze ,,najmilsza Panu Bogu pokuta, jest zycie
wspolne, tj. postuszenstwo, wierno$¢ regule”. Mowit do wspotbraci zakonnych o
»cierpliwosci dla zycia wspolnego”. Zanotowal tez znamienne ujecie: ,,$wigto$¢ moja,
zycie wspolne”. Nie byto wiec ono dla niego droga tatwg. Widzial w zyciu wspdlnym,
okreslonym regula, stan pokuty, wymagajacy cierpliwosci, realizujacy postuszenstwo jako
stala gotowo$¢ pelnienia woli Bozej 1 jako ,,najtrudniejszy do wypelnienia ze Slubow”.
Uznat jednak, ze taka droga jest dla niego wlasciwa, i widzial w niej sposob osiggnigcia
swietosci, swej osobistej doskonatosci religijnej. Uzyskat ja, lecz przeciez nie dzigki
kulturowej formie zycia wspolnego. Uzyskatl ja w wyniku daru obecno$ci Boga w duszy,
dzieki wigc tasce, cnotom wlanym i darom Ducha Swietego.

Twierdzac jednak, ze zycie wspolne jest droga do §wigtosci, o. Kolbe przyjmowat
teori¢ ascetyczng, ktéra pod wptywem neoplatonskiej sugestii przyznala umartwieniu range
gléwnego sposobu ksztaltowania w duszy ludzkiej u§wigcajacej obecnosci Boga. Jakze
wiec dobrze, ze Bog dokonuje w cztowieku oczyszczen biernych i staje si¢ obecny w duszy
ludzkiej niezaleznie od kulturowych akcentéw gnostyckiej tezy, wedtug ktorej naturalne i
mechaniczne czynno$ci sg w stanie wprowadzi¢ nas na teren osobowej rzeczywistosci
Boga. Asceza buduje tylko charakter czlowieka i ewentualnie moze by¢ znakiem
informowania o milo$ci, ktora rozwija si¢ przez kontakt z mitoscig ludzi i Boga. Ojciec
Kolbe wiedzial o tym i notowal przypomnienie: ,kochaj dzieci, biednych, chorych”,
,,calkowicie nie ufaj sobie, a zaufaj Panu Bogu”.

Do zespotu wzglednie zmiennych §rodkéw ascetycznych nalezy np. praca fizyczna
(benedyktyni), milczenie (trapisci), studia (dominikanie), zwigzanie psychiki z dang

tajemnicg wiary (np. nabozenstwo do Matki Boskiej).
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O. Kolbe stosowat wszystkie te $rodki, poniewaz akceptuje je regula
franciszkanska. Drukowat teksty na maszynach drukarskich, oddalat si¢ w milczenie
podczas modlitwy, studiowal, pisal, przemawiat gloszac mitos¢ Boga i troskliwg opieke
Matki Boskiej.

Z notatek o. Kolbe wynika, ze swoje wewnetrzne zycie religijne budowal wedhlug
wskazan roznych klasykoéw teorii zycia wewnetrznego. Moze tylko intuicyjnie, a raczej
dzigki prawidlowemu, kierowanemu przez Boga, rozwojowi religijnemu, lub moze jednak
z powodu lektury tekstow np. §w. Teresy z Avila, wbudowat w swoja modlitwg jakze
potrzebne rozwazanie o mg¢ce Chrystusa w Ogrdjcu. Wyglada tez na to, ze ksztalttowanie
religijnego przywigzania do Matki Boskiej mogt oprze¢ na doswiadczeniu i tekstach $w.
Ludwika Marii Grignon de Montfort. A jezeli pisal, ze w nasladowaniu Chrystusa sg trzy
stopnie, mianowicie: 1) ,,wole¢ wzgard¢ 1 wszystkie bolesci niz grzech $miertelny... 2)
wole¢ ubdstwo, wzgarde 1 wszystkie bolesci niz grzech powszedni... 3) wole¢ ubdstwo,
wzgarde 1 wszystkie bolesci niz bogactwo, honory i przyjemnosci dla Pana Jezusa, bo Pan
Jezus to wybral”, to powtarzat tu wyraznie mysli $w. Jana od Krzyza, Tomasza a Kempis,
nastawienie §w. Franciszka z Asyzu.

Robocze ustalenie tych orientacji ascetycznych, wyrdznienie réoznego typu srodkoéw
rozwoju religijnego, maja stuzy¢ ustaleniu, czym jest franciszkanizm.

Franciszkanizm miesci si¢ w porzadku wzglednie zmiennych $rodkéw
ascetycznych, jezeli rozwazamy go jako powtdrzenie postawy i stylu zycia §w. Franciszka z
Asyzu. Chodzitoby wtedy np. o bezwzgledne ubdstwo, o praktyke postoéw, o mobilizacje
religijng poprzez podziw dla przyrody. Franciszkanizm mie$ci si¢ w porzadku wzglednie
statych srodkow ascetycznych, jezeli nawigzemy do nieustannej modlitwy §w. Franciszka,
do pustelniczego 1 wspoOlnotowego zycia, do teorii umartwienia dzi§ regulowanej
medycyng, do praktyki nasladowania Chrystusa w Jego ziemskim zyciu.
Franciszkanizm wyraza si¢ jednak najpetniej w bezwzglednym pominigciu wszystkiego, co
nie jest Bogiem, i w takim przej$ciu przez $wiat, ze tylko ,,.Bog moj jest wszystkim”. Nie
ceni¢ wtedy dla siebie zadnych wartosci cenigc je same w sobie. Ceni¢ jednak najbardziej i

wybieram tylko Boga.
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O. Kolbe realizowat franciszkanizm w takiej wersji, ze wybierajac wylacznie Boga,
wszystko, nawet siebie, uczynit $rodkiem i narzedziem gloszenia chwaly Bozej w dzi$
czytelnym jezyku, poprzez sposoby informacji stosowane w naszych czasach 1 poprzez
swiadectwo zycia, ofiarowanego z motywu mitosci.

b) Pojecie drogi do $wigtosci

Jezeli przez franciszkanizm begdziemy rozumieli peilng realizacje Ewangelii bez
momentéw kulturowych, wniesionych przez ascetyke $w. Franciszka z Asyzu, wtedy ta
realizacja Ewangelii, dokonywana w zespole poj¢¢, teorii, trudnos$ci, konfliktow, nastawien
naszych czasow, jest drogg do $wietosci. Jest bowiem wprowadzeniem w nasze wilasne
zycie prawd wiary, rozwigzujacych dzisiejsze opory psychiczne i kulturowe wobec Boga.
Tak zreszta — wydaje si¢ — realizowal postawe franciszkanska o. Kolbe.

Przyjal orientacj¢ zycia, proponowang i realizowang przez $w. Franciszka z Asyzu,
wyrazong w zdaniu ,,Bo6g moj i wszystko", a realizowal t¢ orientacj¢ korzystajac z catej
teologii w najlepszych jej ujeciach 1 glosit ja postlugujac sie wszystkimi najlepszymi
osiggnigciami cywilizacyjnymi swoich czasoOw. Podobnie przeciez §w. Franciszek swoim
zupelnym ubdstwem, umartwieniem i odosobnieniem — poza wyrazaniem mitosci Bogu
— chciat wnie$¢ w kulture swoich czaséw wartosci, wydobywajace ludzi z kultu bogactwa
1 z rozbawienia, ktére — by¢ moze — uwazat za przeszkode w spotkaniu czlowieka z
Bogiem.

Peha realizacja Ewangelii daje w wyniku te osobista doskonato$¢ religijng, ktora
nazywamy $wigtoscia.

Przez $wigto$¢ rozumiemy utrwalenie mitosci miedzy cziowiekiem i Bogiem w
wyniku zjednoczenia woli ludzkiej z wolag Boga dzigki pelnemu oddaniu naszej osoby, w
ktorej Duch Swiety postany przez Ojca i Syna ksztattuje nasz udziat w wewnetrznym zyciu
obecnego w nas Boga.

Miarg naszego udzialu w wewngtrznym zyciu Boga jest Chrystus, ktory bedac
cztowiekiem przystosowal nieskonczono$¢ daru nadprzyrodzonego do naszej pojemnosci.
Na mocy chrztu i bierzmowania, a szczegdlnie dzigki Eucharystii, podtrzymujacej i

sprawiajacej mitos¢ do Boga i ludzi, uczestniczymy w kaptanstwie Chrystusa, w Jego
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nauczaniu i w krolewskiej godnosci Jego 0soby utrwalajac w ten sposdb obecno$¢ w nas
Boga, ktorego ukazujemy innym ludziom gldwnie poprzez $§wiadectwo wiary, nadziei i
mitosci.

Droga do $wigtosci jest zabieganie o to, aby owocowaly w duszy dary Ducha
Swietego, aby ubodzy w duchu, cisi, i ci, ktorzy placza, ktorzy pragna sprawiedliwosci,
ktorzy sa mitosierni, czystego serca, ktorzy cierpig przesladowanie dla sprawiedliwosci,
otrzymywali pelni¢ obecnosci Bozej, i aby ci, ktorzy sa glodni, zostali nakarmieni, ci,
ktorzy sg spragnieni, zostali napojeni, obdarzeni goscinnoscia, gdy podrozuja, przyodziani,
gdy sa biedni, otoczeni troska, gdy sa chorzy, pocieszeni, gdy sg smutni lub uwiezieni, aby
spotkali Boga i doswiadczyli udzialu w Jego wewnetrznym zyciu.

Przejscie przez t¢ droge dokonuje sie w danych czasach i w danej kulturze. Srodki
ascetyczne, jak sposob modlitwy, styl Zycia, teorie teologiczne i ascetyczne, umartwienie
organizowane przez zwigzanie psychiki z dang tajemnicg wiary, maja pomdc w poradzeniu
sobie z obcigzeniami kultury, teraz wiec w uzasadnieniu celu zycia, w przetrwaniu
cierpienia i dokonywanych w nas przez Boga oczyszczen, w przetrwaniu pokus przeciw
wierze, nadziei, milo$ci, w zaufaniu Bogu, w umitowaniu Jego zyczen, wyrazonych w
Ewangelii, aby ukazywanie ludziom Chrystusa przyktadem zycia byto petnieniem chwaty
Bozej.

O. Kolbe podejmuje to wszystko, poniewaz wiasnie ,,prosi (Chrystus): 1) o mitos¢
ku sobie, bo On tak umitowat cig, jak Ojciec Go umitowal, a ta mito$¢ polega na petnieniu
Jego woli... 2) aby$ kochat bliznich, jak On ci¢ kocha”. I o. Kolbe dodaje, ze ,,nieomylnym
Kryterium mito$ci Bozej jest wykonywanie Woli Bozej i zdanie si¢ na Jego przenajswigtsza
Woleg". Osigganie tego stanowi droge do Boga. T¢ droge wyznaczaja o. Kolbe nastepujace
czynniki: ,,mito§¢ bez granic,... postuszenstwo,... ofiara,... zycie ukryte,... skupienie,...

pokoj,... Maryja,... Jezus”.
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4. Zakonczenie

Rozwazajac heroiczne dzialania o. Kolbe, wyznaczone jego osobista doskonatoscia
religijna, uzyskang dzigki obecnosci w nim Boga i dzigki nadprzyrodzonym oraz
ascetycznym $rodkom, pozwalajacym w danej kulturze i mimo tej kultury realizowac
osobowe spotkanie z Bogiem, modlg si¢, aby $w. Maksymilian Kolbe uprosit nam mitos¢
do Boga, ktorg sam Bog dla kazdego z nas przewidzial. Wcigz pamigtamy, ze 0. Kolbe
uzyskat swoj kwalifikujacy go na oltarze poziom zycia religijnego bedac franciszkaninem.
Franciszkanizm byl wigc elementem jego drogi do $wietosci. Byt 1 jest w pelni tg droga,
gdy stanowi realizacj¢ Ewangelii, gdy ukazuje Boga jako najszczytniejszy cel ludzkich
staran. Byl i jest tylko elementem drogi, gdy wérod srodkow ascetycznych wyakcentuje
zmienne czynniki kulturowe.

Franciszkanizm uniwersalny, a wigc spowodowanie, ze wszyscy ludzie realizujg w

petni Ewangeli¢, bylby niewatpliwie skuteczng drogg do §wigtosci.

DO TERENI S. O UKOCHANIU BOGA

Twoja imienniczka z Lisieux w Twoim wieku byta juz tak bardzo zaprzyjazniona z
Bogiem, ze spetniala tylko zyczenia Boze i1 nigdy nie spelniala Zadnego ze swoich
upodoban. To bylo bardzo trudne, lecz byto znakiem wielkiej mitosci. Zapomnie¢ o sobie,
a pamietac tylko o osobie kochanej, w tym wypadku o Bogu, nie jest latwo. Ale na tym
polega rozwdj mitosci do Boga. I rozwdj §w. Teresy szedt wcigz w gore. Nie gubita zycia
Bozego, lecz coraz bardziej w nie wchodzita.

Zle rozpoczatem, poniewaz nigdy nie daje si¢ za wzor rowiesnikoéw. To wywoluje
sprzeciw. Ale wspominajac o §w. Teresie nie tyle myslalem o wzorze dla nas w ukochaniu

Boga, ile raczej o fakcie, ze mito$¢ do Boga nie zalezy od wieku cztowieka. Ze moze jej nie
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by¢ w dziecku, a moze by¢ wielka w cztowieku dorostym. Albo moze nie kocha¢ Boga
cztowiek dorosty, podczas gdy calg mitoscig moze kocha¢ Boga dziecko.

Chrystus miat Matke, rodzing. Kochat ich. To prawda. Ale Chrystus pragnie, by
przede wszystkim kocha¢ Boga. I nawet swa Matke uczyt kocha¢ przede wszystkim Boga.
Uczy 1 nas. Umieszcza nas w warunkach, ktére maja nam utatwi¢ rozwoj mitosci Boze;.
Pomaga nam dajgc pewne dobra lub zabierajac je. Trudno jest pyta¢ Boga o motywy
takiego postepowania. Bog zabiera nam niekiedy nawet naszych bliskich i nie thumaczy sie
Z tego. Jest bowiem wiascicielem $wiata. Abrahamowi na przyktad nakazat odda¢ sobie
syna. Bog czesto w taki trudny sposob sprawdza naszg mitos¢. Ty teraz kochasz Boga lub
martwisz si¢, ze za mato kochasz, ze nie kochasz ufnie jak dziecko. Moze zle rozumiesz
sytuacje dziecka. Moze przypuszczasz, ze milo$¢ dziecka jest beztroska. Tymczasem by¢
,jako dziecko” to znaczy ufa¢ mimo wszystko. Nawet gdy nie rozumiemy osoby kochanej.
Ufa¢ i kocha¢. Bog Cig styszy. Patrzy na Ciebie z rozrzewnieniem i mito$cig. Ale przeciez
nie musi Ci dawa¢ natychmiast odpowiedzi na Twoje niekiedy moze kaprysne pytania i
prosby. Bog chce rozwing¢, wychowa¢ Twa mito§¢. Zwraca Ci uwage na problem
odpowiedzialnosci, o ktorym teraz myslisz. I dobrze wyczuwasz, ze Bog chce uczy¢ nas
mitos$ci, a nie zniechecac czy straszy¢.

Dobrze tez, ze martwisz si¢ wartoscig swoich czynow. Ale jednak mys$l mniej o
swoich czynach, a wigcej o Bogu. Sprawe swych czyndéw zatatw krotko aktem Zalu. Nie
analizuj ich. Mysl raczej o Bogu. O Bogu pomysl z mito$cia, a z niechgcig 1 ze smutkiem o
swoich niedociggni¢ciach. To bedzie zal, a jednocze$nie akt mitosci, dzigki ktéremu
bedziesz rozwijata si¢ wewngetrznie. Staraj si¢ czesto mysle¢ o Bogu z mitoscig. To nie
szkodzi, ze przezywamy bunty, szarpaning wewnetrzng, wzloty, upadki. Wazne jest, aby$
nie zatrzymata si¢ przy zadnym z tych nastrojow, lecz z kazdego wyrwata si¢ przez
zwracanie serca do Boga.

A ,jak zaspokoi¢ potrzeby duszy?” Wlasnie mitoscig. Czg¢stym zwracaniem si¢ do
Boga w akcie mitosci sklonisz Boga do tego, ze bedzie w Tobie nieustannie. Staraj si¢ tez
zdobywa¢ Boga. Na przyklad w Komunii §w. Bég przychodzi do Ciebie. Postaraj si¢ o to,
aby Bog polubil ten kontakt z Tobg 1 zechciat juz od Ciebie nie odchodzi¢. Tak. Potrzeba
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duszy jest Bog. Przede wszystkim Bog. A sposéb zdobycia Boga? Zwracaj wcigz do Boga
swoje mysli 1 tesknote. Wcigz posytaj Bogu stowa mitosci. To bedzie nieustanna modlitwa.
Modlitwa przybliza do nas Boga. Bog obecny w duszy powoduje, ze widzimy Jego
$wieto$¢ 1 wlasng nedze, swoja matg mitos¢. To wywotuje zal. Zal daje mitosé. Mitos¢
sprawia, ze Bog jest w cztowieku. Wtedy cztowiek zaczyna czyni¢ to, czego zyczy sobie
Bog. I w taki prosty sposob dojdziesz do sytuacji, ktorg uzyskata Teresa z Lisieux:

spetniata tylko Boze zyczenia.

DO TADEUSZA S. O CIERPIENIU I UFNOSCI

Jestem wdzigczny za to, ze napisat Pan o sobie. Mogg dzieki temu pelniej zobaczy¢
problemy, ktore Pana niepokoja.

Bardzo ciekawie charakteryzuje Pan warunki, ktore opdzniajg, prawie niszcza
wewnetrzny rozwdj cztowieka. Oceny Pana sg stuszne. Ma Pan racj¢. Dla mnie w tym
wszystkim jest jednak najwazniejsza Pana sprawa. Nie zawsze potrafimy zmieni¢ warunki,
zawsze jednak mozemy dzigki tym warunkom przemieni¢ siebie. I wiasciwa droga do Boga
w tym przypadku polega na umiejetnosci reagowania na to wszystko, co Boég wokot nas
ustawit. Jestem przekonany, ze Bog w najdrobniejszych szczegdtach obmyslit warunki, w
ktorych jesteSmy. I ostania nas swoimi barkami. Oswiadczyt to w psalmie 90. Inaczej zto
przygniottoby nas zupelnie. Jak wiec na to wszystko reagowac? Zaufa¢ Bogu. Ufnos¢!
Calkowita ufnos$¢. Ufaé, ze ktos, kto nas kocha, chce naszego dobra.

Wydaje si¢, ze Bog prosi Pana o ufnos¢. Musi Pan na to jako$ zareagowa¢. Musi
Pan bardziej chcie¢ tego, czego Bog chee. I musi Pan zgodzi¢ si¢ na ten projekt zycia, w
ktorym Bog Pana umiescit. Bog domaga si¢ zaufania. Nie jest ono tatwe. I jesli Pan jako$
nie ukocha tych swoich trudéow, bedzie Pan tylko zbuntowany, a nie umartwiony.
Umartwienie jest wtedy, gdy zgadzamy si¢ przecierpie¢ przewidziang przez Boga na nasz
dany dzien porcje kltopotow. Mozemy bardzo si¢ meczy¢, ale dokad nie ma w nas zgody,

nie ma umartwienia. I boje sie, ze tej zgody nie ma jeszcze w Panu. Ta zgoda nie moze by¢
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Slepa. Musi wyniknaé ze zrozumienia, ze najwazniejszg sprawg jest kocha¢ Boga. Gdy
kocham, mogg juz potem spetia¢ rdézne prace. Kocham Boga, jestem przy Bogu i dzwigam
ciezkie ktody codziennych trosk, skoro Bog w taki sposob obmyslit moje zycie.

Kto wie, czy nasze wszystkie trudnosci nie wynikajg wlasnie z tego, ze za daleko
jestesmy od Boga, ze za mato znamy Boga i za mato ufamy?

Bog jest blisko Pana, a jak blisko Boga jest Pan? Moze bardzo blisko. Tylko moze
Pan Zle patrzy. Wypatruje Pan ciepta przy Komunii $w., ,,pradow mitosci”. Takie ciepto
jest sytuacja uczuciowg. Taka sytuacja nie jest miarodajna. Mito$ci Bozej 1 taski nie mozna
odczu¢. Mozna je ujac tylko aktem wiary. Pewniejszy jest akt wiary, ze Bog wszedt pod
dach nasz, niz wzruszenie. 1 wcale nie wiadomo, czy takie religijne wzruszenia
wzmocnityby Pana. Niech Pan ich zreszta nie szuka. Nalezy szuka¢ Boga, nie wzruszen. |
niech Pan zostawi Bogu inicjatywe. Niech Pan tylko kocha.

Bog daje Panu inny znak swej obecnos$ci. Tylko tego znaku nie chce Pan odczytac.
Bog przychodzi do Pana w cierpieniu Pana 1 Pana bliskich. A Pan raczej si¢ oburza, raczej
ma Pan Zal do Boga. Wiem, Ze cierpienie jest cierpieniem, ze bdl zawsze jest bolesny. Z
listu Pana wnoszg, Ze 1 sprawa cierpienia sprawia Panu klopot.

To nie jest tak, ze Bog zsyla cierpienie, a potem patrzy na ludzka meke sam nie
cierpigc. Fakt jest taki, ze przez cierpienie ukrzyzowania Bog odkupil nas wszystkich.
Cierpial. A teraz, nie mogac juz cierpie¢, prosi nas, bysSmy za Niego to podjeli. Kogo ma
Bog prosi¢ o t¢ przystluge? Czy niewierzacych? Czy swoich wrogéw? Przeciez i my ze
swoimi klopotami idziemy do kogo$ nam bliskiego. I opowiadamy i1 martwimy si¢
wspolnie. Chrystus wie, kto jest Mu zyczliwy. Zmartwiony zwierza nam swe troski. Liczac
na nasza zgodg¢ i na naszg zyczliwo$¢ zleca nam zatatwienie swoich réznych spraw. Przez
przyjecie jakiej§ miary cierpien, przez odcierpienie ich w jakim$ czasie pomagamy Bogu
wypraszajac odpuszczenie swoich win lub kogo$ drugiego. A moze Bdog nie chce dhuzej
czeka¢ na nasze przyjScie 1 zwraca na siebie uwage zeslaniem nam niezrozumiatych
cierpien, choroby, ktopotow? Bog dzieli z nami swe troski o nas i o innych ludzi zsytajac
cierpienie. Przychodzi ze swymi klopotami do nas. Przeciez i Pan powierza swoje duchowe

troski nam, a nie pismom laickim. Musimy wig¢c zrozumie¢ takze Pana Boga. Owszem,
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cierpienie jest cierpieniem. Ale jezeli Bég nam je zsyla, to znaczy, ze przychodzi do
naszego domu, zasiada wsrod nas zmartwiony, a my nie tylko wspotczujemy Bogu, lecz
idziemy z Nim 1 ratujemy czyjas$ duszg¢ od zta, od pokusy, od kary.

Niech Pan nie mysli o cierpieniu jako o nieszczg$ciu. Cierpienie jest mgka, ale nie
jest nieszczesciem. Choroba jest ztem w porzadku ciata. Czesto jednak jest lekarstwem dla
duszy. Odrywa naszg uwage od siebie, od tego $wiata, a kieruje do Boga. Moze wyrywa
nas z obojetnosci, pogtebia. W kazdym razie jest zaproszeniem ze strony Boga. Bog kieruje
do nas prosbe przez cierpienie, bySmy zbawiali z Nim ludzi, I nie wiadomo, czy Bog
serdeczniej nas traktuje wtedy, gdy nie cierpimy, czy raczej wtasnie wtedy, gdy cierpimy.

A dalej przeciez istnieje sprawa powolania, czyli spetnienia tych zadan, ktore Bog
dla nas przewidzial. Moze Pana umies$cit B6g w takich warunkach i po to, by Pan dzwigat
innych, przestrzegal przed ztem, pokazywal im zlo. Mozna si¢ ztosci¢ na zlo. Trzeba
walczy¢ o dobro. Ale wcigz tylko z mitosci do Boga. Walke o to samo w imi¢ innych
motywow podejmuja dziatacze spoteczni. Walke o dobro z mitosci do Boga podejmuja
ludzie religijni. Powodzenie w tej walce zalezy od stopnia mitosci do Boga i do blizniego.

Widzi Pan, ze kazdy nasz czyn, kazdy gest jest wypadkowa catej naszej postawy i
realizowaniem spraw, ktorymi jest zainteresowany sam Bog. Niech Pan odczytuje mysl
Boza 1 zyczenie Boga. Owszem, chce Pan znalez¢ sens wszystkich wydarzen. Ale zestawia
je Pan z wiasna koncepcja Zycia. Ma Pan koncepcje¢ Zycia pogodnego. A Boég daje Panu
zupelie co innego. I jest Pan zdezorientowany. Dziwi si¢ Pan, Ze przyszly choroby,
opuszczenia, zmeczenie. | cheiatby Pan, zeby Bog troche pomogt. A Bog nie pomaga. Nie
pomaga w tym, czego Pan pragnie. Pomaga w tym, co dla Pana jest lepsze. Bog domaga si¢
ufno$ci. Ma Pan wiare, mito$¢ do Boga. Bog chce jeszcze zaufania, nadziei. A moze chce
takze tej ilosci meki, ktorg Pan przezywa. Moze wlasnie zycie duszy w Pana przypadku
przebiega po tych drogach, na ktorych Pan jest. Moze polega wlasnie na cierpieniu, ktore
Pan znosi.

List Pana jest bogaty. Porusza Pan wiele spraw waznych. Niektore sam Pan
rozwigzat. Tych juz nie poruszam. I pyta Pan wciaz: ,,Jaka droga jest najwltasciwsza?”

Droga mitosci.
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I to Pan wie. Tylko nie moze Pan uwierzy¢, ze ta droga moze miec t¢ wersj¢, na
ktorej Pan jest, ktorg Pan przezywa. To znaczy ci¢zkie klopoty, w ktorych jedynym
ratunkiem jest Bog. Droga Pana jest bardzo czytelna: ufa¢ Bogu catkowicie. A zwigzana z
tym m¢ka — bo ufa¢ nie jest fatwo — bedzie w Panu poglebiala Umitowanie. Bo celem
zycia i sensem zycia jest mito§¢ Boza. T¢ milo§¢ Bég w Panu umacnia. Jest Pan mezny,
skoro tyle lat trwa Pan na posterunku, wcigz przy Bogu. Ale musi si¢ Pan takze bac
zniechgcenia, zmgczenia. Przed zme¢czeniem niech Pan ratuje si¢ wiasnie zaufaniem Bogu.
Przed zniechg¢ceniem niech Pan ratuje si¢ silng wiarg. I niech Pan nie da si¢ uwikla¢ w
niepokoj.

Wilasnie mam przed sobg tekst §w. Franciszka Salezego na temat niepokoju.

,»INiepokdj nie jest zwykla pokusa, lecz zrédlem, z ktérego wyplywa wiele pokus.
Niepokoj jest najwiekszym po grzechu nieszcze$ciem, jakie moze nawiedzi¢ dusze...
Niepokoj siejac zamet w naszym sercu pozbawia je sit potrzebnych do zachowania
nabytych cndt oraz mozliwos$ci oparcia si¢ zakusom wroga, ktoéry wiasnie wtedy wysila sig¢
na wszystkie sposoby, by — jak to méwig — towi¢ ryby w metnej wodzie.

Niepokdj ptynie z nieposkromionej chgci pozbycia si¢ jakiejs odczuwanej
przykrosci czy tez zdobycia jakiego$ spodziewanego dobra... Gdy ogarnie ci¢ pragnienie
wyzwolenia si¢ z jakiego$ zta lub osiggnigcia jakiego$ dobra, to staraj si¢ przede wszystkim
utwierdzi¢ swdj umyst w spokoju i rozwadze, opanowaé rozsadek i wolg, a potem
spokojnie ... zmierzaj do spelnienia swego pragnienia stosujac kolejno odpowiednie srodki”
($w. Franciszek Salezy, Wybor pism, Warszawa 1956, s. 260).

Czy Pan czytat pigkne rozprawki §w. Franciszka Salezego: ,,Filotea” albo ,, Traktat o
mitosci Bozej”?

Niech Pan pomodli si¢ takze za mnie.

MODLITWA W FILMIE O JACKU | MARCELINO
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Rezyser filmu ,,Odwiedziny Prezydenta” bardzo przekonywajaco pokazal glebie
przezy¢ dziecka. Tesknota Jacka 1 jego mitos¢ do ojca sg przezyciami z etapu spraw
catkowicie dojrzatych, chociaz dzieja si¢ w matym cztowieku. Jacek rzeczywiscie
przezywa wielkg tesknote 1 wielkg mitos¢. Dorosli nie dostrzegaja tego. Ale nie chodzi o to.
Film uczy bardzo sugestywnie tej prawdy, ze dziecko ma swoje zycie wewnetrzne, bogate i
dojrzate. Mitos¢ jest zawsze mitoScig, nawet gdy ja przezywa Jacek. Dziecko rézni sie od
dorostych nie silg przezy¢ czy ich mniejsza intensywnos$cia, lecz tylko mniejsza iloscia
wiedzy, mniejszym cialem i doswiadczeniem.

Jacek teskni do ojca kochajacego. Ojciec nie kocha Jacka. Jacek wiec personifikuje
swoja tesknote. Wymysla sobie kochajaca posta¢ Prezydenta Wenderdyka i z nig rozmawia
w chwilach osamotnienia i smutku. Ucieka do tej postaci od ztego, zimnego otoczenia.
Przejmujaca jest ostatnia scena filmu, w ktorej opuszczone, samotne dziecko przywotuje
kogos$, kto by je kochal: ,,Panie Prezydencie, niech mnie pan zabierze”. Nikt nie
przychodzi. Jacek uciekat tylko w kraing wyobrazni.

W tym miejscu i ten sam problem podejmuje rezyser filmu Marcelino, chleb i wino.
Przedstawmy najpierw kilka momentéw akcji filmu: Porzucone niemowle wychowuja
zakonnicy. Dziecko rosnie wsrdd starcow. Jest kochane, zdrowe, mite, lecz tgskni. Teskni
do matki, ktorej obraz ksztattuje sobie na podstawie przypadkowego spotkania kobiety z
synkiem. I teskni do jej synka, do pigcioletniego chtopca w swoim wieku. I podobnie jak
Jacek t¢ posta¢ personifikuje. Rozmawia z wyimaginowanym kolega, opowiada mu o
sobie, bawi si¢ z nim. Toczy si¢ dialog z osobg wymyslong. I tu takze rezyser filmu
pokazuje bardzo przekonywajaco wielkg tesknote 1 mitos¢ dziecka do matki, ktérej nie ma,
1 do kolegi istniejgcego tylko w wyobrazni.

Rezyser filmu o Marcelino idzie jednak dalej niz rezyser filmu o Jacku.
Przeprowadza widza przez ogromnie interesujace przeksztatcenie w zyciu wewnetrznym
Marcelina. Rozmowy Marcelina z wyimaginowanym kolega przeradzajg si¢ w rozmoweg z
Chrystusem. Chtopiec pod wptywem jakiej$ sugestii, pod wplywem chyba niewidzialnej
dla innych taski, zaczyna rozmawia¢ najpierw z posagiem Chrystusa. Znajduje go na

strychu. Jest to wilasciwie wielki krzyz z postacig Chrystusa. Marcelino traktuje posta¢
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Chrystusa na krzyzu jak kogo$ zywego. Przynosi posagowi chleb i wino, koc podczas
burzy. Spedza tu czg¢sto wolny czas. I weigz rozmawia z Chrystusem. Opowiada Mu to, co
dawniej opowiadal wyimaginowanemu koledze. Marcelino nie orientuje si¢, ze rzezba jest
martwa. Tak ufnie podaje Chrystusowi chleb i wino, ze widz drzy na mys$l o mozliwosci
zawodu, ktory przezytby Marcelino, gdyby si¢ wydato, ze Chrystus nie jest zywy.
Oczywiscie Bog jest na wysokosci zadania, Chrystus zdejmuje z krzyza rgke, przyjmuje
chleb, potem schodzi z krzyza, siada przy stole, tamie chleb i rozmawia z Marcelino.

W filmie nie jest wazne to, ze Chrystus rozmawia z Marcelino. Wazne jest to, ze
Marcelino rozmawia z Chrystusem. Opowiada Mu o sobie, 0 matce, 0 swoim
wyimaginowanym przyjacielu. Dialogi sg urzekajace. A Marcelino po prostu si¢ modli.
Rozmowa z Chrystusem jest przeciez zawsze modlitwg. Dotychczasowy dialog z
przyjacielem przeksztatcit si¢ juz catkowicie w dialog o przyjacielu z Chrystusem. Rezyser
filmu pokazuje ogromnie subtelnie i dyskretnie proces przeksztatcenia si¢ dialogu z osoba
wyimaginowang w dialog z Bogiem. Marcelino w tym dialogu dojrzewa. Jego mitos¢ do
matki wzrasta, a przy tym rodzi si¢ i wzrasta mito$¢ do Chrystusa — Rozmowcy.

Film o Jacku i film o Marcelino koncza si¢ podobnie. W momencie szczytowej
tesknoty Jacek wypowiada swe przejmujace zdanie: ,,Panie Prezydencie, niech mnie pan
zabierze". Marcelino moéwi mniej wigcej to samo: ,,Chce zobaczy¢ swa mame zaraz, teraz”.
Mowi to z tesknota i1 tak ufnie, ze widz znowu czeka z wielkim niepokojem na reakcje
Chrystusa. Chrystus odpowiada twierdzaco: ,,Musiatby$ na chwilg¢ zasna¢”. Marcelino
siada na kolanach Chrystusa i zasypia. A zakonnicy znajduja na fotelu martwe ciato
chtopca.

Dialog Jacka nie jest modlitwa. Jest podobny do modlitwy. Prawie przeraza jej brak
w zyciu Jacka. Jego tesknota nie znajduje przedmiotu. A kierowana do osoby
wyimaginowanej nie dosi¢ga Boga pozytywnie. Na pewno jako§ negatywnie przez fakt
tesknoty Jacek jest w poblizu Boga. Film jednak konczy si¢ tragicznie. Widz jest przybity.
Mito$¢ Jacka nie zostata bezposrednio podjeta przez nikogo.

Mistyka zna etap pozornego odejscia Boga. Cztowiek teskni 1 szuka Boga, a Bog

pozostaje ukryty. Czlowiek nie zawsze wytrzymuje te probe i zaczyna moéwié¢ ludziom lub
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personifikowanym tesknotom to, co powinien méwi¢ Bogu. Ale tesknota Jacka nie byta
jeszcze na tym etapie. Jacek tesknit tylko do ojca.

Zycie Marcelina przebiega podobnie jak zycie Jacka. Teskni do oséb, ktore kocha.
Jest mu zle w obcym $wiecie dorostych. Wpada jednak w sytuacje szczesliwa. Jego dialog
podejmuje kto$ realny. I dzigki temu, ze dialog przebiega migdzy Marcelino i Chrystusem,
Marcelino si¢ modli. Przez to rozwija si¢ duchowo 1 dojrzewa. Doskonali si¢ tak dalece, ze
Bog przenosi go w sytuacj¢ spelnionej mitosci bezposrednio z modlitwy.

Obydwa filmy podejmuja problem, ktory dyskutujg teraz socjologowie kultury. Nie
wystarcza cztowiekowi to, co wytworzyt. Czlowiek tgskni mimo wszystko do realnej
prawdy poza soba, do prawosci i do mitosci. Ta tesknota wciaz si¢ powtarza. Nawet po
okresie S$wietnosci cywilizacyjnej w Grecji Peryklesa nastgpuje okres sceptycyzmu,
siegganie po mity 1 gnoze, sieganie niby po prawde. A gdy po §redniowieczu renesansowy
cztowiek jak gdyby uwolniony od Boga urzadza sam swdj los, siega na dworze
Medyceuszéw po neoplatonski platonizm, po kabatg 1 mity wschodnie. Siega po co$, co go
upewnia i ratuje od zwatpienia.

Cztowiek wigc, jak widac z tych przykladoéw, nie ma najlepszego gustu. Jacek sam z
siebie nie zacznie dialogu z Bogiem. Marcelino sam rozmawia tylko z przyjacielem
wyimaginowanym.

Ta fala tesknot do prawosci, do prawdy 1 szczeScia musi si¢ zaczepi¢ o Boga.
Inaczej fala si¢ cofnie. Bog jest obok i1 chetnie pochwyci liny. Ale trzeba ling rzuci¢ w
kierunku Boga. Rzucenie liny to modlitwa, wywotana w nas przez Boga i kierujgca nas do
Boga.

Mozna twierdzi¢, ze sprawa najbardziej aktualng dzisiaj jest sprawa modlitwy,
sprawa zaczepienia ludzi o Boga. Trzeba wigc uczy¢ i nauczy¢ ludzi rzucania liny w
kierunku Boga, kierowania tam wszystkich codziennych spraw. Jacek nie dotart do Boga i
pozostat sam, opuszczony, z niespelniong tesknota. Marcelino dotart w swym
wewnetrznym dialogu do Boga i1 uzyskat przyjazn. Spehita si¢ tez jego mitos¢. Marcelino

bowiem nauczyt si¢ modlic.
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Nalezy uczy¢ modlitwy, uczy¢ przede wszystkim dzieci. Wiedza religijna to za
mato. Nauczanie katechizmu tez nie wystarczy. Trzeba nauczy¢ modlitwy. Nauczy¢
wszystkich, takze starszych. Starsi tez czg¢sto nie umiejg si¢ modli¢. Modlitwa bowiem nie
jest tylko wyszeptywaniem rano i wieczorem naleznego Bogu hotdu. To jest postawa
ufnosci 1 kontaktu z Bogiem poprzez tgsknote, ktora jest znakiem mitosci. A mito$¢ musi
trafi¢ na Boga. Dopoki nie trafi, nie ma modlitwy. Jest tylko chinski miynek, recytowanie
pacierza. Modlitwa to ukochanie. Uczenie modlitwy, uczenie wigc postawy zaufania Bogu i
wybrania Go jako przedmiotu mitosci, to uczenie mitosci. Zadanie na dzisiaj.

Tego zadania, calej tej sprawy modlitwy nie wymyslam bez podstaw. Te¢ sprawe

wnosi sytuacja dzisiejszego $wiata. Te sprawe wnosi film o Jacku i Marcelinie.

PROBLEM SRODKOW MASOWEGO PRZEKAZU W RELIGIINEJ KULTURZE
RODZINY

Zawarte w tytule stowo ,,problem” daje mozliwos¢ wyboru aspektu zagadnienia.
Niech to bedzie teologiczny aspekt srodkow masowego przekazu. I niech begdzie
uzasadnieniem pytania 0 pozytywng lub negatywna rol¢ srodkéw masowego przekazu w
ksztattowaniu religijnej kultury rodziny, w ktorej wychowuje si¢ mtode pokolenie, a wigc
wchodzacy w zycie zespot osob, stanowigcych w zamierzeniu Stworcy nowy teren chwaty
Bozej.

Problem polega na tym, ze w religijnym wychowaniu dzieci teraz obok rodziny
nowym autorytetem wychowawczym staja si¢ wlasnie $rodki masowego przekazu.
Podejmijmy najpierw ten temat i zapytajmy, jak autorytet srodkéw masowego przekazu
ksztattuje mtode pokolenie i czy wptyw tego autorytetu jest pozytywny, czy negatywny?
Zapytajmy z kolei, czym w ogole jest autorytet wskazujac na podmiot autorytetu.

Jezeli mtode pokolenie, zgodnie z ostatecznym, a wigc podstawowym celem i
powolaniem cztowieka, ma by¢ terenem chwaty Bozej, co spehnia si¢ w przyjazni z Trdjca

Swieta poprzez udzial w wewnetrznym zyciu Boga, to pytanie o autorytet wychowawczy
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rodziny i o autorytet wychowawczy $rodkow masowego przekazu jest pytaniem o zrddto
informacji i o zaufanie do tych Zrddel, ktoére maja spowodowaé spotkanie cziowicka z
Bogiem, poniewaz to spotkanie jest celem ksztattowania religijnej kultury rodziny.

Sprecyzujmy dalej pytanie: czy rodzina wystarczajaco informuje o Bogu i
przygotowuje spotkanie z Bogiem w takim stopniu, ze $rodki masowego przekazu swa
bogata informacjg nie zdominujg przezy¢ mtodziezy i nie przeksztatcg porzadku wartosci,
wsrod ktoérych Bog winien by¢ pierwszy?

Niebezpieczenstwo takie istnieje, to znaczy niebezpieczenstwo zaufania
autorytetowi $rodkéw masowego przekazu na niekorzy$¢ zaufania autorytetowi rodziny.
Zwraca uwage na to takze papiez Pawet VI w przemowieniu, opublikowanym w
,»L’Osservatore Romano” z 4/5 maja 1970 roku. Czytamy tam, zZe ,,prasa, radio, film 1
telewizja staraja si¢ obja¢ swym zasiggiem, a nawet zastgpi¢ to wszystko, co rodzina,
szkota, parafia, mistrzowie i nauczyciele ukazywali mtodziezy... Dzi§ rodza si¢ nowe
zrodia wiedzy 1 kultury, posiadajgce ogromny wplyw na uczucia i umysty”.

Postawione pytania zwigzmy z faktami, ktore beda stanowity material analizy i
teren poszukiwania odpowiedzi.

Oto kilka roznych faktow:

1. We wspomnianym juz przemowieniu Pawel VI widzac doniosta wychowawcza
warto$¢ prasy, radia, filmu i telewizji, leka si¢ zarazem, ze przekazywana tymi drogami, nie
zawsze dobierana informacja, moze zdominowac to, co ukazywala mlodziezy rodzina,
szkota 1 parafia. Te nowe zrédta wiedzy silnie bowiem oddziatujg na uczucia i umysty.

2. W _Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $Swiecie wspdtczesnym” czytamy
(np. nr 6, 8, 19), ze cecha naszych czasow jest upadek autorytetu rodziny, konflikty
spoteczne i ideologiczne, dominacja warto$ci materialnych, odcigganie od religii, negacja
Boga. Nowe wigzi laczace czlowieka z innymi ludZmi nie zawsze sprzyjaja nalezytemu
dojrzewaniu osobowosci 1 relacjom naprawde osobowym, to znaczy mitosci, wierze i
nadziei wobec ludzi i Boga.

3. Przejety moze glownie ateizmem naszych czaséw Karl Rahner, jeden z

najwybitniejszych — jak wiemy — tworcow wspotczesnej teologii, omawiajac aktualng
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sytuacje w teologii niemieckiej pisze, ze ,teologia dzisiejsza i jutrzejsza bedzie musiata
sta¢ si¢ teologig dialogu z ludzmi, ktoérzy wedlug swego wilasnego przekonania nie sg
zdolni uwierzy¢. Przedmiotem jej glebokiej i szczerej refleksji powinny si¢ sta¢ pojecia:
Bog i Chrystus”. Rahner uwaza, ze nie znaleziono jeszcze takiego ujgcia tych zagadnien,
ktore bytoby do przyjecia dla cztowieka XX wieku. Nie pokazano, ile dla konkretnej
egzystencji ludzkiej znaczy np. dogmat o Trojcy Swictej. Cala teologie nalezy
przebudowa¢ pokazujac, jak pierwsi Swiadkowie Chrystusa doszli do uznania, ze Chrystus
jest Bogiem.

4. Na Swiatowym Kongresie Apostolstwa Swieckich, w ktorym uczestniczylem w
Rzymie w 1967 r., podkreslano ,napigcia miedzy pokoleniami”. Akcentowano i
charakteryzowano konflikt migdzy rodzicami i dzie¢mi, nauczycielami i wychowankami,
rzadzacymi 1 rzadzonymi, migdzy §wieckimi i duchownymi, migdzy ksi¢zmi 1 biskupami.
Przedstawiciele narodéw biatych stwierdzali istnienie tych konfliktow i widzieli ich zrédto
w przemianach kulturowych, obyczajowych, spotecznych, $wiatopogladowych,
ideologicznych, filozoficznych, religijnych. Przedstawiciele narodow kolorowych uwazali,
ze nie ma u nich tych konfliktow, gdyz silna struktura plemienna broni przed tymi
napieciami. Szeroko pojeta rodzina broni mtodziez przed konfliktami. Dodajmy, Ze plemig,
szczep jest tam jedynym niekiedy przekazicielem kultury. U nas wigcej zrodet informuje o
Kulturze.

5. W Stanach Zjednoczonych na spotkaniach ze studentami pochodzenia
polskiego moéwiono mi w 1967 r.,, Ze podstawowym problemem uzyskania pozycji
spotecznej jest wykazanie si¢ wobec kolegow tradycja kulturowa, bogata, powazna, uznang
w $wiecie. Szuka si¢ jej wigc w rodzinie, w zyciu umystlowym narodu, do ktore go
kulturowo nalezy obywatel wciaz tworzacego si¢ spoteczenstwa amerykanskiego. Z
przeprowadzonej tam ankiety, zreferowanej niedawno w prasie polskiej, wynika, ze
mtodziez od pigtnastego do dwudziestego pigtego roku zycia nie odrzuca autorytetu
rodzicow, tylko nie zawsze moze przyja¢ ich punkt widzenia na zasadzie obowigzku
odpowiedzialnosci za wlasne zycie. Mlodziez sama chce rozstrzyga¢ o swym zyciu, za

ktore osobiscie odpowiada.
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6. Wydarzenie moze najbardziej zaskakujace: do Taizé od jakiego$ czasu
przybywaja tysigce mtodych ludzi. Przeor Taizé, pastor Schutz, powiedzial w wywiadzie
dla czasopisma ,La vie catholigue”, ze siedzg tu, rozmawiajg, dyskutuja, modla sie.
Sprzeciwiaja si¢ podziatowi na Kos$cioty, nienawidzg niesprawiedliwos$ci $wia ta, niepokoja
si¢ 0 jego przyszto$¢. Czego chca? Pastor Schutz nie wie. Uwaza, Ze trzeba si¢ tego
dowiedzie¢. Po naradzie z teologami, socjologami, biskupami przeor Taizé w Wielkanoc
1970 r., w obecno$ci kard. Renarda, archimandryty Damaskinosa i pastora Blake,
proklamowat ,,Sobor Mtodziezy”. Papiez Pawet VI nadestat telegram z pozdrowieniami,
patriarcha Atenagoras blogostawil temu ,,soborowi”, sekretarz Generalny Swiatowej Rady
Kosciotéw w Genewie pastor Blake poprosit o prawo uczestniczenia w obradach. Przeor
Schutz méwi: ,,rzucamy wyzwanie... nadziei. Nastluchujemy gltoséw ludzi mtodych... Jezeli
zrozumieja ide¢ KoS$ciota, zapragna ja realizowac”. A uczestnicy Soboru Mtodziezy tak
precyzuja swoje zadania: ,,Zmartwychwstajacy Chrystus... przygotowuje nam nowg wiosne
Kosciota, takiego, ktory... gotow sta¢ sie... widomym miejscem zjednoczenia calej
ludzko$ci. Natchnie nas wyobraznia 1 odwaga, abySmy umieli otworzy¢ droge
powszechnego pojednania”.

7. W dniu zakonczenia II Soboru Watykanskiego w orgdziu soboru do miodziezy
Pawet VI powiedziat: ,,To dla was, mtodych, przede wszystkim dla was, Ko$ciot swoim
soborem zapalit $wiatto, ktore o§wieca¢ ma przysztos¢, wasza przysztos$c”.

Z wymienionych tu faktow odnoszac do nich wyznaczone tematem pytania
wyciaggnijmy kilka wstepnych wnioskow, zblizajacych nas do odpowiedzi, dotyczacych
relacji migdzy $rodkami masowego przekazu i rolg rodziny w religijnym wychowaniu
mtodziezy.

Pierwszy wstgpny wniosek: Sytuacja nie jest jednoznaczna. Czerpigc informacje z
réznych zrodet, przyznajac autorytet réznym czynnikom wedtug ich kompetencji, mtodziez
— mylac si¢ 1 bladzac, lecz wcigz poszukujac — jest wewnetrznie skierowana do prawdy. [
wydaje si¢, ze nie ma kryzysu autorytetu, jest tylko kryzys podmiotu autorytetow. Mtodzi
ludzie uwazaja, ze wielu spraw nie mogg rozstrzygac rodzice, ktorym tradycja przypisata

prawo do totalnej decyzji w sprawach dzieci. Uwazajg tez, ze w wielu kwestiach nie sg
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kompetentni duchowni jako duchowni. Wiedza, ze $rodki masowego przekazu rozwijaja
kulture masowa. Nie ufajg tez kulturze. Nie ufajg autorytetom, sprawdzaja wartosci,
sprawdzajg prawdg, dobro, pigkno.

Drugi wstgpny wniosek: Zmienia si¢ pojecie rodziny. Rodzing we wspotczesnym
sensie sg dzieci i rodzice. Do tej rodziny juz nie nalezg dziadkowie, wujowie, ciotki. Ten
zwigzek krwi czesto jednak ustepuje rodzinie w sensie zaprzyjaznionej grupy o0sob i
ustepuje np. rodzinie zakonnej, ktora moze sta¢ si¢ blizsza niz rodzenstwo, ciotki 1 kuzyni.
Ustepuje tej rodzinie, ktorg jest Kosciotl, sktadajacy si¢ z rodzin i os6b. Mowie tu,
oczywiscie, o porzadku psychologicznym, ktéry rozstrzyga sprawg.

W zwigzku z tymi na razie dwoma wstgpnymi wnioskami uporzadkujmy
terminologi¢, aby dzigki temu zabiegowi metodycznemu te odpowiedzi, ktorych
oczekujemy, pojawity si¢ jako uderzajacy oczywistoscig zespdt prawd, tkwigcych w
badanym przez nas problemie.

1. Pierwszy termin: Srodki masowego przekazu.

Dekret soborowy nazywa je S$rodkami spolecznego przekazywania mysli. Z
wypowiedzi papieza wynika, ze do tych $rodkéw zalicza si¢ gtownie prase, radio, film i
telewizje. Srodki te sa narzedziami przekazywania, komunikowania mysli.

Dodajmy, ze odréznia si¢ komunikacje bezposrednig 1 komunikacje posrednia.
Komunikacja bezposrednia to przekazanie mysli droga spotkania si¢ osoby z druga osoba.
Komunikacja posrednia jest przekazaniem mys$li za pomoca np. listu, ksiazki, prasy,
audycji radiowej lub telewizyjnej. Srodki masowego przekazu sa wiasnie komunikacja
posrednia.

Obu rodzajom komunikacji zagraza to, ze mogg sta¢ si¢ propaganda, to znaczy
potaczeniem z informacja srodkoéw przymuszajacych do uznania sugerowanego stanowiska.
Autentyczna komunikacja wigze si¢ z wolnos$cig 1 mitoscia. Jej efektem jest zaufanie, ktére
otwiera na komunikowane tresci.

Dodajmy poza tym, ze do $rodkow masowego przekazu nalezy dotaczy¢ takze np.
kazanie, ktoére w Polsce jest powszechnym sposobem informowania o Bogu. Kazanie moze

by¢ komunikacjg bezposrednig (spotkaniem osoby stuchacza z osoba modwiacego) i
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posrednia (stowem przekazujacym zaproszenie Boga do osobowych z Nim spotkan). Moze
by¢ nickiedy propaganda. Jest wtedy ztym kazaniem. Jest dobrym kazaniem, gdy obudzi
zaufanie 1 wywota pragnienie spotkania z Bogiem. Winno wi¢c by¢ nie tylko nauczaniem,
winno by¢ apelem, zapraszajagcym do faktycznego, zywego spotkania cztowieka z Bogiem
W Chrystusie poprzez wiar¢ i mito$¢. Jest wtedy przepowiadaniem Chrystusa, a nie
przepowiadaniem swoich pogladéw, swoich przekonan.

Fakty, ktore przytaczatem, np. naptyw mtodziezy z Zachodu do Taizé, swiadcza, ze
moc prasy, radia, telewizji i filmu nie jest absolutna. Mtody cztowiek szuka osob, ktore nie
tylko poinformuja, lecz ktéore beda zarazem $wiadkami prawdy, przekazywanej w
informacji.

2. Drugi termin: rodzina.

Obserwujemy poszerzenie znaczenia terminu ,,rodzina” i poszerzenie desygnatu
tego pojecia, a nawet zupelne przeksztalcenie tego pojecia. Pojmuje si¢ rodzing nie tyle
jako zwiazek krwi, ile jako zwigzek osob o tych samych przekonaniach lub o tych samych
problemach. Rodzing mtodych ludzi staja si¢ te osoby, ktore przynosza im nieklamang
prawde i ktorym moga zaufa¢. Czgsto blizsza niz rodzice jest im grupa kolegow, ktorym
ufaja, nauczyciel, ktory poszerza ich rozumienie $wiata, ksigdz, ktory umie ukaza¢ im
bogata perspektywe przyjazni z Bogiem. Mtodzi ludzie nie szukaja jakichkolwiek
informacji. Owszem, niekiedy mtody cztowiek chce uzasadni¢ swoje odejécie od tego, co
tradycyjnie uznane za warto$¢, ale nie oznacza to rezygnacji z wartosci, lecz ich
poszukiwanie. Problem rodziny jest problemem zaufania, ze to, czego mtodzi szukajg, nie
zostanie im btgdnie podane. Problem rodziny dzisiaj, wbrew pozorom w naszym
zmaterializowanym $wiecie, to problem zZrédta odpowiedzi na subtelne potrzeby duchowe.
Podkreslmy: wbrew pozorom nasze czasy sg okresem subtelnych potrzeb duchowych. Nie
wystarczajg warto$ci materialne, ekonomiczne. Pragnie si¢ wolnosci, zrozumienia §wiata,
siebie, swej pozycji w kosmosie. Pragnie sie zrozumien. Srodki masowego przekazu
dostarczg erudycji. Ale ta informacja nie uczy rozumienia. Rozumienie domaga si¢
madrosci, ktora jest sprawnos$cig osob, sprawnoscig ich intelektu. Szuka si¢ wigc 0sob,

mistrzOw. Roéwniez ten ruch obserwujemy. Rzeczywiscie, madro$ci moze nauczy¢ tylko
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cztowiek madry, dobroci uczg ludzie dobrzy, mito$cig obdarzaja ci, ktorzy umieja
uksztaltowaé najpierw w sobie autentyczng mito$¢. Postawitbym paradoksalng teze, ze nie
ma w petni problemu $rodkow masowego przekazu. One nie sg zasadniczo grozne. Rodzina
sama moze niszczy¢ swoOj wplyw na dzieci, gdy nie buduje zaufania, a wigc swego
autorytetu, na wolnosci, dobroci i prawdzie. Rodzicom nie wolno dziecka oktamac.
Rodzicom nie wolno nie mie¢ heroicznej dobroci.

3. Trzeci termin: kultura religijna.

Potocznie przez kulture religijng rozumiemy znajomo$¢ problemow teologicznych,
prawd wiary i praktyczne zycie sakramentalno-liturgiczne, stanowigce glowny akcent
naszego codziennego dzialania spotecznego. Nie sprawdzamy tu i nie jesteSmy w stanie
sprawdzi¢ faktycznych powigzan osobowych cztowieka z Bogiem. Kultura religijna w tym
potocznym sensie, jezeli nie wynika z poglebionych powigzan osobowych cztowieka z
Bogiem, jest tylko intelektualng, a nie osobowa formacja cztowieka. Jest wigc jakas
pseudokulturg religijna, ktérg rozpoznajemy po braku dobroci i wolnosci w traktowaniu
ludzi. A przeciez ta dobroé¢, ktorg winniSmy $wiadczy¢ ludziom, jest znakiem
rozpoznawczym mitosci, wigzacej nas z Bogiem.

Prawdziwa kultura religijna nie moze by¢ oderwana od wolnosci 1 dobroci, ktore sg
znakiem mitosci wobec ludzi i wobec Boga. Kultura religijna jest w osobie ludzkiej
skutkiem obecno$ci daru madros$ci nadprzyrodzonej, ktdéra wewnatrz naszej naturalnej
madro$ci, zdobywanej w trudzie ksztalttowania prawosci ducha, pozwala ocenia¢ i
wyjasnia¢ wszystko w $wietle Ewangelii. Inaczej méwigce, wtedy mamy kulture religijna,
gdy madro$¢ naturalna i nadprzyrodzona, ksztaltowane wraz z calg osobg ludzka darem
udzialu w wewnetrznym zyciu Boga, kieruja nami tak, ze ukazujac innym Chrystusa
przyczyniamy si¢ do uswigcenia ludzi i chwaty Boga.

Zapytajmy, czy zawsze rodzice posiadajg taka kulture religijna, pelng wyrozumiatej
dobroci, uznania wolnosci, ktora objawia si¢ w zdobyciu zaufania, wywotania rozumien, a
nie w uspokojeniu si¢ wykonaniem zarzadzen, czg¢sto mechanicznie realizowanych przez
dzieci. Bo problem Boga i religijne wychowanie dzieci nie jest zagadnieniem wytacznie

spolecznym, statystycznym, kulturowym. Jest sprawg sensu zycia, sprawg
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odpowiedzialnosci za swoj los. Jest sprawa tajemnicy migdzy dzieckiem i Bogiem. Jest
trudng sprawg rozstrzygnigcia problemu milosci. Sprawa jest tak wazna, ze aby jg zro-
zumie¢ 1 wyjasni¢, musimy odr6zni¢ rodzing jako naturalng instytucje spoteczng i rodzing
jako zesp6t 0sob.

Otéz rodzina jako instytucja spoleczna nie moze religijnie wychowaé dzieci.
Religijnie wychowuje ten cztowiek, ktoremu dziecko, glownie juz rozumujace, a wiec od
dwunastego do siedemnastego roku zycia, jest w stanie z ufno$ciag zwierzy¢ najbolesniejsze
tajemnice swej duszy. Tym cztowiekiem moze by¢ ojciec, matka, brat, kolega, kolezanka,
ksigdz, spowiednik lub sam Chrystus, ktéry mimo naszej nieufno$ci, plynacej z
aktywistycznych nastawien, najwlasciwiej zaprzyjaznia z sobg, niekiedy tam, gdzie
najmniej si¢ tego spodziewamy. Musi to wigc by¢ konkretna osoba, obdarzona zaufaniem.

A wigc ojciec jako cztowiek, ktoremu dziecko ufa. Ksigdz jako osoba, ktdrej mozna
zaufa¢. Nigdy ojciec z tej racji, ze jest ojcem, 1 ksigdz dlatego, ze jest ksigdzem.

Rodzina jako naturalne $rodowisko osoby, jest waznym kontekstem przezy¢
dziecka, pierwsza informacja o warto$ciach, otwarciem ku prawdzie i ku Bogu, do ktorego
porzucajac rodzing przechodzi dusza ludzka, aby tam znalez¢ swdj dom, swojg mitos$¢ 1
swoje szczeScie, stanowigce sume przezywanego dobra uzgodnionego z doznawang
dobrocig Boga.

Jeszcze raz sprecyzujmy zagadnienie. Rodzina, ukonstytuowana sakramentem
matzenstwa, jest naturalnym $rodowiskiem zycia osoéb. Wspottworzy je z Bogiem Stworca,
ochrania, rozwija. Otacza troskg, dobrocig, mitoscig. Nowe osoby ludzkie poznaja w
rodzinie miar¢ dobroci i miar¢ mitoéci. W rodzinie dowiadujg si¢ o ojcostwie Boga, 0 jego
dobroci i mitosci. Zdarza sig, ze ojciec i matka pozyskaja zaufanie dziecka w takim stopniu,
ze wiazaca ich przyjazn otworzy duszg¢ dziecka na Boga. Jest to jednak, tak si¢ wydaje,
skutek osobowych relacji obecnosci 1 przyjazni, a nie skutek faktu, ze rodzice stanowig
naturalne srodowisko zycia i ludzkich warto$ci mlodego czlowieka.

Moéwiac inaczej, o spotkaniu z Bogiem nie decyduje to, Ze si¢ ma rodzicow, nie
decyduje przebywanie nawet w kochajacej rodzinie. Bo o spotkaniu z Bogiem rozstrzyga

nie zrodto informacji, lecz zaufanie do zrédta. Jezeli dzieci darzg rodzicow zaufaniem, rola
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rodzicow w wychowaniu religijnym jest duza. Jezeli dzieci ufaja Srodkom masowego
przekazu, rola tych srodkow moze by¢ negatywna dla religijnego wychowania. Pocieszmy
si¢ tym, ze zaufaniem obdarza si¢ nie rzeczy, lecz osoby.

Tak ksztaltowane zagadnienie prowadzi nas do problemu, sygnalizowanego
terminem ,,autorytet”.

4. Autorytet to po prostu wtasno$¢ danego zrodta informacji, polegajaca na tym, ze
to zrodto informacji zostalo obdarowane zaufaniem. Lecz dzieci ufajg rodzicom tak dtugo,
dopdki nie odkryja, ze informacja jest nieprawdziwa. Mtodzi ludzie nie odrzucaja
autorytetu, to znaczy nie chcg nie ufa¢ temu, kto ich informuje. Zmieniajg tylko wtasnie
podmiot autorytetu. I muszg opiera¢ si¢ na autorytetach, poniewaz jeszcze nie sg w stanie
sami sprawdzi¢ prawdy, rozpoznaé jej, udowodni¢. Ich zycie wewnetrzne jest wlasnie
nieustanng zmiang autorytetow. Sytuacja nie jest tragiczna, a niepokoje wychowawcow sa
wtedy nieprzezwyciezalne, gdy z kolei wychowawcy nie umiejg zaufa¢ mtodym intelektom
1 sercom, gdy nie umiejg zaufa¢ ich tesknocie do prawdy, wyrazajacej si¢ w nieustannym
poszukiwaniu, w cigglej zmianie wlasnie autorytetow. Problemem nie jest tu fakt zrodla
informacji, a wigc rodzice lub S$rodki masowego przekazu. Problemem jest trwanie
zaufania.

Dotyczy to takze autorytetu Chrystusa. Nasz kontakt z Nim, a wi¢c nasze zycie
religijne, jest przeciez procesem cigglego powrotu i oddalenia, cigglego nawracania si¢ i
upadkéw, az do pelnej metanoi, ktorg utrwala tylko Bog. Trzeba tez w wychowywaniu
mtodziezy zaufa¢ autorytetowi Boga, ktory pierwszy nas ukochat, ktory nas strzeze, wciaz
ostania swag opieka. Bog zdobywa autorytet glebig swej prawdy, prawdziwoscig swej
mitoséci. Ale postanowit przychodzi¢ do nas w historii, poprzez nasza o Nim informacje,
poprzez nasz wysitek spowodowania spotkania z Nim nauczanych przez nas ludzi. Gdy
wszystko popsujemy, Bog wtedy musi sam ingerowaé, ratowaé serca ludzkie dla
perspektyw mitosci. Nie tylko bowiem $rodki masowego przekazu mogg niszczy¢ zaufanie
do orgdzia Ewangelii. My takZze mozemy to zaufanie zniszczy¢.

5. Piaty termin: osoba.

188



Warunkiem ogoélnej kultury cztowieka i warunkiem jego religijnej kultury jest, jak
wiemy, kontakt osobowy, spotkanie z drugg osobg, obdarzong zaufaniem dla jej madros$ci i
dobroci. Zeby cztowiek stat sic w pelni osoba, a wiec kim$ korzystajacym w wolnosci ze
swego intelektu, ktory rozumie i ocenia dzigki naturalnej madrosci i w §wietle obecnej w
nim madro$ci wniesionej przez Ewangelie, musi pozostawa¢ w relacjach osobowych z
drugg osobg ludzka i z osobg Boga. Kontaktuje nas z Bogiem kazdy cztowiek, gdy w jego
madrosci 1 dobroci dostrzezemy oczekujaca nas Madros¢ sama w sobie, Boga, ktory jest
Intelektem, Dobrem, Prawda.

Ten idealny typ kontaktu winien charakteryzowa¢ wychowawcow zycia religijnego,
owszem religijnych rodzicoéw, a przede wszystkim ksiezy. Kontakt ten spetnia si¢, gdy ich
przepowiadanie jest $wiadectwem o Bogu zywym, o Jego prawdzie i milosci. Gdy jest
ukazaniem osobistej tajemnicy Boga i przekazaniem wezwania do osobistych spotkan Boga
i czlowieka.

Umiejetnos¢  religijnego wychowywania polega na przystosowaniu oredzia
zbawienia do pojetnosci odbiorcy, uwiktanego w struktury ideologiczne, spoteczne,
kulturowe, charakterologiczne, wyksztalceniowe, osobowosciowe, i na przystosowaniu
tego odbiorcy do ore¢dzia ewangelijnego. To przystosowanie do Ewangelii polega na
ukazaniu mu catej niezwyklej perspektywy spotkania i1 zaprzyjaznienia cztowieka z
Bogiem.

Whioski teoretyczno-praktyczne

1. Zalety srodkow masowego przekazu:

a) Szybko i1 szeroko informuja o wielu dziedzinach zycia 1 kultury. Rozwijaja
orientacj¢ w $wiecie. Wychowuja artystycznie, estetycznie, erudycyjnie. Zapoznaja z
szeregiem prawd czastkowych, ktorych znajomos$¢, przy obudzonej refleksji, nie pozwala
intelektowi zadomowi¢ si¢ w niedoskonatych dobrach.

Posrednio wigc $rodki masowego przekazu stuzg kulturze religijnej, ktora jest
wynikiem obecnosci w nas Boga, odkrytego poprzez ukazujace Go prawdy czastkowe.

Jezeli przez $rodki masowego przekazu bedziemy rozumieli takze ksigzke religijna,

religijng prase i film, a nawet kazanie, to musimy uzna¢, ze mogg one pomoc w spotkaniu
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cztowieka z Bogiem. Tylko pomoc, poniewaz samo spotkanie mogg spowodowac osoby w
bezposrednich relacjach madros$ci i dobra, ktore otworzg dusze na gtos Boga. To spotkanie
ostatecznie inicjuje, realizuje i prowadzi ku pelnemu dobru sam Bog.

2. Niebezpieczenstwa srodkéw masowego przekazu:

Wiemy od psychologéw, ze telewizja, prasa, wychowuja postawy bierne. Dzieci,
ogladajace telewizje, sa bardziej zorientowane w $wiecie, ale mniej zdolne do wysitku
samodzielnego przemyslenia spraw na ich poziomie. W mtodszych klasach uzyskuja dobre
wyniki, lecz w starszych klasach mniej radza sobie z trudnym materiatem lekcyjnym.

Nie poglebiajac myslenia $rodki masowego przekazu utrudniajg poszukiwanie
prawdy, nie otwieraja na wszystkie wartosci, zarzucaja erudycja, ktorg niedoswiadczony
intelekt uwaza za obraz $wiata, za zyciowa madro$¢. Po prostu mylg wartosci. Sa szkodliwe
gléwnie dla tych mlodych ludzi, ktorych nie nauczono samodzielnego myslenia.

Dorzu¢my do tych wnioskéw uwagg, ze:

1) moze nie uratujemy jakich§ konkretnych ludzi, ale mtodziez w swej masie kieruje
si¢ do prawdy, ktora ja ocali. Nie zaszkodzi jej ani zly klimat rodzinnego domu, ani fatalne
kazanie ich prefekta, gdy bedzie wierna swej tesknocie do tego, co lepsze i prawdziwie
warto$ciowe.

2) Bog stawia na drogach kazdego cztowieka dobrg ksigzke 1 dobrych ludzi, ktorzy
utatwiaja spotkanie nieskoficzonych tesknot ludzkiej mitosci z Osobami Trojcy Swiete;.

Staratem si¢ ukazywac problem srodkéw masowego przekazu nie tylko w ich relacji
do religijnej kultury rodziny, lecz takze na tle teorii kultury religijnej i zagadnienia wartosci
osoby oraz problemu zaufania do Boga, ktéry jest sensu stricto wychowawca duszy
ludzkiej.

Wychowujac musimy ufa¢, ze Bog takze wychowuje. Musimy tez ufa¢ mtodziezy,
ze w swych niepokojach poszukuje nieklamanych wartosci. Musimy tez umie¢ zobaczy¢,
ze w innym jezyku, w innym stylu reagowan, w innym opisie prawdy, w innych
zwyczajach towarzyskich, w innej atmosferze domu, zabawy, w innych pytaniach mtodziez

wyraza t¢ samg szczero$¢ pragnien, aby nie mina¢ si¢ z prawda.
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Wychowanie polega nie na przejgciu tradycyjnej wersji prawdy, lecz na znalezieniu
dla tej prawdy nowego, dzi§ czytelnego ksztattu. Prawda przekracza historig, ale
odczytujemy ja w historii 1 wnosimy w nowy etap dziejéw, w nowy kontekst spraw, ktoére
nas niekiedy nawet szokuja. Nie ten kontekst jest wazny. Wazne jest to, co stanowi sens

wszystkich poszukiwan niespokojnego serca mtodych ludzi.

ZYCIE RELIGIJNE W ,,ZAKEAMANIU” BERNANOSA

Czytatem znowu Bernanosa i znowu z ogromnym podziwem. Jego analizy przezy¢
religijnych sa rzeczywiscie glgbokie 1 prawie urzekajace. Urzekajg znakomita subtelnos$cia
narysowanych skomplikowan i calg jak gdyby prawdziwie mistyczng atmosferag. A co
najwazniejsze, zmuszaja czytelnika do refleksji, i to w taki sposdb, ze nie tylko mysli si¢ o
problemach bohateréw ksigzki, lecz 1 o wlasnych, trudnych sprawach, glownie o wigzi,
faczacej nas z Bogiem.

Zagadnienie ksigzki jest proste. Ksigdz Cénabre uswiadamia sobie, Ze nie wierzy.
Dowiadujemy si¢, ze prawdopodobnie nie wierzyt nigdy. Po prostu chodzilo mu zawsze o
to, zeby uzyska¢ wyrdzniajaca go pozycje spoteczng. Temu celowi podporzadkowat
wszystkie swoje prace, nawet prace nad wychowaniem siebie, a $ciS§le mowiac
doskonaleniem. Ksigdz Cénabre jest postacig raczej niesympatyczng. Jasnym charakterem
jest ksigdz Chevance 1 Chantal. Jej zawdzigcza potem ksigdz Cénabre powrdt do Boga. W
ksigzce, ktora jest rozwinigciem tej sprawy niepokojg jednak przynajmniej dwa momenty.

Po pierwsze, calg jak gdyby mistyczng atmosfer¢ ksigzki wyznaczajg poruszane w
niej wysokiej klasy zagadnienia zycia wewngtrznego. Nie znaczy to jednak, Ze jest to
rzeczywiscie autentyczna atmosfera mistyki. W pierwszej chwili odnosi si¢ wrazenie, a
nawet nabywa si¢ przekonania, ze autor prezentuje jakas$ swoistg i subtelng liryke religijna,
zeby juz nie nazwaé ksigzki studium z zakresu psychologii wydarzen niekonsekwentnych.
Atmosferg mistyczng dyskwalifikuje fakt, ze bohaterowie ksigzki gtéwnie zajmujg si¢ soba.

Jezeli chodzi o ksigdza Cénabre, zrozumiale jest, Zze po tragicznym przezyciu
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uswiadomienia sobie niewiary cate swoje zycie wewngtrzne sprowadza do analiz siebie i
swego postepowania. Nie jest to zrozumiale w wypadku innych bohaterow ksigzki.
Oczywiscie wiemy, jak autor ocenia ksigdza Cénabre. Uwaza, ze podporzadkowal sobie
powotlanie kaptanskie i dla siebie zdobywat swoja $swietos¢, a nawet nie dla siebie, a tylko
dla uzyskania kilku sadow o sobie. Nie opart si¢ bowiem proznosci, ktora jest potrzeba
ustalenia o sobie za wszelka cen¢ pewnej ilosci pozytywnych sagdow w opinii innych ludzi.
Chodzi o to, ze mimo wszystko atmosfera ksigzki, tak tudzaco przypominajaca atmosfere
przezy¢ mistycznych, wyzwala pewna czujno$¢ u czytelnika i1 jego nieufnos¢, wprost Ik,
ze w ukazywanej tu mistyce nie chodzi 0 Boga.

Oczywiscie w autentycznym przezyciu mistycznym, o czym zresztg tak ujmujaco
przypomina Merton, tematem myslenia i dziatan nigdy nie jest cztowiek ani jego dusza.
Wszystkim: przedmiotem, celem, nastawieniem, nastrojem, tematem, wszystkim wcigz i
zawsze jest Pan Bog.

Mozna by przypuszczaé, ze cata sprawa mistyki w ksigzkach Bernanosa jest ich
nieprawdziwym i narzuconym wymiarem, ze Bernanos daje tylko opis przezy¢ na mniejszg
skale religijnych. Bernanos jednak pisze o §wigtosci i to nie ulega kwestii. A piszac na ta-
kim poziomie analizy, jaka znajdujemy w jego ksiagzce, przybliza niewatpliwie zagadnienia
I nastroje wysokich etapow kontaktu cztowieka z Bogiem. W pewnej jednak chwili
nastgpuje w mysleniu Bernanosa jak gdyby uskok. Przedmiot rozwazan osuwa si¢ o stopien
nizej. Przedmiot spada na poziom przeci¢tny, wysoko zostaje tylko sposob opisu. Jest to
opis jak gdyby najwyzszego, mistycznego etapu kontaktow z Bogiem, a w rzeczywisto$ci
jest to zwykly, behawiorystyczny opis przejawow zewngtrznego zachowania si¢ czlowieka.
Rozwazania Bernanosa wciaz, tak mi si¢ wydaje, co do sposobu zostaja prawie poprawng
analizg duszy bliskiej Boga, co do przedmiotu na przyktad w ,,Zaktamaniu” dusza jest tylko
blisko siebie, a nie blisko Boga. Tematem ksigzki o $wietosci nie jest wigc Bog w duszy
ludzkie;j, lecz cztowiek. I to nazywam osunig¢ciem si¢ przedmiotu rozwazan. Wystepujaca w
ksigzce atmosfera mistyki jest stad atmosfera falszywa, a nawet wigcej, jest quasi —

hotdem oddanym cztowiekowi.
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Czyzby u Bernanosa wyrazita si¢ niecierpliwos$¢ ludzi, ktorzy nie chea czekaé na
obietnice w psalmie ,,gdy zwroci si¢ do mnie, wystucham go i uwielbi¢” — ,,gdy mnie
umituje, do niego przyjdziemy”, lecz sami si¢gajg po uwielbienie 1 sami sobie je wyrazaja
albo kaza wyrazi¢ je innym? I sami wchodza, a raczej usitujg wejs¢ tam, dokad wprowadzié
ich moze tylko sam Bog? Oczywiscie nie uzyskuja uwielbienia ani nie osiggaja Boga.

| teraz, po drugie, niepokoi sam opis psychologiczny. Bernanos nigdzie nie
pokazuje, na podstawie czego ksigdz Cénabre stwierdzit, ze nie wierzy. Wiemy tylko, ze
byt pyszny. Czy jednak mozna nazwaé pycha stale, ciagle pragnienie wyr6znienia si¢
sposrdd innych ludzi? Mozna to nazwa¢ na pewno préznoscig. Ale préznosé jeszcze nie
dyskwalifikuje cztowieka. Pycha laczy si¢ juz z pewnym zlosliwym krzywdzeniem kogo$
drugiego, na przyktad Boga. Ksiadz Cénabre nie ma w sobie nienawisci do Pana Boga ani
niecheci, po prostu prawdopodobnie nigdy mu w sensie osobistego zycia sprawa Pana Boga
nie przyszta na mys$l. Pr6znos¢ zreszta nie prowadzi do takich katastrof, jakie przezyt
ksigdz Cénabre. Uderza wigc dysproporcja kryzysu 1 powodujacej go przyczyny.

Caly kryzys niewiary otrzymal analiz¢ nieprecyzyjna. Stan psychiczny ksigdza
Cénabre moze $wiadczy¢ o jakim$§ fatalnym zmeczeniu, o zatamaniu si¢ catkowicie
uczuciowego stosunku do Pana Boga, co zreszta czgsto moze wyj$¢ na dobre. Ktopoty
intelektualne moga §wiadczy¢ o trudnosciach umystowych 1 same przez si¢ nie $wiadczg o
braku wiary. Zdarza si¢ przeciez tak, i czesto to powtarzam swoim znajomym ateistom, ze
powolaniem cztowieka moze by¢ przezywanie przez cate zycie watpliwosci dotyczacych w
ogole religii. Watpliwosci teoretyczne przezywa czlowiek nawet gleboko religijny. Taka
mys$] bylaby nawet a propos Bernanosa. Powotlaniem przeciez Blanki w Dialogach jest
strach. Ksigdz Cénabre modgl na przyktad znalez¢ si¢ w etapie bardzo cig¢zkich zataman,
spowodowanych oczywiScie wlasng wing lub moze dopuszczonga pokusa. Bernanos
zinterpretowatl te sytuacje jako konsekwencje niereligijnego, ale wytresowanego zycia
katolickiego ksiedza Cénabre. Mogl w ten sposob poprowadzi¢ dzieje swego bohatera. Przy
takim jednak rozwigzaniu za mato przekonat czytelnika, ze pycha ksigdza Cénabre jest
pycha, a trudno$ci uczuciowe i intelektualne w stosunku do Boga sg autentycznym brakiem

wiary.
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Nie przekonuje bowiem takze stan psychiczny bohatera ksigzki. Ksigdz Cénabre
przeciez cierpi. Cierpienie — powtdrzmy sformutowanie Zawieyskiego — mimo wszystko
jest jednak znakiem mito$ci. Ksigdz Cénabre cierpi z tego powodu, ze nie wierzy, a to ma
teologicznie doniosta wymowe, co wigcej — przezywanie cierpienia z powodu niewiary na
takg skale, jaka prezentuje Bernanos, ma specjalnie doniosta wymowe. Klamstwo
Cénabre'a rzeczywiscie jest skonstruowane s$wietnie. Boj¢ si¢ jednak, ze cala sprawa
ksiedza Cénabre jest zwyklym ,,non sequitur”.

Bernanos wyprowadzil swo6j sad o bohaterze z jego pychy i zaklamanej wiary.
Pycha Cénabre'a nie jest udowodniona w ksigzce, a przeciw niej §wiadczy przeciez to, ze
Cénabre cierpi z powodu utraconej wiary, a nie cierpi z powodu najmocniejszej w nim
proznosci. Cierpige z tego powodu, ze przestat wierzy¢, wydaje o sobie bardzo pozytywne
$wiadectwo.

Powtodrzenie tych mysli, a wlasciwie wyszukanie jak gdyby aksjomatow, z ktorych
zostaly wyprowadzone tezy powiesci, prowadzi do dostrzezenia bledoéw struktury utworu.
Wewngtrzna struktura utworu jest zalamana. Z proponowanych analiz i przedstawionej
akcji nie wynikaja wnioski dzieta 1 jego nastrdj. I obok tego sprawa dziwna. Poemat
Bernanosa moéwi o tragicznej drodze cztowieka do Boga. T¢ droge jednak cztowiek
odbywa sam, czasem w towarzystwie innych ludzi, ale bez Boga. To jest biedne
postawienie sprawy. Do Boga nie mozna i§¢ bez Boga. Poemat wigc jest wewnetrznie Zle
skonstruowany. Jest psychologicznie niekonsekwentny. Jest jednak mimo wszystko piekny.

Z calej powiesci moga si¢ jednak osta¢ znakomite analizy psychologiczne,
pokazane od strony tadunku mistycznego. Wali si¢ tylko konstrukcja. Jednak si¢ wali.
Wszystko to bowiem, co dzieje si¢ w ksigzce, nie mogto dzia¢ si¢ w ksiedzu Cénabre od
momentu, gdy tak bolesnie przezyt dojrzenie w sobie braku wiary. Po takim przezyciu
dzieje si¢ co$ innego.

Powyzsze dostrzezenia majg na celu jedng tylko ambicj¢. Powiedzie¢ czytelnikom
Zaktamania, Ze nie w ten sposob przebiega proces zataman ludzkich i nie z tak nieublagang
konsekwencja. Tak tylko mys$lal Bernanos. I ze bardziej mys$lal o dobrym skonstruowaniu

powiesci niz o prawdzie przezy¢, ktore referowat.
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I Skoro wnioski powiesci nie wynikajg z akcji, artystyczna struktura utworu jest
moze takze watpliwa.

Doskonato$¢ duszy nie polega na gromadzeniu i budowaniu wartos$ci duchowych w
sensie ciagltego i regularnego wzrostu. Doskonatos¢ ta czesto polega na catkowitej utracie
wszystkiego. Ksigdz Cénabre znalazl si¢ w takiej sytuacji. Bernanos, podobnie jak wielu
ludzi, ocenit to jako klgske. Z punktu widzenia ascetycznego to moze by¢ zyskiem.
Bernanos bardziej byt psychologiem niz teologiem. A to moze bardzo przeszkadzaé¢ w
ksigzce na tematy teologiczne.

Nie chee catkowicie dyskwalifikowac pigknej ksigzki Bernanosa. Poniewaz jednak
mozna wskaza¢ na to, ze tres¢ ksigzki nie wynika z zatozen przez Bernanosa podanych,
musz¢ stwierdzi¢, ze strukturalnie ksigzka jest chybiona. Nie jest tez podaniem prawdy o
cztowieku, ktory prawdopodobnie jeszcze zupelnie nie rozpoczat swej religijnej drogi. Nie
stuzac Bogu, a tylko swej proznosci, ksigdz Cénabre nie mogl jeszcze mie¢ przezy¢
religijnych. Miat tylko wiedzg, ktoéra mogta mu uswiadomi¢ religijne perspektywy. Do tej

pory ich nie dostrzegt — lub moze nigdy nie chciat.

NASZA SWIETOSC JEST WOLA BOGA

I

Osobowe spotkanie cztowieka z Bogiem, zapoczatkowane w osobie ludzkiej przez
nadprzyrodzong wiarg, nie jest jednorazowym dziataniem Boga i czlowieka. Jest raczej
powodowanym przez Ducha Swietego, postanego do naszej duszy przez Ojca i Syna,
procesem narastania, poglebiania i1 utrwalania w czlowieku nadprzyrodzonej mitosSci,
udostegpniajgcej Bogu calg osobe ludzkg — teren chwaty Bozej. Dzieje sie to w warunkach
nadprzyrodzonej nadziei, ktora jest nasza obecno$ciag w tym, w co wierzymy, i co kochamy,
wspomagani taska, czyli obecnoscia w nas Trojcy Swietej, i wspomagani dzicki tej
obecnosci darami Ducha Swictego, przeksztalcajacego nas wedlug wzoru, ktorym jest

Ojciec, i dla zastug Chrystusa, ktory bedac Stowem Ojca przekazuje nam zyczenia Boze
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oraz czyni czym$ dostepnym wewnetrzne zycie jednego Boga, stanowigcego Trojce Osob.
Udzial w tym wewnetrznym zyciu Boga jest darem, ktory nas uswigca, czyli utrwala
powiazanie naszej milosci z mitoscig Bozg. Pelne, najglebsze, juz trwate wedlug zyczen
Bozych ukochanie Boga, sprawdzone w postgpowaniu wobec ludzi, jest swigtoscia.

Podejmujac zarysowane watki uje¢ mozemy przez $wigto$¢ rozumieé utrwalenie
mito$ci miedzy cztowiekiem i Bogiem dzigki pelnemu oddaniu Bogu naszej osoby, w
ktorej Duch Swiety postany przez Ojca i Syna ksztattuje na miare Ojca dzigki lasce
Chrystusa nasz udziat w wewngetrznym zyciu obecnego w nas Boga.

Zauwazmy najpierw, ze sformutowane tu okreslenie swigtosci jest w duzym stopniu
zwigzane z ewangelijnym poleceniem, podanym przez §w. Mateusza: ,,badzcie wigc wy
doskonali, jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48). A doskonato$¢ t¢ okresla
»Ksiega Kaplanska”: ,,Badzcie Swietymi, bo Ja jestem $wiety, Jahwe, Bog wasz!” (Kpt 19,
2).

Polecenie §w. Mateusza jest przekazang nam przez Chrystusa prosbg Boga o
uzyskanie duchowej i religijnej doskonatosci. Prosba Boga, wyrazajaca zyczenie Boze, jest
naszym zadaniem i powotaniem, czyli dostownie zaproszeniem do udzialu w wewngtrznym
zyciu Boga, ktory jest Swiety.

Staje si¢ zrozumiale, ze osobowe spotkanie cztowieka z Bogiem, ktory jest swiety,
czyni nas $wigtymi. Bog powotujac nas do osobowych z soba kontaktow, do udziatu w
swym wewngtrznym zyciu, przeksztalca nas na miarg siebie w sensie spowodowania w nas
tych wartosci, ktore Go wyrozniaja. Powoduje wlasnie naszg $wigtosé, ktora jest
doskonatoscig naszej mitosci, najglebszego w nas nurtu osobowego zycia.

Staje si¢ tez zrozumiate, ze powotanie do $§wigto$ci, a wigc objawione nam zyczenie
Boga, jest szansg mitosci ludzkiej w tym sensie, ze mito$¢ ludzka skierowana do
nieutracalnego przedmiotu swych dazen, taki przedmiot znajduje. Znajduje bowiem Mitos¢
sama w sobie, kochajaca nas osobe Boga. Sw. Pawetl widzac t¢ szanse mitosci ludzkiej,
wychowanej przez Ducha Swigtego, nie wahat si¢ powiedzieé, ze ,,wolg Bozg jest wasze

uswiecenie” (1 Tes 4, 3).
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Zauwazmy z kolei, ze dotychczasowe ujecia dotycza S$wigtosci jako wprost
ontycznego stanu czlowieka. Sg usitowaniem okreslenia §wigtosci w tym, czym ona jest od
strony powodujacej ja przyczyny, ktora jest sam Bog. Nazwijmy to ujecie okresleniem
teologicznym, wskazujacym na strukture $wietosci. Dodajmy, ze okreslenie to poprzez
terminy ,,doskonato$¢” i ,,zyczenie Boga” kieruje takze do pedagogiczno-ascetycznego
aspektu $wigtosci. Aspekty te ukazujgc swieto$¢ od dwu réznych stron, w zespole wiec
odrgbnych zagadnien, sa jednak ujeciem tego samego, religijnego faktu osobowych
powiazan cztowieka z Bogiem. Niezaleznie od tego 1 w zwigzku z tym musimy stwierdzic,
ze prawidlowe okreslenie $wigtosci, a dokltadniej méwigc, okreslenie istoty Swigtosci,
wymaga odréznienia aspektu strukturalnego i pedagogiczno-ascetycznego. W kazdym z
tych dwu aspektow okreslenie tej samej $wigtosci bedzie roznito si¢ postawieniem innych
akcentow, ktérych nie da si¢ jednoczes$nie wyrazi€.

Dodajmy, ze mozna ponadto wyr6zni¢ psychologiczny i mistyczny aspekt
swigtosci. Aspekty te pomijamy zatrzymujac si¢ przy ujeciu teologiczno-strukturalnym i

pedagogiczno-ascetycznym.

I

W podjetym juz aspekcie teologiczno-strukturalnym $wietos¢ jawi si¢ jako
doskonalaca osobg ludzka realna w niej obecnos¢ Boga. Mowiac technicznym jezykiem
teologicznym, $§wieto$¢ jest wynikiem utworzenia i rozwinigcia w osobie ludzkiej przez
obecnego w niej Boga catego organizmu nadprzyrodzonego, ktory stanowi sposob wiasnie
obecnosci 1 przejawiania si¢ Boga w istocie duszy oraz w jej duchowych wiladzach. Ten
organizm nadprzyrodzony stanowi taska, cnoty ,,wlane” teologiczne i moralne oraz dary
Ducha Swigtego.

Ks. W. Granat wyjasnia, ze ,taska jest to nadprzyrodzony, wewnetrzny dar
zyciowy, udzielony przez Milos¢ Boza stworzeniom rozumnym, aby mogly one
uczestniczy¢ (za posrednictwem Chrystusa i wedlug Jego wzoru) w bytowaniu I W
wiekuistej Mitosci trzech Bozych Osob”. Ks. Garrigou-Lagrange dodaje, ze jest wigc ona

»Zyciem z istoty swej nadprzyrodzonym, uczestnictwem w zyciu wewnetrznym Boga,
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uczestnictwem w naturze Bozej, gdyz juz teraz przysposabia nas do widzenia kiedy$ Boga
tak, jak On siebie widzi i do mitlowania Go tak, jak On siebie mituje”.

Rozwazajac ujecie R. Garrigou-Lagrange’a dodajmy, ze z taski uswigcajacej,
nazywanej takze taska cnot i daréw, rodza si¢ cnoty teologiczne i cnoty moralne. Sg to
cnoty, ktérych sprawca jest Bog. I tym swoim pochodzeniem rdznig si¢ od cnét nabytych,
uzyskanych przez czltowieka w wysitku usprawnienia dobrych dziatan. Cnoty wlane
teologiczne maja za przedmiot Boga, czyli sa naszym nadprzyrodzonym dziataniem, dzigki
ktéremu osoba ludzka kieruje si¢ ku Bogu. Cnoty wlane moralne maja za przedmiot
nadprzyrodzone $rodki, pozwalajace nam dojs¢ do Boga. Celem wigc cnot teologicznych
jest Bég, celem cnot wlanych moralnych sg $rodki dazenia do Boga.

Wyrdznia si¢ trzy cnoty teologiczne: wiara, nadzieja, mitos¢.

Wiara jest darem faski. Jest wigc z istoty swej cnotg nadprzyrodzona, ktéra sprawia,
»Ze zgadzamy si¢ w sposob nadprzyrodzony i niezawodny na to, co Bég nam objawia o
swoim zyciu wewnetrznym w formie, w jakiej podaje nam to Kosciot, ktory ma
powierzone przechowanie Objawienia”.

Nadzieja jest takze darem taski. Jest wigc z istoty swej cnota nadprzyrodzona, ktéra
sprawia, ze ,,pragniemy posiada¢ Boga 1 aby Go osiggna¢ opieramy si¢ nie na naszych
sifach przyrodzonych, ale na pomocy, ktorg On nam przyrzekl. Opieramy si¢ na samym
Bogu zawsze pomagajacym tym, ktorzy Go wzywaja”.

Mito$¢ jest darem taski. Jest z istoty swej cnota nadprzyrodzona, ktora sprawia, ze
,mitujemy Boga nie tylko, aby Go kiedy$ posiada¢, ale dla niego samego i bardziej niz
siebie samych z powodu Jego nieskonczonej dobroci..., sprawia, ze mitujemy Boga ponad
wszystko, jak przyjaciela, ktory nas pierwszy umitowat”.

Z mitoscia sa zwigzane cnoty wlane moralne. Chodzi o to, ze mitos¢, ktora kieruje
cztowieka do Boga i jednoczy nas z Bogiem, nie moze si¢ realizowa¢ bez nakierowania
cztowieka na nadprzyrodzone S$rodki zbawienia. Gdy wiec czlowiek przez grzech
$miertelny traci taske u§wigcajaca 1 mito$¢ nadprzyrodzona, traci tez cnoty wlane moralne.
Rozgrzeszenie przywraca nam taske, mitos¢ i cnoty wlane moralne, ktore sg nastgpujace:

roztropno$¢, sprawiedliwos¢, mestwo, umiarkowanie. Ze sprawiedliwoscia wigze si¢ cnota
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religii, pokuty i postuszenstwa, z mestwem cnota cierpliwosci, z umiarkowaniem cnota
pokory, tagodnosci 1 czystosci. Ewangelia 1 pisarze duchowni ktadg szczegolny nacisk na
cnote religii, czyli prawdziwg poboznos¢ 1 pokutg, przez ktoére oddajemy Bogu nalezng
cze$¢ 1 zadosCuczynienie. Ktada tez nacisk na cnote lagodnosci, ktora jest ztaczona z
cierpliwo$cig. Akcentuja doskonala czysto$¢, dziewictwo i1 pokorg. Pokora za$ jest
podstawowg cnotg, poniewaz wyklucza pyche, ktéra jest poczatkiem wszelkiego grzechu.

Oprocz cndt wlanych, ktérymi kieruje rozum ludzki o$wiecony wiarg, na nasz
organizm nadprzyrodzony sktadaja sie dary, ktorymi kieruje Duch Swiety. Z Objawienia
wiemy o siedmiu darach Ducha Swictego, udzielanych czlowiekowi wraz z taska. Cnoty
wlane powodujg wiec, ze czlowiek w sposob nadprzyrodzony kieruje si¢ do Boga, a dary
Ducha Swietego sprawiaja, ze cztowiek ,.staje si¢ zdolny do chetnego przyjecia natchnienia
Bozego". Dary Ducha Swictego sa nastepujace: dar madroéci, dar rozumu, dar
umiejetnosci, dar rady, dar poboznosci, dar mestwa, dar bo jazni Bozej, Dary te roznig si¢
od cno6t wlanych, sa konieczne do zbawienia, wigza si¢ z miloscia i wraz z miloscia
wzrastaja w osobie ludzkiej. Uzdalniaja cztowieka do dziatan, ktére polegaja na podjeciu
zyczen Bozych, na poddaniu si¢ kierownictwu Boga, przeksztalcajacej nas pracy Bozej w
nas. Dzieki cnotom moralnym 1 teologicznym cztowiek, cho¢ w sposob nadprzyrodzony, to
jednak na swoja miare kieruje sie do Boga. Dzicki darom Ducha Swictego Bog wedtug
swego rozumienia powoduje podnoszenie si¢ cztowieka ku Bogu i wedlug swojej miary
doskonali w cztowieku nadprzyrodzong mito$¢. Cnote mitosci doskonali dar madrosci,
cnote wiary dar rozumu, cnot¢ nadziei dar umiejetnosci, cnote roztropnosci dar rady, cnote
religii dar poboznosci, cnot¢ mestwa dar mestwa, cnote umiarkowania dar bojazni Boze;.

Aby czltowiek mogt spetnia¢ akty cndt wlanych i korzysta¢ z darow, musi by¢
wspomagany taskami uczynkowymi. Oprocz wigc laski u$wigcajacej kazdy czltowiek
otrzymuje specjalne poruszenia Boze, nazywane wilasnie taskami uczynkowymi, ktore
aktualnie powoduja nadprzyrodzony czyn wiadz duchowych, udoskonalonych cnotami
wlanymi i darami Ducha Swietego.

W osobie ludzkiej, ztozonej z ciata 1 duszy, dziatajacej poprzez wtadze poznawcze i

pozadawcze, uzyskujacej naturalne cnoty intelektualne i moralne, jest wiec takze taska
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uswiecajaca 1 taski uczynkowe, sg cnoty wlane teologiczne i moralne, czyli udzielane przez
Boga, i sa dary Ducha Swictego. Wykrywamy to wszystko dzieki Objawieniu. Poznajemy i
rozumiemy caty nadprzyrodzony organizm cztowieka oraz ,,mechanizm” kontaktowania si¢
osoby ludzkiej z Osobg Boga. Dodajmy jednak, ze praktycznie rzecz biorgc dziata w nas
jednoczesnie caty przyrodzony i nadprzyrodzony organizm. taska i mito§¢ Boza przenikaja
calg osobg ludzka, cata osoba ludzka poszukuje 1 wnika w Boga swoja mitoscia, wspierang
i kierowana przez Ducha Swictego, udzielanego cztowiekowi przez Chrystusa, poniewaz
wlasnie wola Boga Ojca jest nasze uswigcenie.

Podsumowujac to teologiczno-strukturalne ujecie mozemy powiedzie¢ za ks. R.
Kosteckim, ze ,,$wigto$¢ polega na wewnetrznej i rzeczywistej tacznosci z Bogiem”.
Poniewaz te tacznos¢ powoduje sam Bog przez swoja w nas obecno$¢, §wigtos¢ cztowieka
jest z tej racji doskonatoscia nadprzyrodzona. Jest po prostu doskonalacg osobe ludzka

realng w niej obecno$cig Boga.

i

Aspekt pedagogiczno-ascetyczny wyznaczony, oczywiscie, poleceniem $w.
Mateusza, aby$Smy byli doskonali, jak doskonaty jest Bog, ktory jest swiety, polecenie
wiec, abySmy byli $wieci, wigze si¢ jednak wyrazniej ze stwierdzeniem $w. Pawla, zZe
»wola Boza jest... (nasze) uswiecenie” (1 Tes 4, 3). Wola Boga, Jego zZyczenie, jest
odwotaniem si¢ do naszej nadprzyrodzonej wiary, a wigc do wspomaganych taska dzialan,
wyznaczonych intelektem 1 nasza wola. Wola jest autorem decyzji, czyli wyboru tego, co
intelekt przedstawil woli, jako dobre. Obecny w nas Bog, Ojciec i Syn, przez dary Ducha
Swietego ukazal wierzacemu intelektowi warto$¢ $wigtosci, jako wiasnie swej woli. Wola
ludzka ukochata wolg Boga i zaczat si¢ trud doskonalenia mitoéci. Ten moralny trud
uzyskania doskonatej mitosci Boga wyznacza calg problematyke pedagogiczno-
ascetycznego aspektu swietosci.

Wychowawcy religijnego zycia cztowieka ten trud uzgodnienia naszej woli z wola

Boga nazwali nawréceniem.
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Nawrocenie, czyli wewnetrzne skierowanie si¢ osoby ludzkiej do Boga, jest w
kazdym cztowieku inne i w kazdym inaczej psychicznie si¢ przejawia. Klasycy teorii
zycia religijnego $ledzac proces religijnego doskonalenia si¢ $wietych 1 wczytujac sie w
teksty objawione, umieli jednak ustali¢ wspdlne cechy zasadniczych etapow poglebiania si¢
w czlowieku i wzrastania wspomaganej laska jego mitosci do Boga. Nazwali te etapy
drogami. Pierwsza droga, nazywana drogg oczyszczenia, jest jak najbardziej zrozumiata:
cztowiek przy pomocy taski musi si¢ wewnetrznie przygotowaé do pelnego przyjecia
mito$ci Bozej. To przygotowanie musi jednak skorygowaé sam Chrystus, ktory przez
Ducha Swictego ksztattuje w nas obecno$é Boza, poniewaz taka jest wola Boga Ojca. Ta
praca w nas Boga — Chrystusa jest nazywana drogg o§wiecenia. A potem nast¢puje droga
zjednoczenia, wspdlna praca czlowieka i Boga nad pelnym zrealizowaniem $wigtosci
osoby ludzkiej. Te trzy zasadnicze etapy, trzy drogi wzrastania mitosci ludzkiej do Boga,
nazywane takze trzema nawroceniami, sg trzema dajacymi si¢ wyraznie dostrzec stanami
duszy, pogtebiajace;] w sobie milo§¢ do Boga. Doktadniej moéwiac, jest to jeden proces
przejmowania przez Boga naszej mito$ci, lecz pozwalajacy teoretycznie ustali¢ stopien
skierowania mito$ci ludzkiej do Boga 1 stopien wniknigcia w nas mitosci Bozej. Wiemy,
oczywiscie, ze zycie religijne cztowieka jest tajemnica, 1 ze tylko Bog rozpoznaje kierujaca
si¢ do Trojcy Swigtej mitosé osoby ludzkiej, site tej mitosci, jej wielko$é, bezinteresowno$é
1 czystos¢.

Niezaleznie jednak od tego mozemy przypuszczaé, ze jezeli czlowiek dobrowolnie
rezygnuje z mitosci Bozej w grzechu cigzkim, czyli w wyborze czego$, czego Bog sobie
nie zyczy, to kontakt osoby ludzkiej z Bogiem nie jest jeszcze bardzo serdeczny i
poglebiony. Stopien zalu po grzechu, zorientowanie si¢, Zze moja niewierno$¢ jest zdrada
mitosci, bol 1 powrdt do Boga jak najszybszy, moga znaczy¢, ze pokonala czlowieka
stabo$¢, zte rozeznanie, Ze za mato bylo w nim modlitwy, ufnej obecnosci w Bogu, za duze
liczenie na wlasne sity. Mogg znaczy¢, ze ta rezygnacja z mitosci Bozej byta pomyltka. Ale
jednak byta. Swiadczy wiec o tym, ze nasz kontakt z Bogiem nie jest do konca
zdecydowany i poglebiony, ze mozliwe sa grzechy, ze zjednoczenie woli ludzkiej i woli

Boga, czyli uzgodnienie zyczen cztowieka i zyczen Bozych jeszcze si¢ catkowicie nie
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dokonato. I takie stwierdzenie ma charakter odczytania znaku, ze w pogtebianiu kontaktow
cztowieka z Bogiem jeszcze nie nastgpil ostatni etap, etap zjednoczenia.

Wychowawcy zycia religijnego, wyrdzniajacy wiasnie trzy najbardziej wyrazne
stopnie powigzania cztowieka z Bogiem, trzy nawrdcenia lub drogi, uwazaja najpierw, ze
pierwsze poglebienie kontaktow z Bogiem, pierwsze nawrdcenie, a wi¢c 0czyszczajaca
droga poczatkujacych jest koniecznym etapem pracy nad sobg, warunkujgcym w cztowieku
rozwdj zycia nadprzyrodzonego w kierunku zjednoczenia z Bogiem. Najogolniej mowiac,
to pierwsze nawrocenie charakteryzuje si¢ walkg o utrzymanie w duszy taski us§wiecajacej,
a wigc walka z grzechem. Znakiem rozpoznawczym jest Swiadomy wysitek cztowieka, aby
kierujac si¢ wiarg wspotpracowaé z taska.

1) R. Garrigou-Lagrange omawiajac okres zycia duchowego poczatkujacych
przypomina zdanie $w. Tomasza z Akwinu, zZe ,,gtownym obowigzkiem poczatkujacych
jest unikanie grzechu, opieranie si¢ pozadliwosci, ktora nas pocigga do przedmiotu
przeciwnego przedmiotowi mitosci”. Dodaje, ze okres tego zycia rozpoznajemy po
sposobie, w jaki czlowiek poznaje siebie 1 Boga oraz jak mituje siebie i Boga. Najkrocej
moéwige, poczatkujacy powoli rozpoznaje swoje wady. Nie usituje usprawiedliwic sie, lecz
poprawi¢. Widzi swoja nedze, a Bog daje mu zrozumienie, ze t¢ ngdze winien ogladaé¢ w
swietle mitosierdzia Bozego. Nie widzi jednak jeszcze w pelni calego niebezpieczenstwa
mitos$ci wiasnej, czyli egoizmu, i nie widzi w pelni calej mitosci Bozej. Wyraza Bogu
mito$¢ przez unikanie grzechu dzigki umartwianiu zmystow i nieuporzadkowanych
namigtnosci, czyli pozadliwosci ciata, pozadliwos$ci oczu 1 pychy. Te mitos¢ Bog nagradza
odczuwanymi przez cztowieka pociechami na modlitwie czy przy studiowaniu spraw
Bozych. Bog po prostu chce zdoby¢ uczuciowos¢ czlowieka. Poczatkujacy jednak
przywiazuje si¢ do tych pociech, szuka ich, wpada w swoiste takomstwo duchowe. Pojawia
si¢ w nim siedem duchowych grzechow glownych, z ktoérych musi cztowieka wyrwaé sam
Bog. Bog to czyni. Nie daje wigc czlowiekowi pociech duchowych. Zaczyna si¢ w osobie
ludzkiej okres oschto$ci duchowej, charakteryzujacej przejscie z drogi oczyszczenia na
droge o$wiecenia. Droge oczyszczenia charakteryzuje wielkodusznos¢. Jest to cnota, ktora

polega na odwaznym podejmowaniu tego, czego Bog wymaga od cztowieka. Aby te
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wymagania zrealizowaé, czlowiek najpierw sam musi oczysci¢ swoja uczuciowos¢ (noc
czynna zmystow), wyobrazni¢, pami¢¢, intelekt i wolg (noc czynna umyshu) z tego wszyst-
kiego, co kieruje osobe ludzka do przedmiotow, sprzeciwiajacych si¢ mitosci Bozej.
Chodzi po prostu o trwate skierowanie calej osoby ludzkiej ku Bogu. Uzyskuje si¢ to przez
czgste przyjmowanie sakramentu pokuty, przez udziat we Mszy S$wictej, przez
przyjmowanie Komunii, modlitwe prywatng i liturgiczng.

Obserwuje si¢ wigc u poczatkujacych pierwszy stopien mitosci i cnoty poczatkowe,
czyli tagodno$¢, cierpliwos$é, czysto$¢, pokore. ,,Umartwienie zewngtrzne i wewngtrzne
pozwala im unikac... dobrowolnych grzechow powszednich albo daje mozno$¢
natychmiastowego podniesienia si¢ z grzechu S$miertelnego, jesli go popelnig. Jako
modlitwe praktykuja modlitwg ustng, rozmyS$lanie dyskursywne, ktéore dazy do
przeksztalcenia si¢ w modlitwe uczuciowa uproszczong. Zaczynaja si¢ u nich pojawiac
dary Ducha Swigtego, ale jeszcze raczej ukryte. Od czasu do czasu otrzymuja specjalne
natchnienia Ducha Swietego, ale maja jeszcze mata zdolno$é do korzystania z nich.
Ulegtos¢ Duchowi Swigtemu jest staba; dusza ma §wiadomos¢ przede wszystkim wlasnej
czynno$ci 1 czgsto musi uzna¢ swoje ubostwo”.

Przedtuzanie si¢ etapu oczyszczenia lub poprzestania na tym etapie stawia
cztowieka w grupie zap6znionych, czyli nie realizujacych do konca zyczen Bozych.

Gdy cztowiek pojdzie dalej, wchodzi w okres nazywany drugim nawrdceniem.

2) Drugie nawrocenie zaczyna si¢ w momencie biernego oczyszczenia zmystow. Na
drodze oczyszczenia cztowiek przy pomocy Bozej gtownie sam pracowat nad sobg. Teraz
Bog catkowicie przejmuje inicjatywe 1 doskonali cztowieka. To bierne oczyszczenie
zmystow dokonuje si¢ w uczuciowej oschtosci, a inaczej méwiagc w odebraniu cztowiekowi
odczuwalnych pociech. Gdy cztowiek pragnac goraco Boga, bojac si¢, aby Boga nie
obrazi¢, nie znoszac rozumowan w rozmyslaniu, lecz trwajac mitoscig przy Bogu, znosi te
sytuacje, jego strona uczuciowa poddaje si¢ duchowi. Walczy z pokusami przeciw
czystosci 1 cierpliwosci, to znaczy walczy o cnoty, ktore maja siedlisko w uczuciowosci,
walczy wigc o poddanie Bogu catego obszaru, ktory nie jest duchem. Oczywiscie,

udoskonalenie tej sfery osoby ludzkiej jest juz konieczne, jezeli cztowiek chce p6js¢ dalej
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w mitosci do Boga. Konieczne wigc jest to drugie nawrocenie, droga oswiecenia. Chodzi o
usunigcie przeszkod, ktore mogg stawiac opor tasce, poniewaz w zyciu religijnym chodzi o
wiernos¢ tasce. W oczyszczeniu biernym chodzi Bogu o usunigcie pozostatosci siedmiu
grzechow gltownych, specjalnie fakomstwa duchowego, ktore polega na nieumiarkowanym
przywigzaniu do pociech, otrzymywanych na modlitwie, lenistwa duchowego,
wyrazajgcego si¢ w zniechg¢ceniu do pracy nad doskonaleniem religijnym, pychy duchowej,
ktora polega na zadowoleniu z wilasnej doskonatosci, na swoistym ukrywaniu swych
bledow, na rezygnowaniu z kierownictwa duchowego, na poczuciu Swoistej
samowystarczalnosci, wysuwaniu siebie przed innymi. Przez umartwienie zewnetrzne i
wewnetrzne czlowiek moze cze$ciowo wydoby¢ sie z tych wad. Calkowicie jednak moze
nas z nich wyleczy¢ tylko Bog.

To, ze Bog podjat takg prace w czlowieku, mozemy rozpozna¢ po trzech znakach,
opisanych przez $§w. Jana od Krzyza: 1) dusza nie znajduje smaku i pociechy w rzeczach
Bozych i w rzeczach stworzonych; 2) ciggle zwracanie pamigci ku Bogu i przy opieraniu
si¢ pokusom bolesny niepokdj, ze nie shuzy nalezycie Bogu; 3) niezdolno$¢ do
szczegotowego rozmyslania. Krotko mowiac: oschto$¢ uczuciowa, trudnos$¢ rozmyslania, a
wigc poczatek modlitwy wlanej, i zywe pragnienie Boga, to trzy znaki dokonywanych w
duszy przez Boga oczyszczen biernych. Dusza poznaje swoja nedze 1 swigtos¢ Boga. To
poznanie jest pokora, czyli porzuceniem siebie a wyborem Boga. Ten wybor wyraza
mitos$¢. Czlowiek wnika w tajemnice wiary i Bog zdobywa nasz intelekt oraz wolg. Dzigki
temu doskonalg si¢ cnoty nabyte i1 wlane, zwlaszcza cnota mitosci Boga 1 blizniego.
Doskonali nas Bog przychodzac do nas realnie przez Msz¢ w Komunii §wigte;j.

Moéwilismy o tym, Zze droge oczyszczenia charakteryzuje modlitwa ustna i my$lna,
czyli rozmyslanie, oraz modlitwa aktéw strzelistych. Nalezy teraz podkresli¢, ze droge
oswiecenia charakteryzuje modlitwa prostego wejrzenia na Boga, czyli mitujgca uwaga,
skierowana na Boga bez sléw i szczegdlowych rozmyslan, inaczej méwigc modlitwa
nabytego skupienia, dalej modlitwa skupienia nadprzyrodzonego, oraz modlitwa

odpocznienia.
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Modlitwa mitujacego wejrzenia na Boga polega na wypracowanej przez nas
nieustannej pamieci o Bogu i trwaniu przed Bogiem cala swa osobg. Jest z tej racji
modlitwg nabytego skupienia lub kontemplacja nabyta, poniewaz chodzi w niej o
przebywanie z Chrystusem mysla i mitoscig przy tajemnicach wiary.

Modlitwa nadprzyrodzonego, czyli wlanego skupienia lub kontemplacji wlanej
czynnej polega na tym, ze juz nie my, lecz Bog obecny w duszy powoduje nasze peine
mito$ci szukanie Go, trwanie przy Nim i1 poznanie Boga, plynace ze szczegdélnego
natchnienia Ducha Swictego dla pomnazania w nas mitosci Boga.

Modlitwa odpocznienia, nazywana modlitwa ukojenia lub kontemplacja wlang
bierna, polega dzigki specjalnej tasce na zatopieniu woli w Bogu, na doskonatym wiegc juz
uzgodnieniu zyczen osoby ludzkiej i Zzyczen Boga.

Po tych rodzajach modlitwy Bog wprowadza dusz¢ w modlitwe prostego
zjednoczenia, czyli takze kontemplacji wlanej biernej, w ktorej jednak juz nie tylko wola
jest porwana przez Boga, lecz takze intelekt, 1 w ktorej cztowiek nabywa pewnosci, ze Bog
jest w nim obecny. Modlitwa ta wywoluje w duszy wielka skruch¢ z powodu grzechéw,
zrozumienie cierpien Jezusa i1 pragnienie, aby innym ludziom pomoéc poznaé 1 umitowac
Boga.

Modlitwe odpocznienia 1 prostego zjednoczenia dusza przezywa — zdaniem S$w.
Jana od Krzyza — miedzy biernym oczyszczeniem zmyslow i biernym oczyszczeniem
ducha. Bierne oczyszczenie ducha zapoczatkowuje trzecie nawrdcenie, czyli droge
zjednoczenia. Modlitwa wigc odpocznienia 1 prostego zjednoczenia jest znakiem, ze
cztowiek przebyt juz droge oswiecenia, caly okres poglebienia poznania 1 mitosci w
biernym poddaniu si¢ dziatalnosci Bozej w duszy. Bog dalej prowadzi t¢ prace, ktorg teraz
teoretycy nazywaja wilasnie biernym oczyszczeniem ducha. To oczyszczenie prowadzi juz
do pelnego zjednoczenia duszy z Bogiem.

Droga o$wiecenia jest wigc etapem pogtebiania si¢ w czlowieku juz trwajacego
kontaktu z Bogiem. To poglebianie wyraza si¢ w przeksztatceniu myslenia i dazen, w
zacie$nieniu si¢ powigzania osoby ludzkiej z Bogiem. Bog coraz pehniej przenika osobe

ludzka, kieruje do siebie intelekt 1 wole, sfer¢ uczuciowa i wtadz zmystowych, doskonali
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cnoty, a przede wszystkim mito$¢. Bog staje si¢ wszystkim. ,,Bég moj i moje wszystko”.
Dojscie jednak do tego etapu jest trudne i bolesne, radosne 1 oschie, pelne meki 1 petne
pokoju. Bég sam doskonali cztowieka. Rola osoby ludzkiej polega na poddaniu si¢ tym
dziataniom, czesto bolesnym, wprowadzajacym czlowieka na droge krzyzowa Chrystusa
wlacznie z ascetycznym ukrzyzowaniem, ktore jest tylko podjeciem wszystkich zyczen
Bozych. Stopnie modlitwy, wyrdznione przez mistykow, to po prostu wyraz coraz
pehiejszego przejecia przez Boga mitosci osoby ludzkiej, doskonalenia jej, i wyraz
wzrastania w duszy cztowieka wewnetrznego zycia Trojcy Swietej. ,,Juz nie ja zyje, lecz
zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20). Czlowiek cierpiac z powodu braku pociech
przypuszcza, ze Bog oddalit si¢, odszedl. Przezywa poczucie nieobecnosci Boga az do
chwili, gdy w modlitwie prostego zjednoczenia otrzyma dar pewnosci, ze Bog jest w nim
obecny. Zanim to nastgpi, intelekt meczy si¢ wysitkiem zrozumienia losu duszy, ktora
teskni 1 cierpi, a raczej mgczy sie wysitkiem przyjecia tego, co Bog wnosi w intelekt 1 wole.
A Boég po prostu wnosi w duszg ludzka swoja mitos¢, ktorej ksztattu intelekt nie moze
poja¢, a wola nie umie zaakceptowaé. Bog wigc uczy cztowieka nowego poznawania i
nowych aktéw wyboru, calej nowej, przychodzacej rzeczywistosci, ktorg sam jest.

3) Przypomnijmy najpierw, ze pierwsze nawrocenie wymaga Czynnego
oczyszczenia zmystow, czyli uczuciowosci, wyobrazni, pamigci, wreszcie ducha w jego
intelekcie 1 woli. Drugie nawrdcenie zaczyna si¢ od biernego 0CzyszCzenia zmystow.
Trzecie nawrocenie wymaga biernego oczyszczenia ducha, ktore jest jakby przemiang
duszy. Chodzi po prostu o to, aby sfera uczuciowa w cztowieku poddata si¢ duchowi, a
duch Bogu. To doskonate poddanie si¢ Bogu, nazywane zjednoczeniem, musi spowodowac
Bog przyblizajac do siebie cztowieka. To przyblizanie jest z konieczno$ci doskonaleniem
cztowieka, a wigc uwalnianiem go od brakow i btedow. Tych brakéw po drodze o§wiecenia
jest w cztowieku jeszcze do$¢ duzo. Zaawansowani w zyciu religijnym jeszcze podlegaja
roztargnieniu w modlitwie, swoistej tgpocie, wylewnos$ci, zbyt ludzkim sympatiom, co
powoduje niedocenianie innych ludzi, sprzeczne ze sprawiedliwoscia. Maja chwile
naturalnej szorstkosci jako nastgpstwa grzechu niecierpliwosci, ulegaja ztudzeniom

przywigzujac si¢ do swych przezy¢ duchowych, wpadaja w petng zgryzliwosci gorliwosé
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czynigc niepotrzebne uwagi, sa po prostu jeszcze petni pychy duchowej i zarozumiatosci
oddalajac si¢ przez to od prostoty, pokory i czystosci koniecznej do zjednoczenia z
Bogiem. Pycha powoduje przywigzanie do wlasnego sadu, wlasnego sposobu patrzenia,
oceny, odczuwania, chcenia. Sg wladczy lub zbyt pobtazliwi. Cztowiek jeszcze w swoim
dziataniu czerpie uzasadnienia z wlasnego intelektu i wtasnej woli. I wlasnie Boég musi
oczysci¢ samo dno woli i intelektu, aby cztowiek umiat kierowaé si¢ zyczeniami Boga.
Chodzi o to, aby $wiatto zywej wiary i daréw Ducha Swietego przenikneto w glab naszego
intelektu i niejako do korzeni naszej woli. To wniknigcie Boga w glab intelektu i woli
powoduje ascetyczng $mier¢ naszej mitosci wlasnej ustgpujac miejsca pokorze. Bierne
oczyszczenie ducha jest wigc walka Boga o nasza pokore i mitos$¢, walka z nami, z pycha
cztowieka, walkg dla naszego dobra.

W biernym oczyszczeniu zmystow na drodze o$wiecenia czlowiek zostal
pozbawiony przez Boga odczuwalnych pociech. W biernym oczyszczeniu ducha na drodze
zjednoczenia zostaje ogotocony z poprzednio otrzymanych o§wiecen. Bog po prostu uczy
cztowieka odejscia od wlasnego zbyt ludzkiego poznawania i wyboru spraw Bozych,
»pozostawia umyst w ciemno$ci, wole¢ w oschtosci, pamig¢ w prozni, a wszystkie
sktonno$ci duszy w najwigkszej udrgce, goryczy i ucisku". Smutkowi, ktéry dusza
przezywa, towarzyszy jednak zywe pragnienie Boga 1 doskonatosci, nieustanne
poszukiwanie tej mitosci, ktéra jedynie odpowiada teraz tesknotom czlowieka. Bog uczy
cztowieka kierowania sie¢ w dziataniu Duchem Swietym i pomaga w tej nocy i ciemnosci
lepiej poznawaé swojg wielko$¢ i czysto§¢. Mozna to wyrazi¢ przy pomocy poréwnania:
we dnie widzimy przedmioty, ktore sa blisko, dopiero w nocy ogladamy odlegte gwiazdy.
W nocy ducha poznajemy Boga. Noc ta jest jednak takze okresem pokus przeciw wierze i
nadziei. W sumie oczyszczenie bierne ducha wyraza si¢ w petnym poznaniu swej nedzy i
nieskonczonej $wigtosci Boga. Temu poznaniu towarzyszy wielka oschto$§¢ duchowa i
bardzo zywe pragnienie doskonatosci. Inaczej mowigc, Bog sam poucza dusz¢ o sobie i
doskonali mitos¢ kochajacego Go cztowieka. Te¢ przenikliwg 1 oczyszczong wiare,
polaczong z miloscia, Bog doskonali poprzez dar rozumu. Gdy minie oschto§¢ duchowa i

przyjdzie rados¢, znaczy to, ze dar rozumu wyraznie juz wywiera wptyw na dusze i ze
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bierne oczyszczenie ducha Bog ukonczyt. Czlowiek wytrwa przy Bogu w tej nocy, gdy
wielkodusznie zaufa Bogu. Trwanie w modlitwie jest znakiem, ze Bog wystuchuje naszej
prosby o umocnienie wiary, nadziei 1 mitosci, 1 ze prowadzi nas swojg bezpieczng droga
krzyzowa przez ascetyczng $mieré, przez utrate pychy do zmartwychwstania w petni
nieutracalnej mitosci do Boga.

Po oczyszczeniu biernym ducha cztowiek jest na drodze zjednoczenia, to znaczy
nieustannie jest zwrocony wewnetrznie do Boga, nie traci Bozej obecno$ci, wcigz mysli o
Bogu i nieustannie Go kocha. Nazywamy ten stan przylgnieciem do Boga, sprawiajgcym
rado$¢ i przynoszacym staly wewnetrzny pokoj. ,,To bardzo Sciste zjednoczenie... jest...
nastgpstwem tajemnicy mieszkania Trojcy Przenajswietszej w kazdej sprawiedliwej
duszy”.

Znaki mieszkania w nas Trojcy Swietej wedtug $w. Tomasza z Akwinu sg
nastepujace: 1) swiadomo$¢, ze nie mamy grzechu ci¢zkiego, 2) rado$¢ ze shuchania i
praktykowania gltoszonego stowa Bozego, 3) umitowanie madrosci Bozej, odczytywanej z
Ewangelii, 4) potrzeba nieustannej rozmowy z Bogiem, 5) radowanie si¢ w Bogu i ufanie
woli Bozej, 6) wolnos¢ dziecka Bozego panujacego nad namigtnosciami i zlem, 7)
mowienie o Bogu z pelni serca.

Na drodze zjednoczenia mitos¢ owocuje apostolstwem 1 zyciem wynagradzajacym.
Doskonali si¢ takze modlitwa, w ktorej teoretycy zycia wewngtrznego wyr6zniaja modlitwe
oschtego zjednoczenia, modlitw¢ zjednoczenia ekstatycznego i1 modlitwg¢ zjednoczenia
przemieniajgcego.

W modlitwie oschtego 1 bolesnego zjednoczenia dusza cziowieka jest pozbawiona
pociech i o§wiecen, meczy Si¢ poczuciem odrzucenia przez Boga, t¢sknotg za nieobecnym
Bogiem, ktéry nie daje jej pozna¢ swej obecnosci, niemoznoscig skierowania ku Bogu
mys$li, pokusami, a przy tym w calej pelni trwa wewnetrznie przy Bogu ufajac Jego
mitosierdziu.

Modlitwa zjednoczenia ekstatycznego wyraza si¢ w catkowitym porwaniu nas przez
Boga dzigki $wiatlu Bozemu i mitosci. Wiadze zmystowe i nawet umystowe sg jakby

zawieszone w dzialaniu, Bog sam wypelinia sobg osobg¢ ludzka, a dusza moze zajmowac si¢
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tylko Bogiem. Modlitwa ta wywotuje w czlowieku catkowite oderwanie od stworzen,
wielkie cierpienie z powodu popetnionych grzechow, zrozumienie wartosci 1 ceny meki
Chrystusa oraz cierpien Maryi, Matki Chrystusa. Cztowiek poza tym czerpie z tej modlitwy
doskonalg cierpliwo$¢ w znoszeniu doswiadczen. Udzielana duszy ludzkiej milo$¢ Boza
powoduje bolesng samotno$¢ cztowieka, poczucie, ze nic nie zdola zastgpi¢c Boga i
ogromny bol braku bezposrednio doznawania obecnosci Boze;.

Modlitwa zjednoczenia przemieniajacego jest najwyzszym na ziemi stopniem
rozwoju taski w duszy cztowieka, mitosci do Boga i powigzania z Trojca Swicta. Dusza
pozostaje wcigz w porzadku wiary, lecz jej wiara jest przenikliwa i jasna. Modlitwie tej
czesto towarzyszy umystowe widzenie Trojcy Swietej i ukazywanie si¢ Chrystusa. Dusza
juz wciaz jest pewna obecno$ci os6b Boskich 1 nigdy nie traci tej obecnosci. Mitos¢ Boza
catkowicie przenika dusz¢ i sprawia, ze cata dusza przebywa w Bogu w pelni rozkwitu
taski, cnot i daréw. Dusza cieszy si¢ calkowitym pokojem i zyje pelniag wewnetrznej
radosci, jezeli Bog nie zaprosi duszy do pelnego meki dziatania wynagradzajacego. Inacze;j
moéwigce, jest to doskonate posiadanie otrzymanego <na chrzcie wraz z taska daru madrosci,
sprawiajacego aktualne zjednoczenie z Bogiem. Jest to zjednoczenie przemieniajace, to
znaczy powodujace jednos¢ z osobg umitowang, spetnianie si¢ modlitwy Chrystusa ,,aby
stanowili jedno, tak jak My jedno stanowimy. Ja w nich, a Ty we mnie!... (i) aby $wiat
poznat, ze§ Ty mnie postal i ze§ Ty ich umitowat tak, jak mnie umitowates” (J 17, 22).
Skutki zjednoczenia przemieniajacego, to skutki w pelni udoskonalonych cnét i w petni
posiadanych darow. Jednym ze skutkéw jest utwierdzenie w tasce, czyli przez wzrost
mitosci szczegdlna opieka Boza, chronigca czlowieka od grzechu S$miertelnego i1
dobrowolnego grzechu powszedniego. Ze strony cziowieka wyraza si¢ to w pewnosci
dazenia do zbawienia. Jest to wigc pewno$¢ nadziei, umocnionej przez mitos¢. Mitos¢

wyraza si¢ tu w zywym pragnieniu bezposredniego ogladania Boga.

v
Za ks. A. Zychlinskim powtorzmy charakterystyke stanéw duszy ludzkie;j,
przyblizajacej si¢ do Boga. Uktadajac przejrzysty wykaz przemian, dokonujacych si¢ w
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cztowieku i nazywanych nawrdceniami, podkreslmy, ze cztowiek moze osiagnac¢ petng
intensywno$¢ modlitwy, pokory i mitosci.

I stopien pokory: zupetne poddanie si¢ prawu Bozemu i nie popelianie grzechu
cigzkiego. Uwazanie si¢ na serio za cztowieka nic nie znaczacego, stusznie zashugujacego
na wzgardg.

I stopien mitosci: z obawy przed utratg taski, rozumiejac jej nieskonczong wartos¢,
zwalczanie ztych pozadan i1 oddalanie si¢ od wszelkiego grzechu.

I faza zycia wewnetrznego: usprawnienie si¢ w wyborze i czynieniu dobra, czyli
zdobywanie cnoty przez opanowanie moralnie ztych pozadan, aby nie utraci¢ przez grzech
kontaktu z Bogiem. Zdobywanie cnoty umiarkowania i czystosci daje opanowanie
pozadliwosci ciata. Przed przywigzaniem do bogactw i ogoélnie do tak zwanego $wiata
broni zdobywana cnota sprawiedliwosci i cnota religii. Opanowanie pychy, czyli uzyskanie
wlasciwego sadu o sobie, daje czlowiekowi skruchg i otwiera jego milos¢ na Boga.
Srodkiem i sprawdzianem postepu dla tego okresu zycia wewnetrznego jest modlitwa ustna
i myslna. Cecha i celem modlitwy myslnej jest poznawanie Boga. Dzigki temu poznawaniu
cztowiek zdobywa argumenty, dla ktorych kocha Boga. Ale jednocze$nie warto$¢ tej
modlitwy zalezy od tego, w jakim stopniu czlowiek kocha Boga. Jezeli modlimy si¢ z
wiekszg mitoscig, wigksza tez jest wartos¢ modlitwy. Te fazg zycia wewnetrznego czesto
nazywa si¢ nocg zmystow i ducha, czyli praca czlowieka nad opanowaniem i
uporzadkowaniem dgzen zmystowych i duchowych.

I etap modlitwy, typowy dla tej fazy zycia wewngtrznego: rozmyslanie, czeste
akty mito$ci, upodobanie w Bogu, catkowite przywigzanie do Boga.

I stopien pokory: Bog jest tak dalece wybrang i ukochang przez nas warto$cia,
Ze nie ceni si¢ ani bogactw, ani ubdstwa. Te sprawy staja si¢ mniej wazne. Owszem ceni si¢
bardziej ubostwo, lecz przede wszystkim ceni si¢ Boga. Cztowiek nie chce popetni¢ juz
zadnego grzechu, nawet najmniejszego. Widzi jednak swa niemoc i catkowicie opiera si¢
na Bogu. Wybral Boga, ukochat Go i zupelnie Bogu zaufat. Jako co$ naturalnego przyjmuje
wzgarde. Ta wzgarda nie dziwi go. Uwaza, ze jest traktowaniem go, proporcjonalnym do

jego duchowej nedzy.

210



IT stopien mitosci: poznawszy Boga cztowiek pragnie nade wszystko Boga i stuzby
Bogu przez wzrost w cnotach.

IT faza zycia wewngtrznego: cztowiek wiele w sobie zmienit wspotpracujac z taska,
lecz nie popelniajac juz grzechow i posiadajac cnoty jeszcze poszukuje pociechy w Bogu,
niecierpliwi si¢ z powodu mato widocznego rozwoju religijnego, zniechgca si¢ i
przypuszcza, ze sam moze swe zycie wewngtrzne poglebiaé. Bog zaczyna wiec sam
oczyszcza¢ dusze ludzka z tych niedoskonatosci. Te prace Boga nad naszg dusza mozna
rozpozna¢. Wymienia si¢ tu trzy znaki: 1) czlowiek traci zadowolenie ze spraw Boskich 1
ludzkich, 2) przezywa trudno$ci w rozmyslaniu, nie moze si¢ modli¢, 3) nieustannie jednak
pamieta o Bogu i tgskni do Boga. Chce kocha¢ Boga i boi si¢, czy rzeczywiscie jest Bogu
oddany. Po prostu ustawicznie, bolesnie pragnie Boga. Nie moze modli¢ si¢, poniewaz
przezywa tak zwang oschtos$¢, ktorej nie nalezy myli¢ z obojetnoscig. Oschto$¢ wigze sie
zawsze z intensywng tgsknota za Bogiem. Czlowiek jest jak gdyby znudzony
rozmys$laniem, a przy tym ogromnie wtasnie teskni do Boga 1 Igka si¢, czy rzeczywiscie
kocha, stuzy i zbliza si¢ do Boga. Przezywa wigc pokusy przeciw cierpliwos$ci, ma ochote
wszystko rzucié, ale nie moze, poniewaz teskni i kocha. Przezywa cigzkie pokusy przeciw
czystosci, ktore sg inng wersja pokusy porzucenia Boga. Te¢ faz¢ zycia wewnetrznego
czgsto nazywa si¢ bierng nocg zmystow. Tu wlasnie juz czlowiek nie dziata. To Bog
oczyszcza dusze, a czltowiek cierpi meczac si¢ oschtoscig, pokusami i poczuciem od-
rzucenia przez Boga.

IT etap modlitwy, typowy dla tej fazy zycia wewnetrznego: 1) modlitwa prostoty —
dusza cztowieka trwa swg mitoscig w Bogu, nie pociaga jej nic w takim stopniu jak Bog,
jest oderwana od rzeczy i nie moze oderwac si¢ od Boga, 2) modlitwa skupienia — dusza
zdobywa si¢ na akty cnoty, lecz widzi, ze to wlasnie Boég wszystko w niej sprawit. Widzi,
ze wszystko ma od Boga 1 ze Bog jest wszystkim. Uzyskuje dzieki temu wiasciwy obraz
swej nedzy 1 whasciwg oceng siebie, czyli pokore, po prostu wyraznie widzi swa nedze i
swietos¢ Boga. Ale z tej racji, z racji $wiadomos$ci swej nedzy, zaczyna na serio uwazaé, ze
Bog ja odrzuci dla takiej nedzy i zta. Przezywa meke poczucia, ze jest odrzucona, stracona.

Ta meka 1 ten stan pokusy oczyszcza dusz¢ z resztek pychy.
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Il stopien pokory: decyzja doskonatego nasladowania Chrystusa. Wybor ubostwa,
cierpienia i ponizenia. Czlowick uwaza, ze ponizenie jest najwigckszym wyrdznieniem,
jakie moze go spotkaé, poniewaz daje mu udzial w ponizeniu Chrystusa. Dla Chrystusa
chce tej wzgardy i catkowitego porzucenia siebie.

IIT stopien mitosci: doskonata zgodnos$¢ woli z wolg Boga, z Jego zyczeniami i Jego
planem naszego zycia, odczytywanego w Chrystusie.

Il faza zycia wewnetrznego: dusza znajac swg nedzg i swigtos¢ Boga zaczyna
uwazaé, ze nigdy nie osiaggnie Boga, skoro jest tak niegodna. Jednocze$nie prawie umiera z
meki tesknoty za Bogiem. Trapig ja pokusy przeciw wierze, nadziei, milosci. Bog wydaje
si¢ jej tak niedostgpny, ze nie ma odwagi Mu zaufa¢. Uwaza tez, ze nie ma prawa mitowaé
Boga. I znowu jednocze$nie teskni do bezposredniego ogladania Boga. To nienasycone
pragnienie sprawia me¢ke, rowna konaniu. Te fazg zycia wewnetrznego czesto nazywa si¢
bierng nocg ducha. Bég utwierdza dusz¢ w niskim mniemaniu o sobie, utwierdza ja wigc w
pokorze 1 mitosci. Roztgka z umitowanym Bogiem powoduje cierpienie. Jedyng rados¢ daje
duszy udziat w mece Chrystusa.

Prace Boga nad oczyszczeniem duszy w tym etapie doswiadczony wychowawca
moze rozpozna¢. Wymienia si¢ kilka znakow: 1) swiadomo$¢ wewnetrznego opuszczenia,
mimo ze sumienie nie wyrzuca grzechu, 2) pokusy przeciw wierze 1 mitosci, 3) utratg
przywigzania do rzeczy i nie dajace si¢ niczym zaspokoi¢ pragnienie Boga, 4) wsrod
oschtosci 1 udreki ustawiczne akty mitosci do Boga.

Widzimy wyraznie przynajmniej to, ze sprawa modlitwy, pokory i milosci w
cztowieku wymaga pomocy wykwalifikowanych wychowawcow, ktorzy prowadza,
umacniajg 1 pocieszaja zdezorientowanego 1 cierpigcego cztowieka w trudzie jego
religijnego rozwoju.

Rozwazajac pedagogiczno-ascetyczny aspekt swigtosci mozemy rozumie¢ j3 jako
utrwalenie mitosci miedzy cztowiekiem i Bogiem w wyniku wilasnie uzgodnienia i
zjednoczenia woli ludzkiej z wolg Boga, co powoduje pelne oddanie Bogu naszej osoby, w
ktorej Duch Swiety postany przez Ojca i Syna ksztaltuje na miare Ojca dzicki tasce

Chrystusa nasz udzial w wewnetrznym zyciu obecnego w nas Boga.

212



\

Swicto$¢ jednak, jako trud uzgodnienia woli ludzkiej z wola Boga, ujmowana od
naszej strony laczy si¢ z cierpieniem i radoscig. Ten fakt wyznacza psychologiczny aspekt
swigtosci, ktéry pomijamy. Pomijamy tez aspekt mistyczny, ktory wymagatby osobnej
analizy.

Niech nas zacheca jednak prosba $§w. Pawla, abySmy przyoblekli sig, ,,jako...
wybrani Bozy — $wieci 1 umilowani — ... w serdeczne mitosierdzie, dobro¢, pokore,
cichos$¢, cierpliwos$é, ... wybaczajac sobie nawzajem” (Kol 3, 12), poniewaz ,,wola Boza

jest... (nasze) uswigcenie” (1 Tes 4, 3).

PO POWROCIE Z PODROZY

Wrécitem z dlugiej podrézy po wielu krajach. Odwiedzilem dwanascie stolic
wedhug przewidzianej przez Ciebie, Boze moj, kolejnosci: Wieden, Paryz, Rzym, Bejrut,
Amman (Jerozolima), Tel-Aviv, Ateny, Ottawa, Washington, Londyn, Bruksela i
oczywiscie przeciez Warszawa. Wszedzie tam rozrzucatem modlitewne szepty sktadanej Ci
chwaty i myslatem o tym, dlaczego zlecile§ mi taka wedrowke.

Na pewno byto tak, ze Czynniki Najwyzsze w niebie podczas narady familijnej
patrzac na nas stwierdzity, ze zepsuje w duszach kontaktujacych si¢ ze mng ludzi t¢ Swietng
robote, ktora zaczgta w nich taska. I nastgpila decyzja wyslania mnie na studia
uzupetniajace.

A moze bylo tak, o czym marz¢ w najtajniejszej glebi, ze zapytany o zdanie $w.
Tomasz z Akwinu ocenit pozytywnie moje filozoficzne przygotowanie i na skutek tego
archaniot Rafat poprowadzit mnie w podr6z, abym poglebit swojg wiedze?

W kazdym razie, jakkolwiek bylo, kulture $wiata od strony europejskiego kregu

moglem ogarnia¢ w refleksji nad Atenami, Rzymem, Jerozolima. Trzy Zrodta $rodkoéw,
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ktérymi ksztattujemy si¢ wewnetrznie rosngc wsrod poje¢ 1 nastawien czasow
wspotczesnych.

Nie zmienitlem zdania, ze kultura jest srodkiem do celu, czym$ wigc martwym, co
przejmujemy w siebie tylko witasng decyzja. 1 ze jest takze niewidzialnym klimatem,
ktérym oddychamy, ktéry wdziera si¢ w nas i prawie koniecznie na swg miar¢ modeluje
cztowieka, przyzwyczaja do uzasadnien i pytan, do rozumienia i odpowiedzi, wlasciwych
atmosferze i akcentom postawionym wspotczesnie. Z dziwng bezwladnoscia podlegamy
dtutom kultury. I nic dziwnego.

Gdy uda si¢ stang¢ z boku lub ponad nurtem akcentéw, mozna wtedy tatwiej ocenicé,
a tym samym wybiera¢ i dostrzegac tak, jak jest. Z innych perspektyw patrzy si¢ na kulture
stojac na rynku Aten, Rzymu czy Jerozolimy.

Po prostu wystale§ mnie na studia, mdj Boze, abym nauczyt si¢ spraw nowych. Po
prostu wcigz modelujesz nas, mate naczynka, by mie¢ czym przelewaé¢ potem w innych
ludzi Twoje stowa 1 troske nieba o cztowieka 1 ziemig.

Lecz jaka sprawe mam Ci zatatwi¢ na ziemi? Jaka rol¢ spetni¢ w porzadku taski?
Zreszta nie o to chodzi, abym wiedzial. Wystarczy, ze przyjmuje rol¢ naczynia. Jakze
jednak trzeba uwazac¢, by dobrze wykona¢ swa prace. | pamigtac, ze niebo jest bez przerwy
otwarte, ze to nie Bég, lecz my wilasnie chodzimy po pokojach Bozego domu nie wiedzac o
tym. Bog przeciez i dom Jego jest wszedzie. I wszedzie cho¢ nie zawsze mozna dostysze¢
Najwyzsze Rozmowy.

Owszem, martwi¢ si¢, gdy kto$ z nas nie rosnie, nie rozwija si¢, nie uczy, a przez to
gorzej lub wcale nie wykona przewidzianego dla siebie zadania w porzadku taski. Placze,
gdy czlowiek traci si¢, gubi, a przez to zmniejsza teren Bozej chwaty. Gdyz przez to Bog
traci osobg¢ zastuchang w glos najprawdziwszy i traci tagcznika z drugim cztowiekiem. Ale
czy zakladam zalobe, gdy posrod nas stat sie¢ grzech, czyli smier¢ duszy, utrata taski, a wiec
utrata nadprzyrodzonego zycia? 1 czy natychmiast z wystarczajacg sitg biegne do
wiecznego Lekarza, by uprosi¢ zabieg wskrzeszenia umartych.

Nie tylko chodzg po Twym mieszkaniu, Boze, przebywajac na ziemi, lecz razem z

Tobg urzadzam $wiat, siebie, drugich, Sam wykonuje to zle. Z Tobg lepiej.
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Obym mogt zawsze by¢ razem z Bogiem. Naradzajac si¢ z Tobg. Przebywac z
Bogiem razem. Mieszka¢. To zamieszkanie w nas zagwarantowates umows ,,i do niego
przyjdziemy i mieszkanie u niego uczynimy". Zamieszkasz w kazdym z nas. Na wspdlne
zycie. Na codzienne troski i najzwyklejsze rozmowy. I na naj§wietniejsze rozmowy z
najinteligentniejszym Rozmodwca. Pod warunkiem ,.kto mnie umituje”. Nie tylko wigc
wspolne mieszkanie. ,,Ojciec umituje go". A dalej, gdy zechcemy rozmawia¢, wshuchiwaé
sie, Bog zapewnia, ze ,poniewaz zwracal si¢ do mnie, wystucham go i uwielbig¢”.
Perspektywa najwyzszej kwalifikacji. To, ku czemu z racji swej niedoskonato$ci cztowiek
biegnie cale zycie i czego nie osigga na ziemi. Chce bowiem, aby go uwielbili ludzie,
ktorzy rezerwuja to dla siebie. Czlowiek staje si¢ wigc zawiedziony, samotny. Czltowiek
powinien zrezygnowac z tego pragnienia. Winien pragna¢ tylko Boga.

Sa w kulturze nurty, pchajace cztowieka na drogg samotnos$ci i czesto na droge
grzechu, ktory jest wzgarda okazang czlowiekowi przez niego samego i jest krzywda
wyrzadzong Bogu, innym ludziom 1 sobie.

W najwyzszej potrzebie wyroéznien czlowiek madry winien dopatrzy¢ sie
sprawiedliwie Twojej przewagi, Boze, ktory uweselasz mtodos$¢, ktory proponujesz
przyjazn, zwiazek najscislejszy: mitos¢. I chodzi tylko o to, by przyjac t¢ propozycjg.

A gdy jest przyjazn... Jakze wtedy wszystko jest zdumiewajgce. Raz jeszcze wigc
opowiem o Abrahamie. Czy pamigtasz to spotkanie, m¢6j Boze?

Abraham, gdy przyszedles, zapatrzyt si¢, zastuchal, odmtodzil, catkowicie
wypetnit rozmowa, mingl siebie. Przyszedies wtedy w Hebronie do namiotow Abrahama.
Abraham zaprosit Ci¢ do stotu: ,,nie byles dawno, Panie". Skarzyt sie, radowal, dyskutowat,
gdy naradzate$ si¢ z nim w sprawie Sodomy i1 Gomory. Argumentowat mocno, targowatl si¢
1 wcigz w catej pelni zgody, zachwytu, rozkochania. Poniewaz przyszedt Pan.

Przesytam Ci, Boze, i calemu niebu tgsknote.
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ZAKONCZENIE

ODCHODZAC DO BOGA

Zapytano 1 mnie, co bym robil, gdybym mial za kilka dni umrze¢. Oczywiscie
konczylbym swoja ksiazke, chodzitbym do stotowki na obiad, czytalbym swoich
ulubionych poetdw i zaprositbym przyjaciot na dtuga dyskusje. A whasciwie nie. Po prostu
rozmawiatlbym ze swoimi bliskimi o Panu Bogu. Trzeba przeciez omoéwié przed wyjazdem
cel podrozy, samg podrdz i zawarto$¢ bagazy.

Gdybym wigc juz odchodzil, zabralbym z soba przede wszystkim smutek z tego
powodu, ze byly w moim zyciu grzechy. To znaczy bowiem dla mnie, ze wtedy nie bylto w
mej duszy Boga. I to jest smutek najgtebszy. Jedyny smutek mego zycia. Nie bylo Boga,
gdy byl grzech. Mito$¢ nie miala przedmiotu, nie miata celu. Byla tylko tragiczna tesknota,
poniewaz nie mogtem mie¢ tego, ku czemu najbardziej szedtem. Pociesza mnie jednak ta
wlasnie tgsknota. Zabiore ja z soba. Pokaze ja Bogu w takiej chwili sadu, w ktérej mi
powie, ze musiat odchodzi¢ z mej duszy. Tesknota moja zaswiadczy, ze tesknitem do Boga.

Jestem wiec peten spokoju. A zrédlem spokoju jest zaufanie. Ufam Bogu. Jestem
taki, jaki jestem. Wielu rzeczy nie udalo mi si¢ dokona¢. Nie caty i nie zawsze jestem
terenem chwaty Bozej. Raczej tylko psuje to, co Bog we mnie budowal. I wiem, ze
wszystko Bog sam zbudowat. Ja tylko pozwolilem 1 prositem, aby budowat. Zreszta nie
myslatlem o tym. Niewazne jest dla mnie to, kim jestem, jakie mam cnoty 1 ktorych mi
brakuje. Niewazna jest dla mnie moja doskonato$¢. Niewazne sg moje grzechy. Wazny jest

jedynie Bog méj, Ojciec, Jego umitowany Syn i Ich Duch Swiety. Wazna jest tylko mito$é.
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I nie obchodzi mnie moj los po $mierci. Obchodzi mnie Bég. Wiem, ze nie
przestang kocha¢ Boga. I wreszcie nie bedzie grzechu, ktory mi odbierat to, co kocham. A
w takim razie bedzie weigz Bog, mitos¢ moja.

Moje zycie jest walkg o Mitos¢. 1 rzeczywiscie prawdziwe dzieje czlowieka sg
dziejami jego mitosci. Chociaz wlasciwie to nie jest walka. To jest z mojej strony ciagle
uciekanie. Kocham, a jednocze$nie uciekam od Mitosci. I jest mi zle, jest tak ciezko, gdy
uciekam. Wigc wracam.

Bedzie mi oczywiscie zal rozsta¢ si¢ z tym §wiatem. Kocham tyle rzeczy, spraw,
ludzi dla nich samych i dlatego, ze kocha ich Boég. W nich poza tym widz¢ mego Boga,
,.ktory uwesela mtodos¢”. Dziwny paradoks. Tak chetnie odszedtbym z ziemi i tak mi
jednak jej zal. Moze to po prostu Igk przed zmiang Srodowiska? A wtasciwie co si¢ zmieni?
| tak raczej jestem tam. Rozmawiam wcigz z mym Bogiem. Rozmawiam z przyjaciotmi:
Michatem Archaniotem, Franciszkiem z Asyzu, Malgorzata z Kortony, Stanistawem
Kostka, o. Kolbe. I z Matkga taski.

Przygotowatem juz dawno pierwsza rozmowe¢ z Toba, Matko Boska. I
przygotowalem pytania. I prosby na spotkanie z pelnig taski w cztowieku niepokalanym, z
Maryja najbardziej kochajaca Boga, z Osobg o najwyzszym poziomie religijnego zycia.

A wlasciwie nigdy nie umiatem si¢ modli¢. Bylem wewngtrznie zbyt bogaty. Bylem
wladcicielem wielu rzeczy, wielu pragnien i przyjazni. A powinienem byl mie¢ zawsze
tylko jedna rzecz na wlasnos$¢: Boga. I tylko tego strzec. I chodzi¢ sobie po $wiecie jak $w.
Franciszek trubadur, i opowiadac o rado$ci. Powinienem byt tylko kochac.

Ogromna to rado$¢ — rados¢ kochania. Tak bardzo chciatbym, aby rozumieli to
wszyscy ludzie. Aby ich mtodo$¢ byla terenem chwaly Bozej, aby w pigknych latach
szczegblnie dorastania byt z nimi Bog. Aby zachwycit ich i porwat. I aby zaprzyjaznili si¢
na zawsze.

Bog czyni w nas mieszkanie. A potem zabiera do swego mieszkania. Moje
mieszkanie jest ubogie. Ufam, ze Bog bedzie dla mnie nie tylko sprawiedliwy i odda mi nie
tylko to, co datem Bogu. Datem bowiem tak mato. Chciatem wcigz da¢ wszystko, ale nie

wiem, czy oddatem. Tak wielu rzeczy przeciez nie umiem.
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I teraz id¢ ku Mitosci. Id¢ kocha¢ bez przeszkod. 1 jedynie tyle wiem, ze ide ku
temu, co kocham. I tylko taki sens ma dla mnie odejscie. Wcigz zresztg bede. Nie bedzie

mnie tylko wida¢. A potem wszyscy zobaczymy si¢ znowu.
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