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WSTEP

Tytut ksiazki Okruszyny nawiazuje do rozmowy Chrystusa z kananejka. Wedtug
sw. Mateusza (15,21-29) jakas kobieta kananejska prosita Chrystusa o uzdrowienie
corki. Chrystus najpierw nie reagujac na jej prosbe odpowiedzial uczniom, Ze jest
postany tylko do potomkow Izraela. Kobieta jednak nie przestata prosi¢. Chrystus jej z
.kolei odpowiedzial, ze nie moze rozdawac chleba, ktory przyniost Izraclowi. Wtedy
kananejka poprosita o okruszyny, ktore spadaja ze stotu. I Chrystus uzdrowit jej corke.

Odniesmy to wydarzenie do naszych sytuacji. Czlowiek poznat rzeczywisto$¢ i
wyrazit ja w wielu naukach. Wérod tych nauk jest filozofia i teologia. Ucza sig ich
studenci, ktorzy wybrali studia na wydziale filozoficznym i teologicznym. Wszyscy
jednak ludzie potrzebuja wyjasnien filozoficznych i teologicznych. Prosza o te
wyjasnienia. Nie mozna jednak wyktada¢ im filozofii i teologii w sposob stosowany na
uniwersytetach. Mozna jednak posili¢ ich okruszynami, ktorych nie podaje si¢ na stole
uniwersyteckiego wyktadu. Sa one jednak czastka prawdziwego chleba filozofii i
teologii. Nie nalezy ich wyrzuca¢. Nalezy je zebrac i posili¢ nimi tych, ktérzy o nie
prosza. Niech takze inni, nie tylko studenci filozofii i teologii, ,,jedza z okruszyn, ktére
spadaja ze stotu” (Mt 15,27).

Sa w Ewangeliach takze inne zareagowania na okruszyny. Byto ich duzo po
rozmnozeniu chleba. Chrystus dwa razy rozmnozyl chleb dla ttumoéw, ktore stuchaly
Jego nauk. Za pierwszym razem tych, ,ktorzy jedli, bylo okoto pigciu tysigcy
mezezyzn, nie liczac kobiet 1 dzieci” (Mt 14,21), a drugi raz tych stuchaczy, , ktorzy
jedli, byto cztery tysiace” (Mt 15,38).

Najpierw ,,zebrano z tego, co pozostato, dwanascie pelnych koszy utomkow™ (Mt
14,20), za drugim razem ,,pozostatych ulomkéw zebrano jeszcze siedem pelnych
koszéw” (Mt 15,37). Z Ewangelii §w. Lukasza dowiadujemy sig, ze ,,zebrano jeszcze
dwanascie koszow utomkow” (Lk 9,17). A §w. Jan Ewangelista dodaje, ze ,,ufomkami...
napetnili dwanascie koszow” (J 6,13). Uczniowie zebrali te utomki, gdyz Chrystus

chciat, ,,aby nic nie zgingto” (J 6,12).



Mam przekonanie, ze takze do nas, nauczajacych filozofii 1 teologii, méwi
Chrystus: ,,Zbierzcie pozostate utomki, aby nic nie zgingto” (J 6,12).

Pozbieratem wigc to, co pozostalo z tresci wykladow, co stanowi okruszyny tych
mysli, z ktérych utworzylem opublikowane artykuty Iub ksiazki. Te okruszyny,
pomini¢te w publikacjach, sa takze filozofia i teologia. Pozbieratem je troskliwie i z
mitoscia, 1 napetnilem nimi kosz tej ksiazki. Prosi si¢ przeciez profesoréw o wyktady
dla osob, ktore nie studiuja zawodowo filozofii i teologii. Prosi si¢ o okruszyny, ktore
»spadaja ze stotu” wyktadu uniwersyteckiego, ktore sa tylko inaczej podawana prawda.
Moze posili ona lub uzdrowi czyje$ myslenie 1 decyzje. Chrystus wiazat z okruszynami
jakie$ swe plany, skoro kazat je zbierac.

Proszg Czytelnikéw o przyjgcie tej ksiazki. Jest to kosz okruszyn prawdziwego
chleba filozofii i teologii, jaki$ obraz dni, na§wietlenie aktualnych spraw codziennych

cenionym przez nas katolicyzmem.



I. REALNOSC I FILOZOFIA

Czy istnieje Bog

Kazda rzecz, ktorej nie tworzymy swoim mys$leniem i swoja praca, np. ludzie,
zwierzgta, rosliny, ma w sobie powdd tego, ze jest i czym jest. Powdd tego, ze rzecz
jest, ze stanowi co$ realnego, r6znego wigc od naszych wyobrazen i pojgé, nazywamy
istnieniem. Powdd tego, czym rzecz jest, a wigc powod catej wewngtrznej zawartosci,
ogarnigte] istnieniem, nazywamy istota, czym$§ waznym, wilasciwym dla tej realnej
struktury. Mozemy krotko powiedzie¢, ze ten realny byt jednostkowy jest istnieniem i
istota. Bytem nazywamy to, co realnie istnieje jako ta jednostkowa struktura.

Cata wewngtrzna zawarto$¢ bytu jednostkowego, jego wige istota, jest realna
dzigki istnieniu. To istnienie wewnatrz bytu jednostkowego jest powiazane tylko z ta
istota, ktora bezposrednio urealnia. Jest wigc od tej istoty zalezne jako stanowiace z nia
byt jednostkowy. Nie przystuguje mu pelna niezalezno$¢, brak uwarunkowan. To
uzaleznienie i uwarunkowanie nazywamy niesamoistnoscia.

Wszystko, co jest niesamoistne, warunkowane i zalezne, kieruje nas do
zewngtrznego powodu swego uwarunkowania. Istnienie wspolstanowiace z istota kazdy
byt jednostkowy, nie jest samoistne, nieuwarunkowane. Jest wlasnie zalezne. Wskazuje
na zewngtrzny powod swej realnosci.

Zewngetrznym powodem istnienia w bytach jednostkowych moze by¢ albo niebyt,
albo byt.

Niebyt nie moze niczego sprawiac, gdyz go nie ma. Gdyby$my jednak twierdzili,
ze niebyt jako nico$¢ jest powodem realnosci istnienia, to traktowaliby$my nico$¢ jako
byt. Byloby to utozsamienie niebytu z bytem, zaprzeczenia z twierdzeniem, co
wyklucza 1 bytowanie, 1 komunikatywna wiedz¢. Z podobnego wzgledu twierdzimy, ze
zaden byt nie jest przyczyna siebie. Gdyby nia byl, to istniatby przed sprawieniem
swojego istnienia. Oznaczatoby to tak samo, Ze niebyt utozsamiamy z bytem.

Jezeli wigc istnienie wewnatrz bytu jednostkowego nie jest samoistne i nie

pochodzi z niebytu, to jego przyczyna zewngtrzng jest byt. Ten byt jako przyczyna



istnienia musi by¢ proporcjonalny do sprawianego skutku. Przyczyna bowiem jest tym,
co sprawia. Mowimy tez, ze zawiera to, czego udziela. Jezeli skutek jest istnieniem bytu
jednostkowego, to przyczyna tez jest istnieniem, wylacznie istnieniem, gdyz wilasnie
jest tym, co sprawia.

Byt, ktory jest wyltacznie istnieniem, bez zadnych dodatkowo wspotstanowiacych
go elementéw strukturalnych, jest Istnieniem Samoistnym. Nie podlega zadnym
uwarunkowaniom. Jest zasada, powodem wszystkich istnien zaleznych. To Istnienie
Samoistne po prostu jest. Nie pochodzi z niebytu i samo nie moglto by¢ przyczyna
siebie, gdyz zaden byt nie jest przyczyna siebie i nie pochodzi z niebytu. Wynika z tego,
ze Istnienie Samoistne zawsze jest 1 Ze stanowi przyczyng istnien zaleznych.

Gdybysmy nie przyjeli tego rozumowania i wniosku, to musielibySmy glosi¢
sprzeczne i falszywe twierdzenie, ze kazda realna rzecz ma zrodto w niebycie, albo w
naszym mysleniu, co wyklucza doznawana przez nas realnos¢ bytow.

Sa, istnieja byty jednostkowe, nie wymyslone przez nas, wlasnie realne.

Istnieje wobec tego przyczyna ich istnienia. Ta przyczyna sprawiajaca istnienie,
wspotkomponujace si¢ z istota w byt jednostkowy, jest Istnienie Samoistne. Jako
pierwszy byt, niczym nie uwarunkowany, jest Bogiem.

Bog wigc istnieje. Musimy to uzna¢ z podziwem i rado$cia.
Filozoficzne rozumienie Boga

Rozumowanie, z ktorego wynika, ze kazde istnienie, wspotstanowiace z istota byt
jednostkowy, ma swa zewngtrzna przyczyng, ukazuje nam tg przyczyng istnienia jako
realny byt, ukonstytuowany wylacznie z samoistnego istnienia, niczym nie
uwarunkowanego, istniejacego zawsze bez poczatku i bez konca. Istnienie Samoistne po
prostu jest. Jako realny i pierwszy byt, ktory stwarza wszystkie istnienia, jest Bogiem.

Postugujac si¢ filozofia rozumiemy wigc Boga jako Samoistne Istnienie.
Samoistno$¢ wyklucza zalezno$¢ od przyczyn i podmiotowanie cech. Wskazuje na
jedno tworzywo, z ktérego Bog jest, na istnienie, na samo istnienie. To istnienie jako
samoistne wskazuje, ze jest zawsze aktualne, zawsze 1 bez konca terazniejsze, proste,
niezlozone, o charakterze zasady, czego§ w rzeczywistosci pierwszego. Jako pierwsze,

co mozemy nazwaé pryncypium, jest, gdy zechce, przyczyna istnien bytow



jednostkowych. Jest bowiem zarazem intelektem i1 wola, poznaje i decyduje, lecz
zawsze jako pryncypium, w ktérym te dzialania nie sa skutkiem, lecz tym samym
pryncypium istnienia. Istnienie bowiem jest zasada realnosci wszystkiego. Istnienie w
nas, jako pochodne, wyzwala skutki, ktorych jest przyczyna. W Bogu, jako czystym
istnieniu, nie ma rozdwojenia na przyczyne i skutek. Bog jest zawsze Samoistnym
Istnieniem na sposob pryncypium. Jako pryncypium jest zarazem osoba, ktora wyrdznia
myslenie i decydowanie. I wlasnie, gdy zechce, stwarza istnienia poza soba.

Jako istnienie, zreszta jak kazde istnienie, przejawia si¢. Przejawy istnienia sa
nastgpujace: odrebnos¢, jedno$¢, realnos¢, prawda, dobro, pickno. Te przejawy
Samoistnego Istnienia sa jego atrybutami. Jako wtasnos$ci lub przejawy istnienia sa z
Bogiem zamienne. Stanowia strukturalne atrybuty Boga.

Okres$lamy tez status Samoistnego Istnienia jako pozycj¢ wsrod innych bytow,
poréwnujac Boga z innymi bytami. Wyniki tego poréwnania nazywaja si¢
aksjologicznymi atrybutami Boga, rozpoznanymi tylko dzigki porownaniu ustalajacemu
wlasnie pozycje Boga wsérdd innych bytéw. Moéwimy, ze Bog jest np. niezmienny,
wieczny, nieskonczony, niematerialny, gdyz nas cechuje zmienno$¢, czasowos¢,
skonczono$¢, materialno$¢. Sa to cechy charakteryzujace istotg, ktora w nas jest realnie
rézna od naszego istnienia. W Bogu zachodzi tozsamo$¢ istnienia i istoty. Jego istota
jest wlasnie istnienie, gdyz wylacznie to pryncypium stanowi Boga, gdy jest samoistne,
Ww niczym nie zmieszane. Nie naleza wigc do struktury Boga atrybuty zwiazane z istota
rozna od istnienia.

Przypisujemy tez Bogu witasnosci lub atrybuty uwznio$lone (eminentne), ktore
wyrazaja, kim Bog jest dla nas. Méwimy np., ze Bog jest dla nas wszystkim, ze jest
naszym szczg$ciem, sloficem naszego zycia, naszym domem. Mowimy prawdg
postugujac si¢ tymi symbolami. Tym wtasnie dla nas jest Bog.

Przy pomocy filozofii rozpoznajemy wigc Boga jako Samoistne Istnienie i tak Go
stusznie rozumiemy. Opisujemy Go blizej przez zamienne z istnieniem atrybuty
strukturalne. Ukazujemy Go takze poprzez atrybuty aksjologiczne, gdyz uzyskane
dzigki poréwnaniu naszej istoty z istota Boga, ktéra nie ro6zni si¢ od istnienia. Te
aksjologiczne atrybuty nie okreslaja wigc struktury bytowej Boga, lecz Jego status

wsrod bytow, rdznice, jakie zachodza migdzy Bogiem i stworzeniami. Opisujemy Boga



ponadto przez stwierdzenia, kim jest dla nas. Opisujemy wigc Boga uzywajac jezyka
wskazujacego na Jego istnienie, na naszga istot¢ 1 na przezywanie przez nas Boga.

Gdy odnosimy si¢ do Boga z mitoscia, jest On dla nas wszystkim, jest szczgsciem,
stoncem, domem. Gdy odnosimy si¢ do Boga z niech¢cia, przezywamy Go jako
zhudzenie ludzi, alienacje marzen, jako przeciwnika, wroga ograniczajacego nasza
wolno$¢. Trzeba moze pamigtac, ze wolnosci nigdy nie ogranicza mitos¢, gdyz wlasnie
ja wyznacza i chroni.

Rozumiejac, kim jest Bog, mozemy bez obaw wiaza¢ si¢ z Nim mitoscia, ktora

podkresla i chroni wolnos¢.

Stwarzanie i tworzenie

Gdy juz dowiemy sig, ze Bog istnieje i rozumiemy kim jest, trudno nam jednak
zrozumie¢ stwarzanie przez Boga istnienia bytow jednostkowych. Ta trudno$¢ ma kilka
zrédet.

Najczgsciej mylimy stwarzanie z tworzeniem, a zachowania, ktore sa tworzeniem,
przypisujemy Bogu. Mylimy wigc nasz sposob dziatania z ,,dzialaniem” Boga. Z kolei
utrudnia nam zrozumienie stwarzania zasugerowana przez ewolucjonistow koncepcja
$wiata jako procesu, ktory od jakiego§ minimum bytowania lub wylaniajac si¢ z nico$ci
rozwija si¢ w coraz bardziej ztozone struktury. Przeszkadza nam ponadto deistyczna
koncepcja, ze Bog stworzyt odwieczng materig, ktora przeksztalca si¢ swa moca w byty
jednostkowe.

Zrozumienie stwarzania wymaga uwolnienia si¢ od tych ujg¢, fatszujacych fakty i
prawdg o bytach.

Najpierw trzeba zrozumie¢ to, ze wyprzedzajacym wszystko bytem jest Samoistne
Istnienie. Dyskwalifikuje si¢ wtedy ewolucjonizm. Z kolei trzeba pojac¢ fakt, ze istnienia
bytow jednostkowych nic nie wyprzedza, gdyz zapoczatkowuje je istnienie, a nie
materia. Uwalniamy si¢ wtedy od utozsamienia stwarzania z tworzeniem, ktore polega
na tym, ze z tworzyw wczesniej istniejacych niz byty jednostkowe Bog komponuje
byty. Pozwoli to wreszcie uchyli¢ wyjasnienie powstawania bytow przy pomocy

procesow, przeksztalcajacych tworzywa stanowiace byty.
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Stwarzanie polega na spowodowaniu przez Boga istnienia, ktore wyzwala i1
urealnia w sobie sfer¢ moznosciowych tresci, ksztattujacych si¢ w okreslone struktury
pod wptywem istnienia i otaczajacych nas bytéw jednostkowych. Stwarzanie wigc
wyklucza tworzywa wyprzedzajace istnienia. Caly byt jednostkowy zaczyna si¢ w
momencie stworzenia istnienia, ktore ten byt swoiscie organizuje.

Stwarzanie nie jest wigc scalaniem wcze$niej istniejacych tworzyw. Jest
spowodowaniem istnienia. Najpierw nie ma bytu jednostkowego. Gdy Bog zdecyduje
si¢ go stworzy¢, powoduje istnienie, ktore we wspdlpracy z innymi bytami konstytuuje
urealniona przez siebie istotg. Nie jest to dzialanie, proces. Mozemy jedynie
powiedzie¢, ze jest to relacja, czyli zalezno$¢ naszego istnienia od Boga. Bog chcial, i
nasze istnienie stato si¢ realne.

Nie powstalo ono na sposodb oderwania si¢ od Boga Jego czgsci. Gdyby wylonito
si¢ z Boga, byloby samoistne jak istnienie stanowiace Boga, i byloby zarazem
pochodne, gdyz przeciez Bog jest zrodlem tego, co z Niego pochodzi. Byloby wigc
niepochodne i pochodne, co si¢ wyklucza. Nie ma wigc w ogole procesu odrywania si¢
istnienia od Boga, co jest zarazem wykluczeniem emanacyjnego powstawania bytow.

Bog nie stwarza tez bytow przez ich pomyslenie, gdyz wynikiem stwarzania
bylyby struktury mys$lne zgodnie z proporcja migdzy skutkiem i przyczyna. Nie bytoby
bytow istniejacych realnie, a ponadto nie byloby bytow zawierajacych w sobie materig.
Materia bowiem nie jest mysia. R6zni si¢ od mysli cecha przestrzennosci, czasowosci,
posiadaniem jakos$ci 1 poddawaniem si¢ mierzeniu jednostkami fizycznymi. Mysl nie
zajmuje przestrzeni, nie jest zimna lub ciepta, nie rownowazy si¢ z fizycznym
odwaznikiem.

Stwarzanie wigc to spowodowanie decyzja Boga realno$ci istnienia jako
pryncypium, jako pierwszego czynnika strukturalnego bytu jednostkowego, w ktérym
to spowodowane istnienie wspoltworzy z istota byt jednostkowy. Zadne wiec
wczesniejsze tworzywa nie wyprzedzajq istnienia i istoty bytu.

Tworzenie polega na tym, ze nasza mys$la, aktywizujaca prace, scalamy w nowa
kompozycje juz istniejace byty jednostkowe znajac ich cechy poddajace si¢ takiemu

scalaniu.
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Stwarzanie wig¢c dotyczy realnych bytéw jednostkowych. Tworzenie dotyczy

wytworow, mechanicznie scalonych dziet kultury i techniki.
Podtrzymywanie bytow w istnieniu

Zagadnienie trwania bytow 1 trwania wszech§wiata byto tematem wielu rozwazan
filozoficznych. Sw. Augustyn utozsamil to trwanie z istnieniem, odwiecznie
udzielonym bytom przez Boga. Arystoteles zwiazatl to trwanie z gltoszona przez siebie
wiecznoscia materii. Niektorzy tomisci wiazac mys$l $§w. Augustyna z mysla
Arystotelesa pojeli trwanie bytéw jako stala relacje do Boga, nieustannie udzielanego
istnienia istocie. Utozsamili samo istnienie ze stwarzaniem istnienia.

Sw. Tomasz uwazal, ze istnienie jest aktem, a nie procesem.’ Jest spowodowane
przez Boga i urealnia istotg, ktora zapoczatkowuje. To istnienie jest stworzone i nie jest
nieustannie stwarzane. Gdyby byto nieustannie stwarzane w bycie jednostkowym, tego
bytu jeszcze by nie byto. Dopiero by powstawat. Tymczasem byt juz jest, gdy zostat
stworzony. Bog wigc nie udziela mu nieustannie istnienia. Juz je stworzyl. Trwanie
istnienia bytu musi wigc polega¢ na czym innym.

Mozemy tu wymieni¢ dwa powody trwania bytéw stworzonych.

Pierwszym powodem jest osobowa relacja mitosci. Bog odnosi si¢ z mitoscia do
swego stworzenia. Ta milo$¢ jest motywem stworzenia bytow 1 jest sposobem
chronienia ich trwania. Podobnie przeciez chronimy istnienie poczgtych dzieci. Bez
naszej mitosci grozi im $mier¢ przed urodzeniem.

Trzeba tu doda¢, ze milos¢ pojawia si¢ w osobach dzigki przejawianiu si¢
istnienia jako realnosci. Ta realnos¢ wyzwala zyczliwos¢, ktdra jest naturg wszystkich
poziomdw i odmian mitosci jako troski o dobro drugiego bytu.

Drugim powodem podtrzymywania lub chronienia istnienia w jego trwaniu jest
wyposazenie bytow jednostkowych w cechy lub przypadtosci, wiazace si¢ z istota tych
bytow. Sa to wigc takie przypadtosci, jak zdolno$¢ myslenia i decydowania, jak
fizyczny wzrost, wymiary, organa cielesne. Te przypadtosci chronia nas przed agresja
otaczajacych nas bytow. Cechy fizyczne bronia np. przed upalem i zimnem, cechy

duchowe przez poglady i1 decyzje chronia przed zniszczeniem. Trwa dalej byt, ktérego

12



istnienie stworzyl Bog z motywu mitosci, a my z podobnego motywu takze je

chronimy.
Co to znaczy wierzy¢ w Boga 1 wiedzie¢ o Bogu

Wierzy¢ znaczy otworzy¢ si¢ na kontakt z Bogiem, podja¢ ten kontakt. Znaczy to
wigc trwanie w osobowej relacji ufania Bogu, udostgpniania Mu siebie i swego wngtrza,
zarazem przyjgcie w siebie tego, kim Bog jest.

Inaczej méwiac, wiara polega na udostgpnieniu siebie Bogu i na udostgpnieniu si¢
Boga czlowiekowi. Wiara jest wobec tego rzeczywista wigzia, taczaca cztowieka z
Bogiem i Boga z cztowiekiem.

Wiarg jako realna wig¢z migdzy osoba Boga i osoba cztowieka chronimy nasza
wiedza 1 decyzja. Cate dziatanie intelektualne i wolitywne jest po to, aby wybroni¢ w
sobie, poglebi¢ 1 utrwali¢ wigz wiary. Czym innym jest wigc wiara 1 czym innym
wiedza, motywujaca decyzje.

Wiedza jest wynikiem poznania bytow. Dzigki poznaniu odkrywamy tez w
rozumowaniu, ze istnienie bytdw nie pochodzi z niebytu, lecz ze ma zrédto w bycie,
ktory jest samym istnieniem, gdyz skutek jest zawsze taki, jaka jest przyczyna. Istnienie
bytow zostalo wigc im dane przez Samoistne Istnienie. To samoistne istnienie jest
Bogiem.

Wiedza, ze Bog istnieje, sklania nasza wolg, by dzialaniami poznawczymi i
decyzjami chronita nasze kontakty z Bogiem. Te kontakty maja posta¢ wiary. Wiara nie
jest wiedza 1 decyzja. Jest realna wigzia, oparta na wzajemnym otwarciu si¢ na siebie
0s0b.

To otwarcie si¢, udostepnianie, nazywa si¢ prawda, jako wlasno$cia osob. Prawda
jest wigc podstawa wiary. Jest przejawem istnienia 0sob. Zarazem prawda jest podstawa
poznania, ktére motywuje wolg. Blisko siebie przez prawde wystgpuje 1 wiara, i
poznanie. Wiara jest jednak wspotobecnoscia oséb. Wiedza jest tylko ich poznaniem
jako bytow, ktorych istnienie przejawia si¢ wiasnie jako udostgpnianie si¢ sobie 0sob.
Poznanie osob. Boga, ich istnienia i relacji sktania do chronienia tych relacji migdzy

cztowiekiem i ludzmi, takze migdzy czlowiekiem i Bogiem.
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Wierzy¢ wigec w Boga oznacza by¢ powiazanym z Bogiem realng wigzia ufania
sobie, powierzania siebie wzajemnie.

Wiedzie¢ o Bogu to posiada¢ o Nim wiedzg i1 chroni¢ nia wiar¢ poprzez decyzj¢
trwania w wigzi wzajemnego udostepniania si¢ sobie 0sob.

Wiara wigc nie umniejsza wiedzy, ani wiedza nie umniejsza wiary. Sa bowiem
innymi odniesieniami.

Wiara jest wsparta na prawdzie jako udostgpnianiu si¢ sobie 0sob.

Wiedza wsparta si¢ na poznaniu i Boga, i tego, ze udostepnia nam siebie. Gdy
wiem, ze taka relacja zachodzi, chroni¢ ja. Niekiedy ja niszczg. To niszczenie,
pomijanie wiary, jest odmiang ateizmu.

Ateizm dotyczy wiedzy i decyzji. Jest postawa dziecinna, gdyz zamyka oczy na
byt, ktory stwarza istnienie bytow, skoro to istnienie nie moze pochodzi¢ z niebytu.
Ateizm jest z kolei zablokowaniem decyzji podtrzymywania relacji otwierania si¢ ku
nam Boga.

Jest ponadto pomijaniem prawdy jako przedmiotu poznania. Jest takze
odrzuceniem prawdy jako udostgpniania si¢ sobie 0osob. Nie niszczy wiary jako realnej
wigzi Boga z czlowiekiem. Jest tylko zaniedbaniem chronienia tej wigzi przez intelekt i
wole.

Wiedza i1 decyzja moga jedynie sklania¢ nas, bySmy nie rozwijali wiary jako
otwierania si¢ na siebie osob. To otwieranie jednak zachodzi, gdyz jest sposobem
przejawiania si¢ istnienia osob. Niewiara jest zmuszaniem si¢, by nie korzysta¢ z
kontaktu z Bogiem.

Wierzy¢ bowiem w Boga to wlasnie podja¢ ten kontakt.

Wiedzie¢ o Bogu to motyw dla woli, by ten kontakt chronita, by czlowiek wiazat

si¢ z Bogiem najpeknie;.

Rola filozofii w kulturze

Kultura jest suma wewngtrznych 1 zewngtrznych dziet cziowieka. Dzietem
wewngtrznym jest uzyskana dzigki ksztalceniu umiej¢tno$¢ poznawania zgodnie z
prawda 1 uzyskana dzigki wychowaniu umiejgtno$¢ decydowania zgodnie z dobrem.

Wierne prawdzie poznanie i wierne dobru decyzje pomagaja w ksztattowaniu i wyborze
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szlachetnych wyobrazen oraz uczu¢. Wyniki poznania i decydowania, wyobrazenia i
uczucia sg trescia zewngtrznych dziel czlowieka. Te zewngtrzne dzieta maja postaé
skonstruowanych przez nas np. teorii, koncepcji, $wiatopogladow, struktur
artystycznych, technicznych i stanowia materiat, przy pomocy ktérego ksztatcac i
wychowujac cztowieka wspomaga si¢ go w uzyskaniu dziel wewnetrznych - nabyciu
réznych umiejetnosci.

Wsréd dziet zewngtrznych znajduje si¢ filozofia. Jest ona skonstruowanym przez
nas 1 uporzadkowanym zespotem zdan, w ktérych wyrazamy nasze rozumienie tego,
czym sa realne byty.

Filozofia, jako utozony przez nas zespot zdan w postaci teorii struktury realnych
bytow, nalezy do kultury. Te zdania nie sa jednak na temat kultury, lecz na temat
bytow, stanowiacych realna rzeczywistosé.

Przez rzeczywisto$¢ rozumiemy te jednostkowe byty, ktorych nie tworzymy
swoim myS$leniem. Tym my$leniem tworzymy teorie, ktére wspodtstanowia kulture.

Filozofia realnych bytéw informujac o rzeczywistosci, petni w kulturze rolg
kryterium zgodnosci kultury z realna rzeczywistoscia. Ta zgodnos$¢ jest warunkiem
przydatnosci kultury, jej pomagania nam w trafniejszym kontakcie z realnymi bytami.
Gdyby bowiem kultura nie dotyczyla rzeczywistosci, a przede wszystkim cztowieka,
wprowadzalaby nas w $wiat fikcji.

Powodowaloby to czgsty konflikt z rzeczywistoscia, swoiste zagubienie si¢
czlowieka wsréd bytow. Zycie codzienne statoby sie uciazliwe. Znalezliby$smy sie w
sytuacji Don Kiszota, ktory skrzydta wiatraka uwazat za rycerzy, a brzydka Dulcyneg za
piekna ksigzniczke. Nie kierowaliby$my si¢ tym, czym sa rzeczy, lecz tym, jak je sobie
wyobrazamy.

Filozofia bytu identyfikujac tez cztowieka jako realny byt utatwia ustalenie jego
realnych, a nie wymyslonych, potrzeb. Wtedy glodnemu podajemy chleb, a nie
wiazanke kwiatoéw, ktora sig¢ wrecza z innych powodow.

Owszem, w kulturze moze si¢ znalez¢ takze poezja, basn, wymyslona sytuacja.
Jednak nie te struktury organizuja zycie codzienne. Jest nam potrzebna takze wierno$¢
rzeczywistosci. Z tego wzgledu jest nam potrzebna filozofia bytu, wyrazajaca nasze

rozumienie tego, czym sg byty, i Zze sa -rozne od nas, niezalezne w swym trwaniu od
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naszej mysli, gdyz wlasnie takie sa. Mozemy powiedzie€, ze po prostu potrzebna jest
nam prawda. Prawda bowiem nazywamy zgodno$¢ naszych rozumien i wyrazajacych je
zdan z realnymi bytami.

Filozofia bytu pelni wobec tego inna jeszcze role w kulturze: wspomaga nas w
wiernosci prawdzie. Z kolei prawda uczy sluzenia osobom zgodnie z ich realnymi
potrzebami. Wyzwala to porozumienie, wdzigczno$¢, ufanie sobie nawzajem. Poszerza
si¢ pole dobra i tworzy si¢ wigz mitosci, ktéra owocuje pokojem miedzy ludzmi,
utatwiajacym korzystanie z kultury.

Filozofia realnej rzeczywistosci petni wigc nie tylko wazna role w kulturze, lecz
takze rolg niezastapiona. Powstajac dzigki naszemu rozumieniu rzeczywistosci, gdy to
rozumienie wyraza, wyzwala zgodno$¢ wewngtrznych dziet cztowieka z dzielami
zewngetrznymi. Dzigki temu scala nie tylko kulture, lecz takze integruje osobowo$¢

cztowieka. Wprowadza tad w wewnetrzne zycie ludzi.
Roéznice miedzy kultura laicka 1 chrzescijanska

1. Do rozwazenia réznic miedzy kultura laicka i chrzesdcijanska sktania nas nie
tylko wyrazne zaznaczenie si¢ tych réznic w naszych czasach, lecz takze coraz
silniejsze dazenie do pokonania ich w aktualnym dzi§ programie jednosci Europy.
Roéznice te i ich przezwycigzenie mozna ustala¢ na plaszczyznie ksztalcenia i
wychowania, tworzenia swiatopogladow i ideologii, w tematach dziet literatury 1 sztuki,
takze w samej strukturze kultury jako uktadu wazno$ci dziedzin. Ten uktad wyznacza
kierowanie si¢ ludzi do dziedzin dominujacych i podleganie ich wplywom zaréwno w
ksztatceniu 1 wychowaniu, jak i w tworzeniu $wiatopogladow i ideologii, literatury i
sztuki, ponadto nauki i techniki. Kultura bowiem jest materiatem doskonalacym
wewngtrzne umiejetnosci cztowieka.

Rozwazmy wigc struktur¢ kultury laickiej i1 chrzedcijanskiej oraz w  tej
perspektywie problem jednosci Europy.

2. Kultura laicka jest typowa kultura czasow nowozytnych i wspotczesnych.
Zostala zaprojektowana w okresie renesansu, utrwalona w programie rewolucji
francuskiej 1 rewolucji pazdziernikowej. Jest wigc wynikiem manipulacji. Nie jest

skutkiem przemyslen i decyzji ludzi poszukujacych prawdy i1 dobra. Nie bylo tej kultury
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w starozytnosci Zachodu i Wschodu, nie bylo jej w Sredniowieczu. Zrodzita si¢ wtasnie
w renesansie w wyniku przeciwstawiania chrzedcijanstwu twierdzen negujacych jego
prawdy.

W kulturze laickiej utrwalita si¢ nastepujaca kolejnos¢ waznosci dziedzin:
polityka, prawo, nauki spoteczne, nauki przyrodnicze.

Sytuujac polityke na pierwszym miejscu w strukturze kultury twierdzono, ze
filozofia nie moze zaproponowaé twierdzen prawdziwych, a religia, wymagajac etapu
mistyki, nie moze by¢ realizowana przez zwyklych ludzi. Tym zwyktym ludziom
pozostaje pole relacji miedzyludzkich, nazywanych polem polityki, to znaczy spraw
ksztattowanych pogladem wtadcy, a czasem grupy rzadzacej. Odrzucajac wigc
twierdzenia gtownie filozofii bytu 1 religi¢ skupiono si¢ na tym, czym zyje
spoteczenstwo miasta lub panstwa jako catosci (polis): na relacjach administracyjnych i
gospodarczych.

Aby te relacje byly prawidtowo realizowane, wprowadzono prawo jako zespot
ustanowionych norm porzadkowanych ustawami i zarzadzeniami. Osiagano w ten
sposob tad administracyjny i gospodarczy.

Nauki spoleczne stosowanymi w nich metodami, gltownie statystycznymi,
sprawdzaty  skuteczno$¢ prawa w  kierowaniu relacjami  migdzyludzkimi,
sprowadzonymi do relacji spotecznych.

Nauki przyrodnicze mialy na celu wykrywanie sposobdéw ulepszania i
aktywizowania dziatan gospodarczych.

3. Kultura chrzedcijanska dominowata w $redniowieczu. W pdzniejszych okresach
historycznych stawata si¢ jedynie $wiatopogladem zrzeszen wierzacych chrzescijan. W
tej kulturze wystgpowata inna kolejnos¢ waznosci dziedzin: filozofia i teologia Boga
wsparta na filozofii rzeczywisto$ci, pedagogika religijna i humanistyczna nawiazujaca
do teorii cztowieka, etyka i stanowiace jej czgs¢ prawo, sztuka jako zasada i praktyka
wykonywania wszelkich wytworow.

Filozofia i teologia Boga stanowily zasade¢ rozstrzygania spraw dotyczacych
cztowieka i spotecznosci.

Pedagogika miata na celu ukazywanie ludziom cztowieka 1 Boga jako dobra oraz

sktanianie do zyczliwych powiazan.
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Etyka ustalata zasady rozpoznawania prawdy i dobra, a prawo stanowito zgodne z
etyka normy zachowan szczegétowych.

Sztuki mozna nazwaé¢ naukami i dzialaniami praktycznymi, takimi np. jak
rzadzenie, uprawa roli, medycyna, dzieta artystyczne, techniczne, organizacje spoteczne
1 gospodarcze.

4. Do jednosci Europy, dzi§ proponowanej, sklania sytuacja gospodarcza.
Poszczegblne panstwa nie sa w stanie uzyska¢ samodzielnosci 1 niezaleznos$ci w tej
dziedzinie. Musza wspolpracowaé i wspomagac si¢, gdyz wzajemnie potrzebuja tych
surowcow 1 technologii, ktérych nie posiadaja.

Interesy gospodarcze wymagaja oparcia na szerszych zasadach niz rozliczenia
finansowe. Wymagaja gwarancji etycznych i ideowych. Szuka si¢ wigc normy jednos$ci
w korzeniach historycznych dla znalezienia wspolnego myslenia.

Wydaje sig, ze wspolne lub jednolite myslenie jest za staba podstawa jednosci.
Taka podstawe stanowi¢ moze mito$¢ do ludzi. Mito§¢ motywuje wierno$¢ prawdzie i
dobru, a tym samym uczciwos¢ w dziataniach spotecznych i gospodarczych.

Taka bezinteresowna mito$¢ do ludzi nietatwo realizowac¢ z powodu wyobrazen,
wyzwalajacych roznorodne uczucia, towarzyszace takze mitosci. Potrzebne jest jeszcze
mocniejsze uwarunkowanie mitosci. Takim najpetniejszym uwarunkowaniem jest Bog,
ktory bezposrednio przebywa w nas, gdy odniesiemy si¢ do Niego z mitoscia. Jest
wobec tego wewnatrz nas powiernikiem naszych cierpien i radosci, gdyz cztowiek,
nawet najbardziej kochany, jest poza nami, tylko na zewnatrz nas, cho¢ gleboko
zwiazany z nami mitoscia.

Wynika z tego, ze jedno$¢ Europy, wierno$¢ wspolnemu dobru ludzi, wymaga
naszego odniesienia si¢ z mitoscia do Boga. A poniewaz wigzemy si¢ z Bogiem tylko w
Chrystusie, w ktorym nieskonczono$¢ Boga jest swoiscie dostosowana do
cztowieczenstwa, jedno$¢ ludzi 1 Europy wymaga jednosci i1 realizowania

chrze$cijanstwa.
Dlaczego bronimy tomizmu

Powodem wciaz na nowo podejmowanej obrony tomizmu jest wiernos¢

cztowiekowi, uyymowanemu w perspektywie kultury. Zawsze w kulturze, takze wigc w
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kulturze naszych czasow, zarysowuja si¢ dwa wykluczajace si¢ nurty: nurt idealizmu 1
nurt realizmu. Tomizm sytuuje si¢ w nurcie realizmu. W kulturze wspolczesnej
dominuje jednak idealizm. Kierunki filozoficzne, budowane na idealizmie, wykluczaja
realizm 1 kwestionuja tomizm. Dzi$§ kwestionuja tomizm z duza sila. Mozna nawet
powiedzie¢, ze spér miedzy idealizmem a realizmem bedzie trwal zawsze, chyba ze
cztowiek zdecyduje si¢ na stala wierno$¢ prawdzie 1 istnieniu, przelamujac
zafascynowanie tworzeniem przez siebie dowolnych twierdzen o rzeczywistosci.

Wymienmy najpierw cechy wyrdzniajace realizm, a z kolei cechy idealizmu.

Nurt realistyczny w kulturze wyraza si¢ w zaakcentowaniu pierwszenstwa bytu
przed mysia, co stanowi naturg realizmu. Sklania to do starannego odbioru zawartosci
bytu w biernej recepcji stanowiacych byt pierwszych elementow strukturalnych. Ich
opis jest metafizyka bytu. Niektore byty dzigki swej strukturze sa osobami. Analiza
zaleznosci migdzy skutkiem i przyczyna ujawnia, ze wsrod przyczyn znajduje sig
Samoistne Istnienie. Jest ono Bogiem. Powtdrzmy, Ze nurt realistyczny wyznaczaja
cztery cechy: sam realizm, metafizyka, niezwykto$¢ osoby. Bog.

Nurt idealistyczny w kulturze ma poczatek w tezie, ze mys$l lub myslenie stanowia
poczatek rzeczywistosci, ze ja tworza, ze wigc poznanie ludzkie jest czynne. Wyklucza
to metafizyke, gdyz nie jest potrzebne identyfikowanie elementow strukturalnych
jednostkowego bytu. Nie jest potrzebna metafizyka. Zastgpuja ja konstruowane przez
intelekt zatozenia, na ktorych wspiera si¢ system wyjasnien szczegoétowych aspektow
zycia 1 jego dziejow. Maleje lub znika pozycja i rola oséb, gdyz wyprzedzaja je
tworzone przez intelekt struktury ogolne, takie jak idee, instytucje, technika, w ogole
wytwory. Cztowiek jest identyfikowany wedtug kryterium uzytecznosci w stosunku do
celu instytucji. Zostaje pominigty Bog jako przyczyna sprawcza istniejacych realnie
bytow, gdyz w idealistycznej orientacji cala rzeczywisto$¢ tworzy samomyslace si¢
myslenie. Powtérzmy takze, ze nurt idealistyczny podobnie wyznaczaja cztery cechy:
pierwotno$¢ mysli, tworzone przez mysl zalozenia wszelkich wyjasnien, dominacja
instytucji i teorii, absolutyzm kultury utozsamionej z rzeczywistoscia.

Te dwa nurty musza powodowac spigcia i konflikt. A gdy dominuje idealizm,
tomizm jest kwestionowany. Stajemy w jego obronie, gdyz sam cztowiek pyta o prawdg

1 powod swego istnienia. Rozwazmy wigc blizej cechy realizmu i idealizmu w kulturze.
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. Realizm sytuuje my$l w zespole czynnosci czlowieka. Jest nia zdolnos¢ do
recepcji oddziatywujacych na nas bytow. Wynika z tego, ze oddzialywujace na nas byty
wyprzedzaja myslenie. Te byty sa ujmowane w tym, co je stanowi. Czynnosci
poznawania wskazuja na bezposrednie podmioty poznania, na intelekt i zmystowe
wladze poznawcze, ktore z uzyskanych informacji komponuja wiedzg o swiecie.

Idealizm jest odwrotnos$cia realizmu. Polega na uznaniu za pierwsze tego, co
znajduje si¢ we wiladzach poznawczych. Czyni zawarta tam wiedzg samodzielnym i
pierwszym powodem rozumienia $wiata. To rozumienie uwaza za przyczyng
wszystkich dajacych si¢ poznawa¢ bytow. Nie pyta o istnienie bytow, lecz o nasze ich
rozumienie. Przypisuje wigc mysleniu pozycje¢ przyczyny, tworzacej tresci §wiata. Daje
pierwszenstwo konstrukcjom myslowym i samemu mysleniu jako autorowi tych
konstrukcji.

Realista powie, ze najpierw trzeba istnie¢, by z kolei posiada¢ wtasciwe sobie
tresci. Idealista wyakcentuje pierwszenstwo mozliwosci. Wiaczaja si¢ emocje. Idealista
czuje si¢ dotknigty odebraniem mu pozycji tworcy otaczajacego go Swiata.

2. Metafizyka jest umiejgtnoscia rozpoznania i wyrazenia struktury otaczajacych
nas bytow. Wiernos¢ tym strukturom stanowi prawdg. Zgodnie z prawda buduje
szczegdtowe wyjasnienia powiazan migdzy bytami i1 shuzy wszystkim naukom
informacja o realnych bytach.

Zatozenia u podstaw réznych systemow wyjasnien tworzy intelekt, ktoremu
idealizm przypisuje pierwszenstwo. To pierwszenstwo przypisuje wiec wiedzy, ktora
najpierw dotyczy mozliwosci. Intelekt buduje mozliwe 1 ogélne kompozycje. Sa one
wlasnie ogolne i1 przez nas konstruowane. Sa w swej naturze tylko mys$lne. Przypisuje
si¢ im pierwszenstwo zgodne z pierwszenstwem mys$li. Platon wyraznie méwi, ze
pierwsza jest instytucja panstwa. Powtarza to Hegel.

3. Osoba jest zawsze bytem jednostkowym, ktéry przejawia rozumienie innych
bytow 1 odnoszenie si¢ do 0so6b z mitoscia, wyznaczona przez realnos¢ osoby. Osoba i
jej relacje, gldwnie mitos$¢, staja si¢ najcenniejsze i wyznaczaja w kulturze humanizm, a
takze religi¢, gdy odnosimy si¢ z mitoscia do Boga.

Instytucje, teorie, roznorodne wytwory, sytuowane przez idealizm na pierwszym

miejscu, wyznaczaja cztowiekowi 1 wszystkim osobom pozycje¢ drugorz¢dna, ktéra
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mierzy si¢ uzytecznoscia. W tezie Platona cztowiek jest odbitka wczesniejszego wzoru,
ktory wyznaczyt przede wszystkim doskonate panstwo. Hegel w ogoéle likwiduje
cztowieka czyniac go fragmentem jednego procesu stawania si¢ calej rzeczywistosci,
ktora pod koniec dziejow uzyska etap i pozycjg absolutu.

4. Wedlug realizmu Bog jest Samoistnym Istnieniem, przyczyna sprawcza
wszystkich realnych bytow, i jest zarazem osoba, ktora cechuje rozumnos¢ i odnoszenie
si¢ z mitoscia do stworzen.

Wedhug idealizmu istnieje absolut, ktory jest albo poczatkiem linii rozwoju, albo
jej kresem. Gdy ten poczatek jest nieokreslony, i wynika z niego mysl, wyjasnienie
Swiata staje si¢ gnoza. Gdy rozwoj przypisze si¢ jednemu czynnikowi strukturalnemu,
kresem staje si¢ monistycznie pojety wszech§wiat. Nie ma tu miejsca dla Boga
osobowego, ktory kieruje si¢ rozumnoscia 1 mitoscia.

W realizmie zgodnie z prawda cztowiek uzyskuje swa wyjatkowa pozycje, a Bog
staje si¢ powodem istnienia i rozumienia $wiata. Liczy si¢ prawda.

W idealizmie funkcjonuje tylko pewno$¢, pomijajaca prawdg. Ta pewnos$¢ jest
oparta na decyzji usytuowania na pierwszym miejscu kompozycji, tworzonych przez
mysl. Idealizm w odniesieniu do otaczajacych czlowieka bytow musi glosi¢
agnostycyzm 1 sceptycyzm, a ponadto ateizm. Agnostycyzm polega na tezie o
niepoznawalno$ci prawdy. Skazuje to wlasnie na tworzenie bytow i dowolnych o nich
twierdzen. Uwaza si¢ to za pelna wolno$¢ czlowieka. Ta wolno$¢ jest wprost
dowolnoscia. Sceptycyzm jest konsekwencja agnostycyzmu i sktania w praktyce do
zawieszania decyzji. Jest to grozne w dziedzinie spotecznej i gospodarczej. Ateizm
opiera swoja negacj¢ Boga na wykluczeniu poznania zgodnego z prawda i na zawg¢zeniu
pola mitosci, ktora obowiazuje wobec wszystkich oséb, takze wigc wobec Boga.
Ateizm bowiem glosi zakaz mitosci do Boga.

Rozumiejac to wszystko musimy podejmowac obrong¢ realizmu, a tym samym

tomizmu, jego metafizyki, prawdy o czlowieku jako osobie i prawdy o Bogu.
Wiasciwy kontekst tomizmu

Glowny sposob dyskwalifikowania tomizmu polega dzi§ na sytuowaniu go w

scholastyce, ktéra ocenia si¢ negatywnie. MoOwi sig, ze tomizm jest neoscholastyka.
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Przeciwstawia si¢ tomizmowi 1 scholastyce pozytywnie oceniana fenomenologi¢ 1
przypisuje si¢ jej nowoczesnosc.

Zauwazmy zaraz, ze fenomenologia takze wywodzi si¢ ze scholastyki. Akcentujac
pierwszenstwo poj¢¢, a nie bytdw, fenomenologia kontynuuje mys$l §w. Anzelma, Jana
Dunsa Szkota, w duzym stopniu Suareza, ktéory wyznaczyt filozofii zadanie
analizowania poj¢¢. Teza, ze filozofia polega na analizie poje¢, zostata rozwinigta w
scholastyce protestanckiej, z ktorej wywodzi si¢ my$l Kanta, Kierkegaarda, Hegla.
Dzi§, oprocz fenomenologii, wiazanie filozofii z analiza poj¢é glosi takze
neopozytywizm, ktéry utozsamia filozofowanie z uprawianiem gry pojeciowej lub
jezykowe;.

Tomizm wiaze si¢ w scholastyce z mys$la Arystotelesa i gldownie §w. Tomasza,
dzi§ z analiza bytu, proponowana przez J. Maritaina, E. Gilsona, a w Polsce z
przemysleniami S. Swiezawskiego 1 M. A. Krapca.

O tomizmie 1 o fenomenologii w réwnym wigc stopniu mozna powiedzie¢, ze
wywodza si¢ ze scholastyki, gdyz cala nowozytna i wspolczesna filozofia ma poczatek
w przemysleniach $redniowiecznych. W $redniowieczu na og6t dominowata filozofia
bytu, a w niej filozofia Boga. Stanowily one podstaw¢ wyjasniania prawd objawionych,
a wigc podstawe teologii. Filozofia nowozytna i wspotczesna stopniowo pomijata temat
bytu i Boga. Skupila si¢ na problemie kosmosu, akcentujac w nim gléwnie
pierwszenstwo materii. Dzi§ uczy nas wyjasnien materialistycznych i ateistycznych.

Sredniowiecze nawiazuje do dwoéch tradycji filozoficznych: platonskiej i
arystotelesowskiej. Dzi$ te tradycje nosza nazwg idealizmu i realizmu. Tomizm sytuuje
si¢ w tradycji realistycznej. Fenomenologia powtarza i rozwija tradycjg idealistyczna.

Wiasciwym kontekstem tomizmu, a przede wszystkim uprawianej w nim filozofii
bytu, jest wlasnie realizm. Nie nalezy wigc sytuowa¢ tomizmu w scholastyce, z ktéra
wiaze si¢ nastawienie negatywne, ksztattowane przez przeciwnikow filozofii bytu, a
tym samym przez zwolennikéw kartezjanskiej tezy, ze poznanie i bytowanie sa tym
samym. Jest to btedna teza, w ktdrej utozsamia sig ceche z jej podmiotem.

Prawidtowa oceng tomizmu i fenomenologii nalezy oprze¢ na ich powiazaniach z

realizmem lub z idealizmem.
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Realizm polega na identyfikowaniu wewngtrznych elementoéw strukturalnych
bytu. Wedlug realizmu pierwsze bowiem sa byty jednostkowe, a wtorna jest mysl. Ta
mys$l uyymuje wewngtrzng tre$¢ bytow i wyraza ja w pierwszych zdaniach o bycie. Te
zdania stanowia metafizyke bytu. Identyfikuje si¢ byt ustalajac, co w nim stanowi
przyczyng, a co skutek, co wigc jest pierwszym elementem strukturalnym, a co
przejawem lub drugorzedna cecha bytu. Dla elementu strukturalnego, ktory urealnia byt
1 nazywa si¢ istnieniem, filozof bytu znajduje zewngtrzna przyczyng sprawcza. Jest nia
Samoistne Istnienie. Dzigki realizmowi rozpoznaje si¢ istnienie Boga, a takze
wyjatkowos¢ osob, ktorych istnienie jest przyczyna ich rozumnosci. Dzigki rozumnosci
osoby moga identyfikowa¢ wewngtrzne elementy strukturalne bytu.

Tomizm korzysta z realizmu. Realizm jest wlasciwym kontekstem jego
filozoficznych twierdzen.

Idealizm gtosi pierwszenstwo mysli przed realnymi bytami. Mysl tworzy te byty
lub wypetia mys$lanymi treSciami nieokreslone pole realnosci. W tej sytuacji nie jest
potrzebna metafizyka jako identyfikowanie konstytuujacych byty elementow
strukturalnych. Mysl zna to, co wytworzyla. Dostarcza takze zatozen kazdej nauce jako
systemowi wyjasniania zespolu cech. Czlowiek 1 Bog staja si¢ tylko pojeciami,
wytworzonymi przez mysl. Wszystko ma naturg mysli 1 wlasciwie mysl jest Absolutem,
ktoéry ogarnia swoje przejawy i przeksztalcenia. Ostatecznie Absolut utozsamia si¢ z
kosmosem.

Fenomenologia opiera si¢ na idealizmie. Jest teoria poj¢é, wyprzedzajacych
identyfikacje realnych bytow. Jest transcendentalizmem czyli teza, ze zalozenia,
tworzone przez mysl, wyznaczajq rozpoznawanie bytow.

W przeciwstawieniu tomizmu fenomenologii przy pomocy wigzania tomizmu z
negatywnie oceniana scholastyka zawiera si¢ oskarzenie zaréwno tomizmu, jak i
fenomenologii.

Tymczasem scholastyka, tak jak ja rozumiano w $redniowieczu, co ukazuje w V
wieku Boecjusz, a dzi§ np. J. Pieper i J. Le Goff, polegala na dopuszczeniu do
nauczania tych twierdzen, ktére opracowali i uznali za prawdziwe specjalisci: grupa
uczonych, nazywana szkota (schola, stad scholastyka). T¢ szkol¢ mozna porownac dzis

np. z wydziatem filozoficznym lub Polska Akademia Umiejgtnosci, a wigc z grupa
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uczonych o najwyzszym autorytecie naukowym. Tak rozumiana scholastyka nie jest
zarzutem, lecz chwala nauki S$redniowiecznej. Wspotczesnos¢ jakiego$ kierunku
filozoficznego nie polega na jego rodowodzie, lecz na tym, czy zgodnie z prawda
wyjasnia realne byty. O prawdzie nie decyduje chronologia uj¢é, lecz wiernosé
rzeczywisto$ci. Ta wierno$¢ jest natura wspoélczesnosci. Dzigki tej wiernosci jestem
powiazany z dzi$ istniejacymi bytami. To czyni mnie kim§ wspotczesnym.

Nie w scholastyce jednak nalezy szuka¢ potwierdzenia tomizmu lub
fenomenologii. Dzi$ ich wtasciwym kontekstem jest realizm lub idealizm.

I wlasnie tomizm sytuuje si¢ w realizmie. Glosi twierdzenia ujmujace byt
jednostkowy w jego pierwszych elementach strukturalnych, niezaleznych od mysli,
jedynie przez mys$l uyymowanych. Rozpoznanych wige, a nie tworzonych. Te elementy
strukturalne bytu jednostkowego sa jego istnieniem 1 istota. Przyczyna istoty wewnatrz
bytu jest jego istnienie. Zewngtrzng przyczyna istnienia bytu jest Samoistne Istnienie.
Tym Samoistnym Istnieniem jest filozoficznie ujgty Bog.

Tomizm w tych tezach jest powazna propozycja rozumienia rzeczywistosci.
Swiatopoglad
1. Budowa swiatopogladu

Swiatopoglad jest suma twierdzen najczeéciej obyczajowych, moralnych,
estetycznych, prawnych, religiijnych lub eschatologicznych, teologicznych,
filozoficznych, przyrodniczych, dodawanych do siebie w miar¢ narastania naszych
pytan o §wiat i czlowieka.

Nasz $wiatopoglad wciaz wigc powstaje. Kazde nasze nowe pytanie powoduje
wprowadzenie do $wiatopogladu odpowiedzi w postaci twierdzenia, mechanicznie
dodanego do posiadanej przez nas sumy twierdzen. Ta suma twierdzen poszerza si¢ i
stanowi dla nas coraz pelniejszy obraz §wiata i czlowieka.

Swiatopoglad jest naszym prywatnym obrazem $wiata i czlowieka, potrzebnym
nam na co dzien do uzasadnienia dziatan. Gdy nie .wiemy, jak postapi¢, jak si¢

zachowac, co wybraé, szukamy w $wiatopogladzie podstawy rozstrzygnigcia.
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Sami tworzymy swoj swiatopoglad lub przyjmujemy go ze wspdlnoty, do ktorej
nalezymy. Czg¢sto uwazamy za wlasny Swiatopoglad rodziny, przyjaciot, zaktadu pracy,
spoteczno$ci stanowiacej organizacj¢ lub stowarzyszenie zawodowe, spoteczne,
polityczne.

Suma mechanicznie dodawanych twierdzen jako odpowiedzi na pytania o §wiat 1
cztowieka nie tworzy metodologicznie spdjnego obrazu §wiata i cztowieka. Nie moze
go tworzy¢, gdyz tak roznorodne twierdzenia, dotyczace przeciez odrgbnych
przedmiotdéw pytan, moga by¢ tylko niespdjna catoscia, ktorej uzasadnieniem jest w nas
potrzeba posiadania calo§ciowego obrazu $wiata. Nie jest to uzasadnienie
proporcjonalne do twierdzen, gdyz tylko psychologiczne.

Swiatopoglad spetnia psychiczna potrzebe posiadania catej wiedzy o $wiecie i
cztowieku, potrzebg pewnosci i wewngtrznego spokoju, ze wybrane przeze mnie
zachowania wynikaja z tego, co wiem o $wiecie.

Swiatopogladu jako catosci nie mozna naukowo uzasadnié. Nie ma takiej metody,
ktéra pozwolitaby na znalezienie jednego argumentu dla twierdzen na wszystkie tematy.

Mozna jedynie uzasadnia¢ kolejne twierdzenia w naukach, z ktorych sa wzigte,
np. twierdzenia teologiczne w teologii, filozoficzne w filozofii, przyrodnicze w naukach
przyrodniczych. Trwa to jednak dlugo 1 wymaga odpowiednich umiejgtnosci,
nabywanych dzigki studiowaniu danej nauki.

Tymczasem $wiatopoglad jest nam potrzebny od zaraz. Jest w nas jako obraz
$wiata 1 cztowieka. Pomaga nam w podejmowaniu decyzji, uspokaja. Zdecydowalismy
si¢ wigc na jaki$ zespol twierdzen, ktorych sami nie sprawdzili§my. PowtorzyliSmy je
za kim$, komu ufamy. Chodzi tylko o to, bySmy nie uwazali $wiatopogladu za
uzasadnienie jedyne i do konca pewne. I chodzi o to, by tworzyly nasz §wiatopoglad
twierdzenia rozumne. Znakiem, ze sa rozumne, jest dobry skutek posluzenia sig
uzasadnieniem $wiatopogladowym; tym skutkiem jest to, ze w wyniku wyboru dziatan
chronimy osoby. Atak na czlowieka jest znakiem, Zze w naszym $§wiatopogladzie

znajduja si¢ twierdzenia btgdne.
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2. Odmiany swiatopogladu

Swiatopoglad jest zawsze suma mechanicznie zestawionych réznorodnych
twierdzen, uznawanych przez nas za obraz $wiata 1 czlowieka. W tym obrazie §wiata
ktores$ z tych twierdzen dominuja. Twierdzenia, ktore dominuja, wyznaczaja charakter i
odmiang $wiatopogladu. Jakie wigc sa dominujace twierdzenia, taki jest Swiatopoglad.

Swiatopoglad aksjologiczny, czesto spotykany, w ktorym kierujemy sie
uznawanymi wartosciami, ma zrodlo w dominowaniu twierdzen o ksztalcie norm
obyczajowych 1 moralnych. Te warto$ci sami wybieramy lub za kim$ powtarzamy. Nie
zawsze sa to warto$ci pozytywne, gtownie wtedy, gdy mylimy je z uczuciami. Ludzi
prawych charakteryzuje wierno$¢ dobru, sprawdzanemu w skutku, ktorym jest
chronienie czlowieka.

Swiatopoglad estetyczny wspiera si¢ na naszej wrazliwosci na pigkno. Dostarcza
wielu cierpien. Reagujemy bowiem na tad, harmonig, stuszno$¢, dobro¢, ktorych wciaz
jest za mato w zachowaniach ludzi.

Swiatopoglad prawniczy czerpie z twierdzen, dotyczacych sprawiedliwosci,
stosowanej czesto rygorystycznie w zyciu codziennym, bez liczenia si¢ z obowiazkiem
mitosci. Jest dlatego zrodtem konfliktéw migdzyludzkich. Kieruje do zawodow
stosujacych sitg. Czesto izoluje swych zwolennikéw, czesto tez chroni ludzi ich
zdecydowang postawa.

Swiatopoglad religijny polega na kierowaniu si¢ w zyciu dominujacymi w obrazie
Swiata 1 cztowieka prawdami wiary swojego wyznania lub Kosciota.

Swiatopoglad eschatologiczny to przewaga w zachowaniach motywoéw wiazanych
z celem 1 sensem zycia, ze szczg$ciem cztowieka. Poniewaz cel i sens zycia, a zarazem
szczgscie, wymagaja precyzyjnych identyfikacji filozoficznych, $wiatopogladowe
uzasadnienie dziatan nie wystarcza. Czlowiek myli sig, zmienia decyzje, bywa przykry,
gdyz wszystko podporzadkowuje nieokre§lonym celom, tworzonym przez siebie
sensom i wymyslonemu szczgsciu.

Swiatopoglad teologiczny wyznaczaja wyjasnienia prawd religijnych, przewaga
dyskusji w stosunku do faktu realnej wigzi cztowieka z Bogiem, ksztalttowanie wiedzy o

Bogu pilniej niz naszych odniesien do Boga w wierze, nadziei i mitosci.
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Swiatopoglad filozoficzny jest umiejetnoscia kierowania si¢ w zyciu prawda
wbrew trudno$ciom i utracie wygodnych dostosowan do aktualnej mody i réznorakich,
dominujacych celow.

Swiatopoglad przyrodniczy to orientowanie dziatania w oparciu o wyniki nauk
szczegotowych. Jest zawgzeniem podstaw rozstrzygania zachowan. Wspiera si¢ na tym,
co poznane tylko zmystami. Wyklucza pytania o racje bytowania pelnej, takze

duchowej i nadprzyrodzonej rzeczywistosci.
3. Swiatopoglady dominujgce w Polsce

Poniewaz $wiatopoglad jest suma réoznorodnych twierdzen, moze si¢ zdarzy¢, ze
zdominuje nasz obraz $wiata i cztowieka inny jeszcze zespol twierdzen lub Zze w tym
obrazie réwne, decydujace miejsce zajmie kilka grup odpowiedzi jako podstaw wyboru
dziatan.

Takie wlasnie mieszane twierdzenia skladaja si¢ na trzy dominujace w Polsce
swiatopoglady.

a) Swiatopoglad religijny wielu osob, ktore kieruja sie katolickimi prawdami
wiary, mitoscia do ludzi i do Boga, sita moralng czerpana z sakramentow, z dobrych
obyczajow, stanowigcych w kulturze polskiej istotowa tre$¢ realnej wigzi taczacej nas
przez chrzest z Chrystusem, umacnianej w Kosciele, ktory stanowimy przez taczno$¢ ze
swym biskupem, a przez niego z osoba Papieza, zastepujacego na ziemi Chrystusa.

b) Swiatopoglad marksistowski, utworzony z twierdzen przyrodniczych, z
niektorych pogladéw filozoficznych Hegla, z teorii ekonomicznych Marksa, z
argumentacji Feuerbacha przeciw religii, z nadziei eschatologicznych dotyczacych
zagadnienia szczg$cia sprowadzanego do powodzenia ekonomicznego przysztych
pokolen.

Swiatopoglad ten czesto przybiera nazwe $wiatopogladu naukowego, co ma
oznaczaé, ze stanowigce go twierdzenia sa wzigte z nauk przyrodniczych, z nauk
filozoficznych, z nauk ekonomicznych, zsyntetyzowanych dazeniem do komunizmu w
catosciowy obraz, nazywany materializmem dialektycznym 1 historycznym. Innym
Swiatopogladom zarzuca sig, 1 slusznie, nienaukowo$¢, od ktorej nie jest wolny takze

swiatopoglad marksistowski, gdyz przeciez zadnego $wiatopogladu jako calosci
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roznorodnych twierdzen nie mozna naukowo uzasadni¢. Nie ma bowiem metod,
pozwalajacych argumentom z jednej nauki dowies¢ twierdzen na wszystkie tematy. Nie
ma wigc §wiatopogladu naukowego. Moze by¢ tylko §wiatopoglad rozumny.

¢) Swiatopoglad aksjologiczny, upowszechniany od kilku lat w $rodowiskach
katolickich 1 akcentujacy warto$ci czerpane z heideggeryzujacych scalen twierdzen
egzystencjalizmu 1 fenomenologii, z glownych pogladow Kanta 1 Hegla, z
zakwestionowan roli i dominacji intelektu w filozofii, pomijajacy klasyczna teologi¢ na
rzecz postaw irracjonalnych. Wszystko to jest scalone rozumiang po kantowsku idea
Boga i mechanicznie wypelniane prawdami religijnymi. Ma to wiaza¢ Polske z kultura
Swiatowa.

Tymczasem kulturze polskiej i kazdemu czlowiekowi jest wciaz potrzebna realna
wigz z realnym cztowiekiem i z realnym Bogiem. Ta wi¢z w odniesieniu do cztowieka
wyznacza humanizm, a w odniesieniu do Boga wyznacza religi¢. Aby je chroni¢,
rozpozna¢ prawde i dobro, cztowiek musi usprawnia¢ swoje poznanie i decyzje w
studium filozofii bytu i w studium teologii prawd wiary.

Swiatopoglad aksjologiczny nie utatwia realnej wigzi z Bogiem. Kieruje tylko do
idei Boga, do myslenia o Bogu.

Do pelnego zycia nie wystarczy zreszta zaden S$wiatopoglad, ktory jest
mechanicznie scalonym zespotem twierdzen, przez nas utworzonym obrazem. Ten
obraz czg¢sto zwalnia intelekt z poszukiwan prawdy i1 dobra. Gdy nie umiemy ich sami
zidentyfikowac, szukamy wsparcia w autorytetach i od nich, wierzac im, przejmujemy
gotowe odpowiedzi. Swiatopoglad nie moze by¢ na zawsze jedynym powodem
wyznaczenia naszych dzialan. Potrzebne sa dokladne identyfikacje w filozofii bytu,
wiedza teologiczna o prawdach wiary, a przede wszystkim realne wigzi z ludZzmi i z

Bogiem.
Niezbgdno$¢ metafizyki

1. Metafizyka nalezy do kultury i sytuuje si¢ w zespole nauk filozoficznych.
Powstaje w kulturze 1 w niej si¢ rozwija, gdy zdominowuje ja nurt realizmu. Gdy zdarzy

sig, ze przewazy w kulturze nurt idealizmu, metafizyka zamiera.
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2. Aktualnie utrwalit si¢ w kulturze nurt idealizmu, przejmowany z platonizmu i
rozwijany przy pomocy kilku zabiegow:

a) Pierwszym zabiegiem byt redukcjonizm. Wyrazniej zastosowal go Kartezjusz i
utozsamil metafizyke z teoria poznania. Powtorzyt to Kant, ktory ponadto utozsamit
metafizyke z etyka i religia.

b) Drugi zabieg stanowito tworzenie filozofii, w ktorej rozpoznawato si¢ byty
przez ich cel, a nie przez ustalenie wewngtrznej zawartosci bytow. Cel stawal sig
zarazem tres$cia zalecen prawnych, co usytuowato nauki prawne na pierwszym miejscu
w kulturze.

c) Trzecim zabiegiem stato si¢ przyznanie wsrdd dziatan ludzkich pierwszego
miejsca praktyce, wiazanej z wola czlowieka, a nie z jego rozumieniami. Akcentowanie
woli wyzwolito woluntaryzm, w ktorym wola bez wspierania si¢ informacja intelektu
decydowata o zespole twierdzen na temat §wiata. Woluntaryzm przymusit do tworzenia
swiatopogladow, jako przeciez dowolnie ukonstytuowanych obrazow §wiata, uznanych
za filozofig.

3. Sam idealizm mozna okresli¢ wskazujac na cztery jego gtowne cechy: Mysl
wyprzedza realne byty (realne jest to, co istnieje nie w wyniku tworczych dzialan
intelektu, lecz dzigki wewngtrznie stanowiacym je pierwszym elementom
strukturalnym). My$l zarazem wyprzedza swym twierdzeniem, jako zaloZeniem,
wszystkie systemy wyjasniania §wiata. Mysl - zgodnie z tym, ze tworzy ujecia ogolne -
wyznacza pierwszenstwo teoriom i instytucjom przesuwajac na drugie miejsce realnych
ludzi. Stosuje, zgodnie z kolejnos$cia wypowiadania zdan, liniowe wyjasnianie bytow,
co w najlepszym razie prowadzi do tezy o stawaniu si¢ Boga jako absolutu, a nie do
wykrycia istnienia realnego Boga jako Samoistnego Bytu, wyprzedzajacego wszystko,
co istnieje.

4. Realizm podobnie daje si¢ okresli¢ przez ukazanie jego czterech gléwnych
cech: Pierwsze sa realnie istniejace byty jednostkowe, mysl jest wtorna, wyzwalana w
intelekcie przez oddziatujace na niego byty. Poniewaz mysl jest wtdrna, intelekt musi
rozpozna¢ wewngtrzna zawarto$¢ bytow i wyraza to w zdaniach, ktére stanowia
metafizyke. Intelekt rozpoznaje i uwyraznia wyjatkowos$¢ bytowej struktury osob, ktore

charakteryzuja si¢ rozumieniami 1 wigzaniem si¢ z osobami milo$cig. Rozumienie
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polega na wiazaniu z kazdym skutkiem jego wiasciwe] przyczyny, intelekt wigc
wykrywa wsérod przyczyn takze pierwsza przyczyng sprawcza istnienia kazdego
jednostkowego bytu. Wykrywa Boga.

5. Metafizyka jawi si¢ w kulturze jako zespo6t zdan o pierwszych, stanowiacych
byty elementach strukturalnych. Jawi si¢ wigc jako pierwszy zapis natury bytow. Jest z
tego wzgledu pierwsza nauka filozoficzna, pierwszym $wiadkiem rzeczywistosci. Staje
si¢ przez to pierwszym konsultantem innych nauk, jezeli chca by¢ zgodne z rozpoznana
struktura realnych bytow.

Metafizyka jest zarazem, i moze przede wszystkim, umiej¢tnoscia zdawania sobie
sprawy z podstawowych 1 pierwszych elementow strukturalnych wspotstanowiacych
jednostkowe byty. Jako umiejetno$¢ jest skutkiem rozumienia, ktore wtasnie polega na
rozpoznawaniu przyczyn kazdego skutku. Jest zbiorem zdan pierwszych o bycie, ktore,
gdy ich tresdcia sa, przejawy istnienia bytu, staja si¢ pierwszymi zasadami bytowania, a z
kolei ich poznawania.

Jako zespot zdan pierwszych o bycie 1 jako umiejetno$¢ ich uzyskiwania,
metafizyka staje si¢ niezbedna wsrod nauk, a ponadto niezb¢dna w mysleniu ludzi, by
chroni¢ nurt realizmu, ktéry pozwala kulturze zachowa¢ wierno$¢ realnej
rzeczywistosci.

6. Tworzymy metafizyke wskazujac najpierw na powdd realnosci bytow,
wyzwalajacych w nas ich poznanie. Przestrzegajac roznicy migdzy powodem realnosci,
ktorym jest istnienie, a sama realnos$cia jako przejawem istnienia, dowiadujemy sig, ze
wewngetrzna struktura bytu jest uktadem przyczyn i skutkéw. Tworzymy metafizyke
przestrzegajac w wyjasnianiu bytow wilasnie roznicy migdzy przyczyna i skutkiem,
migdzy powodem i jego przejawem, migdzy tym, co konieczne, a tym, co niekonieczne,
migdzy czynnikiem istotnym a przypadioSciowym, zawsze przez wskazanie na
bezposrednia zalezno$¢ miedzy skutkiem i1 przyczyna, nie mylac realnosci z mysina
kompozycja poje¢, stosujac roznicg migdzy istotowym a liniowym ukladem skutkow i
przyczyn, przestrzegajac rozpoznanego pluralizmu bytow jednostkowych i nie mylac go
z monizmem, z kolei odrozniajac stwarzanie od tworzenia, bytowanie od ujec

bytowania.
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Akcentowane tu przestrzeganie réznic wiaze si¢ z teza o rozumieniu jako
wskazywaniu na bezposrednie i wtasciwe przyczyny skutkdw. Aby jednak rozumienie
prowadzito do zidentyfikowania bytu, musi by¢ wskazaniem na pierwsze wewnatrz
bytu konstytuujace go przyczyny, bezposrednio zapoczatkowujace i wspolstanowiace
jego wewnetrzng zawartos¢. Taka droge myslowa do rozpoznania wewngtrznej
struktury bytu proponuje §w. Tomasz z Akwinu.

7. Wedlug $w. Tomasza wewnatrz bytu, ktory bezposrednio poznajemy, znajduje
si¢ istnienie, zapoczatkowujace byt i zarazem wyzwalajace wspoOlstanowiaca go istote,
ktora zawsze zawiera element identyfikujacy i element jednostkujacy. Istnienie i istota
sa statymi pryncypiami bytu, a wykrywamy je szukajac w bycie przyczyny takich jego
przejawow, jak realno$¢, odrgbnosé, jednosé, czy tez identyczno$é i jednostkowos$é.
Realnos¢ i towarzyszaca jej odrgbnos$¢ oraz jednos¢ maja zrodlo w istnieniu, glteboko i
wylacznie zwiazanym z istota przez to istnienie aktualizowana. Istota uzaleznia od
siebie istnienie we wspotstanowieniu bytu. Zalezno$¢ istnienia w porzadku struktury
bytu ujawnia jego pochodno$¢ w porzadku realnosci. To istnienie pochodzi, przez
stwarzanie, od Istnienia Samoistnego.

Analiza wewngtrznej struktury bytu prowadzi do zewngtrznej wobec tego
istnienia jego przyczyny sprawczej, ktorej jest skutkiem, wlasnie do Samoistnego
Istnienia.

Postugiwanie si¢ wskazaniem na przyczyng dla skutku, ktory przez swa realnosc¢
staje si¢ dostepny ludzkiemu poznaniu, pozwala na rozpoznanie rzeczywistosci w jej
pryncypiach. Wyniki rozpoznania ujg¢te w zdania stanowia metafizyke.

Dodajmy, ze $w. Tomasz w identyfikowaniu pryncypiow dotart az do przyczyn
wewnetrznej realno$ci  bytow, do wewnatrzbytowego istnienia, wyjasnianego
zewngtrznym wobec bytéw Samoistnym Istnieniem. Arystoteles zalecajac rozpoznanie
przyczyn tego, co bezposrednio poznajemy, nie wykroczyt poza pole istot. Platon uznat,
ze to, co bezposrednio poznajemy, stanowi byt. Nie odroznit tego, co pierwsze, od tego,
co wtorne, powodu od przejawu, w konsekwencji bytowania od poznawania.

8. Metafizyka buduje si¢ na umiejg¢tnosci rozumienia wewngtrznych i
zewnetrznych zalezno$ci migdzy skutkiem i przyczyna, zarazem rozumienia samych

skutkéw 1 samych przyczyn. Rozumienie jest spowodowane oddzialywaniem na nas
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przejawow realnego bytu. Te przejawy wskazuja na swe przyczyny, a intelekt wyraza je
w zespole zdan.

Metafizyka jest skutkiem poznawczego odbioru bytow, biernej ich recepcji. Jest
wigc skutkiem poznawczej wiernosci bytom ujawniajacym stanowiace je pryncypia.

9. Metafizyka jako umiejetnos$¢ 1 wiedza jest potrzebna kulturze nadchodzacych
czasOw w celu zdystansowania si¢ wobec nurtu idealizmu. Jest nam bowiem potrzebny
realizm, gdyz problemy czaséw wymagaja dla ich rozwiazania az madrosci, ktora jest
rozumieniem skutkow i przyczyn w wierno$ci prawdzie i dobru jako przejawom

istnienia bytu.
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II. CZLOWIEK I CHRYSTUS

Droga do uczciwosci 1 Chrystusa

Wszystko, co ludzie wytworzyli, stanowi kulturg. W tej kulturze wiele dziel nie
dotyczy rzeczywisto$ci. Sa to dzieta wymyslone, aby prowadzity do celow nie zawsze
zgodnych z dobrem cztowieka. Trzeba zabiega¢ o tworzenie takich dziet, takich teorii
postgpowania i dziatania, by shuzyly dobru ludzi. Tworzenie tych dziel, teorii
naukowych, maszyn, ksiazek, trzeba oprze¢ nie na dowolnych celach, lecz na prawdzie
o czlowieku.

Rozpoznanie cztowieka w tym, co go stanowi, ujawnia, ze jest on istniejaca,
niepowtarzalna jednostka, ktora w swej istocie jest dusza i cialem. Istnienie cztowieka
przejawia si¢ w jego realno$ci, otwarciu si¢ na inne byty, wywotywaniu potrzeby
zyczliwo$ci 1 zaufania.

Odniesienia zyczliwe do osob, takze odniesienia ufne oraz potrzeba doznawania
zyczliwo$ci 1 zaufania, sa glteboko ludzkie. Wyrazaja osobg i sytuuja nas wsrod osob.

Osoba to kto§ rozumny, zawsze wierny prawdzie i dobru, zyczliwy i1 budzacy
zaufanie. Osobg jest takze Bog, z ktorym wiaze nas mito$¢ 1 wiara, gdy ukochamy
Chrystusa.

Bog jako osoba to kto§ rozumny, zawsze wiemy prawdzie i dobru, zyczliwy i
budzacy zaufanie, powigzany z nami przez mito$¢, wiarg i nadzieje.

Powiazania z ludzmi przez zyczliwos¢ 1 zautanie wprowadzaja nas w humanizm.

Powiazania ludzi z Bogiem przez zyczliwos¢ jako milo$¢ i1 przez zaufanie jako
wiarg, tworza religig.

Humanizm i religia jako wierno$¢ osobom, osobom ludzkim i osobie Boga, sa
tym, czego cztowiek i kultura nieustannie potrzebuja. Aby chroni¢ humanizm i religi¢
jako wigzi z osobami, trzeba dziatah wiernych prawdzie i dobru. Te dziatania wybiera
nasz intelekt i spetnia wola. Dziatania intelektu i woli chronia to, co jest zyczliwoscia i

zaufaniem. Chronia wtedy, gdy postuzymy si¢ madroscia.
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Madro$¢ jest umiejgtnoscia uymowania wszystkiego z pozycji prawdy i1 dobra.
Poznaj¢ jakas rzecz, wiem, czym jest. Zastanawiam si¢ zarazem, czy ta rzecz spowoduje
we mnie skutki dobre. Jezeli tak, to nawiazuje z nia kontakt. Madro$cia jest wlasnie
wiazanie si¢ z tym, co owocuje dobrem.

Musimy nauczy¢ si¢ madrosci. Trzeba jej uczy¢ juz dzieci. Trzeba umieé
zonentowac sig, czy to, czego pragniemy, wywola skutki dobre. Aby si¢ tego nauczyc,
trzeba usprawni¢ intelekt w wierno$ci prawdzie, a wol¢ w wiernosci dobru. Wiernos¢
prawdzie i dobru prowadzi do madrosci.

Madro$¢ jest potrzebna ludziom zasada postepowania. Jest zarazem zasada lub
zroédtem dobrej kultury. Dodajmy tez, ze madro$¢ jest stalym sklanianiem nas do
kontaktu z rzeczywistoscia. Kierujac do rzeczywistosci, chroni przed dowolnoscia
celow. Sklania tez do wiernosci dobru czlowieka. Jest wewngtrznym osiagnigciem
cztowieka i stala w nim podstawa dziatan. Jest bowiem wiernoscia prawdzie i dobru.

Na tym trzeba si¢ oprze¢, na madrosci, prawdzie 1 dobru. Takiego oparcia trzeba
szuka¢ w zaplatanych sprawach wspoétczesnego $swiata. Pozwoli to na uzyskanie
zachowan uczciwych.

Uczciwos¢ jest takze wierno$cia prawdzie 1 dobru giownie w odniesieniach do
rzeczy. Jest przestrzeganiem sprawiedliwosci 1 prawa. Jest zarazem przekonaniem, ze
wazniejsze niz rzeczy sa osoby.

Aby postepowac uczciwie 1 wytrwaé w dziataniach uczciwych, trzeba nieustannie
wzmacnia¢ motywacje zachowan wiernych prawdzie 1 dobru. Trzeba wciaz
uswiadamiac sobie, ze naszej uczciwosci zyczy sobie przede wszystkim Bog. Bez zycia
religijnego, bez odnoszenia si¢ z miloscia do Chrystusa, nie mozna by¢ do konca
uczciwym. Uczciwo$¢ wymaga bowiem nieustannej obecnos$ci osoby kochanej, ktorej
radzimy si¢ w trudnych sprawach wiernosci prawdzie i dobru. Musi to by¢ jednak
obecnos¢ wewnatrz nas. Tylko Bog moze by¢ w nas obecny, gdy kochamy Chrystusa.
Tylko Bog przebywa we wnetrzu naszej osoby. Inne osoby sa tylko obok. Nie patrza na
kazde formulowanie si¢ w nas naszej mysli, na kierunek dazen woli, na skrywane
zamiary, na kazdy gest. Tylko Bog wie o tym wszystkim. Nie mozemy postapic

nieuczciwie, gdy w nas patrzy na wszystko kochajacy i przez nas kochany Bog.

34



Z tych uje¢ wynika, ze sa dwie state zasady zachowan uczciwych, godnych ludzi,
ktore sa zarazem zasadami kontaktu z tym, co prawdziwe i dobre. Te zasady to madros¢
1 Chrystus, nasze oparcie w poplatanych sprawach, §wiatto, gdy nie wiemy, co robi¢.
Kierujac si¢ madroscia i dzigki madrosci cenigc Chrystusa zawsze zachowamy si¢
uczciwie, zgodnie z prawda 1 dobrem.

Zycie uczciwe, zawsze wierne madroéci i Chrystusowi, nie jest jednak tatwe. Bog
wie o tym. Wlasnie $§w. Piotr w swym Pierwszym Liscie informuje, Ze mamy
uczestniczy¢ w cierpieniach Chrystusa. Dopowiedzmy, ze cierpienie jest ciemna noca
mitosci do Boga. Ma ono zrédto w dostosowywaniu naszego zycia do zyczen
Chrystusa. To dostosowywanie polega na tym, Zze co§ w sobie zmieniamy. Pomijamy to,
co gorsze, a wybieramy to, co lepsze. Gdy cierpimy dla Chrystusa, przebywa w nas
Duch Swicty, gdyz Duch Swigty tworzy nasze powiazania z Chrystusem, w ktorym
realnie spotykamy Boga. A wiaza nas z Chrystusem tylko dziatania wierne prawdzie i
dobru.

Dodajmy tu, ze cztowiek spotyka Boga tylko w Chrystusie. Bosko$¢ jest w Nim
dostosowana do kontaktowania si¢ z czlowiekiem. Bez Chrystusa wigc nie mozna
nawiaza¢ kontaktu z Bogiem. Dlatego wtasnie Chrystus jest dla nas tak wazny. Dlatego
jest zasada naszych wigzi z Bogiem, a ponadto zasada calej kultury, wiernej osobom,
prawdzie i dobru. Bez Chrystusa nie ma tez realnej religii. Religia bez Chrystusa jest
tylko pogladem, teoria, nie jest realna wigzia z Bogiem.

Madros¢ 1 Chrystus to state podstawy naszych powiazan z osobami. Te podstawy
zarazem orientuja nas w dziataniu. Ponadto wigz z Chrystusem jest naszym zyciem
wiecznym. Gdy trwamy w wigzi z Chrystusem, zaczyna si¢ juz tu na ziemi nasze zycie
wieczne, zaczyna si¢ jako utrwalanie naszej mitosci do Boga. Trzeba doda¢, ze takze
nasze zycie codzienne wiaze si¢ z Chrystusem. Wiaze sig, gdyz jest w tym zyciu duzo
cierpienia.

Sw. Piotr nie kaze martwié si¢ cierpieniem. Jest ono skutkiem doskonalenia
duszy. Kazde zreszta doskonalenie si¢ wywotuje cierpienie. Mgczymy sig, cierpimy,
gdy chcemy mie¢ dobre wyniki w nauce. Mgczymy sig, cierpimy, bola nas rece, gdy
sprzatamy mieszkanie. Meczymy si¢, gdy nie ‘udaje si¢ nam opanowac zdenerwowania.

Cierpimy, gdy sprawiamy komus$ przykro$¢. Placzemy, gdy sumienie wyrzuca nam
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popetnienie grzechu. Cierpienie pojawia si¢ wiec wtedy, gdy poglebiamy wigz z
Chrystusem. Gdy cierpimy dla Chrystusa, znaczy to, ze dziata w nas Duch Swiety, ze
nas przeksztatca i doskonali.

Nie martwmy si¢ cierpieniem. PowinniSmy martwi¢ si¢ tym, co martwi
Chrystusa. A Chrystus chce naszych madrych zachowan. Chce naszej wiernosci
prawdzie 1 dobru. Chce, bySmy Go kochali. Ta milo$¢ przejawia si¢ w tym, ze
pomagamy chorym, Ze ich leczymy, Ze reagujemy, gdy kto$ jest glodny, ze odwiedzamy
smutnych i pokrzywdzonych, ze dzielimy si¢ wiedza, ze wyjasniamy trudne problemy,
ze sta¢ nas na dobro¢ gtéwnie na co dzien w domu, gdy denerwuje nas zachowanie
najblizszych. Wewngtrzne dorastanie odbywa si¢ w trudzie i sprawia cierpienie az do
czasu, gdy utrwali si¢ w nas mitos¢ do Boga. Wtedy milo$¢ i Bog motywuja nasze
zachowania uczciwe. W calej zreszta pracy nad soba pomaga nam Chrystus. Chroni nas
W ten sposob, ze czyni nas Kosciotem, gdy Go kochamy. W Kosciele wspomaga nas
swa realna moca poprzez sakramenty, a w sakramencie Eucharystii osobi$cie do nas
przychodzi i w nas przebywa razem z cala Trojca Swieta. Kosciot Chrystusa nie jest
wspolnota przyrodzona, spoleczenstwem. Jest wspolnota nadprzyrodzona, to znaczy
utworzona przez Boga w taki sposob, ze dzigki naszej mitosci do Chrystusa przebywa w
nas Trojca Swieta. Bog Ojciec ogarnia nas mitoécia. Duch Swiety w nasze powiazania z
Bogiem wnosi cnoty nadprzyrodzone i dary. Te cnoty sa danymi nam przez Boga
sposobami naszego kierowania si¢ do Niego. Dary Ducha Swigtego to sposoby
odbierania wszystkiego, co Bég w nas wnosi. A obecny w nas Chrystus sakramentalny,
przyjety w Komunii $wigtej, powoduje, ze odnosimy si¢ do Boga z mitoscia, wiarg i
nadzieja, i ze owocuja w nas dary Ducha Swigtego. Owoce tych daréw sa naszym
dojrzalym katolicyzmem, gdyz Bog jest pierwsza przyczyna naszych z Nim wigzi
religijnych.

Gdy Chrystus w nas przebywa, uczestniczymy w Jego funkcji kaptanskie;j,
prorockiej i krolewskiej. Funkcja kaptanska polega na tym, ze przez chrzest i
Eucharystig jeste$my przygotowani, by rodzity si¢ w nas owoce daréw Ducha Swigtego
1 bySmy wszystko ofiarowali Bogu. Funkcja prorocka oznacza, ze mamy $wiadczy¢ o

Chrystusie w swym $rodowisku 1 glosi¢ prawde Ewangelii. Funkcja kroélewska wyraza
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si¢ w tym, ze powodujemy pogtebianie si¢ w nas 1 w innych ludziach mitosci do Boga,
co jest zarazem gloszeniem chwaty Boze;j.

Wszystko to sklania, by przy okazji problemu naszej uczciwosci w dzialaniach
zwrécié¢ takze uwage na wspaniatos¢ Chrystusa i1 prosi¢ o zaprzyjaznienie si¢ z Nim, co
daje oparcie w zaplatanej wspolczesnosci. Z kolei dzieki mysli §w. Piotra mozemy
tagodzi¢ lgk przed cierpieniem, ktére towarzyszy naszemu wysitkowi doskonalenia si¢
w wiernosci prawdzie i dobru, tym samym pojednaniu z ludzmi i Bogiem. Glgboka tez
podstawe znajduje zachgcenie do trwania w Kosciele, gdyz w nim jest nam realnie
dostepny Chrystus Eucharystyczny, sktaniajacy na co dzien do zachowan uczciwych.

Gdy madro$¢ 1 Chrystus ksztattuja nasze zycie codzienne, nabywamy moralnej i
religijnej elegancji. Jest ona przejawianiem si¢ w naszych dziataniach wspaniatosci

Chrystusa.
Ukryte zagrozenia wiary

Dotychczasowa ateizacja Polski byla nieskuteczna, spowodowata jednak skutki
uboczne. Dodajmy zaraz, ze te skutki uboczne wciaz w nas trwaja i stanowia ukryte
zagrozenie wiary. Sa one nastgpujace: ateistyczne myslenie przy realizowaniu praktyk
religijnych, nieumiej¢tno$¢ odrdznienia wiedzy od wiary, btedne rozumienie wolnosci,
opieranie decyzji na uczuciach a nie na rozumieniach, instytucjonalistyczna koncepcja
Kosciota.

1. Nieoczekiwanym, wprost zaskakujacym skutkiem oficjalnej ateizacji jest w
Polsce uksztaltowanie ateistycznego myslenia katolikow. Realizuja oni wigz z Bogiem
przez sakramenty, a wigc wi¢z realna, 1 zarazem wystgpuja przeciw niej w swym
mysleniu. Przynajmniej nie chronig tej wigzi, wrazliwi tylko na mysl laicka, pomijajaca
prawde o Bogu. Tym samym mijaja si¢ z realna rzeczywistoscia, w ktorej
odpowiedzialny filozof wykrywa istnienie Boga. Przyzwyczaili si¢ bowiem do
uznawania za rzeczywisto$¢ struktur kulturowych. Nie czuja tego, ze Bog jest realna
osoba, a nie tylko teza okreslonej filozofii. Ufaja tezom btednej filozofii Kanta, Hegla,
Husserla, Heideggera, tezom atrakcyjnym, lecz w sposob nieuprawniony usuwajacym
Boga z rzeczywisto$ci w porzadek tylko myslenia. To przesuwanie Boga w obszar

konstrukcji mys$lowych stanowi ukryty ateizm, ktory jest bledem filozoficznym o
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dramatycznych skutkach praktycznych: niezgodnos$ci dzialan z prawda. Jeszcze trwa
praktyka religijna, lecz nie chroni jej zgodne z rzeczywistoscia myslenie. Juz bowiem
obserwujemy nieumiej¢tnos¢ racjonalnego uzasadniania wiedzy o Bogu. Wyniknie z
tego nieumiejetnos$¢ uzasadniania wiary.

2. Wiara jest naszym realnym udostgpnianiem si¢ Bogu, otwarciem na Niego i
zawierzeniem Mu. Wiedza jest rozpoznaniem i rozumieniem tych powiazan. Wiedza
wigc wspiera wiarg, nie usuwa jej. Im pelniejsza wiedza o powiazaniach czlowieka z
Bogiem, tym mocniejsze chronienie wiary, wspartej wprost na realnosci ludzi 1 Boga.
Musi to by¢ jednak wiedza o rzeczywistosci, a nie o strukturach kulturowych. Tej
wiedzy dostarcza filozofia bytu i teologia dogmatyczna. Nie wystarcza teorie spoleczne
1 nauki przyrodnicze. Te nauki rodza sceptycyzm, jezeli chodzi o zagadnienie Boga,
gdyz Boga nie ujmuja metody empiryczne. Czgsto wyznaczaja one powszechny
agnostycyzm, to znaczy przekonanie, ze nie mozna uzyska¢ twierdzen prawdziwych,
gléwnie o istnieniu Boga, gdy uzna si¢ twierdzenia przyrodnicze za odpowiedZ
filozoficzna. Trzeba broni¢ wiedzy o Bogu wprowadzajac do kultury te nauki, ktérych
przedmiotem jest istota rzeczywistosci, a nie tylko jej fizyczny aspekt.

Zauwazmy tez, ze sama wiara moze by¢ przyrodzona i nadprzyrodzona. Jest
przyrodzona wtedy, gdy powiazanie z Bogiem opieramy na zaufaniu tylko do swoich
przemyslen. Jest nadprzyrodzona, gdy wuznajemy prawdy objawione dla
prawdomownosci Boga, gdy wigc uzasadniamy swe przemys$lenia madro$cia Boga, a
nie swoja czastkowa wiedza lub jej brakiem. Wiara nadprzyrodzona ma poczatek w
Bogu. Czlowiek swa wiedza 1 decyzjami tylko ja chroni lub niszczy.

3. Czestym powodem odrzucenia wiary jest bledne rozumienie wolnosci jako
niezalezno$ci. Odrzucamy wi¢z z Bogiem, aby czu¢ si¢ kim$ wolnym. Uwazamy, ze
wigz z Bogiem ogranicza nas i zniewala. Tymczasem wolno$¢ polega na decyzji
trwania przy tym, co prawdziwe i dobre. Odejscie od prawdy i1 dobra wyznacza
zalezno$¢ od fatszu i bledu. To tylko Kartezjusz i egzystencjalizm wmowili nam, ze
wolno$¢ jest petna niezaleznoscia od czegokolwiek. Tak nie jest. Wystgpuja powiazania
migdzy przyczyna i skutkiem. Wolno$¢ polega na wiernosci prawdzie i dobru wbrew

przeszkodom, btedom, manipulacji 1 tendencjom do izolowania cztowieka od oséb w
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sfere poje¢ 1 fikcji, co wprowadza w samotno$¢. Naszym srodowiskiem sa osoby, ludzie
1 Bog.

4. Rozumienie jest skutkiem kontaktu naszego intelektu wprost z rzeczywistoscia.
Jest ujeciem jej zgodnie z prawda, z tym, czym ona jest. Rozumienie i prawda sa
podstawa wiedzy. Natomiast uczucie jest skutkiem naszego zareagowania na
wyobrazenia, ktore ujawniaja tylko fizyczne cechy rzeczy. Uczucia jednak zwracaja nas
do catego przedmiotu. Powinny wigc jedynie towarzyszy¢ naszej realnej wigzi z
Bogiem. Nie odkrywaja tej wigzi ani jej nie stanowia. Religia, jako realne powiazania z
Bogiem, nie jest sfera uczu¢. Jest sfera prawdy. Uczucia chronig lub niszcza prawde,
zaleznie od wiedzy o rzeczywisto$ci. Decyzja powiazania si¢ z Bogiem w religii musi
si¢ wigc wspiera¢ na rozumieniach, a nie na uczuciach.

5. W realnych powiazaniach z Bogiem wspiera nas Bog wyzwalajac w nas milos¢
do siebie, wiarg 1 nadzieje. Wyzwala te wigzi we wszystkich osobach, ktore odnosza sie
z miloscia do Chrystusa. Tworzy si¢ wspdlnota oséb kochajacych Chrystusa. Ta
wspolnota jest Ko$ciolem. Wtornie ma ona strukturg instytucji udostgpniajacej
sakramentalng moc Chrystusa. Dzigki tej mocy prawidtowo realizuja si¢ nasze wigzi z
Bogiem i z ludzmi.

Kosciot jest wige potrzebnym nam $rodowiskiem osob, powigzanych mitoscia do
Boga i do ludzi. Wspiera nas. I nie nalezy rozumie¢ przez Kosciot formacji kulturowe;.
Te formacj¢ wnosza ludzie. Przydaje si¢ ona w danym okresie kulturowym. Wciaz
jednak musi by¢ dystansowana i przeksztalcana, by uwyrazniata si¢ wi¢z mitosci

wiazacej Boga z cztowiekiem, zarazem wspanialo$¢ Boga i cztowieka.

Wiara

1. Nasze istnienie powoduje, ze udostgpniamy si¢ innym osobom, ze wzajemnie
otwieramy si¢ na siebie. I wlasnie to nazywamy prawda: udostgpnianie si¢ i otwieranie
na siebie. Prawda wigc powoduje, ze udostgpniamy innym siebie i otwieramy si¢ na
nich. A takie odniesienia nazywaja si¢ wiara. Jest to zarazem zaufanie i powierzanie
siebie innym osobom.

Wierzymy ludziom i powierzamy im siebie, swoje istnienie i zycie.

Wierzymy Bogu, czyli powierzamy Mu swoje istnienie i zycie.
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2. Powiazanie przez zaufanie z ludzmi jest naturalnym odniesieniem. Zaraz
jednak atakuja je bledne aksjologie, niechgtne wartosciowanie, zalecenie, by nie ufac
ludziom. I cofamy to zaufanie. Odsuwamy si¢ od ludzi. Zalamuje si¢ humanizm.
Urzadzamy si¢ w nieufnosci, leku, a zalecano nam nawet nienawis¢ do ludzi.

3. Powiazanie przez zaufanie z Bogiem ma dwodch przeciwnikdéw: ateistyczna
kulturg i nas samych.

a) W kulturze rozne teorie filozoficzne zniechgcaja nas do zaufania Bogu.
Wmawiaja nam, ze Bog nie istnieje, sieja zwatpienie.

b) My sami inaczej niszczymy wiar¢ w Boga. Gdy bowiem potaczy nas z Nim
wzajemne zawierzenie, zaczynamy rozumie¢ S$wigtos¢ Boga 1 wlasna grzesznosc.
Przerazaja nas nasze grzechy. Myslimy o nich, a nie o Bogu. Powoli przywykamy do
mys$lenia o grzechach, a nie o Bogu. Martwimy sig, czy nasz zal wystarczyl do
zmazania winy. To mys$lenie o grzechach jest choroba skruputéw. U samego poczatku
nasze} wiary w Boga dopada nas choroba skruputow. Ratuje nas nadzieja, a wigc
staranie si¢ o wybronienie wiary. Ratuje nas rozum, ktory szuka wiedzy, rozeznania,
wyjasnien.

4. Podajmy tu nauk¢ Soborow.

a) Sobor Watykanski I wyjasnia, Zze trzeba odrdézni¢ wiar¢ naturalng od wiary
nadnaturalne;.

Wiara naturalna jest wtedy, gdy prawdy objawione uznajemy dlatego, ze sa
rozumne, prawdziwe. To my decydujemy, ze to jest prawdziwe.

Wiara nadnaturalna jest wtedy, gdy uznajemy prawdy objawione dlatego, ze Bog
jest prawdomowny. O ich prawdziwosci decyduje Bog, a my tylko przyjmujemy
informacj¢ objawiona.

b) Sobor Watykanski I wyjasnia, ze powierzamy si¢ Chrystusowi zgodnie z
rozeznaniem intelektualnym naszej do Niego mitosci 1 w petnej zgodzie woli na tg
mitos¢.

5. I teraz filozof rozwaza powiazanie czlowieka z Chrystusem przez wiarg.

a) Warstwe istnieniowa wiary wyzwala prawda jako nasze otwieranie si¢ na

Chrystusa 1 kierowanie si¢ Chrystusa do nas.
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b) Warstwe istotowa wiary stanowi nasza odpowiedz na wezwanie: petnienie
zyczen Chrystusa, nasze zycie. Wnosimy to Zycie, powierzamy je Chrystusowi.
Zarazem t¢ istotowa warstweg wiary stanowi to, co Bég w nas wnosi. Bog wnosi swoje
zycie wewngetrzne. A tym wewngtrznym zyciem Boga jest stanowienie Tréjcy Osoéb.
Bog wnosi w nas siebie: Trojce Swieta.

¢) Zycie wiara to nasz realny kontakt z Ojcem, Synem i Duchem Swigtym. To nie
tyle wiedza, ile juz obecno$¢ w nas Boga.

Bog, obecny w naszej istocie jako Trojca Osob, stwarza w nas laske, ktora
wyshuzyt dla nas Chrystus przez swa meke, $mier¢ i zmartwychwstanie. Ta taska
uswigcajaca to, wedlug $w. Tomasza, dana nam mozno$¢ posluszenstwa, a wigc
otwarto$¢ na wszystko, co Bog w nas sprawi. Te¢ taske pobudza Chrystus
Eucharystyczny, przyjety w Komunii §wigtej. Chrystus sprawia, ze z taski rodza si¢ w
nas cnoty wlane i dary Ducha Swietego.

Cnoty wlane to sprawnosci kierowania si¢ do Boga.

Dary Ducha Swigtego to sprawnoéci odbierania natchnien jako pobudzen ze
strony Boga.

Kierujemy si¢ do Boga nadprzyrodzona milo$cia, wiara 1 nadzieja. Te
nadprzyrodzone cnoty Bog umieszcza w naszej naturalnej, humanistycznej mitosci,
wierze 1 nadziei.

Dary Ducha Swigtego w nas zaczynaja owocowaé. Owoce daréw to nasze
dojrzate zycie religijne.

6. Dzigki wiec wierze jest w nas Trdjca Swieta, jest taska uswiecajaca, jest
Chrystus Eucharystyczny. Dzigki powiazaniu z Chrystusem przez milo$¢ stanowimy
Kosciot.

Sa to niezwykte perspektywy. Wypelnia nas wspaniala rzeczywisto$¢. Wyznacza
ona nasza aktualna wielkos¢. Trzeba tylko umie¢ patrze¢. I nie nalezy sadzi¢, ze istnieje

tylko to, co widzialne. Istnieje tez wspanialy §wiat realno$ci Boga. Jest wspaniatos$¢

Chrystusa.
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Mitos¢

Zauwazmy najpierw, ze madro$¢ naturalna pomaga w zrozumieniu, co jest
przyczyna mitosci. Madro$¢ nadprzyrodzona sprawia i doskonali mito$¢ wlana. A czym
jest sama mito$¢?

1. Mito$¢ przyrodzona jest powiazaniem z ludzmi, ktore polega na trosce o ich
dobro. Tym dobrem jest ich istnienie, ich zycie, ich poszukiwanie zyczliwo$ci, zaufania,
sytuowania si¢ w zyczliwosci i zaufaniu. Troska o to wszystko jest mitoscia.

Ta mito$¢ ma trzy odmiany.

a) Jest bezinteresownoscia.

Nazywa si¢ po tacinie caritas, dilectio ut caritas. Mito§¢ bezinteresowna.
Przejawiaja ja rodzice wobec dzieci, lekarze i pielggniarki wobec chorych, zakonnice i
zakonnicy wobec o0s6b zaniedbanych, nieuleczalnie chorych, uwigzionych.
Bezinteresownos$¢ polega na nieoczekiwaniu zadnego rewanzu. Niczego nie chce si¢ w
zamian za milo$¢.

b) Mito§¢ moze by¢ przyjaznia.

Nazywamy ja po tacinie amicitia, dilectio ut amicitia. Jest to trwato$¢ mitosci.
Nic jej nie rozerwie, nie zmieni. Trwa nawet wtedy, gdy nie ma aktualnie osoby
kochane;j.

¢) Z kolei mito$ci moze towarzyszy¢ cierpienie, cierpienie tgsknoty. Ta mitos¢
nazywa si¢ po lacinie amor, dilectio ut amor, mitos¢, ktorej towarzyszy cierpienie.
Polega ona na tym, Zze wciaz brakuje nam osoby kochanej, wciaz chcemy z nia
przebywac, wspiera nas w ktopotach i smutkach. Zwierzamy jej zmartwienia i radosci.
Taka jest amor.

Dodajmy, ze amor jest tez typowa mitoscia cztowieka do Boga. Jest to mitos¢,
ktorej towarzyszy tgsknota, a wigc cierpienie. Nie widzimy Boga. Wiemy, Ze realnie
istnieje, ze nawet przebywa w naszej duszy. Zwierzamy Mu swoje smutki i radosci. I
nie widzimy, jak Bog to przyjmuje. Tgsknimy do Boga. Cierpimy. To jest wiasnie

mitos¢, ktorej towarzyszy cierpienie, dilectio ut amor.
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Mito$¢ przyrodzona jest troska o czyje$ dobro. Nie pamigtamy o dobru dla siebie.
Ono towarzyszy kontaktom z osoba kochana. Korzystamy z jej talentow, z tego, ze jest
mita, ciekawa, interesujaca.

2. Mozemy jednak nasze dobro usytuowac na pierwszym miejscu i pomija¢ dobro
drugiej osoby. Ta mitos$¢ jest wtedy mitoscia z* powodu czyjego$ pigkna. Pragniemy
kontaktu z tym pigknem, ze zdolno$ciami, z talentem. Pragniemy skutkow kontaktu z
jaka$ osoba, a nie dobra tej osoby. Taka mito§¢ nazywa si¢ po tacinie concupiscentia:
tylko uczuciowe pragnienie wigzi dla skutkow tej wigzi.

3. Mitos¢ moze mie¢ tez najnizszy poziom zareagowan tylko pozytywnych.
Wiaze obce sobie osoby. Nazywa si¢ po lacinie connaturalitas - ,,odpowiednio$¢ natur”.
To zwykty szacunek osoby do osoby, potrzebny w powiazaniach migedzy ludzmi.

Zaréwno odpowiednio$¢ natur, jak i szukanie dobra dla nas mieszcza si¢ w
mitosci, ktora jest troska o czyje§ dobro. Ta troska usprawiedliwia nizsze poziomy
mitosci 1 je ogarnia. Gdy sa oderwane od troski o czyje$ dobro, staja si¢ napgedem
egoizmu i obojg¢tnosci.

4. A mito$¢ nadprzyrodzona to w samym Bogu Trzecia Osoba Boska, Duch
Swiqty. Jest w nas z cata Trojca Swieta, gdy ukochamy Chrystusa. Powiazanie mito$cia
z Chrystusem czyni nas Kosciolem. Dzigki wspodtstanowieniu Kosciota korzystamy z
zastug meki krzyzowej Chrystusa, dostgpnych w sakramentach. A w Eucharystii jest
sam Chrystus, przychodzacy do nas w Komunii $wigtej. Dzigki Chrystusowi
Eucharystycznemu, ktory aktywizuje stworzona w nas taske, rodzi si¢ z tej faski mitos¢
nadprzyrodzona, nazywana mito$cia wlana. Wyzwala ja bezposrednio, chroni i utrwala
Duch Swigty darem madrosci. I t¢ mito$¢ Boga do nas Duch Swigty w Chrystusie wiaze
z nasza mitos$cia. Jest to Jego realne dziatanie, ktére w nas jest czgsto powodem kryzysu
mitosci, ciemna noca duszy. W tym kryzysie chodzi o to, ze Igkamy si¢ zaufa¢ Bogu.
Nie chcemy uznaé zyczen Bozych i nie rozumiemy zyczen Chrystusa. Nastepuje zastoj
w zyciu religijnym. A gdy z pomoca Boga uznamy Zyczenia Chrystusa i zrozumiemy je,
uzyskamy w rozwoju zycia religijnego etap prostego zjednoczenia.

Proste zjednoczenie to ten poziom modlitwy, w ktorym juz utrwalita si¢ wiara w
Boga 1 mito$¢ do Boga. Juz nie dokuczaja nam watpliwosci, juz nie ma zagrozenia

mitosci. Moze teraz rozwija¢ si¢ dalej zycie religijne na poziomie zjednoczenia,
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normalne Zzycie religijne, w ktorym owocuja dary Ducha Swigtego. Owocowanie w nas
daréw Ducha Swietego jest dojrzatoécia naszego zycia religijnego jako powiazan z
Osobami Trojcy Swietej dzigki Chrystusowi.

Katolickie zycie religijne jest zawsze chrystocentryczne i trynitarne.

5. O wielkosci 1 godno$ci czlowieka stanowi nasze katolickie zycie religijne.
Dodajmy je do niezwyktosdci istnienia i Zycia naturalnego, do staran o madros$¢ i
roztropno$¢, do sytuowania si¢ w mitosci, wierze i nadziei. Dzigki mitosci przebywa w
nas Trojca Swieta. Dzigki wierze Trojca Swieta wewnetrznie ksztattuje nas i rozwija.
Uzyskujemy proste zjednoczenie. A potem Bog wprowadza nas w zjednoczenie
bolesne, apostolskie 1 przemieniajace. Glosimy Boga 1 $wiadczymy o wspaniatosci
Chrystusa. To wielko$¢ i godno$¢ cztowieka.

6. Katolickie zycie religijne jest zarazem Maryjne. Dodajmy, ze Chrystus stat si¢
cztowiekiem, gdy przyjat ciatlo z Maryi Dziewicy. Dzigki Matce Najswigtszej Bog
Ojciec zaczat realizowaé plan zbawienia ludzi. Chrystus nas odkupit i zostat z nami
wiazac si¢ z cztowiekiem we wspolnote Kosciota.

Przez Matk¢ Boza Chrystus przyszedt na $wiat. Przez Matke Boza, na Jej prosbe,
kazdemu z nas udziela taski. Ona ukazuje nam Chrystusa.

Jest Niepokalanym Poczgciem. Jest Chwatla Boga. Jest Matka Kosciota. Jest nasza
Matka.

Niech begdzie pochwalone Jej Niepokalane Poczgcie.
Czy jeszcze potrzebny jest Dekalog

Podstawa zachowan cztowieka wobec 0sob jest troska o ich dobro. Ta troska jest
gleboka akceptacja cztowieka, potrzeba niesienia mu pomocy i okazywania dobroci tak
dalece, ze nasze wlasne dobro stawiamy na drugim miejscu. Pierwsza nasza sprawa
staje si¢ dobro innych ludzi.

Taka podstawg zachowan nazywamy mitoscia.

Poznajemy ja po tym, ze odnosimy si¢ do ludzi z cierpliwo$cia, otwierajac si¢ na
ich sprawy, nie zazdroszczac im dobra, nie oczekujac rewanzu, nie pyszniac si¢ z
powodu troski o nich, nie zabiegajac o to, by kto§ zauwazyl nasze starania o dobro

innych, nie obliczajac korzysci pltynacych z naszego poswigcenia si¢ czyim$ sprawom,
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zachowujac si¢ spokojnie, bez gniewu, nie pamigtajac doznawanych przykrosci,
niesprawiedliwych zachowan, zawsze cieszac si¢ kazda prawda, znoszac przykrosci i
trudy, odnoszac si¢ do ludzi z ufnoscia, rownoczesnie oczekujac akceptacji i zaufania.

Zdarza si¢ jednak, ze w niektorych sytuacjach, gdy szybko musimy zareagowac i
gdy postuzymy si¢ wyobrazeniami, a nie ustaleniem cech rozpoznawczych mitosci,
mozemy kogo$ skrzywdzi¢. I wtedy chronia nas krétkie formuly dekalogu: czcij ojca i
matke, nie zabijaj, nie kradnij, nie kltam, nie pozadaj cudzej Zzony. Te wskazania
przerywaja ciag wyobrazen, wstrzymuja nattok uczu¢ i nastrojow. Nie czynimy tego, co
naruszatoby troske o czyje$ dobro, co niszczytoby mitos¢.

Trzeba tu dodaé, ze nalezy odréznia¢ mito$¢ jako akceptacje cztowieka od
uczucia mito$ci. Tej akceptacji towarzysza uczucia.

Mitos¢ jest przede wszystkim odniesieniem czlowieka do osdb, jest wzajemna
akceptacja. Wspiera si¢ na fakcie, ze dwie osoby istnieja. Jest z tego wzgledu
bezinteresowna i wyraza si¢ w trosce o dobro drugiej osoby.

Uczucie mitosci jest naszym zareagowaniem emocjonalnym na wyobrazenie sobie
dobrych cech drugiej osoby. Te wyobrazenia pojawiaja si¢, gdy odniesiemy si¢ do
kogos akceptujace. Uczucia mitosci towarzysza wigc naszej trosce o czyjes dobro. Gdy
jednak druga osoba swym zachowaniem nie potwierdzi naszych wyobrazen, gdy ujawni
cechy negatywne, nasze uczucia mitosci gina. Pojawiaja si¢ uczucia odwrotne: nieche¢,
dezaprobata, czasem nienawis¢. Sadzimy wtedy, ze zatamata si¢ mito$¢. Tymczasem
zmienity si¢ jedynie uczucia. I tylko trudniej nam bez nich zabiega¢ o dobro drugiej
osoby.

Naszej milosci do o0sOb nie sprawdzamy wigc uczuciami, lecz wlasnie
cierpliwo$cia, zdolno$cia bezinteresownego obdarowywania, brakiem zazdrosci,
potrzeby rewanzu, korzySci nawet uczuciowych, tagodnoscia, wybaczaniem,
wiernoscia, pomijaniem siebie.

Uczucia, gtéwnie negatywne, sa ztym doradca. I gdy chcielibySmy zachowac¢ sig
wobec kogo$ bez milosci, wtedy chroma nas przykazania. W sporze np. z rodzicami
kaza si¢ odnosi¢ nam do nich z czcia, zalecaja nikogo nie krzywdzi¢, nie okrada¢, nie

oktamywac¢. Chronia mito$¢ jako akceptacjg 0sob i troske o ich dobro.
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Dekalog jest nam potrzebny do momentu, w ktérym mitos¢ si¢ tak utrwali, ze

stanie si¢ jedyna i pelna zasada naszych zachowan wobec 0sob.
Cztowiek wedlug encykliki Redemptor hominis

Jan Pawel II w wielu swych tekstach ujmuje cztowieka glownie z pozycji
filozoficznych, teologicznych i spotecznych. W niektorych opracowaniach mowi sig tez
0 ujmowaniu przez papieza cztowieka z pozycji jego wigzi z cywilizacja. Zawsze
jednak Jan Pawel n uczy, ze czlowiek jest samodzielnym i rozumnym podmiotem
swych odniesien do Boga 1 do ludzi. Podkresla zarazem realno$¢ cztowieka jako osoby i
realno$¢ odniesien, wiazacych cztowieka z Bogiem i z ludZzmi.

Zagadnienie realnosci cztowieka i realnosci jego odniesien wyznacza filozoficzna
problematyke cztowieka. T¢ problematyke Jan Pawet II szerzej rozwijat jako profesor
KUL 1 kardynal. Teraz, jako papiez, wigcej uwagi poswigca teologicznie ujetej] wigzi
cztowieka z Chrystusem 1 katolickiemu naswietleniu spolecznych wigzi cztowieka z
ludZmi. Inaczej méwiac, Jan Pawet n ukazuje cztowieka i jego powiazania z Bogiem i z
ludzmi z pozycji religii.

Zauwazmy wobec tego, ze religia w swej istocie jest zespotem realnych powigzan
z Bogiem, gdy w Chrystusie Duch Swiety w nasza przyrodzona mito$¢ wprowadzi
nadprzyrodzona mito$¢ Boga i umocni nas swymi darami. Dzigki milo$ci kierujemy sig
do Boga, a dzicki darom umiemy odbiera¢ wszystko, co Bég w nas sprawia. A sprawia
swa obecnos$¢ Trzech Oséb Boskich. Zycie religijne jest wobec tego przebywaniem w
nas Trojcy Swiete;j.

Wigzi czlowieka z Bogiem, spetiajace si¢ w Chrystusie, wptywaja na poziom
spotecznych wigzi czlowieka z ludzmi. Rozwazmy wigc najpierw papieskie ujgcie
powiazan cztowieka z Chrystusem, szeroko ukazane w encyklice Redemptor hominis.

Tres¢ tej encykliki mozna wyrazi¢ w zdaniu: Czlowiek gleboko powiazany i
zaprzyjazniony z Chrystusem. Jan Pawel II podkre$la te powiazania i zarazem
wszystkie ich skutki. Rozwaza tez stan czlowieka nie powiazanego z Chrystusem, stan
leku 1 zagrozenia, smutne i pozbawione sensu zycie w matych, niegodnych cztowieka

perspektywach. To przeciwstawienie naszego losu bez Chrystusa szansom,

46



wynikajacym z przyjazni z Chrystusem, jest dla Jana Pawta 11 gtowna podstawa jego
teologicznie zorientowanej nauki o cztowieku.

Potrzebe wiazania si¢ czlowieka z Chrystusem Jan Pawel II uzasadnia
nastepujaco:

Bog-Stworca jest zarazem Bogiem Odkupienia, gdyz jest Bogiem wiernym
ojcowskiej mitosci do czlowieka. Objawia t¢ mitos¢ w swym Synu Jezusie Chrystusie i
w Nim ja spetnia. Chrystus, jedna Osoba Boza o naturze Boskiej i ludzkiej, przyjmujac
do swej Boskiej Osoby nature ludzka wiaze si¢ realna relacja mitosci z kazdym
cztowiekiem. Zjednoczony z Bogiem Ojcem 1 z kazdym cztowiekiem pelni wigc role
realnej wigzi czlowieka z Bogiem, rolg jakby swoistego ,,miejsca”, w ktorym cztowiek
nawiazuje realny kontakt z Trojca Swigta. Znakiem wiezi cztowieka z Bogiem, a wobec
tego znakiem Chrystusa, jest Kosciol, ozywiany i uswigcany przez Ducha Swietego,
budowany wciaz przez spozywanie Ciala 1 Krwi Panskiej, ktoére uobecniaja w nas
zbawczo Chrystusa, a nas uobecniaja w tajemnicy Odkupienia cztowieka.

Czlowiek wige gleboko zwiazany z Chrystusem, szukajacy Chrystusa w stuzbie
cztowiekowi, to cztowiek dzigki Chrystusowi i w Nim uczestniczacy przez Ducha
Swigtego w ojcowskiej milosci Boga Ojca. Jezeli naszym chrzeécijanskim
poszukiwaniem Chrystusa, a wigc droga do Chrystusa, jest cztowiek, ktoremu stuzymy
w jego udreczeniach, chorobie i biedzie, to droga do cztowieka jest realny Chrystus,
obecny w Eucharystii.

Jan Pawel H glosi zatem, ze jezeli Chrystus, Bég 1 zarazem Czlowiek, w swej
Osobie kontaktuje kazdego z nas z Trojca Swieta, to jest droga cztowieka do Boga i
jednoczesnie droga Boga do kazdego cztowieka. Trzeba zarazem doda¢, ze Chrystus
udostgpnia si¢ nam realnie i nieomylnie w Eucharystii. Eucharystia, a wigc Chrystus,
gdy odnosimy si¢ do Niego z milo$cia, czyni nas Kosciolem, to znaczy wspolnota osob,
wéroéd ktorych Chrystus jest glowa, a dusza Duch Swigty. Mozemy zarazem
powiedzie¢, ze Kosciol kontaktuje nas realnie z Tréjca Swieta, jest droga cztowieka do
Boga i droga Boga do czlowieka. Kosciot wobec tego to nasze zycie, ktore ,,toczy sig¢ w
Jezusie Chrystusie” i zycie Jezusa Chrystusa, ktore toczy si¢ w cztowieku.

Jan Pawetl H zachgca wigce, bySmy otworzyli ,,na osciez drzwi Chrystusowi”.

Dzigki Chrystusowi wychodzimy z zamknigcia ku wszystkim osobom, ku Bogu i
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ludziom. W Chrystusie rozpoznajemy swa godnos¢, sens swego zycia, nadprzyrodzone
wyniesienie, pokonujemy lgk, zwatpienie 1 rozpacz. Chrystus jest kluczem do
zrozumienia, kim jesteSmy i Chrystus ujawnia nam, Ze jesteSmy osobami, ktore nie
moga zy¢ bez milosci. Jest objawiajaca si¢ w Nim ojcowska mitoscia Boga. Nasza
gleboka potrzeba mitosci do osdb jest wobec tego takze potrzeba powiazania sig
mitoscia z osoba Boga. Bog nawet zobowiazuje nas do tej miloSci w przykazaniu,
by$Smy milowali Boga, a czlowieka tak jak siebie. Realizujac to przykazanie wigzemy
si¢ z Bogiem w Chrystusie i odkrywamy w Nim katolicki sposob spotecznych powiazan
z ludzmi, takich wigc, ktore ,.tocza si¢ w Jezusie Chrystusie”, zawsze w kontakcie z
Eucharystia, a wigc w Kosciele. Znaczy to, ze nawiazujac spoteczne relacje z ludzmi
zarazem odnosimy si¢ z mitoscia do Chrystusa, a to czyni nas Kos$ciotem.

Cztowiek wige, powiazany miloscia z ludzmi w rozlicznych kontaktach
spotecznych, zarazem gleboko powiazany i zaprzyjazniony z Chrystusem, to
cztowiek, ktory dzieki Chrystusowi i w Nim uczestniczy przez Ducha Swietego w
wewnetrznym zyciu Trojcy Swietej.

Jest to dla kazdego z nas oszatamiajaca perspektywa, realne i prawdziwe zycie i

zarazem wspaniatos$¢ katolicyzmu.
Eschaton cztowieka

Eschatonem nazywamy to, co najcenniejsze dla cztowieka, najwazniejsze,
pierwsze i zarazem ostateczne, to znaczy zawsze aktualne.

Zawsze pierwsze 1 aktualne sa osoby, a zarazem nasze powigzania z nimi przez
mitos$¢, wiarg 1 nadziejg.

Gdy sa to osoby ludzkie, najwazniejsze dla nas jest ich chronienie i chronienie
naszych z nimi powiazan w milo$ci, wierze i nadziei. Poniewaz to chronienie jest
humanizmem, najcenniejszy jest dla nas humanizm.

Aby chroni¢ osoby i relacje mitosci, wiary i nadziei, musimy chroni¢ istnienie
0sOb, prawdg i dobro. Chronienie istnienia wymaga troski o zdrowie, zarazem wigc
troski o poziom medycyny i skuteczno$¢ lekarstw, troski o srodowisko naturalne, o
bezpieczenstwo ziemi. Chronienie prawdy sktania do troski o ksztatcenie intelektu, o

dobre szkolnictwo, o rozwo6j uniwersytetow, bibliotek, o pisanie ksiazek, o dobre
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czasopisma. Chronienie dobra zalezy od ludzi dobrych i prawych. Prawos¢ uzyskujemy
dzigki kontaktowi z pigknem, ze sztuka. Trzeba dba¢ o tworzenie rzeczy pigknych w
architekturze, plastyce, literaturze, muzyce, technice. A milosci ucza kochajace osoby,
gdyz nie uczy jej teoria lub instytucja. Dobro ukazuja osoby dobre. Takze nadziei ucza
ci, ktérzy w trwaniu mito$ci 1 wiary widza sens zycia.

Gdy przez milo$¢, wiarg 1 nadziejg, kochajac Chrystusa wiazemy si¢ z Bogiem, z
Osobami Trojcy Swietej, aktualna i pierwsza staje si¢ dla nas religia jako zywa wiez z
Bogiem, chroniona w nas przez Boga. Bog chroni t¢ wi¢z taczac nas z Chrystusem w
Kosciele. Czyms$ dla nas cennym staje si¢ Kos$ciot 1 udzielane w nim sakramenty.
Wazna dla nas sprawa staje si¢ szafarstwo sakramentow, a stad troska o wychowanie i
ksztalcenie kaptanow, ktdrzy ucza nas wiary. Przedmiotem naszej troski staja sig
seminaria duchowne, uniwersytety katolickie, studia teologiczne, warunki rozwoju
zycia religijnego w kazdym czlowieku, ktory kieruje si¢ do Boga szczerze poszukujac
prawdy 1 bezinteresownie czyniac dobro.

Nasza najwazniejsza sprawa staje si¢ gloszenie prawdy i czynienie dobra.
Musimy by¢ $wiadkami prawdy w zakresie przedmiotu naszej pracy i musimy by¢
wierni dobru w tym, co robimy. Nie moze nas z tego zwolni¢ zadna okoliczno$¢, zaden
argument, gdyz bedzie on wysunigciem na pierwsze miejsce rzeczy lub teorii, w ogole
wytworu, naszej wigc mysli na niekorzy$¢ osob i rzeczywistosci.

Zestawmy krotko to, co stanowi eschaton czlowieka, to, co dla nas najcenniejsze,
najwazniejsze, pierwsze, ostateczne, zawsze aktualne:

Pierwsze sa osoby i powiazania z nimi przez mitos¢, wiar¢ i nadziej¢. Pierwsza
jest milo$¢, wiara i nadzieja. Wazne jest chronienie osdb i wazne sa wigzi z nimi.
Wazny jest humanizm.

Pierwszy zarazem jest Bog, Trojca Swigta, Chrystus, kontakt przez Chrystusa z
Osobami Boskimi, trwanie w Kos$ciele Chrystusa, przyjmowanie sakramentow. Wazna
jest religia.

Wazny jest intelektualny i religijny rozwo6j cztowieka, realizowanie wigc w sobie 1
w innych ludziach prawdy i dobra.

Wazne jest nasze §wiadczenie o prawdzie przez wiernos$¢ temu, co prawdziwe, a

prawdziwe jest to, co realnie bytuje. Wazna jest zarazem wierno$¢ dobru stata i
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bezinteresowna, pokonujaca stabos$¢, ktora btednie sktania do przyznania pierwszego
miejsca idei, teorii, mys$li. Pierwsze sa byty, a wsérdd nich osoby.

Wiernos¢ i stuzba osobom: ludziom i Bogu, to godny nas eschaton cztowieka.
Przestrzegam przed heglizmem i1 New Age

Te dwa nurty, a mianowicie idealizm Hegla i ideologia New Age, sa
przeciwienstwem lub odwrotnos$cia nowej ewangelizacji. Sa to nurty upowszechniane
dzi§ w Polsce. Sa zarazem zagrozeniem z tego powodu, ze swoje tezy, mszczace
katolicyzm, podaja w realistycznym je¢zyku filozofii 1 teologii. I tylko zmieniaja
znaczenia stOw. Zmieniaja tym samym rozumienie tre§ci twierdzen filozofii
realistycznej i teologii prawd wiary. Mozna w zwiazku z tym powiedzie¢, ze idealizm
Hegla i ideologia New Age sa atakiem na myslenie katolikow. Znieksztatcaja w tym
mysleniu zaniedbane w Polsce rozumienia tresci prawd wiary.

Od razu zilustrujemy to przyktadem. Nie wystarczy dzi$ stwierdzenie, ze Chrystus
jest Bogiem. Potwierdza nam tg prawdg heglisci i zwolennicy New Age.

Heglisci wyjasnia, ze, owszem. Bog przeciez jest duchem, lecz zaleca nam ujecia
ducha jako ewolucyjnego etapu wewnatrz absolutu, ktorym jest caty kosmos. Ukaza
nam tez Chrystusa jako ducha, ktory w teilhardowskiej wersji heglizmu jest
wyewoluowana z ludzi najdoskonalsza psychika, wypetniona Bogiem.

Zwolennicy New Age zgodza sig, ze, oczywiscie, Chrystus jest Bogiem, gdyz
wedtug nich kazdy cztowiek jest Bogiem. Kazdy bowiem cztowiek jest czgscia Boskiej
jednosci kosmosu. Beda wigc zachecali nas do jednos$ci z ludZzmi 1 §wiatem. Dla nas
bedzie to znaczylo nieszkodzenie innym i ochrong przyrody. Dla nich oznacza to
utozsamienie z ludzmi i $wiatem. Zwolennicy New Age beda nas takze zachgcali do
spozywania Eucharystii. Dla nas oznacza to przyjmowanie w przeistoczonym Chlebie
realnie obecnego Chrystusa. Dla nich eucharystia jest kazdy pokarm, gdyz wszystko jest
tozsame z Bogiem.

Obrona przed idealizmem Hegla i ideologia New Age jest filozoficzny realizm, a
W nim teza o niepowtarzalnej odrgbnosci kazdego bytu i zarazem teza o wyjatkowosci
osOb oraz wiazacych osoby relacjach osobowych. Bez filozoficznej teorii

jednostkowych bytow, bez teorii osoby i relacji osobowych, teologia w swym
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wyktadzie tresci prawd wiary ulegnie interpretacjom heglizmu i New Age. Nie wybroni
rozumienia tre$ci tych prawd wiary zalecane dzi§ w duszpasterstwie katolickim
emocjonalne przezycie Boga. Potrzebne jest powazne uzywanie intelektu i realistycznej
filozofii §w. Tomasza. Teologie oparte na heideggeryzmie otwieraja na wptyw nurtow
wprowadzajacych agnostycyzm i ateizm.

Wréé¢my do heglizmu jako wersji idealizmu. Jest to monizm, a wigc poglad, ze
cala rzeczywisto$¢ jest czym$ strukturalnie jednym. Zachgcanie do jednos$ci jest w
heglizmie sklanianiem do utozsamiania si¢ z Bogiem, ludzmi i $wiatem. To
utozsamianie jest nam dyskretnie podane w zafalszowanej teorii ducha, ktory
ewolucyjnie przeksztalca si¢ z pierwotnej mysli w czlowieka, a z kolei w
spoteczenstwo. Te przeksztatcenia dzieja si¢ w obszarze tego samego absolutu, ktorym
jest calos¢ wszystkiego, tozsama z abstrakcyjnie poj¢ta jednoscia. Hegel dopowiada tez,
ze religia jest dazeniem do jednos$ci ze wszystkim i ze chrze$cijanstwo jest btedem,
gdyz zawegza religig do wigzi z jedng osoba: tylko z Chrystusem. W katolicyzmie wigZ z
Chrystusem jest droga do wigzi z realnym Bogiem jako osoba.

Ukazmy tez glowne tezy ideologii New Age. Sa one przejrzyste. Glosi sig,
podobnie jak w heglizmie, ze wszystko jest Jednym, wszystko jest Bogiem, wszystko
jest $wiadomos$cia, wszystko jest energia. Jest to gloszenie tozsamosci Boga z
cztowiekiem oraz Boga i czlowieka z materia. Zgodnie z tymi tezami Bog jest
cztowiekiem, a czlowiek Bogiem, duch jest cialem, a cialo Bogiem. Mozna wigc
mowi¢, ze cztowiek Jezus jest Bogiem, gdyz kazdy cziowiek jest Bogiem. Wszystko
jest ludzkie i1 boskie zarazem. A religia jest jednym, ezoterycznym $wiatlem,
ukazujacym bosko$¢ czlowieka. Aktualne religie, nawet filozofie i teologie, kultury i
epoki, sa tylko czasowymi zabarwieniami tego jednego §wiatla. Te zabarwienia mina.
Wskazuje na to przemijajaca era Ryb. Nadchodzi era Wodnika, nowa era, New Age, w
ktorej przeminie chrzescijanstwo. Kiedy$s te ezoteryczna religie ubostwionego
cztowieka ogtosi Chrystus, gdy przyjdzie ponownie. Trzeba tylko doda¢, ze przyjdzie
inny Chrystus. Bedzie mial natur¢ kosmiczna, pelniejsza niz boskos¢ i
cztowieczenstwo. Bedzie to Maitreia-Chrystus, Instruktor Generalny $wiata duchow i

mistrz wszechswiata. Ogtosi religi¢ $wiatla.
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Wszystkie te tezy sa nam podawane w erudycji, wspartej na ustaleniach
kompilacyjnie zestawionych z pogladow Mistrza Eckharta, G. Pico della Mirandola, J.
Boehme, Teilharda de Chardin, A. Toynbee’ego, A. Huxleya, A. Mastowa, C. Rogersa,
E. Fromma, W. Heisenberga. Dodaje si¢ tez, ze stuszne 1 wielkie sa teozoficzne poglady
H. Btawatskiej i jej kontynuatorki, A. Besant, ze nalezy uzna¢ antropozofi¢ R. Steinera,
tres¢ pism A. Komensky’ego, E. Swedenborga, C. G. Junga, ktdrego uwaza si¢ za ojca
New Age.

Inaczej moéwiac, zacheca si¢ ludzi, by studiowali, przyjmowali i glosili poglady
wilasnie np. Eckharta, Teilharda de Chardin, Mastowa, Rogersa, Fromma. Zreszta
trzeba, aby kto$ znat ich poglady. Gdy jednak zbiora si¢ zwolennicy tylko tych autoréw,
wtedy jaki§ wazny dla wszystkich ludzi problem zostanie rozwigzany na poziomie ich
uje¢, i z ich erudycji, wspartej na ich powszechnie uznawanym autorytecie. To
rozwiazanie stanie si¢ kompilacyjne. Stanie si¢ tylko dodaniem ich btednych ujeé. Tak
wlasnie pracuje New Age. Kompiluje czyli dodaje poglady wskazanych filozofow i
teologdw. Pomijany jest Arystoteles, §w. Tomasz, realistyczna filozofia. Trudno mowi¢
o realistycznej teologii, gdyz prawie jej nie ma. Dominuje bowiem teologia, wsparta na
mysli Heideggera, a z powodzeniem upowszechnia ja K. Rahner. Mozna doda¢, ze Urs
von Balthasar woli ujgcia Hegla. Rozwiazania, proponowane przez New Age, staja si¢
tylko dodaniem bl¢dnych ujeé¢ wskazanych myslicieli.

Tak wtasnie pracuje New Age. Kompiluje czyli dodaje poglady wskazanych
filozofow 1 teologdw. Dodajmy, ze kompilacja jest metodologicznym btedem, a dodanie
btednych rozwiazan i ich upowszechnianie jest wprost wykluczeniem prawdy.

Budza wigc watpliwo$¢ znane nazwiska, na ktore powotuja si¢ zwolennicy New
Age jako na swych prekursorow. I z dystansem nalezy odnosi¢ si¢ do tekstow osob,
ktore dzi§ wprost upowszechniaja ideologi¢ New Age: A. Bailey, J. Roberts, R. Le
Cour, D. Spangler, H. Fox, M. Simos, J. Prokopiuk.

Dodajmy tez, ze wciaz podkresla si¢ trwanie jednego wiecznego $wiatla. Glosi sig
tez, ze to jedno i1 wieczne, zarazem wewngtrzne $wiatlo cztowieka chroni aniol. Na
odpowiedzialnos¢ M. Ackermana dopowiedzmy, ze wedtug New Age tym aniotem jest

Lucyfer.
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Prawie z niedowierzaniem trzeba stwierdzi¢, ze ideologia New Age jest
propozycja poganstwa 1 satanizmu. Jest to propozycja na wiek XXI. Podobnie
propozycja na nadchodzacy wiek jest idealizm Hegla. T¢ propozycj¢ znajdujemy w
publikacjach francuskich.

Znowu wro¢my na chwile do idealizmu. W publikacjach francuskich zmienia si¢
jego koncepcje. W tych publikacjach pisze sig, ze idealizm jest wtasnie realizmem, gdyz
realizm polega na ujmowaniu catosci. Tak samo konieczne jest w cztowieku myslenie,
jak 1 realno$¢. Wiasnie mys$l i byt wspottworza jedno$¢ catosci cztowieka i
wszech§wiata.

Nie nalezy tak rozumie¢ realizmu. Nie jest tozsamy z idealizmem. Nie polega na
utozsamieniu mysli i bytu.

Realizm polega na ujmowaniu strukturalnych elementdéw, nie tworzonych przez
nasza mysl. Zreszta realizm nie dotyczy jednosci jako cechy bytoéw, lecz stanowi ujgcie
ich bytowej struktury. Te byty sa jednostkowe, niepowtarzalne, osobne. Te, ktére sa
osobami, nawiazuja realne relacje osobowe. Byty, ich elementy strukturalne, osoby,
relacje osobowe sa tylko przedmiotami poje¢. Pojgcia i poznanie nie wchodza w
budowe bytéw. Rozpoznanie tego wszystkiego stanowi filozofig realistyczna, a przez tg
filozofi¢ jest zgodnym z tres$cig prawd wiary rozumieniem tych prawd. Realistyczna
filozofia bytu chroni wigc prawdy, stanowiace katolicyzm.

Przed monizmem i panteizmem idealizmu Hegla oraz przed stosowana w New
Age kompilacja btedow filozoficznych 1 teologicznych chroni nas realizm 1 wiernos¢
prawdzie. Trzeba wigc nieustannie docieka¢ prawdy o rzeczywisto$ci. Pomoca w tym
dociekaniu jest dzi$ juz chyba jedynie filozofia §w. Tomasza, nieustannie pomijana lub

wyraznie atakowana. Ten atak w Polsce podjetly Swietne pidra i nazwiska.
Nowa ewangelizacja

Nowa ewangelizacja to przede wszystkim sktanianie ludzi do nawiazywania wigzi
mitosci z Chrystusem. Katolicyzm bowiem jest trwaniem wigzi mito$ci migdzy
cztowiekiem i Bogiem, nawiazywanej w Osobie Chrystusa. W Chrystusie Duch Swigty

wiaze nasza mito$¢ do Boga z mito$cig Boga do nas.
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Nowa ewangelizacja to zarazem poznawanie tresci prawd wiary, ktore ukazuja
rzeczywisto§¢ Boga 1 osobowych powiazan czlowieka z Bogiem w Chrystusie. Te
prawdy ucza i sklaniaja. Znajomo$¢ prawd wiary nie czyni nas katolikami. Katolickie
prawdy wiary znaja tez niewierzacy. By¢ katolikiem oznacza wigc w katolicyzmie
realne trwanie w powiazaniach z Chrystusem, a dzigki Chrystusowi z Bogiem przez
mito$é, wiare i nadzieje oraz przez dary Ducha Swietego. W Chrystusie bowiem realnie
wiazemy si¢ z Bogiem.

Nowa ewangelizacjg mozna wyrazi¢ w dwoch programach: dtuzszym i krotszym.

Widze te programy w nastepujacy sposob:
1.  Diuzszy program ewangelizacji

Pelniej pozna¢ i ukocha¢ Chrystusa. Lepiej pozna¢ i zrozumie¢ Kosciot.
Staranniej uczy¢ si¢ zycia religijnego.

a) Poznanie 1 ukochanie Chrystusa wymaga najpierw wniknigcia w tres¢ prawdy
o Trojcy Swietej. Trzeba po prostu zapamigtaé, kim jest w jednym Bogu Ojciec, Syn i
Duch Swigty. Aby myslowo wnika¢ w te zapamietane informacje objawione, trzeba
nauczy¢ si¢ tematu osoby. Tylko bowiem ukazanie jednego w istnieniu, a
trojosobowego w swej istocie Boga prowadzi do prawidlowego zrozumienia Trojcy
Swigtej. Temat osoby musi by¢ zwiazany z tematem istnienia i istoty. Prawda o Trojcy
Osob jako jednym Bogu wymaga wigc poznania filozofii osoby i filozofii bytu.
Korzystajac z tej filozofii utworzymy zgodnie z trescia prawd wiary teologi¢ trynitarna
jako sposob rozumienia jednego Boga w Trojcy Osob. Trzeba po prostu nauczy¢ sig
tych dziedzin filozofii i teologii, ktore utatwiaja zrozumienie Boga.

Stanie si¢ wtedy zrozumialy takze Chrystus jako Syn Ojca, Druga Osoba Trojcy
Swietej, nieustannie rodzony przez Ojca.

Stanie si¢ tez zrozumialy Duch Swiety, pochodzacy od Ojca i Syna jako ich
wzajemna mito$¢. Trzecia Osoba w istocie Boga zawsze jednego w swym istnieniu.
Stanie si¢ zrozumiaty Bog Ojciec, posytajacy Syna i razem z Synem posytajacy do nas
Ducha Swietego.

Prawda o Ojcu wyjasnia, ze Syn zostal postany, by dla nas ludzi i dla naszego

zbawienia staé si¢ czlowiekiem. A sprawit to Duch Swigty. Staje si¢ wigc zrozumiale
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Wecielenie. I rysuje si¢ wspaniatos¢ Chrystusa jako jednej Osoby Bozej o naturze
Boskiej i1 ludzkiej. Chrystus wigc to w jednej osobie prawdziwy Boég i1 prawdziwy
cztowiek, a jako Osoba Boska zarazem Syn Bozy, przebywajacy nieustannie wewnatrz
Trojcy Oséb w jednym Bogu.

b) Gdy ukochamy Chrystusa, przychodzi z Chrystusem 1 przebywa w nas Trojca
Swigta. Zarazem dzieki mitosci do Chrystusa wchodzimy do wspodlnoty o0séb
kochajacych Chrystusa. Ta wspolnota nazywa si¢ Kosciotem. Spaja t¢ wspolnotg Duch
Swiety. Jest w niej zasada jednosci i trwania. Spaja t¢ wspolnote Duch Swiety. Jest w
niej zasada jednosci 1 trwania. Jest dusza Kosciota 1 przeksztatca t¢ wspdlnote w zywe,
cho¢ Niewidzialne (Mistyczne) Ciato Chrystusa, ktory jest Glowa tego Ciala. Chrystus
pozostaje w Kosciele i zarazem przyjmuje posta¢ przeistoczonego Chleba, by przez
nasze spozywanie Eucharystii realnie przebywa¢ w kazdej osobie wspdlnoty
kochajacych Go osob. Jest to niezwykly pomyst i1 realizacja statych kontaktow.

Realnos¢ tych kontaktow wspiera si¢ na osobowej strukturze Kosciola. Opoka
Kosciota jest z woli Chrystusa Piotr, zastgpca Chrystusa na ziemi, i kazdy nastgpca
Piotra, teraz wtasnie Jan Pawet I1. Na nim buduje si¢ cata wspolnota Kosciota. Jestesmy
1 trwamy w tej wspdlnocie, gdy pozostajemy w wigzi ze swym biskupem poprzez
proboszcza, ktéry z ustanowienia biskupa, pozostajacego w wigzi z papiezem, sprawuje
dla nas Eucharysti¢ i udziela nam sakramentow. Udzielanie sakramentdw i nasz udziat
w kaptanskiej, krolewskiej i prorockiej funkcji Chrystusa wyznacza widzialna strukture
Kosciota. Powiazanie we wspolnote¢ przez mitos¢ do Chrystusa jest niewidzialna
strukturg Kosciota.

To tylko elementy prawdy o Kosciele. Wiele innych zagadnien, ktére mozna z
zachwytem poznawaé, stanowi katolicka nauke o Kosciele. Przejmujaca jest w niej
prawda o nicomylno$ci papieza. Jest to dogmat wyrdzniajacy Kosciot katolicki. Chodzi
w nim o to, ze zgodnie z realizmem metodologicznym Chrystus, objawiajacy Ojca,
najlepiej wyjasnia prawde o Bogu, gdy czego$ nie rozumiemy w tek§cie Ewangelii lub
w Tradycji jako sposobie zycia objawionymi prawdami. Chrystus jednak po
zmartwychwstaniu jest w niebie po prawicy Ojca. Polecil nam w naszych trudnosciach i
watpliwo$ciach zwraca¢ si¢ do Piotra, ktory wilasnie zastepuje Chrystusa na ziemi i

posiada klucze krolestwa niebieskiego. I Piotr nieomylnie wyjasnia. Nieomylno$¢ Piotra
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jest zabezpieczeniem w Kosciele prawdy o Bogu, ktéry objawil si¢ w Chrystusie. |
mozemy by¢ spokojni: Chrystus w nieomylnym nauczaniu papieza uwyraznia tres¢
prawd wiary.

¢) Gdy przebywa w nas Trojca Swieta, Bog stwarza w nas laske jako realne, lecz
nadprzyrodzone podioze, z ktoérego rodza si¢ cnoty i dary. To podioze jest moznoscia
postuszenstwa Bogu, jakby zdolnoscia odbierania wplywoéw Boga. taska nie jest
elementem strukturalnym cztowieka. Jest w tej strukturze przypadtoscia, wprost cecha.
Cala natura tej cechy jest wierne otwarcie si¢ na wptyw Boga. Aby wigc rodzilty si¢ w
nas cnoty nadprzyrodzone i dary Ducha Swietego, taska jako moznosé¢, jako bierne
otwarcie, musi by¢ aktywizowana. Aktywizuje ja Chrystus Eucharystyczny,
przyjmowany w Komunii §wigtej. Chrystus wigc powoduje, ze przez cnoty, rodzace si¢
z taski, kierujemy si¢ do Boga i ze przez dary, ktorych wewnatrz taski udziela nam
Duch Swiety, umiemy przyjmowaé wptyw Osob Trojcy Swigte;.

Jest nam wigc potrzebny Koscidl, gdyz w Kosciele dokonuje si¢ przeistoczenie
chleba w Eucharystig. Jest nam wigc potrzebny Kosciot, gdyz jest nam potrzebny
Chrystus Eucharystyczny, by Jego moca rodzily si¢ w nas z taski cnoty i dary oraz by w
Nim stawato si¢ realne powiazanie naszej mitosci z Bogiem.

Nadprzyrodzona milo$¢, a takze wiara 1 nadzieja, wspieraja si¢ na naszej
naturalnej mitosci, wierze 1 nadziei. Mowimy krotko, ze taska wspiera si¢ na naturze
cztowieka. Zarazem uwyraznijmy to, ze Trojca Swigta przebywa w istocie naszej osoby
1 ze tam znajduje si¢ stworzona dla nas taska. Natomiast cnoty nadprzyrodzone i dary,
rodzace si¢ z taski moca Chrystusa, mieszcza si¢ w naszych naturalnych relacjach oraz
we wladzach poznania i decyzji. W tych wladzach umacniaja si¢ i nas doskonala.

Poziom cnét i owocowanie darow ujawnia i uprasza modlitwa. Jest ona w swych
réznych odmianach przejawem poziomu naszych wigzi z Bogiem i jest prosba, by te
wigzi trwaty. Jako przejaw naszego zycia religijnego jest modlitwa z okresu oczyszczen
czynnych 1 z okresu oczyszczen biernych. Te oczyszczenia wprowadzaja w odmiany
modlitwy, ujawniajace zjednoczenie z Bogiem. Jako prosba modlitwa jest
uwielbieniem, dzigkczynieniem, przeblaganiem i blaganiem. Wiedza o modlitwie

wprowadza zarazem ascetyke 1 mistyke, w cata problematyke zycia religijnego.
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Dtuzszy program ewangelizacji jest wprowadzeniem w to, co nam potrzebne do
pelnego Zycia, wlasciwego rozumnym osobom i1 zdolnym do mitosci: Jest nam
potrzebny Chrystus. Jest nam potrzebna wigz z Bogiem w Chrystusie. Jest nam
potrzebny Ko$cidtl. Jest nam potrzebna szlachetna mito$¢ do ludzi. I nalezy tego broni¢.

Jak broni¢? Zna¢ i kocha¢ Chrystusa. Trwa¢ w wigzi z Chrystusem, gdyz to
trwanie jest Kosciolem. Zna¢ i1 rozumie¢ Kos$cidt. Nauczy¢ si¢ zycia religijnego jako

chronienia i utrwalania wigzi z Bogiem.
2. Krotszy i pilny program ewangelizacji

a) Starannie dobiera¢ filozofi¢ do wykladu i zrozumienia prawdy o Trojcy
Swietej, o Chrystusie, o Kosciele, o zyciu religijnym jako wiezi osobowej z Bogiem w
Chrystusie. Musi to by¢ realistyczna filozofia bytu i filozofia osoby. Nie moze to by¢
heglizm 1 stanowiaca go koncepcja ducha. Nie moga to by¢ zadne odmiany idealizmu,
gdyz z nich pochodzi agnostycyzm jako wykluczenie prawdy, co wprowadza w ateizm
jako wykluczenie Boga.

b) Przeciwstawia¢ si¢ agnostycy zmdéwi przez dociekanie prawdy.
Przeciwstawia¢ si¢ ateizmowi przez wykazywanie przy pomocy filozofii, ze istnieje
Bog, ktory jest Samoistnym Istnieniem 1 przyczyna sprawcza istnienia wszystkich
realnych bytow, a takze przez rozumne wyznawanie przy pomocy teologii, ze Bog jest
kochajacym nas Ojcem, zbawiajacym nas Synem Bozym i uswigcajacym nas Duchem
Swietym.

¢) Przy pomocy realistycznej filozofii i teologu broni¢ w sobie prawdy o Trdjcy
Swietej, o Chrystusie, o Kosciele, o swoich realnych powiazaniach z Osobami Trojcy
Swietej. To zabezpieczy przed atakami ateizmu i ideologii New Age.

d) Trwa¢ w Kosciele i w religii katolickiej przy pomocy wiernos$ci nauczaniu
papieza, biskupa, swego proboszcza.

e) Poznawac tres¢ prawd wiary. Nauczy¢ si¢ odrdzniania religii od teologii, a
teologii od filozofii, a ponadto religii od moralnosci. I cho¢by tyle powiedzmy, ze
religia to realna wi¢z osobowa z Bogiem przez mitos¢, a moralno$¢ to wiernos¢
zgodnemu z prawda dobru oséb. Zgodnie z moralno$cia mamy chroni¢ dobro Boga i

ludzi. Dobro ludzi to ich istnienie, zycie, zdrowie, rozwdj intelektu ku rozumieniu, kim
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jest cztowiek 1 kim jest Bog, oraz ku decyzji stuzenia z czcia osobom, czyli kierowania
si¢ mitoscia.

Zrozumiemy wtedy dzigki teologii, Ze nowa ewangelizacja jest takze sktanianiem
do stuzenia z czcia osobom, ze katolicyzm jest trwaniem w wigzi mitosci z Chrystusem,
a w Nim w wigzi z Bogiem 1 z ludzmi, ze prawdy wiary ukazuja Chrystusa i drogg do
Niego. Zobaczymy tez dzigki filozofii, ze wolno$¢ polega na wierno$ci prawdzie i
dobru, gdyz bez tej wiernosci jest kierowaniem si¢ do falszu i zla jako odwrotnosci
prawdy i dobra. Wolnos$¢ nie jest dowolnoscia, niezaleznoscia. Jest stuzeniem zgodnie z

prawda dobru os6b. Przejawia si¢ wobec tego w szlachetnej mitosci.
Co dzis$ stanowi o wielkosci 1 godnos$ci cztowieka

1. Temat rozdziatu jest ujety w pytanie. Wazne jest w nim stowo ,,dzi$”. Zmusza
ono do podzielenia tematu na dwa pytania: 1) Co zawsze, a wigc 1 dzi$, stanowi o
wielkosci 1 godno$ci czlowieka? 2) Co wedlug wspotczesnej kultury stanowi o
wielkosci 1 godnosci czlowieka?

Ad1l) Najkrotsza odpowiedz na pierwsze pytanie jest nastgpujaca:

Zawsze, a wigc 1 dzi$, wielkoscia cztowieka jest trwanie w wierno$ci prawdzie i
dobru. Ta wierno$¢ daje nam madros¢, dzigki ktorej cenimy mito$¢ do ludzi i do Boga.
Mitos¢ do ludzi wprowadza nas w humanizm. Mitlo$¢ do Boga sytuuje nas w religii.
Wielko$cia cztowieka jest wigc z kolei humanizm i religia. Religia jest wigzia
cztowieka z Bogiem, ktory udostgpnia si¢ 1 objawia w Chrystusie. Mitos¢ do Chrystusa
1 trwanie w tej mitosci jest wielkoscia cztowieka. Trwata wigZz z Chrystusem czyni nas
Kosciotem jako wspodlnote oséb. Glowa tej wspdlnoty jest Chrystus. Dusza Kosciota
jest Duch Swigty. A wszyscy, wedtug $w. Pawia, niewidzialnie przebywamy w Bogu.
Wielkoscia cztowieka jest przebywanie w Bogu, stata wigz z Trojca Swieta.

To wszystko jest realne. To takze dzieje si¢ dzi$, gdy kochamy Chrystusa.

A nasza godno$¢ polega na posiadaniu wyrdzniajacego nas intelektu, inaczej
moéwige rozumu. Gdy korzystamy z rozumu, jesteSmy wierni prawdzie i dobru,
chronimy mito$¢ do ludzi i do Boga, cenimy humanizm i katolicyzm, Kos$ciot 1

Eucharystig, Chrystusa i wiez z Trojca Swieta. Naturalna godno$¢ wzbogaca godnosé
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przyjaciot Boga. Naturalna madro$¢ wzbogaca mitos¢, ktora chroni 1 wypelnia
nadprzyrodzona mitoscia Duch Swiety moca swego daru madrosci.

To wszystko zawsze, a wigc takze dzis$, stanowi o wielko$ci 1 godnos$ci cztowieka.

Ad?2) Najkrotsza odpowiedz na drugie pytanie:

a) We wspolczesnej kulturze mierzy si¢ wielkos¢ cztowieka iloscia posiadanych
rzeczy 1 wspomagajacych go instytucji.

Najzyczliwiej] mozna o tym powiedzie¢, ze godnos$¢ cztowieka widzi si¢ w jego
zapobiegliwosci 1 w zajmowanym stanowisku. Nie kwestionuje tego, gdy jest to
dodatkiem do rozwinigtej rozumnosci i do zaufania, wynoszacego na stanowiska
administracyjne. Gdy jest jednak jedyna legitymacja czlowieka, to trzeba powiedzie¢,
ze cztowiek ceni nie siebie, lecz wlasnie rzeczy. I to jest sugerowane nam przez kulturg
oszustwo, ukazane jako wielko$¢, falsz o wygladzie prawdy. Nie cenimy siebie, nie
rozwijamy intelektu i1 woli, przyjazni, madro$ci. Zastaniamy si¢ gromadzonymi
rzeczami, realizujemy program pogardy wobec cztowieka. Niech bedzie niedorzeczny,
niewierny dobru. Nie wida¢ tego przez zgromadzone rzeczy. A cztowieka, by sobie tego
nie uswiadomit, uczy si¢ pogardy dla rozumu. Wmawia mu sig, ze prawdy nie mozna
pozna¢, ze wypada we wszystko watpi¢, ze wigc sluszny jest agnostycyzm jako
niezdolno$¢ do poznania prawdy, i relatywizm jako dowolno$¢ norm i rozstrzygni¢é. Na
miejsce zakwestionowanej rozumno$ci proponuje si¢ nabywanie przezy¢, kierowanie
si¢ uczuciami, ktére przeciez sa zmienne. Z uczuciami wiaze si¢ religi¢, jako zaufanie
do nieokreslonych wartos$ci.

W tym wlasnie mamy si¢ sytuowac: wsérdd rzeczy, w przezyciach 1 uczuciach. Nie
korzystajac z intelektu, ktory zdyskwalifikowano, nie czujemy, ze podlegamy szkoleniu
nas w pogardzie do siebie 1 do ludzi, w wyborze matego $wiata rzeczy, w ztudzeniu, ze
przewodzac instytucjom jesteSmy w $rodku zycia. Nie jesteSmy. W pelni¢ zycia
wprowadza prawda, dobro, mitos¢, taczace z osobami.

Wielkos$ci 1 godnos$ci cztowieka nie stanowia zgromadzone rzeczy 1 zajmowane
stanowiska. T¢ wielko$¢ 1 godno$¢ zawsze, a wigc 1 dzi$, stanowi madro$¢ 1 mitos¢ jako
wigz z osobami: z ludzmi i z Chrystusem.

b) Zastandowmy si¢ krotko nad tym, jak kultura wspotczesna odziera nas z

wielkos$ci 1 godnosci.
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Zaleca skupienie si¢ na wlasnym dobru przez zalecanie gromadzenia rzeczy bez
troski o dobro innych ludzi. Troska tylko o wlasne dobro niweczy mitos¢, ktéra polega
na trosce o dobro innych oséb.

Kultura wspoélczesna zaleca nieufno$¢ do intelektu i wiernosci prawdzie, choc¢
prawda jest podstawa wiary w cztowieka 1 w Boga. Kultura wspotczesna wyrywa nas z
wiary.

Zaleca sytuowanie si¢ tylko w uczuciach, w wielko$ci przezy¢, co naraza na
rozpacz. A rozpacz niszczy nadziejg.

To wszystko odrywa nas od osdb, od ludzi 1 od Boga, ktéry jest osoba.

Pozorna wielkos$cia sa rzeczy. Pozorna godno$cia sa stanowiska w instytucjach.
Gdy je utracimy, spostrzezemy, ze nie ma w nas wiedzy, madrosci, ze nie
przekroczyliSmy poziomu dzieci, kierujacych si¢ lakomstwem rzeczy, wydzieraniem
sobie wygodniejszego fotela. I byloby dobrze, gdybysmy wtedy zastonili sobie twarz,
by ukry¢ rumieniec wstydu.

Nalezy wigc zabiega¢ o to, co zawsze stanowi o wielko$ci 1 godnosci cztowieka.
Wroémy do pierwszej odpowiedzi i poswigecmy jej wigcej uwagi.

2. O wielkosci cztowieka stanowi najpierw jego istnienie. Cztowiek istnieje. To
istnienie wyzwala podstawy zycia. Nasze zycie jest suma dziatan skupionych wokot
istoty czlowieka 1 przenikanych suma powiazan przez mito$¢, wiar¢ i nadziejg,
wspartych na przejawach istnienia. Wszystkie dziatania i powiazania ogarnia odrgbnos¢
1 jednos$¢ cztowieka. To zycie jest bogate 1 szlachetne, gdy nasze dzialania sa wierne
prawdzie i dobru.

Prawda, odbierana przez intelekt, i dobro odbierane przez wolg, gdy trwamy w
wiernosci prawdzie i dobru, wyzwalaja w intelekcie madro$¢, a w woli roztropnos¢.
Madro$¢ jest umiejetnoscia trafnego laczenia skutku z przyczyna. Roztropnos¢ jest
wiazaniem si¢ z tymi przyczynami, ktore wywotuja skutki dobre.

Madros$¢ w intelekcie 1 roztropnos¢ w woli organizuja w cztowieku zycie madre i
prawe. Jest ono wiasnie humanizmem, gdy w naszym zyciu wigzemy si¢ z ludzmi
zyczliwo$cia i zaufaniem. Bezwzgledna zyczliwos$¢ jest natura mitosci. Bezwzgledne

zaufanie jest natura wiary. Zabieganie o trwanie w mitos$ci 1 wierze jest natura nadziei.
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Zyczliwoéé jako mito$é jest shuzeniem z czcia osobom, ich realnosci, ich zyciu.
Zaufanie jako wiara jest stuzeniem prawdzie o wielkosci istnienia i zycia. Jest zarazem
wigzia, ktéra daje udziat w czyim$ zyciu. Zabieganie o trwanie w zyczliwoS$ci i zaufaniu
jest stuzeniem dobru oséb.

I oto z rozpoznania czlowieka oraz jego powiazan z osobami wylania si¢ realny i
rozumny program zycia: stuzenie z czcig istnieniu 0sob i ich zyciu, nabywanie madro$ci
1 roztropnosci, wigzanie si¢ przez mitos¢, wiarg i nadziej¢ z ludzmi w humanizmie, a z
Bogiem w religii.

Wszystko ma poczatek w naszym istnieniu. O wielko$ci czlowieka stanowi wige
istnienie 1 zycie oraz chronienie istnienia 1 zycia. O wielkosci czlowieka stanowi tez
zabieganie o madro$¢ i roztropno$¢, a w zwiazku z tym mitos$¢, wiara i nadzieja. Mitos¢
to pelna wielkosci wspotobecnosé 1 zyczliwosé. Wiara jest wielkoScia zaufania jako

otwierania si¢ ku sobie 0sob. Nadzieja to zabieganie o mitos¢ 1 wiarg.
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I1I. OCHRONA ZYCIA

Rodzina

Przypomnijmy najpierw, ze osoba jest najdoskonalsza struktura bytowa.
Wyznacza ja lub konstytuuje istnienie i intelektualnos¢. Istnienie urealnia cztowieka 1 w
jego istocie aktualizuje wtasnie intelektualno$¢, ktora wyraza si¢ w madrosci, gdy osoba
jest wierna prawdzie i dobru. Realno$¢ osoby, prawda i dobro, przejawiajace istnienie
0s0b, sa podstawami najszlachetniejszych powiazan, ktore sa mitoscia, wiarg i nadzieja.
Dzigki tym relacjom tworza si¢ naturalne wspdlnoty. Pierwsza z tych wspdlnot jest
rodzina.

Aby wyraznie okresli¢ rodzing, trzeba ja ujaé¢ z trzech punktow widzenia: ze
wzgledu na to, co ja stanowi, ze wzgledu na jej zapoczatkowanie 1 ze wzgledu na jej
granice.

Rodzina w tym, co ja stanowi, i ze wzgledu na jej trwanie, jest zespotem 0sob
powiazanych osobowymi relacjami mitosci, wiary i nadziei, gdy zarazem wiaza rodzing
relacje rodzicielstwa. Rodzicielstwo wskazuje na to, ze w zapoczatkowaniu rodziny
wczesniejsza od samej rodziny jest relacja malzenstwa lub tylko macierzynstwa i
ojcostwa, gdy rodzice nie sa powiazani matzenstwem. Matzenstwo 1 rodzicielstwo jako
macierzynstwo i ojcostwo wyjasniaja powstanie rodziny. W samym swym trwaniu, w
tym, co ja stanowi, rodzina jest zespolem relacji osobowych wiazacych osoby
stanowiace rodzing, ktora powstaje dzigki rodzicielstwu jako zespot osob. Osoby wiec
stanowia rodzing przede wszystkim wtedy, gdy wiaza si¢ one mito$cia, wiara 1 nadzieja.
Akcentujac osoby i relacje osobowe, wiazace osoby, gdy sa to osoby powigzane
rodzicielstwem, ujmujemy rodzing wlasnie w jej trwaniu, w tym, czym jest ta
wspolnota, ktora trwa w sposéb nierozdzielny.

Rodzina w aspekcie jej zapoczatkowania, wymaga rodzicielstwa gwarantowanego
matzenstwem. Malzenstwo jednak nie zabezpiecza trwania oséb w relacjach
osobowych, zabezpiecza jednak dzieciom stala obecnos$¢ ojca i matki, a obecnosé jest

trwaniem relacji osobowych. Rodzina wobec tego wymaga statej obecno$ci rodzicow i
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dzieci. Rodzing jest jednak takze matka i dziecko nawet wtedy, gdy rodzicielstwo nie
bylo realizowane w malzenstwie. Z tego wzgledu odrézniamy rodzing w jej trwaniu od
rodziny ze wzgledu na jej pochodzenie.

Rodzina, ujeta w jej granicach, posrednio w jej trwaniu, nie ogranicza si¢ do
rodzicéw 1 dzieci. Do rodziny naleza takze dziadkowie, bracia i1 siostry rodzicow
dziecka. Ujgcie liniowe tych zwiazkow zmniejsza stopien pokrewienstwa, nie likwiduje
jednak rodziny w jej szeroko ujetych granicach. Mozna tu wymieni¢ zigcidéw 1 synowe,
a ponadto osoby adoptowane.

Mozemy powiedzie¢, ze inng lini¢ stanowienia rodziny wyznacza matzenstwo i
rodzicielstwo, 1 inng lini¢ wigzanie si¢ 0sob relacjami osobowymi. Gdy nie chroni si¢
relacji osobowych, rozpada si¢ rodzina, a nawet malzenstwo. Pozostaje rodzina w linii
wlasnie rodzicielstwa. Nie ma jej w linii trwania relacji osobowych. Nie ma wtedy
rodziny jako wspolnoty aktualnie spojonej relacjami osobowymi i oddziatujacej na
osoby mitoscia, wiara 1 nadzieja.

Dodajmy, ze lini¢ rodzicielstwa powinno zapoczatkowaé matzenstwo. Czyni ono
osoby, ktore wiaze, takze rodzina. Samo w sobie malzenstwo w tym, co je stanowi, jest
wspolnota, w ktorej mezczyzna 1 kobieta ujawniaja wobec $wiadkow glownych
wspolnot, przede wszystkim spoteczenstwa i1 swego kosSciota, ze podejmuja decyzje
odnoszenia si¢ do siebie relacjami osobowymi i zrodzenia nowych 0s6b. Zobowiazuja
si¢ wiec do stanowienia wspdlnoty, w ktorej nowe osoby nie tylko si¢ urodza, lecz takze
beda rosty w zespole relacji mitosci, wiary 1 nadziei. To zobowiazanie dlatego wymaga
swiadkow, by przez nich inne wspolnoty zostaty poinformowane o ukonstytuowaniu si¢
nowej rodziny w linii wlasnie rodzicielstwa. Ta linia wprowadza w spoleczenstwo
przyznajace malzenstwu wiasciwe mu uprawnienia do $wiadczen ze strony innych
wspolnot. Zmienia to sytuacje oséb stanowiacych matzenstwo, i zmienia co§ w
spoteczenstwie. O tych zmianach malzonkowie informuja takze wspodlnote religijna, a
gdy sa katolikami, chca w Kosciele, ktory wspotstanowia, uzyska¢ sakramentalna
pomoc Chrystusa. Matzonkowie sa teraz w Kosciele razem i chca wprowadzi¢ w wigz z
Chrystusem takze swoje dzieci.

Rodzina i matzenstwo nie sa wigec wylacznie instytucja i nie stanowi ich uktad

autorytetow, ktory tworzy instytucjg¢. Autorytet jest zasada rozstrzygania spraw. W
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matzenstwie 1 rodzinie rozstrzyganie spraw jest wtorne. Pierwsze sa relacje osobowe.
Autorytet wspiera si¢ tylko na zaufaniu, a wigc na relacji wiary. Tymczasem rodzing i
malzenstwo stanowia wszystkie relacje osobowe: wiara, mito§¢ i nadzieja, wiazace
osoby powiazane rodzicielstwem. Ze wzgledu na powiazanie rodzicielstwem i dla
podkreslenia roli malzenstwa w rodzinie przypisuje si¢ rodzicom pozycje autorytetu.
Jest to sluszne, jednak wyolbrzymia si¢ przez to instytucjonalny charakter rodziny.
Tymczasem rola matki i ojca w rodzinie jest bogatsza niz przewodzenie autorytetem
nowej wspolnocie.

Ojciec swym odniesieniem do matki i dzieci uwyraznia w rodzinie relacje mitosci,
wiary 1 nadziei. Zarazem chroni realno$¢, a tym samym istnienie i zycie o0sob
stanowiacych rodzing. Chroni ponadto prawdg i dobro, gdyz przeciez na realnosci,
prawdzie i1 dobru wspieraja si¢ relacje osobowe. Wszystkie te relacje stanowia
wzajemna obecnos$¢ osob. Ojciec jest znakiem tej obecnosci, a tym samym trwania
rodziny. Relacje osobowe wymagaja ich chronienia dzialaniami intelektu i woli. Ojciec
wigc ukazuje te dzialania chroniace przez swa wierno$¢ prawdzie i dobru. Jego rola
polega na stalym kierowaniu si¢ madro$cia, na jej manifestowaniu, czym mobilizuje
dzieci do staran o madro$¢. Kierujac si¢ madroscia uczy trwania w mitosci, wierze 1
nadziei. Zaniedbanie tej roli powoduje rozchodzenie si¢ matzenstw, rozbicie rodziny.
Wynikiem tego sa dzieci porzucone, czgsto zbuntowane, dotknigte choroba sieroca;
ponadto nastgpuje sprzeniewierzenie si¢ uroczyscie podjetemu zobowiazaniu, ze bedzie
trwato matzenstwo i rodzina.

Matka w rodzinie jest sSrodowiskiem, w ktorym nie tylko poczyna si¢ nowe zycie,
lecz swoiScie skupiaja si¢ relacje osobowe, uwyrazniane przez ojca. Matka jest jakby
zwornikiem relacji osobowych, czym$ wigcej niz znakiem, co przystuguje ojcu. Matka
chroni relacje osobowe nie tyle wskazujac na wlasciwe dziatania intelektu i woli, ile
mobilizujac osoby przez otoczenie ich dobrocia. Matka ponadto przekazuje razem z
dobrocia potrzebna dzieciom czuto$¢, ktéra jest postacia wybaczania i bezslowna
informacja o trwaniu mito$ci. Jest statym zapewnieniem, Ze wazne jest istnienie oséb,
ze relacje osobowe powoduja ponadto szczescie cztowieka.

W rodzinie, w ktorej trwaja zarazem odniesienia przez mitos¢ do Chrystusa,

poszerza si¢ $wiat 0osob o relacje osobowe ze wszystkimi osobami, z ludZmi wigc 1 z
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Bogiem. Szczescie cztowieka nabiera wymiaru gwarantowanej przez Boga nieustanne]
terazniejszo$ci, wiecznego trwania mitosci. To wieczne trwanie miltosci zapewnia nam
nasza wigz z Chrystusem, dzigki czemu stajemy si¢ Kosciolem. Wtasnie Kosciot bedzie
trwal wiecznie, a wigc my wszyscy stanowiacy Kosciot przez powiazanie miloscia z
Chrystusem, ponadto razem z Chrystusem ukryci w Bogu. To pigkne wyrazenie $w.
Pawla o naszym ukryciu z Chrystusem w Bogu wskazuje na glgbokie powiazanie
cztowieka z wszystkimi Osobami Trojcy Swigtej. Kazda osoba w rodzinie jest przez
chrzest i milo$§¢ powiazana z Chrystusem. Kazda osoba wspotstanowi Kosciot.
Uczestniczymy w tym powszechnym Kosciele przez swdj Kosciot parafialny, w ktorym

Chrystus przez sakramenty staje si¢ w nas obecny.
Podstawy ksztattowania osobowosci kobiety

Widz¢ dwie niezastapione 1 liczace si¢ podstawy ksztalttowania osobowosci
kobiety. Pierwsza stanowi zgodna z cztowiekiem filozoficzna identyfikacja jego
bytowej struktury.

Druga podstawa jest kultura katolicka, wierna tresci Ewangelii.

Czlowieka zapoczatkowuje istnienie, stworzone przez Boga. To istnienie urealnia
istotg 1 wiaze ja ze soba jako duszg i ciato.

Czlowiek jest wigc istnieniem 1 istota. Dusza przejawia si¢ w zdolno$ci
rozumienia, nazywanej intelektem, i w zdolno$ci podejmowania decyzji, nazywanej
wola. Ciato ujawnia cechy fizyczne, a wsrdd nich zdolno$¢ do odbierania wrazen
wladzami zmyslowymi oraz zdolno$¢ reagowania uczuciami na dobro zmystowe.
Przejawami swego istnienia kazdy cztowiek wiaze si¢ z wszystkimi osobami relacja
mitosci, wiary i1 nadziei. Przejawianie rozumnos$ci oraz wigzanie si¢ z osobami mitos$cia,
wiara 1 nadzieja wskazuje, ze kazdy cztowiek jest osoba. Intelekt i wola moga byc¢
usprawnione az do poziomu madrosci przez wiernos¢ prawdzie i dobru. Usprawnione
dziatania tych wtadz chronia relacje osobowe w ich trwaniu, to znaczy chronia wigzanie
si¢ 0sOb przez mitos¢, wiarg i nadzieje.

3. Ta bytowa struktura cztowieka wyznacza jednakowy program wyksztatcenia 1
wychowania dla mgzczyzn i kobiet. Roznica migdzy mezczyzna i1 kobieta nie polega na

innych zadaniach wobec siebie i ludzi, lecz na innej roli w matzenstwie i rodzinie.
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Zdarza si¢ jednak, ze dopuszcza sig¢, aby w osobowosci kobiety dominowaly inne
sprawnos$ci, a nawet uczucia, niz w osobowosci me¢zczyzn. Zwalnia si¢ np. kobiety z
pelnego usprawnienia myslenia, a tym samym wyksztatcenia. Pozwala si¢ na nadmierne
sytuowanie si¢ w uczuciach, a tym samym w wyobrazeniach, ktére sa zewngtrznymi
przyczynami uczu¢. W kulturze katolickiej chroni si¢ rownomierny rozwdj wszystkich
wladz czlowieka, zarazem powiazania matzenskie i rodzinne.

4. W kulturze katolickiej obrazem osobowos$ci kobiety, wiernym strukturze
cztowieka jako osoby, jest Matka Boska. Jej osobowos$¢ juz wyraznie rysuje si¢ w tresci
opisanego w Ewangelii Zwiastowania.

Maryja ujawnia glgboka znajomos¢ treSci Starego Testamentu, a wigc kultury
swego narodu. Jej pytania kierowane do aniota Gabriela, wskazuja na staranne
wyksztatcenie, wlasciwe Jej czasom. Swobodnie mysli, rozumie podane Jej racje i
wyraza uzasadniona decyzje w subtelnej formule jezykowej. W tej formule z
szacunkiem akcentuje wolg Boga, ktora zgadza si¢ wypehi¢. Jest bowiem zarazem
glgboko religijna i zZyczenia Boze czyni swoimi zyczeniami. Przejawia wigc powazne
realizowanie mitosci do Boga i trosk¢ o ludzi, godzac si¢ na udziat w realizowaniu
przez Boga zbawienia. Osobowos¢ Matki Boskiej jest petna i dojrzata.

Mozna doda¢ na podstawie Ewangelii, ze Maryja rozwaza dotyczace Jej
wydarzenia, zajmuje wobec nich wilasciwa postawe, Swiadomie decyduje, cieszy sig,
smuci, trwozy, nawet peszy. Taktownie postuguje si¢ swymi przezyciami. Rozumie juz
wydarzenia religijne Nowego Testamentu, rolg i droge Chrystusa. Raz tylko strofuje
Syna w poczuciu odpowiedzialno$ci za dziecko. Gdy glebiej zrozumiata Syna,
przyjmuje postawg milczenia. Zawsze towarzyszyta Chrystusowi jako Synowi i Bogu,
gdy nauczal, dzwigal krzyz, umieral, zmartwychwstat, wstapil do nieba. Swoja pelna
ludzka osobowo$¢ dostosowata do zadan matki.

5. Pelna osobowos$¢ ludzka, wzbogacona tresciami Ewangelii, przejawialy
kobiety w $redniowieczu. Zarazem dostosowywaly swa osobowo$¢ do zadan
wyznaczonych zyciem matzefiskim lub zakonnym. Wielka kulture intelektualng i
religijna przejawiata jako malzonka i matka np. Gertruda Mieszkowna w XI wieku.

Wsrod zakonnic mozemy wymieni¢ $w. Hildegarde z Bingen w XII wieku.
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6. Zaskakuje to, ze osobowos¢ kobiety znieksztatca si¢ w okresach, w ktorych
zaczyna dominowaé¢ w kulturze ateizm lub religia poganska. Wydaje si¢ wige, ze
kultura katolicka sprzyja realizowaniu programu wyksztalcenia i wychowania kobiet,
opartemu na dobrym odczytaniu bytowej struktury cztowieka. Katolicyzm i wierna
osobom filozofia cztowieka skutecznie bowiem chronia przede wszystkim relacje
mitosci. Jej prawidlowy rozwoj i trwanie zaleza od wiazania si¢ nia ze wszystkimi
osobami, z ludZzmi i z Bogiem. Ateistyczny zakaz przyjaznienia si¢ z Bogiem otwiera
droge do zawegzenia pola mitosci, do odmowienia jej m. in. w naszych czasach
poczetemu dziecku. Brak milo$ci sprawia, ze decydujemy si¢ na zabdjstwa,
wyrzadzanie krzywdy, zamykanie si¢ w egoizmie.

W renesansie jeszcze trwa troska o wlasciwy poziom intelektualny i religijny
kobiet, lecz juz przejmowane tendencje kultury greckiej przesuwaja kobiete do zadan
drugorzednych. Barok proponuje kobiecie zajecia wytacznie artystyczne i1 rodzicielskie.
Zgodnie z prawem rzymskim, prawie az do XIX wieku, kobieta nie ma praw
obywatelskich. Miala je tylko w $redniowieczu, gdyz wtasnie Ewangelia, powaznie
wtedy traktowana, przyznaje kobiecie wolno$¢ wyboru i udzial w pelnym zyciu ludzi.
Sw. Pawet oglosit i podkreslit, ze wobec Chrystusa nie ma juz zyda i poganina,
me¢zezyzny 1 kobiety. Sa osoby. Uzyskiwane przez nie wilasciwe rozumienia,
umiejetnos¢ postugiwania si¢ wolnoscia w roztropnych decyzjach, tad uczué i
fascynacji zmystowych sprzyjaja chronieniu i utrwalaniu wiary i nadziei, a przede
wszystkim mitosci, ktora odpowiednio ksztattuje odniesienia do os6b w matzenstwie i
rodzinie, w spoteczenstwie i narodzie. Ta milo$¢ zarazem wyznacza w kulturze i
ksztattuje w niej zar6wno humanizm, jak i religig.

7. Takze wigc dzisiaj wlasciwa podstawa ksztattowania osobowosci kobiety
powinno by¢ liczenie si¢ z jej bytowa struktura jako cztowieka i osoby oraz korzystanie
z kultury katolickiej, wiernej tresci Ewangelii. Wyznaczy to osobowo$¢ kobiety, w
ktorej bedzie dominowata rozumno$¢ wierna prawdzie, 1 wolno$§¢ w podejmowaniu
dojrzatych decyzji, wiernych dobru, a przede wszystkim mitos$¢, zawsze chroniagca ludzi

1 Boga.
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Bledy w rozumieniu poczetego cztowieka

Wstuchujac si¢ w nadawane przez telewizj¢ polemiki na temat ochrony zycia nie
narodzonych, rdwnoczesnie czytajac w prasie wypowiedzi na ten temat, usitowalem
jako filozof ustali¢ teorig cztowieka przyjmowana $wiadomie lub nieswiadomie u
podstaw gloszonych rozwiazan. Zauwazylem, ze najczgsciej podawanym argumentem
na rzecz zniszczenia poczgtego zycia jest to, iz embrion nie ma ludzkiej $wiadomosci.
Uwaza si¢ poczete dziecko najpierw za cze$¢ organizmu matki. Ta cz¢$¢ powoli sig
usamodzielnia 1 odrywa w momencie urodzenia. Podaje si¢ tez jako argument prawo
matki do decydowania o losie poczgtego w niej zycia. Inne argumenty wynikaja z
obserwowania dzieci niepetlnosprawnych, zaniedbanych, niekochanych. Wszystkie te
argumenty wynikaja z blgdow w rozumieniu tego, kim jest czlowiek, i w rozumieniu
spoteczenstwa lub wspolnoty, do ktorej dziecko nalezy.

W kulturze wspolczesnej weiaz dominuje awerroistyczna teoria czlowieka, ktora
w XIII wieku wniost w swiadomos¢ filozoficzna Siger z Brabancji. Przenidst to dalej
Kartezjusz, z kolei Kant, a dzi$ upowszechnia ten poglad Heidegger i nawet teologowie,
opierajacy swoje wyjasnianie wiary na jego mysli, tacy jak np. Rahner 1 Boros. Wedtug
tej teorii cztowiek jest tylko §wiadomos$cia i wolnos$cia, ktore buduja si¢ na ztozeniu
duszy z cialem. Czlowiekiem wigc tylko jest §wiadomos$é, co glosza fenomenologowie,
lub tylko wolnoscia, co glosi eg-zystencjalizm. Rahner i Boros subtelniej uwazaja, ze
cztowiek jest suma dzialan $wiadomych 1 wolnych. Dusza i ciato naleza bowiem do
kosmosu i po $mierci czlowieka pozostaja w kosmosie. W ,,zycie po zyciu” przenosi si¢
kompozycja dzialan, scalajacych sig i ostatecznie dokonanych w momencie $mierci.

Jezeli uwaza si¢ czlowieka tylko za sume¢ $wiadomych i wolnych dziatan, to
poczety cztowiek nie jest uwazany za czlowieka. Matki, ktore tak rozumieja swoje
poczete dziecko, nie maja oporow by je zabié. Zabijaja bowiem przez usunigcie z siebie
tylko nalezace do przyrody, jako czgsci kosmosu, fizyczne tworzywa, na ktérych
dopiero pdzniej uksztattuje si¢ cztowiek. Jest to fatlszywa teoria, a zarazem grozna takze
dla dzieci juz urodzonych, gdy jeszcze nie postuguja si¢ mysleniem lub nigdy nie beda

umialy mysle¢ z powodu uszkodzenia systemu nerwowego.
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Druga, dominujaca moze w réwnym stopniu teoria jest poglad, ze cztowiek jest
wylacznie ciatem. Glosza taki poglad filozofie materialistyczne. W tych teoriach
myslenie jest funkcja materii, a mito$¢ tylko instynktem. Myslenie i mitos¢ sa wigc
podobnie jak w awerroistycznym ujeciu tylko dziataniami, tworzacymi si¢ na
materialnych tworzywach. Poglad taki ma zrédto w nieprecyzyjnym poznaniu,
utozsamionym z poznaniem zmystowym. Rzeczywiscie, widzimy czlowieka najpierw
jako ciato. Nie ma wtedy podstaw, aby odroznia¢ czlowieka od zwierzat i roslin. Mowi
si¢ wigc, ze cztowieczenstwem jest zespot stosunkow spotecznych, odbijajacych sie w
zartykutowanej materii kosmosu.

Az zdumiewa to, ze powodem zagrozenia zycia dzieci nie narodzonych jest brak
wiedzy ludzi na temat tego, kim jest czlowiek. Najgorsze jest moze to, ze te
awerroistyczne i materialistyczne teorie uwaza si¢ za ujgcia prawdziwe. Inne ujgcia
jeszcze filozoficzne, a wigc identyfikujace kim jest cztowiek, traktowano w audycjach
telewizyjnych jako poglad religijny lub wtasciwy ideologii religijnej. Zdumiewa takze
to, ze matki, zainteresowane poczynajacym si¢ w nich zyciem, nie chca pozna¢ prawdy
o cztowieku.

W kulturze wspotczesnej uprawia si¢ takze filozofie tomistyczna. Wedhlug tej
filozofii kazdy byt, takze wigc czlowiek, zaczyna si¢ od takiego pierwszego elementu,
ktoéry nazywa si¢ istnieniem. To istnienie w kazdym czlowieku wytania z siebie
wszystko, z czego buduje si¢ bytowa zawarto$¢ cztowieka. Tg zawarto$¢ stanowi dusza
1 ciato. Istnienie w nas powoduje wigc, ze obecne w organizmie matki kody genetyczne
zaczynaja doprowadzac¢ do konstytuowania sig ciata. Charakter ludzki temu ciatu nadaje
dusza. Sama dusza jest podstawowym ,kodem” ciata, z ktorym kody genetyczne
rodzicow tylko wspodlpracuja. Przez duszg rozumiemy wigc istniejaca w nas zasade
bycia cztowiekiem. Cialo jest najpierw niesamodzielnym podtozem materialnym
budujacych si¢ na tym podlozu przypadtosci, scalajacych si¢ w organa fizyczne.
Funkcjonowanie tych przypadtosci lub organow katalizuja wprowadzane do naszego
ciala otaczajace nas substancje. Cztowiek wigc jest przede wszystkim istniejaca dusza,
organizujaca sobie cialo. Jej istnienie stwarza Bog. To istnienie powoduje, ze zaczynaja
funkcjonowaé kody genetyczne rodzicow. Nie rodzice wigc sa przyczynami poczecia

si¢ dziecka. Poczgcie sprawia poprzez dusz¢ stworzone dla nas istnienie. Matka nie jest
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wigc, ani ojciec, przyczyna sprawcza dziecka. Ojciec dzigki mitosci do matki razem z
nig pragnie pocz¢cia dziecka. Matka jest ludzkim §rodowiskiem, w ktorym poczegte
zycie bezpiecznie i po ludzku moze si¢ rozwija¢. Rozwija si¢ w swym wyposazeniu
cielesnym i zarazem psychicznym, gdyz matka razem z ojcem oddziatuja na psychike
dziecka. W organizmie matki od momentu poczgcia jest zywy cztowiek, petna osoba
ludzka, ktéra jedynie nie wykonuje wszystkich swoich ludzkich zadan.

Kazdy czlowiek, a wigc takze poczete dziecko, jako pelna osoba w swym
bytowym wyposazeniu, przejawia si¢ z czasem w poznaniu i decyzjach. Te bowiem
dziatania wymagaja przypadiosci fizycznych. Od poczatku jednak cztowiek przejawia
swoje istnienie. To istnienie wyzwala zareagowania przez mito$¢, wiarg i nadziejg. Te
odniesienia wiaza nas z innymi ludZzmi juz od momentu poczgcia, a potem we
wspolnotach, w rodzinach i w spoteczenstwie. Typowym odniesieniem ludzkim jest
wigc mitos$¢ jako zyczliwa akceptacja. Takim odniesieniem typowo ludzkim jest takze
wiara jako wzajemne otwieranie si¢ 0sOb wobec siebie i1 dzielenie si¢ swoja
osobowoscia. Nadzieja polega na tym, ze chcemy aby nas akceptowano i nam ufano.
Wymienione odniesienia tworza S$rodowiska, rodziny, spoleczenstwa. Wtdérna jest
organizacja zaspokajania potrzeb wyznaczonych przez psychike i ciato. Zarazem te
odniesienia dyktuja to, jak odnies$¢ si¢ do dzieci niepetnosprawnych, nie chcianych, nie
kochanych.

Filozofowie wiedza to wszystko, jezeli dobrze odczytaja, kim jest czlowiek.
Proponuja wtedy te zarysowana tu gtgboko humanistyczna teori¢ cztowieka. Nie jest to
jeszcze ani teoria religijna, ani teoria z zakresu ideologii religijnej. Jest to na razie
wiedza filozoficzna, dostgpna wigc wszystkim intelektom, bez uprzedzen studiujacych
rzeczywistose.

Jezeli taka jest prawda o czlowieku, to nikt nie moze decydowaé o zyciu
czlowieka. Zycie jest skutkiem istnienia stworzonego przez Samoistne Istnienie, ktore
nazywamy Bogiem. Niezrozumiate staje si¢ dopominanie si¢ matek o prawo do
decydowania o zyciu poczgtego dziecka. Nieporozumieniem bytaby takze spoteczna
konsultacja w tej sprawie lub projekt gtosowania nad projektem ustawy zabraniajacej

zabijania dzieci poczgtych.
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Religijne ujgcie cztowieka dotyczy mitosci, ktora cztowiek moze powiazaé si¢ z
Bogiem. To powiazanie jest szansa utrwalenia na zawsze mito$ci. Religia i teologia
moéwia o wiecznym szczgsciu czlowieka, nazywanym zbawieniem. Nie méwia o
bytowej strukturze osoby ludzkiej. Tym zajmuje si¢ filozofia. Teologia miata tylko
szczescie oprze¢ swoje wyjasnienia na tomistycznej filozofii cztowieka. Niektorzy
jednak teologowie zwigzali swoje wyjasnienia .z pogladami awerroistyczny-mi, z
ktérych wyrosty takze ujgcia materialistyczne.

Myli nas takze jezyk. Upowszechnity sig takie terminy, jak embrion, cigza, kody
genetyczne. Nie mowi sig, ze akt istnienia spowodowal tworzenie przez dusze
ludzkiego ciala na miar¢ kodéw genetycznych. Nie odnosimy do embriondow nazwy
osoba ludzka. Ten jezyk wskazuje na biedne teorie filozoficzne stojace u podstaw
naszego rozumienia cztowieka.

Zauwazmy ponadto, ze wysuni¢cie prawa na pierwsze miejsce w kulturze
dokonato si¢ w okresie renesansu, w ktorym humanizm byt sposobem ateizowania
Europy. Rozbijano w ten sposob wczesniejsza, chrzescijanska jednos¢ Europy, w ktorej
rozstrzygnigcia zalezaly od teologii i filozofii, a wigc od informacji o rzeczywistosci, o
ktorej poinformowat nas Bég, i od rozumienia rzeczywistosci, uzyskanego na drodze
poznawczego wysiltku czlowieka.

Ufajmy bardziej samej rzeczywisto$ci i ta rzeczywisto$cia sprawdzajmy filozofig i
prawo, nawet filozofi¢ tomistyczna. Zarazem dopilnujmy, aby ta rzeczywisto$cia
samodzielnie przez nas rozpoznana i w jej swietle rozumianym Objawieniem kierowali

si¢ takze nauczajacy nas teologowie.

Ten skarb powierza si¢ matce z najwigkszym zaufaniem

(z autorem rozmawia Kazimierz Szatata)

Panie Profesorze, czy mimo dyskusji, w ktorej nie uzgodniono do tej pory
stanowiska, a wprost przeciwnie, stanowiska jakby si¢ jeszcze wyrazniej
zradykalizowaty ukazujac przy okazji ogromna nieporadno$¢ w podejmowaniu
problemu przerywania ciazy, ma pan jeszcze ochot¢ zabiera¢ gltos w tej sprawie?

Jestem profesorem. Moim zadaniem jest nieustanne nauczanie wciagz nowych

pokolen. Nauczam filozofii, przez ktdéra rozumiem rozpoznawanie w bytach
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jednostkowych, a wiec takze w czlowieku, stanowiacych byt pierwszych tworzyw
strukturalnych. Spor o aborcjg jest pytaniem, kierowanym rowniez do mnie: czy wolno
zabija¢ cztowieka? To pytanie mozna sformutowa¢ w ten sposob: czy matka, ktéra
poczyna dziecko i jest zasada jego bezpieczenstwa, moze by¢ zarazem zabojca? W tych
pytaniach zawiera si¢ stwierdzenie, ze poczete dziecko jest od poczatku osobnym
cztowiekiem. Jego istnienie ma przyczyng w Samoistnym Istnieniu. Stworzone istnienie
powoduje uksztattowanie sig istoty cztowieka. Istnienie i istota sa podstawa wszystkich
przejawdéw 1 cech cztowieczenstwa. Cala ta bytowa kompozycja ksztattuje sie¢ w
organizmie matki jako ludzkim $rodowisku. Matka nie jest tylko, jak si¢ dzi§ mowi,
»przechowalnia” poczgtego zycia. Jest kim§ zaufanym, komu powierza si¢ zycie jako
najcenniejszy skarb. Ten skarb powierzono matce z najwigkszym zaufaniem. Nie nalezy
sprzeniewierza¢ si¢ zaufaniu. Jest to wykroczenie przeciw zakazowi kradziezy. Jest to
zarazem zaproszenie do wzbogacenia poczgtego dziecka cechami ludzkimi, z ktérych
najdonios$lejsze to mito$¢, wiara oraz przebywanie w warunkach akceptacji 1 zaufania.
Ludzka i petlna elegancji postawa polega na chronieniu powierzonego nam istnienia,
stworzonego przez Boga. Polega zarazem na wywotaniu ludzkich cech i zachowan. Te
zadania, powierzone matce, sa wezwaniem do pelnienia roli nauczyciela ludzkich
zachowan dziecka. Matka jest pierwszym profesorem, ktdry naucza i wychowuje.
Profesor uniwersytetu uzupetnia i doskonali jej dzieto.

Jak mi si¢ wydaje, cala dotychczasowa dyskusje na temat aborcji mozna by
sprowadzi¢ do bezradnego poszukiwania definicji cztowieka. Czy rzeczywiscie problem
definicji cztowieka jest w tym wypadku problemem zasadniczym i skad ptyna trudno$ci
z ustaleniem tresci pojecia ,,cztowiek™?

Definicja jest streszczeniem twierdzen. Przydaje si¢ jako notatka. Pierwsze jest
prawidlowe rozpoznanie, kim jest czlowiek. W tym rozpoznaniu postugujemy si¢
aktualng kultura jako suma zobiektywizowanej wiedzy. W tej aktualnej kulturze nie
funkcjonuje zespot teorii potrzebnych do zrozumienia, kim jest cztowiek. Nie ma w niej
bowiem filozofii cztowieka ani filozofii bytu, to znaczy filozofii struktur realnych. Sa
tylko filozofie wytwordéw, to znaczy kompozycji, tworzonych przez ludzkie myslenie.

Nie nadaja si¢ one do zidentyfikowania realnego cztowieka. W dyskusjach nad aborcja
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stosuje si¢ zabiegi badawcze, ktore stuza do rozpoznania dziet sztuki, techniki, teorii
naukowych. Nie odnosza si¢ do realnych ludzi.

Sprawiedliwie zauwazmy, ze czyni to zarowno jedna, jak 1 druga strona sporu.

Obie strony postuguja si¢ argumentacja ideologiczna, gdyz gldwnie ideologie
dominuja w kulturze wspotczesnej. Ideologie sa suma mechanicznie zestawionych
twierdzen. Taka kompilacja nie jest sposobem rozpoznawania, lecz autorytatywnego
rozstrzygania. Dodajmy, Ze to, co dzi§ nazywa sig filozofia, jest okre§laniem cztowieka
przez ukazywany mu cel. Prowadzi to do funkcjonalistycznego definiowania cztowieka.
Staje si¢ on tym, co czyni, a wigc np. urzednikiem, prawnikiem, obywatelem.
Wskazujemy tu na zadania nie okreslajac dokladnie, jaki jest byt, ktory ma te zadania
realizowaé. Czlowiek nie rozni si¢ od wytworu, od samochodu czy komputera. Mowi
si¢ tez, ze cztowieka okreslaja wartosci, ktore przeciez takze sa celem lub zadaniem. Na
tej drodze nie dojdziemy do stwierdzenia, ze cztowiek jest dusza i cialem, urealnionymi
przez istnienie. Mozna doda¢, ze filozofie, wskazujace na funkcj¢ jako zasade
identyfikacji, daja odpowiedzi efektowne, lecz pomijajace prawdg, ktdra wyraza realna
rzeczywistos¢.

Do okreslenia cztowieka potrzebna jest witasnie filozofia rzeczywisto$ci, a nie
wymyslonych zadan i celow.

Czy wedlug Pana Profesora wing za ten relatywizm w mysleniu o czlowieku
ponosi w gléwnej mierze oficjalny marksizm, czy tez modne filozofie, inspirowane w
jakiej$ mierze przez mysl Kanta, a szczegolnie Hegla?

Kant twierdzi, ze nie mozna pozna¢ zadnej istoty oddziatujacych na nas bytow
realnych. To prowadzi do agnostycyzmu, czyli do twierdzenia, ze nie uzyskujemy
zadnych informacji prawdziwych. Hegel sadzi, Ze nie ma osobnych bytow, lecz etapy
procesu, ktorym jest stajacy si¢ wszech§wiat. Kant zasugerowal, ze nasz intelekt jest
autorem wszystkich poznawanych tresci. Hegel zaufal liniowemu, a wigc
chronologicznemu ujgciu pojawiajacych si¢ etapéw procesu. Sadzi wige, ze wszystko
zaczyna si¢ od nieokre§lonosci, a konczy na absolutyzacji $wiata. Cztowiek pozostat

poza zasi¢giem poznania.

73



Kant zgtosil wobec tego potrzebe tworzenia sobie Swiatopogladéw jako dowolnie
zestawianych twierdzen o rzeczywisto$ci pozostajacej poza zasiggiem mozliwosci
poznawczych.

Pozytywizm upowszechnil te sposoby okreslania cztowieka. Znaczy to, ze
zastapit filozofig Swiatopogladem i ideologia. Oficjalny marksizm byt tylko nieudolnym
kontynuatorem tych bledow. Do agnostycyzmu i sceptycyzmu doprowadzit w kulturze
brak filozofii realnej rzeczywistos$ci 1 brak teologii jako wyjasniania niewidzialnej
rzeczywistosci objawionej. Zaowocowato to dodatkowo ateizmem, ktory zwolnit ludzi z
obowiazku uczciwosci 1 tym samym odpowiedzialnosci za swoje czyny przed Bogiem.
Bog przebywajac wewnatrz czlowieka jest staltym $wiadkiem tego, co czynimy.
Uczciwos¢ jest rowniez potrzebna w filozofii. Sktania ona do liczenia si¢ z prawda i
tonuje emocjonalne forsowanie dowolnych okreslen cztowieka. W zwiazku z tym
oskarzam tu gléwnie irracjonalizm i ignorancj¢ w dziedzinie identyfikacji czlowieka
zgodnej z prawda. Irracjonalizm jest bowiem wykluczeniem rozumu w definiowaniu
cztowieka. Intelekt chroni prawdg. Mowiac jeszcze prosciej, zagubienie wrazliwos$ci na
odpowiedzi prawdziwe jest powodem rozbiezno$ci stanowisk w sporach o przerywanie
ciazy. Patrzac na t¢ dyskusje od strony filozofii trzeba powiedzie¢, ze nikt z nas nie ma
prawa do zabijania czlowieka. Czyje$ istnienie jest nietykalne. Jest ono czyjas
wlasnoscia, takze w przypadku poczgtego dziecka i wobec tego nie moze by¢ odbierane,
gdyz niedozwolona jest kradziez, ktéora w tym przypadku jest po prostu zbrodnia.
Ujawnia to wyniszczenie w kulturze milosci. Nie bierzemy jej pod uwage w
powiazaniach migdzyludzkich.

Trzeba zatem przywréci¢ w kulturze wlasciwe miejsce prawdzie i mitosci.

Przedstawit nam Pan Profesor tomistyczna wizje czlowieka, w ktorej
dyskutowane zagadnienia jawia si¢ nadzwyczaj przejrzyscie 1 jednoznacznie.
Podejrzewam jednak, ze w imi¢ lansowanego z ogromnym rozglosem hasta wolnosci
przyjeta bedzie przez wielu jako ciekawa, nawet pigkna, ale jako jedna z wielu teorii,
ktéra nie musi kazdego obowiazywaé. Tym bardziej, ze tomizm rozumie si¢ wytacznie
jako stanowisko religijne, czasem wprost w opozycji do tak zwanych stanowisk

racjonalnych.
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Nie mozna niczego okresla¢ dowolnie, lecz zgodnie z tym, czym co$ jest.
Wolnos¢ jest przede wszystkim wiernoscia prawdzie i dobru. Nie jest afirmowaniem
przypadkowych przekonan. O prawdziwosci 1 dobru decyduje rzeczywisto$¢, wiernie
wyrazona w naszej wiedzy. W Polsce glosi sig, ze wolno$¢ jest warunkiem prawdy, lub
ze tym warunkiem jest sumienie. Tymczasem warunkiem prawdy jest wciaz dajacy sie
nam pozna¢ rzeczywisty byt. Sumienie jest zasada winy lub braku winy. Nie jest zasada
prawdziwosci. Jezeli tak jest, to wolno$¢ nie moze polega¢ na akceptacji fatszu lub
niewiedzy. Rozstrzyga o wszystkim zgodnos$¢ naszej wiedzy z rozpoznawanym bytem.
Ta zgodno$¢ sprawia, ze rozsadny cztowiek akceptuje prawde. Formuta filozoficzna
tego jest tomizm. Opowiadamy si¢ zatem nie za tomizmem, lecz za zgodnos$cia wiedzy
z rzeczywisto$cia. Zdarzylo si¢ jednak w historii tak, ze $w. Tomaszowi udato sig
dobrze rozpoznaé¢ cztowieka i uzyskaé twierdzenia prawdziwe. Opowiadamy si¢ za
tomizmem, aby pozosta¢ wiernymi rzeczywistosci.

Cztowiek jako osoba nawigzuje relacje osobowe z osobami, a wigc z ludzmi i z
Bogiem, ktory jest osoba. W zwiazku z tym, twierdzenia na temat tych powiazan
wyznaczaja w kulturze nurt humanizmu i postawy religijne. Religia jest wlasnie
zespotem realnych relacji osobowych z Bogiem. Obudowuje ja zespot teorii
teologicznych, takze filozoficznych. Wymaga si¢ bowiem od kultury, aby byta zgodna z
rzeczywisto$cia. Ta zgodnos$¢ sprawia, ze podstawa humanizmu sa realne relacje ludzi z
ludzmi, a podstawa teologii sa realne relacje czlowieka z Bogiem. Stanowisko
teologiczne albo jest zgodne z religia, jako realnymi relacjami, albo niezgodne, 1 wtedy
trzeba poprawiac teologi¢. Filozofia i teologia nie moga by¢ stanowiskami dowolnymi,
a tym samym do wyboru. Nie pozwala na to ujawnienie si¢ nam Boga w Osobie
Chrystusa. O realno$ci wigzi z Bogiem decyduje nasze odniesienie si¢ z mitoscia do
Chrystusa. W Nim cztowiek spotyka si¢ z Bogiem. Wykluczenie Chrystusa czyni religi¢
tylko teoria teologiczna. Patrzenie na religi¢ jako na dowolne stanowisko religijne ma
zroédto w traktowaniu filozofii i1 teologii jako kompilacji dowolnych twierdzen, co
dopuszcza i forsuje metodologia pozytywizmu. Jest ona zgoda na subiektywizm. Czgsto
jest zgoda na twierdzenia fatszywe, gdy ich kryterium jest tylko sumienie i btednie

rozumiana wolnos¢.
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Mito$¢ 1 madros¢ chronia zycie

1. Nie oskarzajmy filozofii, ze nie rozstrzyga, kiedy poczyna si¢ cztowiek.
Miejmy odwage przyznania si¢ do tego, ze nie chcemy uzna¢ podanych przez filozofie
argumentoOw lub Ze ich nie rozumiemy. Owszem, czgsto brakuje nam wiedzy
filozoficznej 1 umiejgtnosci filozoficznego ujmowania poczatku zaistnienia cztowieka.

Przyznajmy si¢ takze przed soba, ze mylimy prawde z pewnoscia. Prawda jest
trafna odpowiedzia. Pewnos¢ jest przekonaniem. Przekonania moga mijac si¢ z prawda.
Nalezy opowiedzie¢ si¢ zawsze po stronie prawdy 1 uzgodni¢ z nia przekonania.

2. Nie oskarzajmy tez wciaz warunkow spotecznych i ekonomicznych, ze nie
sprzyjaja podjgciu decyzji poczecia, urodzenia i wychowania dziecka. Brak mieszkan i
wigkszych dochodow niz te, ktorymi dysponujemy, to bolesne fakty. Nie nalezy ich
jednak zestawia¢ z marzeniem o idealnych warunkach. Marzenie nie zmienia na lepsze
gorszych warunkoéw spolecznych i ekonomicznych. Nigdy tez nie sa one dostatecznym
uzasadnieniem zabicia poczgtego dziecka. Sa przeszkoda, gdy te warunki zestawiamy
wlasnie z marzeniem o powodzeniu spotecznym i ekonomicznym.

Lekajmy si¢ raczej mylenia prawdy z przekonaniami oraz faktéw z marzeniem.

3. Przekonania wbrew prawdzie i marzenia wbrew faktom sa blednym
stawianiem akcentu. Bl¢dne przekonania ujawniaja przywiazanie do absurdalnego
zdania tylko dlatego, ze jest naszym zdaniem i bronia one naszej préznosci. Dowolne
marzenia, zawsze dowolne, ujawniaja mylenie przypadkowych kojarzen z mysleniem i
bronia pierwszenstwa w nas wyobrazen. Czgsto wigc w nas, w naszych przekonaniach i
marzeniach, a nie w prawdzie o powstaniu zycia i nie w warunkach spolecznych oraz
ekonomicznych, decyduje si¢ los poczetego dziecka. Decyduje si¢ w nas,
kwestionujacych prawdg i odpowiedzialne myslenie.

4. Wyjasnijmy, ze prawda jest najpierw ujawnianiem si¢ tego, czym co$ jest.
Jest z tego wzgledu przejawem lub cecha czlowieka. Takze czlowiek przez swe
dziatania ujawnia, ze jest w swej istocie dusza i cialem. Ujawnia tez, ze realnie istnieje,
gdyz przejawia si¢ jako odrgbna jednostka, ktora wiagze si¢ z ludzmi mitoscia, nadzieja 1
wiara. Dusza czlowieka przez swoj intelekt i wolg jest podstawa rozumienia

wszystkiego 1 podejmowania decyzji. Cialo ludzkie, podobnie jak cztowiek
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niepowtarzalne, odbiera otaczajacy $§wiat w swych fascynacjach i1 uczuciach. Chroni
zarazem nasze istnienie, ktoremu zawdzigcza realnosc.

Ujgcia zgodne z tymi faktami stanowia prawde teoriopoznawcza. Jest wigc ona
zgodnoscia wiedzy o cztowieku z realnym czlowiekiem, z tym, kim on jest.

Prawda moralna jest zgodnoscia naszych zachowan i przekonan z norma jako
zaleceniem, by zawsze kierowac si¢ dobrem oséb.

Kierowanie si¢ w zyciu prawda i dobrem jest zawsze wiernoscia faktom, swoista
wobec nich uczciwos$cia. Jest rozpoznaniem i akceptowaniem cztowieka, ktory od
poczatku, od chwili poczgcia, jest dusza 1 ciatem, realnie istniejaca 1 odrgbna jednostka
ludzka. Stanowi ja jej istnienie, dusza i cialo, ktore w organizmie matki tylko dorasta 1
dojrzewa do zycia poza tym troskliwym $rodowiskiem, wyznaczonym miloscia.
Urodzenie dziecka jest przeniesieniem si¢ w inne $rodowisko, ktore rowniez musi
wyznacza¢ milo$¢, wiara 1 nadzieja, warunki spoleczne i ekonomiczne, dobroc,
rozumnos¢ ludzi, ich wierno$¢ prawdzie i dobru realnego cztowieka.

5. Przekonania, jako bezposrednia podstawa naszych zachowan i dziatan,
wspieraja si¢ na pewnosci, ze postepujemy shusznie. Ta stuszno$¢ musi by¢ jednak
oparta na prawdzie i faktach, a nie na dowolnej decyzji. Wlasnie decyzja jest podstawa
pewnosci. Fakty sa podstawa prawdy. Decyzja, pomijajaca prawdg, a nawet z nia
zgodna, wprowadza w pewno$¢. Pewnos$¢ uspokaja sumienie, przerywa dociekanie
prawdy. Rozstrzygamy problem. Wybieramy odpowiedz. Chodzi o to, aby ta
odpowiedz uwyrazniala prawdg 1 na niej oparta pewnos$¢, a nie najpierw decyzje, ktora
nawet btednej odpowiedzi daje pozycje stusznego rozwiazania.

W przekonaniach i pewnosci wazniejsza jest wolno$¢ niz prawda. Trzeba wigc
starannie identyfikowa¢ wolnos¢.

Najczesciej uwazamy, ze wolnos¢ jest niezaleznoscia od wszystkiego. Gdy w tej
niezalezno$ci pominiemy prawdg i fakty, wolnos$¢ stanie si¢ dowolnos$cia. Dopuszcza
wtedy decyzje oparte na zawg¢zonym poznaniu, z tego wzgledu czgsto naruszajace dobro
cztowieka. Takim naruszeniem dobra cztowieka jest dowolna decyzja zabicia czlowieka

przed jego urodzeniem.
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Wolnos¢ wobec tego polega na tym, ze czlowiek sam podejmuje decyzje, lecz
zgodnie z prawda 1 dobrem, a wigc zgodnie z faktami. Wolno$¢ stanowi wtedy rozumne
zachowanie cztowieka.

6. Wedhug profesora W. Tatarkiewicza marzenie jest odmiana myslenia. Nie jest
jednak stalym dazeniem do rozpoznawania prawdy i faktéw. Nie jest dociekaniem. Jest
niedokladnym zapamigtaniem jakiego§ faktu 1 obudowaniem go dowolnymi
wyobrazeniami z przesztosci i o przysztosci. Jest wigc projektowaniem, wymyslaniem
faktow.

Marzenie wyznacza pierwsze miejsce wyobrazeniom. Ich laczenie czgsto ma
zrédto w naszej préznosci, a wigc w dowolnym roszczeniu, np. jako oczekiwaniu
zaplaty bez pracy. Zarazem ma zrodto w kojarzeniu z nami lepszych warunkow
spotecznych i ekonomicznych. I zamiast tworzy¢ te warunki, tylko ich oczekujemy.
Marzenie wigc wytacza aktywnos¢ 1 realizm.

Nie akceptujac aktualnego stanu warunkow spotecznych i ekonomicznych oraz
marzac o lepszych, nie zabiegamy o poprawienie tych warunkéw, nie podejmujemy
efektywnej pracy, lecz pospiesznie decydujemy si¢ na zabicie poczgtego dziecka.
Uwazamy, ze nie zapewnimy mu dostatniego zycia, ze przybedzie nam wiele ktopotow.

Nasze zachowanie ujawnia absolutny nietad w uzasadnieniach. Zamiast zmagaé
si¢ z warunkami spotecznymi i ekonomicznymi, z wlasnym rozleniwieniem, zrzucamy
wing na poczete dziecko 1 zabijamy je przerywajac ciazg. Oskarzamy warunki
ekonomiczne, a wymierzamy kar¢ dziecku, ktore poczeto sig dla zycia.

7. Nie oskarzajmy dziecka poczetego, jego faktycznosci, prawdy o nim, ktora
ujawnia, ze jest cztowiekiem. Raczej chronmy je, obdarujmy mitoscia. Nasze marzenie
niech je ukazuje jako nadzieje radosci, a kiedys po urodzeniu, jako zywe zrédto naszego
szczg$cia. Nasze przekonania niech buduja si¢ na prawdzie o dziecku jako o cztowieku.

Wciaz powtarzajmy 1 przypominajmy sobie, ze czlowieka stanowi najpierw
istnienie bedace powodem w czlowieku jego realnosci, zarazem objgta tym istnieniem
dusza 1 ciato, ktére powstaje, gdy istnienie spowoduje taczenie si¢ kodow
genetycznych. Poczyna si¢ wtedy odrgbny czlowiek, ukonstytuowany z istnienia i

istoty, ktora jest dusza i cialem. Dusza nadaje powstajacemu ciatu ludzki charakter.
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Te zywa kompozycje ludzka, ktora jest od poczatku czlowiekiem, rodzice
otaczaja mito$cia, swa wiara i nadzieja. W tych odniesieniach, w tym $rodowisku
ludzkim poczgte dziecko bezpiecznie si¢ rozwija, a po urodzeniu z czasem staje si¢
uczniem, studentem, ministrem, ojcem, jezeli to jest syn, lub matka, gdy jest to
dziewczynka.

Nalezy pozytywnie korzysta¢ z marzenia. Chroni¢ nim poczgte dziecko.

8. Nie oskarzajmy warunkoéw spotecznych i ekonomicznych, ze zmuszaja do
krzywdzenia poczgtych dzieci. Niczego 1 nikogo nie oskarzajmy. Raczej starajmy si¢
zgodnie z prawda 1 uczciwoscia tworzy¢ dobro 1 sytuowa¢ w nim cztowieka, otacza¢ go
pozytywnymi odniesieniami, wspomaga¢ w pracy i nabywaniu madros$ci.

Moze tylko mito$¢ 1 madro$¢ naprawdg chronig zycie.
Tomistyczne okreslenie zycia (wedlug ,,Sumy teologicznej” §w. Tomasza)

Realistyczna filozofia cztowieka zachowata si¢ do naszych czaséw tylko w jednej
wersji - w wersji §w. Tomasza z Akwinu. Musimy wigc nawiaza¢ do niej, jezeli chcemy
uzyska¢ twierdzenia o zyciu zgodne z realnym zyciem i z realnym cztowiekiem. Tylko
przeciez identyfikujac realne zycie i1 realnego cztowieka uzyskamy twierdzenia
prawdziwe. Twierdzenia wylacznie prawdziwe moga z kolei wptywac na organizowanie
sobie zycia, godnego ludzi.

Sw. Tomasz nazywa zyciem zespot czynnosci, ktorym poczatek daje dzialajacy
sam z siebie podmiot. Inaczej mowiac, zyciem jest zespdt przejawodw bytowej
zawarto$ci podmiotu. Te czynnosci 1 przejawy sa takie, jaki jest podmiot. Mozna wigc
mowic o zyciu typowym dla roslin, zwierzat, ludzi, Boga. Znaczy to, ze jezeli podmiot
jest doskonalszy, to takze jest doskonalsze jego zycie.

Poziom lub doskonato$¢ zycia mozemy mierzy¢ ustalajac, kto okresla cel dziatan i
przejawiania si¢ podmiotu, jakimi wladzami postuguje si¢ podmiot, jaka forma go
stanowi.

Rosliny nie okreslaja celu swych dziatan i przejawow, postuguja si¢ mechanicznie
wiladzami odzywiania si¢, wzrostu i rozmnazania; stanowi je forma wegetatywna.

Zwierzgta takze nie okreslaja celu swych dziatan i1 przejawow, ich wtadze jednak

porusza to, co poznaty; stanowi je forma zmystowa.
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Czlowiek juz sam okre$la cel swych dziatan 1 przejawdéw, sam uruchamia
odpowiednie wladze kierujac swym poznaniem i decyzjami; stanowi go forma rozumna.
Podlega jednak jeszcze pierwszym zasadom bytowania oraz celowi ostatecznemu. Bog
jest Samoistnym Istnieniem, tozsamym ze swa istota i natura. Juz niczemu nie podlega.
Stanowiace Go istnienie jest w Nim mys$la, ktora jest Jego zyciem, jak On
najdoskonalszym i wiecznym. Zyciem Boga jest wigc Jego myslenie, a tym samym
Jego istota, tozsama z istnieniem. B6g wobec tego jest tozsamy ze swym zyciem.

Interesuje nas petniej zycie ludzkie. Jest ono w cztowieku zespotem czynnos$ci
przez niego uruchamianych i przejawiajacych jego bytowa strukture. Stanowi cztowieka
istnienie, stworzone dla niego przez Boga, oraz urealniona przez to istnienie istota. W
tej istocie istnienie ksztattuje duszg i cialo przy wspodtpracy otaczajacych cztowieka
substancji. Istnienie cziowieka przejawia si¢ w realnosci i wyzwala laczaca ludzi
mitos¢. Istnienie przejawia si¢ takze jako otwarcie si¢ na innych, nazywane prawda,
ktéra powoduje zaufanie 1 stanowi relacj¢ wiary w postaci wierzenia ludziom. Czujemy
si¢ dobrze, gdy nas kto$§ akceptuje odnoszac si¢ do nas z mitoscia i gdy nam ufa.
Chcemy by¢ w tych odniesieniach. Te odniesienia do dobra sa relacja nadziei. Nasza
istota przejawia si¢ tez na zewnatrz. Jako dusza cztowieka swym intelektem podmiotuje
relacje poznania, a swa wola wyzwala decyzje. Ciato, wspoélstanowiace istotg
cztowieka, przejawia si¢ w dzialaniach fizycznych, wegetatywnych i zmystowych.
Nalezy dodaé¢, ze kazdy czlowiek z racji posiadania intelektu jest osoba. Wszystkie jego
przejawy 1 dziatania maja wigc wymiar wiasciwy osobom. Wyznacza to wyjatkowy
charakter ludzkiego zycia.

Zyciem czlowieka sa wiec wsparte na przejawach jego istnienia wiaZace go z
osobami relacje mitosci, wiary, nadziei, zarazem czynnosci poznawania i decyzji oraz
tworzenia przez prac¢ dziet przy pomocy takze wladz zmystowych. Czynnos$é
poznawania 1 decyzji oraz praca i jej dzieta sa sposobami chronienia relacji osobowych.
Chroniac relacj¢ osobowe, wszystkie czynno$ci i1 dziatania cztowieka harmonijnie
wspot-stanowia zycie ludzkie.

Cztowiek wiaze si¢ relacjami osobowymi takze z Bogiem jako osoba.
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Na zycie cztowieka sktadaja si¢ wigc ponadto jego realne wigzi z Bogiem. Te
wigzi z Bogiem stanowia religijne zycie cztowieka, tak jak wigzi z ludzmi stanowia
zycie humanistyczne. To wlasnie Zycie humanistyczne i religijne wyrdznia cztowieka.

Zycie humanistyczne i religijne moze by¢ czynne lub kontemplacyjne, gdy nasza
troske o ludzi 1 Boga wyznacza mitos¢ do Boga. W zyciu czynnym zabiegamy o
zbawienie bliznich troszczac si¢ o ich wlasciwe odniesienie do dobra czasowego. W
zyciu kontemplacyjnym zabiegajac takze o wilasne zbawienie troszczymy si¢ o dobra
wieczne dla siebie i dla innych ludzi.

Zaleznie wigc od tego, ktére dziatania dominuja, mozemy mowi¢ o zyciu
humanistycznym 1 religijnym, czynnym i kontemplacyjnym, o zyciu prawym, gdy
kierujemy si¢ cnota i wolnoscia, oraz o zyciu nagannym, gdy pomijamy dobro innych
0sob.

Sw. Tomasz zwraca uwage, ze napedem dziatan, powodujacym dominowanie
jakiej$ ich grupy, jest sklonno$¢ opanowujaca albo intelekt i wolg, albo zmystowe
wladze poznawcze i uczucia.

Nalezy doda¢, ze stwierdzajac ten fakt $w. Tomasz odstania nam pozycj¢ i rolg
pedagogiki. Pisze przeciez czgsto, ze w cztowieku ma dominowac intelekt i powodowac
tad w dziataniach ludzkich. Intelekt taczy skilonno$¢ w stuzbg dobru. Wyznacza
szlachetny kierunek fascynacjom zmystowym i uczuciom. Dodajmy, Ze uczucia sa
relacjami wywotywanymi w sferze uczuciowos$ci przez wyobrazenia. Wsérdd uczud
wyrdznia si¢ uczucie mitosci. Nazwa tego uczucia jest identyczna z nazwa relacji
mitosci, ktéra wyznacza istnienie swym przejawem realnosci. T¢ mito$¢ jako relacje
chroni madros¢.

Sw. Tomasz proponujac dazenie do przewagi w nas intelektu zacheca do
uzyskiwania madrosci, ktora jest sprawnos$cia intelektu.

Madro$¢ jest umiejetnoscia takiego odnoszenia si¢ do prawdy, ze sprawia ona w
nas dobro. Madro$¢ zarazem sktania do mitosci jako najpowazniejszej relacji, wiazacej
osoby. Madro$¢ powinna sta¢ si¢ napgdem naszych dziatan, czynnos$ci, przejawiania si¢
innym osobom oraz sposobem postugiwania si¢ naszymi sklonnosciami. Wyznaczy ona

zycie madre.
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Szlachetny sposob zycia

Kazde dzialanie ludzkie, aby bylo ludzkie, musi by¢ zgodne z istota czlowieka
jako osoby. A osoba jest zawsze ten byt, ktorego istnienie - ogarniajac realnos$cia istotg
tego bytu - wyzwala w niej intelektualno$¢. Intelekt harmonizuje dziatania, gdy
uzyskawszy madros$¢, jako skutek kierowania si¢ prawda i dobrem, chroni relacje
osobowe. Te relacje sa odniesieniami do wszystkich osob, zarowno do ludzi, jak i do
Boga. Prawidlowo dzialamy i rozwijamy si¢, gdy chronimy i utrwalamy relacje do ludzi
1 do Boga, gdy wigc sytuujemy si¢ w humanizmie i w religii.

Stosujemy humanizm, gdy w sposob czynny uzyskujemy cnoty intelektu i woli, a
przez wierno$¢ prawdzie i dobru uwalniamy od zniewolen nasza wolno$¢. Dzigki cnocie
1 wiedzy oraz dzigki wolno$ci uszlachetniamy sktonno$ci 1 uczucia. Wierni prawdzie i
dobru chronimy zdrowie oraz zycie fizyczne ludzi. Usprawnieni w madros$ci odnosimy
si¢ do 0sO6b na poziomie relacji osobowych, wprowadzajac tym samym do kultury
motyw mitosci, wiary i nadziei oraz dbamy zarazem o wierno$¢ prawdzie i dobru ze
strony wszystkich ludzi. Wszyscy wtedy wchodza na droge do madrosci jako dobra
wspolnego. Te wszystkie usprawniajace nas czynne dzialania sa humanistycznym
oczyszczeniem czynnym z bledoéw, niedoskonatosci 1 zla. Uwalniaja intelekt od
ignorancji i od takich znieksztatcen w dziedzinie wiedzy, ktére sa agnostycyzmem jako
przekonaniem o niezdolno$ci czlowieka do poznania prawdy, lub sa ateizmem jako
skutkiem niepetlnego i niedoktadnego poznania rzeczywistosci. Usprawnienia uwalniaja
tez wolg od powiazan z niszczacymi nas strukturami mys$lnymi i otwieraja na realne
dobro, co przywraca jej prawos¢. Uzyskana przez wigz z prawda i dobrem naturalna
madro$¢ widzi szans¢ cztowieka w jego nadprzyrodzonych powiazaniach z Bogiem.
Sktania do chronienia religii.

W tym humanizujacym nas oczyszczeniu czynnym wybitng pomoca jest
o$wiecenie intelektu czynnoscia studiowania filozofii bytu i wspartym na tej filozofii
studiowaniem teologii dogmatycznej. Powiazania z Bogiem wypetniaja nasze cnoty
naturalne cnotami wlanymi, a nadprzyrodzony dar madrosci wspomaga nasza mitos¢ do
Boga w stopniu, ktéry powoduje petna wiernos¢ przebywajacym w nas Osobom Trojcy

Swigtej. Dar rozumu utatwia nam pelne rozumienie zyczen Bozych. Ten stan jest
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znakiem, ze opanowaliSmy juz kryzysy humanistyczne i religijne, ze utrwalito sig
odniesienie do ludzi i do Boga pelne troski o ich dobro. Wypehnit si¢ w naszym zyciu
religijny etap o§wiecenia.

Po okresie oczyszczenia i os§wiecenia nastgpuje stan zjednoczenia os6b w dobru,
ludzi z ludzmi i ludzi z Bogiem. Ten stan nie jest jeszcze powszechny. Najwigcej szans
powodzenia ma w rodzinach i w osobistym powiazaniu czlowieka z Bogiem. To
powiazanie ludzi z Bogiem w Chrystusie ma posta¢ Kosciota. Rodzina i Ko$ciot sa dla
0sOb podstawa tych odmian zycia, w ktérych wzajemna milo$¢ wyznacza i jednoczy
wszystkie dziatania.

Szlachetna wigc koncepcja zycia chrzescijanskiego to propozycja, czym kierowac
sig w Zyciu.

Nalezy kierowaé si¢ w zyciu madro$cia jako wiernos$cia prawdzie i dobru.
Madro$¢ sktania do stuzenia z czcia osobom przez wiazanie si¢ z nimi mito$cia, wiarg 1
nadzieja. Wsrod tych odniesien najwigksza jest mito$¢. Nalezy chroni¢ relacje osobowe,
a gldwnie mitos¢. Mitos¢ bowiem z kolei chroni zycie. Chroni zycie doczesne i zycie
wieczne. To zycie wieczne wnosi w nas Chrystus. Nalezy odnosi¢ si¢ z miloscia do
Chrystusa. Stajemy si¢ wtedy Kosciotem. Nalezy trwa¢ w Kosciele przez wiarg, przez
przyjmowanie sakramentéw, przez spozywanie Eucharystii. Nalezy organizowa¢ swoje
zycie wokot Eucharystii, a wigc w wigzi z Chrystusem. Wspomaga nas w tym
modlitwa. Wspomagaja nas $wigci dzigki $wigtych obcowaniu. Wspomaga nas Matka
Boza i Aniotowie. Nalezy takze odnosi¢ si¢ do nich z mitoscia, wtasnie do $wigtych, do
Aniotéow, do Matki Bozej. Odniesienie do Matki Bozej jest ciagtym chronieniem
chrystologicznego i trynitarnego charakteru katolicyzmu.

A mowiac najkrocej, szlachetny sposdb zycia spelnia si¢ w realizowaniu
przykazan i kierowaniu si¢ we wszystkich dziataniach mitos$cia do ludzi i do Boga
poprzez Chrystusa.

W tym ujgciu skupiaja si¢ wszystkie podstawowe zasady katolickiego Zycia
chrzescijanskiego: Bog jeden w Trojcy Osob, Chrystus, Eucharystia, stanowienie
Kosciota, Matka Najswictsza, Ewangelia, modlitwa przejawiajaca poziom mitosci do

ludzi 1 Boga.
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Ochrona zycia poczgtego przez podnoszenie poziomu kultury umystowe;j

ludzi

Poniewaz decyzje zaleza od rozumien, wobec tego ochrona zycia nie narodzonych
takze wymaga rozumienia warto$ci i natury samego zycia i cztowieka.

Ksztalcenie rozumien powinno by¢ prowadzone na dwu poziomach:

1. Sprzyjajace  rozumieniu  tresci  filozoficznych 1 teologicznych
dlugodystansowe podnoszenie kultury umystowej ludzi przez staty wyktad historii
literatury, historii powszechnej, historii filozofii.

Obserwujemy obnizanie si¢ poziomu zycia umystowego w Polsce. Wyksztatcenie
bowiem techniczne i erudycjonistyczne nie rozwija i nie aktywizuje myslenia, jedynie je
mechanizuje. Obserwujemy z kolei rozszerzanie si¢ ateizmu 1 postaw
antyhumanistycznych, ktore czgsto maja zrodlo w nieumiejgtnosci samodzielnego
identyfikowania bytow i wobec tego w postugiwaniu si¢ sugerowanymi ocenami. Aby
uchroni¢ ludzi przed wyniszczaniem ich myslenia 1 przed ateizacja, nalezy
usamodzielnia¢ myslenie, wrazliwo$¢ na ludzi 1 na warto$¢ prawdy. Zagrozenie jest tak
duze, ze juz teraz Ko$cidot musi przeja¢ ksztalcenie spoteczenstwa postugujac sig
dziedzinami wiedzy, ktére wedtug specjalistow uruchamiaja myslenie, mobilizuja wolg
1 wprowadzaja w humanizm. Jest to nauka wtasnie peinej historii literatury, historii
powszechnej 1 historii filozofii.

2. Uczenie filozoficznej i teologicznej koncepcji czlowieka.

a) Uczenie filozoficznej koncepcji czlowieka to wyjasnianie Iludziom,
szczegoOlnie aktualnym 1 przysztym matkom poczetego zycia, ze cztowiek od momentu
poczecia jest realnym bytem samodzielnym, gdyz stanowi go jego niepowtarzalne
istnienie oraz identyfikujaca go istota zawierajaca to, czym cztowiek jest, a mianowicie
duszg i1 cialo. Ze wzgledu na swe istnienie czlowiek ponadto posiada wlasnos¢
realnosci, jednosci, odrebnosci, prawdy, dobra, pigkna. Te wilasnosci sa podmiotami
relacji zyczliwo$ci, wierzenia sobie, potrzeby trwania w przyjazni i wierze. Relacje te
taczac ludzi ze soba wyznaczaja humanizm. Laczac ludzi z Bogiem tworza religig, ktéra
tym si¢ r6zni od humanizmu, ze w stanowiacych ja relacjach sa zawarte wniesione

przez Boga Jego dary. Podobnie my wnosimy w relacje z ludzmi swoje wartosSci.
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Cztowiek ma takze wlasnosci, wynikajace z jego istoty: w poziomie duszy intelekt 1
wolg, w poziomie ciata fizyczno$¢, wymiary, jakosci. Intelekt umozliwia poznanie,
wola wyznacza decyzje. Poznanie i decyzje sa po to, by wspieraly w trwaniu relacjg
zyczliwo$ci, wiary 1 nadziei. Chroniac zyczliwo$¢, wsparta na realnosci cztowieka,
poznanie i1 decyzje musza wytwarzac to, co chroni istnienie, zycie 1 zdrowie. Musza tez
wytwarzac to, co kieruje myslenie i decyzje do prawdy i dobra. Musza wigc tworzy¢
kultur¢ wierna rzeczywisto$ci, z ktorej korzystajac, gdy si¢ jej nauczymy, potrafimy
oprze¢ si¢ ideologiom wrogim cztowiekowi i humanizmowi.

Taki program wyjasnien wyrywa ludzi z przekonania, ze sa tylko ciatem lub
materia, ktorym stawia si¢ za cel wytwarzanie tego, co uzyteczne. Taki program
ukazuje tez, ze czlowieka stanowi jego istnienie, dusza i cialo, ze czlowiek jest
odrgbnym, substancjalnym bytem, tak niezaleznym i pierwszym, iz relacje z nim
polegaja na mitosci, wierze i nadziei. Naszym zadaniem wobec czlowieka jest stuzba
tym relacjom i1 zawsze wierna obecnos¢. Wtorne, cho¢ wazne, sg sytuacje ekonomiczne.

Aktualnie jestesmy przyzwyczajeni do ekonomicznego traktowania cztowieka, do
patrzenia na niego jako na kogos, kto oczekuje tylko pozywienia, mieszkania, ubrania, a
czego nie jesteSmy w stanie mu zapewni¢. Owszem, czlowiek tego potrzebuje, lecz nie
jest skutkiem tych oczekiwan, sytuacji 1 wytwordw ekonomicznych. Jest samodzielnym
bytem, ktéry rodzi si¢ dzigki relacjom milo$ci, wierzenia sobie i nadziei oraz trwa
najpierw w tych relacjach i zawsze ich potrzebuje. Tylko te relacje uruchamiaja wolna,
odpowiedzialng 1 troskliwa wytworczo$¢ ekonomiczna. Bez tych motywow jest ona
konkurencja 1 walka.

Trzeba wigec zmieni¢ sposob patrzenia na cztowieka, ukaza¢ go zgodnie z tym,
kim jest, a nie wedtug obiegowych kryteriow uzytecznos$ci. Z btgdnych teorii cztowieka
ptynie jedynie zagrozenie dla poczgtego zycia, nad ktore stawia si¢ efekt ekonomiczny.
Musza to wiedzie¢ matki, ktére decyduja o poczetym Zyciu na miarg swego rozumienia
zycia i cztowieka.

b) W nauczaniu teologicznej koncepcji czlowieka podstawowym akcentem
powinno by¢ ukazanie, ze to Bog obdarowywuje cztowieka istnieniem, intelektem i
wola, ze cztowiek jest osobistym przyjacielem Boga i ze nasz udziat w Bozym planie

trwania pokolen przez rodzenie ludzi polega na umozliwieniu Chrystusowi
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wprowadzenia ich w rzeczywistos¢ Wcielenia i Odkupienia, ktore sa przywracaniem
ludzi ojcowskiej mitosci Boga. Poczgcie, urodzenie i wychowywanie ludzi to zarazem
zgodna z planem Stworcy stuzba Kos$ciotowi, w ktorym dokonuje si¢ zbawienie,
obmyslone przez Boga dla szczg$cia cztowieka i chwaty Trojcy Swigtej.

Tych perspektyw nie mozna ukaza¢, gdy kto§ nie operuje mysleniem 1 nie
odréznia realnego bytu od instytucji. Filozofia uczy tej réznicy i dlatego pomaga
wierzy¢ oraz tworzy¢ teologi¢. Czlowiek sam musi zrozumieé, Ze nie jest elementem
instytucji spotecznych, lecz osoba, ktérej instytucja podlega.

Dodajmy ponadto, ze nawet nie spoteczenstwo chroni cztowieka, lecz cztowiek
tworzy i chroni spoteczenstwo. Takze nie panstwo chroni cztowieka, lecz cztowiek
tworzy i chroni panstwo. I nawet nie Ko$ciot chroni cztowieka, lecz czlowiek w
tacznos$ci z Chrystusem 1 ludzmi wspottworzy, stanowi, chroni i upowszechnia Ko$ciot,
w ktorym Duch Swiety przez charyzmaty dla potrzeb i dobra wspolnoty powotuje do
postugi kaptanskiej, matzenskiej lub pustelniczej, do odmian wigc rodzicielstwa.

Teologia, w ktorej filozofia nie rozwija takich rozumien, samej rozumnos$ci i
wolnosci cztowieka, musi traktowaé cztowieka jako instytucje i stosowac jezyk kary i
nagrody, a nie rzeczywistej wolnosci dzieci Bozych. Nie wychowuje do umilowania
Boga, lecz do lgku przed pieklem. Nie spetnia zadania poszerzenia chwaly Bozej, ktéra
jest cztowiek kochajacy Boga.

¢) Upowszechniona ateizacja wspiera si¢ na obnizaniu poziomu umystowego
ludzi, na wyniszczaniu w nich rozumien teologicznych i filozoficznych. Poniewaz
mito$¢ do ludzi i do Boga jest motywowana rozumieniami, nie mozna nie budzié¢
umiejgtnosci samodzielnego rozpoznawania rzeczywistos$ci, ktora jest ,,miejscem”
rzeczywisto$ci Boga. Kazdy z nas chce wiazaé sig¢ z rzeczywistym Bogiem, nie z idea,
fikcja, teoria, alienacja. Kazdy z nas musi umie¢ t¢ rzeczywisto$§¢ ludzi i Boga
identyfikowac, by chcie¢ w niej trwac przez mitos$¢, wiarg 1 nadzieje.

Laska wspiera si¢ na naturze. Do natury czlowieka nalezy rozumnos¢. Jest ona
sprzymierzencem wiary i woli Zycia, a tym samym ochrony Zycia.

Z tych sygnalizowanych tu wzgledow uwazamy za potrzebne proponowanie

programu ksztalcenia ludzi.
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Realizacja tego programu jest prosta: wystarczy zwiazanie przynajmniej z
dekanatem czterech statych prelegentow (np. absolwentow KUL i ATK): polonisty,
historyka, filozofa, teologa. Prowadziliby oni stale w kazdej parafii, czteroletnie
studium ,,chrzescijanskiej kultury rodziny”. W ten sposob chroniac i podnoszac poziom
umystowy wierzacych w catej Polsce, przygotowaliby ludzi do rozumienia wartosci i
natury zycia. Rozumienie bowiem jest jednym z podstawowych sposobdéw ochrony

zycia nie narodzonych.
Spor o prawo naturalne

Polscy lekarze uchwalili na swym zjezdzie, Zze nie beda zabijali poczetych dzieci.
Zostali oskarzeni o naruszenie obowiazujacego w Polsce prawa do aborcji.

Konflikt miedzy lekarzami i prawnikami ma zrédlo w réznych rozumieniach
prawa. Lekarze sadza, ze podjeli decyzj¢ zgodnie z prawem naturalnym. Prawnicy
oparli si¢ na prawie stanowionym, ktoére uznali za absolutne, i zanegowali zarazem
prawo naturalne.

Czym wigc jest prawo 1 jakie sa jego odmiany?
1. Okreslenie prawa przez odroznienie go od etyki i pedagogiki

a) Prawo jest zaleceniem czynnos$ci, ktora wspomaga nas w postgpowaniu,
chroniacym dobro osob. Prawo wigc jako zalecenie jest norma i miara czynnosci
cztowieka. Jako miara jest wskazaniem na szczegdtowy cel, ktorego osiagnigcie utatwia
postgpowanie, wierne dobru oséb.

Splata sig tu, lecz nie utozsamia, prawo i etyka.

b) Etyka okresla normy wyboru dziatan, ktore czynia nasze postgpowanie
dazeniem do dobra i unikaniem zla. Rozpoznanie dobra i kierowanie si¢ do niego
wskazuje na madro$¢ cztowieka. Madros¢ jest wigc norma typowo ludzkiego
postgpowania. Wspomaga t¢ madro$¢ namyst jako kontemplacja i wspomaga ja
sumienie, ktore jest sadem intelektu i zarazem decyzja, wywotang tym sadem. Etyka
wigc zaleca nam sytuowanie si¢ w takich powiazaniach z osobami, by obu stronom

przynosity skutki dobre.
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Prawo natomiast okres$la cele, ktorych osiaganie, jako szczegotowa czynnos¢,
utatwia sytuowanie si¢ w powiazaniach zyczliwych. Zalecajac te cele prawo nalezy do
grupy sposobodw wychowania. Jest jakby cz¢$cia lub odmiang pedagogiki.

¢) Pedagogika jednak postugujac si¢ ukazywaniem szczegoétowych celow polega
na perswazji, na zachgcaniu, by podja¢ czynnos$ci, ktore utatwia chronienie istnienia,
zycia, zdrowia, mys$lenia, prawych decyzji.

Prawo z kolei sktania do realizowania zalecanych celéw przy pomocy sankcji. Ta
sankcja jest, wedhug $w. Tomasza, powaga wigkszo$ci osob, ktore akceptuja wskazany
cel. Realizowanie tych celow nie tylko przygotowuje do obrony istnienia, zycia,
zdrowia, myslenia, decyzji wiernych dobru, co nazywa si¢ ich prawoscia, lecz takze do
osiggania réwno$ci migdzy ludzmi. Sa bowiem, znowu wedlug $w. Tomasza, trzy
nierownos$ci, rézniace ludzi. Maja oni rézny stan zdrowia, rozny poziom wiedzy i
usprawnienia w myS$leniu oraz rézniacy ich poziom moralny. Trzeba dazy¢ do
pokonania tych nieré6wnos$ci do wspolnego dobra 0sob.

d) Cecha wyr6zniajaca prawo jest wlasnie wskazany przez nie taki cel, ktory
stuzy dobru wspolnemu. Bez tego skierowania na dobro wspdlne prawo staje si¢

stronnicze.
2. Prawo naturalne i prawo stanowione

Uwyraznienie dobra wspdélnego w zaleceniach prawnych, w samym wigc prawie,
sktania do odr6znienia prawa naturalnego od prawa stanowionego przez ludzi. Prawo
naturalne jest wyznaczone przez to, kim jest czlowiek. Prawo stanowione jest oparte na
pomysle czlowieka. Zarysowuje si¢ tu okreslenie prawa jako pomystu kierowania do
celu. Prawo jednak nie moze kierowa¢ do dowolnych celow. Jego uzasadnieniem i
zrodtem musi by¢ pomyst rozumny, zgodny z dobrem cztowieka. A to dobro daje sig
odczyta¢ w samej strukturze czlowieka, w tym wiasnie, kim jest czlowiek. Jawi si¢ tu
wymog zgodnosci prawa stanowionego z prawem naturalnym.

Prawo naturalne to ujete w normy =zalecenie celéw, ktore sa ukazywaniem
rozpoznanej przez nas i rozumianej struktury lub natury cztowieka oraz sklanianiem do
wiernosci realnemu ukonstytuowaniu czlowieka. Zapoczatkowuje cztowieka

urealniajace go istnienie, ktore zarazem wiaze z soba wszystko, co cztowieka stanowi.
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Prawo naturalne jest wigc zaleceniem ochrony przede wszystkim istnienia cztowieka,
zarazem jego zycia i zdrowia, z kolei wyrdzniajacej czlowieka rozumnosci i jego
prawych decyzji. Jest tez zaleceniem wigzania si¢ cztowieka z innymi osobami przez
relacje zyczliwosci i zaufania, gdyz te relacje tworza i chronia dobro oséb.

Prawo stanowione jako zalecenie obmyslonych przez ludzi celow szczegdtowych
stanowi pomoc w osigganiu wiernosci dobru cztowieka. A wspomaga osiaganie tego
dobra, gdy liczy si¢ z ukonstytuowaniem cztowieka, z jego natura, gdy wigc jest zgodne
z prawem naturalnym.

To prawo stanowione jest potrzebne. Zmieniaja si¢ bowiem sytuacje historyczne i
spoteczne, warunki zycia, obyczaje. W kazdych jednak warunkach musimy postgpowac
zgodnie z tym, kim jest cztowiek, 1 najskuteczniej go chroni¢. Nasz intelekt rozpoznaje
korzystne dla cztowieka nowe sytuacje i zarazem niekorzystne dla niego zagrozenia.
Moze obmysle¢ cele, ktorych osiaganie uwyrazni wtasciwie cztowiekowi postgpowanie.

Prawo stanowione wspomaga wigc osiaganie wiernosci dobru cztowieka. Gdy
zaleca co$, co oddala od dobra osob, jest albo stronnicze, albo w ogodle przestaje by¢
prawem jako kierowaniem do dobra wspdlnego, ktérym jest rownos¢ i szczescie
wszystkich ludzi. Gdy w ukazywanych celach pomija do bro cztlowieka i wspdlne dobro
osOb, przestaje by¢ prawem i1 wobec tego nie obowiazuje. Pozostaje bowiem tylko
zapisem zalecenia, ktorego tre$¢ nie jest juz trescia prawa, lecz bezprawia. Staje sig
zaleceniem wyrzadzania zla.

To przeksztalcenie si¢ prawa stanowionego w bezprawie ma zrédla w

utozsamieniu prawa stanowionego z prawem absolutnym.
3. Prawo stanowione utozsamione z prawem absolutnym

a) Prawo absolutne lub wieczne odkrywamy rozwazajac prawo naturalne.
Rozpoznana przez nas natura cztowieka, sam czlowiek, jawi si¢ jako struktura
pochodna, stworzona. Stworca istnienia cztowieka jest Bog. W samej strukturze
cztowicka Bog wyrazit swoj pomyst waznych dla nas celéw. Te cele to istnienie, zycie i
zdrowie czlowieka, jego rozumno$¢ 1 prawos¢ decyzji wigzania si¢ z osobami przez

zyczliwo$¢ 1 zaufanie. Zyczliwo$¢ jest natura mitosci. Zaufanie wypelnia wiarg. A
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nadzieja jest zabieganiem o trwanie mitosci i wiary. Zalecenie troski o te cele jest
jawiacym si¢ w strukturze cztowieka prawem wiecznym, absolutnym, Boskim.

Prawo naturalne jest naszym uczestniczeniem w prawie wiecznym. Jest
rozpoznaniem i zaleceniem celow, ktore manifestuja si¢ w same;j strukturze lub naturze
cztowieka.

Natura to stanowiacy nas zespot najwazniejszych elementéw strukturalnych,
bezposrednio istota czlowieka jako podmiot dziatan i1 skutkow wiazania si¢ z
otaczajacym nas $wiatem. Chodzi o to, aby te skutki byly dobre. Wskazuje na nie prawo
wieczne 1 naturalne oraz ma na nie wskazywac¢ prawo stanowione.

b) Gdy jednak prawu stanowionemu przez czlowieka przypisze si¢ pozycje
prawa absolutnego, prawo stanowione wyklucza prawo wieczne i prawo naturalne. Staje
si¢ wylacznym arbitrem. Zarazem tym jedynym arbitrem staje si¢ intelekt cztowieka.
Jego zalecenia sa czgsto dowolnym kojarzeniem poje¢ jako celow. Prawo zostato
usytuowane ponad cztowiekiem i ponad prawda, tym samym bez liczenia si¢ ze

Stworca cztowieka.
4. Podstawy sporu

Naruszenie w Polsce, jak sadza prawnicy, obowiazujacego prawa do aborcji, jest
wedlug nich zakwestionowaniem -przez uchwalg lekarzy o chronieniu poczgtego zycia -
absolutno$ci prawa stanowionego. Jest to samozwancza absolutno$¢. Prawo stanowione
nie jest absolutne. Nie jest ponadto prawem, gdyz pomija wtasciwy prawu cel, ktorym
jest chronienie dobra cztowieka i wspolnego dobra ludzi: ich istnienia, Zycia od
momentu poczgcia az do naturalnej $mierci, zdrowia, rozwijania intelektu, uzyskiwania
prawosci woli, sytuowania si¢ w powiazaniach z osobami przez zyczliwo$¢ i zaufanie,
rownoczesnie ich szczescia.

Odrzucanie prawa naturalnego przez zwolennikdw absolutnosci prawa
stanowionego jest ponadto oparte na stwierdzeniu, ze argument, z ktérego ma wynikaé
istnienie tego prawa, jest niewystarczajacy. Z tego, ze argument jest niewystarczajacy
nie wynika nieistnienie prawa naturalnego. Wynika tylko, Zze argumentacja jest
wadliwa, zreszta wykazywanie realnosci nie moze by¢ budowane na zwiazku poznania

z bytowaniem, lecz na zwiazku przyczyny ze skutkiem. Poznanie jest podstawa
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informacji, a nie przyczyna bytowania. O bytowaniu jako skutku decyduje
proporcjonalna przyczyna. Na bytowanie wskazuje si¢ przy pomocy metafizyki, a nie
przy pomocy logiki neopozytywizmu. Logika dotyczy zdan, a nie bytow. A na
neopozytywizmie wspieraja swoje ujecia przeciwnicy prawa naturalnego, a tym samym

zwolennicy jedynos$ci prawa stanowionego przez ludzi.

Kim jest cztowiek

1. Uzasadnienie podjecia tematu

Uchylenie zarzutow przeciw ustawie o ochronie prawnej dziecka poczgtego wiaze
si¢ przede wszystkim z ustaleniem, ze poczgte dziecko jest czlowiekiem. Jezeli jest
cztowiekiem, to rozumne prawo je chroni. Rozwazmy wigc, kim jest cztowiek. W tej
bowiem dziedzinie jestem bowiem w stanie poda¢ kilka wiazacych ustalen, ktérych
odrzucenie grozi sprzeniewierzeniem si¢ prawdzie teoriopoznawczej jako zgodno$ci
wiedzy z realnym cztowiekiem.

Aby doj$¢ do ustalenia, kim jest cztowiek, najpierw zatrzymajmy si¢ na chwilg
przy zagadnieniu stosowania w antropologii filozoficznej trzech gléwnych sposobow
identyfikowania czlowieka. Polegaja one na zinterpretowaniu dost¢gpnych wszystkim
informacji, uzyskiwanych przez kazdego czlowieka w bezposrednim poznaniu.
Uzyskiwane informacje sa zawsze te same i sa nastepujace: cztowiek jest suma cech
fizycznych, jest jednym obszarem doznan i oddzialywan, jest realny.

Okazuje si¢ jednak, ze te informacje nie pozwalaja na odroéznienie cztowieka od
zwierzecia, ktore tez jest suma cech, cato$cia i realnoscia. Brak réznicy migdzy
materialem poznawczym, dotyczacym czitowieka i zwierzgcia, sklania do pytania o
istote cztowieka.

Trzy gltowne sposoby przejScia od informacji uzyskanych w bezposrednim
poznaniu do okreslenia cztowieka, sa droga do odpowiedzi na pytanie wtasnie o istote
cztowieka, o to wiec, co cztowieka wyrdznia, co wazne, co jest wprost w nim istotne.
Te trzy sposoby zasadnicza r6ézne, zmieniajace rozumienie cztowieka, okreslito trzech

filozofoéw: Platon, Arystoteles, §w. Tomasz z Akwinu.
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2. Droga myslowa do zidentyfikowania cztowieka

a) Propozycja Platona

Wedlug Platona i z kolei wedlug calej tradycji platonskiej, ktora trwa do naszych
czasOw, cztowiek jest tym, co bezposrednio poznajemy. Jest wigc albo suma cech, albo
jednym 1 jednolitym obszarem doznan i oddziatywan, albo jest realnoscia. To ,,albo”,
czyli skutek uznania dowolnej cechy za czynnik wyrdzniajacy czlowieka, ma zrodlo w
tym, ze podmiot poznajacy ustala element dominujacy w cztowieku jako tak zwany sens
cztowieka, gdyz niezalezna od czynno$ci poznania istota, r6zna od cech czlowieka,
znajduje si¢ poza czltowiekiem. Stanowi bowiem tylko jego zewngtrzny model, wzor,
0golna ideg.

Wedhug tradycji platonskiej ostatecznie umawiamy si¢, ze dana struktura bytowa
jest cztowiekiem. W tej tradycji formutuje si¢ wigec wiele dowolnych koncepcji
cztowieka, gdy prawde o czlowieku, jako stanowiacy czlowieka sens, konstruuje
poznajacy intelekt. Fenomenologowie dopowiedza tu, ze cztowiek jest tym, czym jest
dla mnie.

Dodajmy, ze tradycj¢ platonska uzupetniono dwoma poprawkami:

Plotyn wprowadzit liniowe uszeregowanie wszystkiego, co jest. Utworzyl z tego
hierarchiczny wszechswiat, ktorego pierwszym punktem jest jednia, a krancem wielos¢.
W tej calosci czlowiek jest srodkowa czescia kosmosu, oddzielajaca §wiat duchow od
swiata struktur materialnych. Okreslenie czlowieka polega tu na poréwnywaniu go z
catym wszechs§wiatem. Gtlosi si¢ wige, ze czlowiek jest czgscia kosmosu.

Kant powtorzyt Platona i dodal, Ze istota cztowieka nie jest poznawalna. Mozna
okresli¢ cztowieka jedynie przez to, do czego si¢ odnosi. Powstaly wiec teorie, wedtug
ktorych cztowiek jest odniesieniem do idei, do Boga, do czlowieka, do $wiata, do
wartosci, do kultury, do spoteczenstwa, do samego siebie. Czlowiek jest relacja.

b) Propozycja Arystotelesa

Arystoteles 1 arystotelicy odrzucaja platonski sposob identyfikowania czlowieka
oraz kwestionuja platonizujace ustalenia, kim jest cztowiek. Arystoteles i1 arystotelicy
glosza, ze to, kim jest cztowiek, wyraza jego istota, ktora znajduje si¢ w czlowieku. Tej

istoty nie konstytuuje nasze poznanie. Jest ona niezaleznym od poznania podmiotem
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tego, co bezposrednio poznajemy. Na tym podmiocie wspieraja si¢ cechy fizyczne
cztowieka, jedno$¢ obszaru doznan i oddziatywan, jego realnos¢.

Poniewaz cechy sa réznorodne, nawet wykluczajace sig, ich podmiot musi by¢
niezdeterminowany, nieokreslony. Arystoteles nazywa go nieokreslona materia w
obszarze jednostkowego, a wigc okreslonego, cztowieka. Poniewaz cztowiek jest
okreslony mimo nieokre§lonej w nim materii, jest w nim powdd okreslenia, nazywany
forma. Cztowieka wigc w jego istocie stanowi forma i materia. Forma, nazywana tez
dusza, pochodzi z materii. Mimo tego pochodzenia dusza jest niezniszczalna, gdyz
dotaczyt si¢ do niej intelekt wnikajacy w dusze ze sfery nadksiezycowej, zbudowanej z
wiecznego tworzywa. Udzielil duszy cechy wiecznego trwania.

Koncepcja Arystotelesa nie jest dzi§ stosowana. Dziedziczymy ja w wersji
trzynastowiecznego awerroizmu lacinskiego.

Tworca awerroizmu, Siger z Brabancji, uwaza, ze czlowiek jest materia 1
pochodzaca z materii zniszczalng forma. Jest dostownie zwierzgciem. Jednak oddziatuje
na czlowieka wspolna dusza ludzkos$ci. Jej wpltyw przejmujemy w tworzone przez nas
wyobrazenia. Cztowiek ginie w chwili $mierci, trwa natomiast wspdlne mys$lenie
ludzkosci.

Awerroistyczna koncepcja cztowieka ma dzi§ postaé tezy, ze cialo 1 dusza
cztowieka po jego $mierci pozostaja w kosmosie, ze trwa tylko myslenie, nazywane
swiadomoscia, ze naprawde cztowiekiem jest tylko §wiadomosé.

W awerroizmie pojawit si¢ platonizm: cecha uzyskata pozycje istoty. Swiadomogé
jest tylko zespolem umystowych dziatah.

¢) Propozycja §w. Tomasza

Wobec tradycji platonskiej i arystotelesowskiej dystansuje si¢ $w. Tomasz.
Uwaza, ze czlowieka nie konstytuuje to, co bezposrednio poznajemy, ani tez podmiot
bezposrednio poznanych cech, lecz pierwsze elementy strukturalne, powodujace
realno$¢ 1 istotowa identycznos$¢, na ktoérych wspieraja si¢ podmioty cech, doznan i
oddziatywan, takze jednosci i realnosci.

Ustalenia §w. Tomasza kontynuuje tomizm i proponuje je jako prawde o

cztowieku, jako rozstrzygajace wyjasnienie, kim jest cztowiek.
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Trzeci wigc sposob identyfikowania czlowieka przez wskazanie na konstytuujace
go pierwsze elementy strukturalne prowadzi do odpowiedzi, ktora nalezy uwazaé za

zgodne z cztowiekiem rozstrzygnigcie pytania, kim jest cztowiek.
3. Tomistyczne zidentyfikowanie cztowieka

a) Struktura cztowieka

Odnie$my tomistyczny sposob identyfikowania czlowicka do weciaz
powtarzajacego si¢ zespotu informacji uzyskiwanych w bezposrednim poznaniu.

Najpierw poznajemy cechy fizyczne cztowieka. Aby jednak cztowiek posiadat te
cechy, musi juz istnie¢. Pierwszy jest wigc w nim powdd realnosci, nazywany
istnieniem. Wtdérny jest podmiot cech nazywany materia, podmiot okreslony forma,
czyli zasada wyznaczajaca i usprawiedliwiajaca cztowieczenstwo cztowieka.

Kolejnos¢ w poznaniu jest odwrotna do kolejnosci w bytowaniu. Cztowieka
stanowi wigc 1 zapoczatkowuje istnienie, a zarazem wywolana w nas przez to istnienie
istota, ktora jest forma i materia. Istnienie jest w cztowieku powodem realnosci, bez
ktorej nie ma cztowieka. Forma, wspotstanowiaca istote, jest powodem tozsamosci
cztowieka 1 razem z niematerialng podstawa recepcji innych bytoéw, z intelektem 1 wola,
jest niematerialng dusza. Materia w istocie czlowieka jest podstawa cech jako
przypadtosci fizycznych i razem z uktadami tych przypadiosci stanowi ciato ludzkie.

Tak wlasnie w tomizmie identyfikuje si¢ strukturalne elementy czlowieka,
wyjasniajace i1 uzasadniajace to, co bezposrednio poznajemy.

b) Zalezno$ci migdzy elementami struktury czlowieka

Zastosujmy teraz wyjasnienia tak zwane genetyczne. Chodzi tu o ustalenie, co od
czego pochodzi.

Istnienie cztowieka jako w nim zawarty powdd jego realnosci jest gleboko
zwiazane z istota. Jest od niej zalezne. Nie jest wigc samoistne, samo z siebie. Wymaga
zewngtrznej przyczyny. Ta zewngtrzna przyczyna moze by¢ albo niebyt, albo realny
byt. Niebyt nie dziata, gdyz jest wykluczeniem realnosci. Dziala byt. Istnienie nie
pochodzi z niebytu, jego wigc przyczyna jest byt. Ten byt powodujac istnienie jest
wylacznie istnieniem. Jest Istnieniem Samoistnym, ktére stwarza zawarte w nas,

urealniajace nas istnienie. Stwarza je, gdyz stwarzanie polega na powodowaniu lub
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sprawianiu istnienia w taki sposob, ze to istnienie wyprzedza wszelkie inne tworzywa
cztowieka.

Stworzone istnienie urealnia cata zawarto$¢ istoty. Powoduje ja. 1 dopuszcza
wplyw otaczajacych substancji, dzigki ktorym istota konstytuuje siew duszg i ciato.

Dusza nie zawiera w sobie materii. Substancje wigc, ktore wyznaczaja jej
ustrukturowanie, sa takze niematerialne.

Cialo jest najpierw materia. Jest ona podstawa procesu rozwoju ciata. Ten proces
polega na powodowanym przez substancje otaczajace tworzeniu si¢ przypadtosci jako
struktur niesamodzielnych, wymagajacych aktywizowania. Substancje otaczajace
przenikaja ciato w jej warstwie przypadtosci, aby je aktywizowac, i rejestruja si¢ w tak
zwanym postaciowym ujgciu ciala. Sterowanie ich obecno$cia w ludzkim ciele nazywa
si¢ leczeniem.

Istnienie wigc, aktualizujace w nas dusze, zarazem dopuszcza laczenie si¢ w
organizmie matki kodéw genetycznych, dostarczonych przez ojca i matke. Dopuszcza
zaplodnienie, ktore jest poczgciem sig¢ catej ludzkiej kompozycji z istnienia i istoty jako
duszy i ciata. Dusza i cialo sa pelne w swych wyznaczajacych je pryncypiach. Sa
niepelne w przypadtoSciowych uzupeklieniach. Aby dusza i cialo uzyskaly te
uzupetnienia, rodzice i inne substancje, ktore otaczaja poczgte dziecko, musza
oddziatywaé cala swa bytowa zawarto$cia. Dusza poczgtego cztowieka przejmuje
mito$¢, nasza wiar¢ 1 nadziej¢. Ciato przejmuje fizyczne bodzce ruchu, wzrostu,
wymiaroéw, jakosci.

¢) Cztowiek jako osoba

Poczety cztowiek, kazdy cztowiek, jest zarazem osoba. Znaczy to, ze reaguje na
mitos$¢ 1 ze bedzie odnosit si¢ z mitoscia do innych oséb, ze ufa i oczekuje mitosci i
wiary, ze bedzie przejawial rozumnos¢ i wolnos¢, gdy dzigki tym odniesieniom z naszej
strony uzyska i rozwinie przypadlo§ciowe uzupetnienia, stanowiace w duszy intelekt 1
wolg, a w ciele wlasciwe wymiary organdw, ich ruch, wzrost i jakos$¢, wlasciwa

harmonig i funkcjonowanie.
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4.  Zakonczenie

Kim wigc jest cztlowiek? Jest osoba. Jest urealniona przez zapoczatkowujace go
istnienie bogata struktura z duszy i ciata, w ktorych przejawiaja si¢ bezposrednie
podmioty cech lub dziatan duchowych i cielesnych, intelekt i wola, zmysty i uczucia,
nazywane wiadzami. Istnienie swymi przejawami wyzwala odniesienia osobowe, ktore
sa mitoscia, wiarg i nadzieja. Gdy te odniesienia si¢ utrwala, tworzona przez czlowieka

kultura staje si¢ humanistyczna. Realizuje si¢ w niej zycie, godne ludzi.
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IV. AKTUALNE PROBLEMY ETYKI I POLITYKI

Prawda u podstaw przekonan moralnych

Przekonania moralne to tyle, co uswiadomione sobie przez cztowieka i stosowane
przez niego powody jego zachowan i dziatan.

1. Moze si¢ zdarzy¢, ze powody zachowan i1 dziatan sa tylko uswiadomionym
sobie celem bez sprawdzania, czy ten cel chroni dobro 0séb. Gdy bowiem go nie chroni,
cztowiek nie podejmuje dziatanh moralnie dobrych. Jego przekonania moralne
wyznaczyt fatsz powodujacy zto.

Kierowanie si¢ uswiadomionym sobie celem wskazuje na to, ze stosujemy styl
filozofowania, ktory polega na okreslaniu oséb przez poroéwnanie ich z dowolnym,
wyznaczonym przez nas czlowiekowi zadaniem, tylko uznanym przez nas moca
decyzji. Nie rozpoznajemy wtedy, kim jest cztowiek 1 mozemy mijac¢ si¢ z tym, co dla
niego dobre.

Cele musza by¢ zgodne z tym, kim sa osoby. Pod tym warunkiem nasze
zachowania 1 dziatania nie sa dowolne lub fatszywe. Ten warunek kieruje do stylu
filozofowania, ktory polega na rozpoznaniu bytowej struktury osdb, na ujgciu w tej
strukturze stanowiacych ja pierwszych elementow bytowych, urealniajacych i
identyfikujacych osoby. Zgodno$¢ wiedzy z elementami bytowej struktury osob jest
prawda teoriopoznawcza. Ta prawda jest podstawa stusznych przekonan moralnych
jako powodow zachowania 1 dziatan. Stuszno$¢ jako zgodno$¢ dziatan z dobrem osob
zalezy od prawdy o osobach.

Przygotowuje to do okreslenia moralnosci jako zgodnosci naszych zachowan i
dziatan z prawda i dobrem oso6b. Inaczej mowiac, zachowania i dzialania wobec 0séb
nie sa moralne, gdy nie wyznacza ich prawda o osobach i dobro oséb. Prawda
teoriopoznawcza jako zgodno$¢ przekonan z tym, kim sa osoby w swej bytowej
zawartosci, ujawnia prawd¢ metafizyczna jako wyznaczone istnieniem 0sOb
udostgpnianie si¢ ich wewngtrznej zawarto$§ci naszemu poznajacemu intelektowi.

Uwalnia to od falszu nasza wiedz¢ o osobach i nasze przekonania moralne. Nie
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kierujemy si¢ wtedy dowolnymi celami, lecz zgodnymi z tym, kim sa osoby.
Realizujemy dobro osob jako to, co chroni osoby w ich istnieniu i bytowym
wyposazeniu.

Wiernos$¢ prawdzie i dobru osob kieruje nas ku zagadnieniu sumienia. Sumienie
jest pierwszym powodem zachowan i dziatan. Jest takim powodem, w ktérym intelekt 1
wola dziataja wspodlnie: sad intelektu motywuje wolg ukazywana jej prawda, a wola
wiaze nas z osobami jako dobrem przez zgodne z nim zachowania i dziatania.

Przekonania moralne zgodne z tym, kim sa osoby, a wigc przekonania wierne
prawdzie i dobru osdb, chronigce ich istnienie i oparte na nim podstawowe relacje
akceptacji oraz zaufania, nazywane milo$cia i wiara, zarazem chroniace relacje nadziei,
gdy bedziemy przebywali w odniesieniach akceptujacych i obdarowujacych zaufaniem,
otdz przekonania te wynikaja z madro$ci. Ta madro$¢ w obszarze etyki polega wtasnie
na kierowaniu si¢ wobec osob prawda, ktéra ujawnia skutki dobre dla oséb i1 naktania
wolg do ich powodowania przez zalecenie wigzania si¢ 0s6b z danym bytem. W tym
wypadku sumienie jest prawe. Wola zostata pobudzona sadem intelektu odczytujacego
prawde w jej dobrych skutkach dla osob, chroniacych osoby i ich godnos¢, ktora jest
pozycja os6b wsrdd bytow 1 wynika z bytowego wyposazenia 0osob w intelekt 1 wolg,
podmiotujace rozumnos$¢ i wolnos¢.

Dobrem os6b jest ich istnienie i wyznaczone tym istnieniem relacje osobowe, tak
jak mito$¢, wiara i nadzieja, Chronimy te relacje dziataniami intelektu i woli, a wigc
wiedza i decyzjami.

Usprawnienia intelektu i woli oraz dzieta zewngtrzne, ktore utrwalaja wiedze i
decyzje, stanowia kultur¢. Wiedza i decyzje moga by¢ prawdziwe lub fatszywe, dobre
lub zle. W postgpowaniu moralnym nalezy kierowa¢ si¢ tym, co prawdziwe i dobre, a
wige stuszne i prawe. I to wlasnie ma by¢ przedmiotem uswiadomien oraz powodem

naszych zachowan i dziatan, w sumie naszym przekonaniem moralnym.
Odpowiedzialno$¢

Odpowiedzialno$¢ jest rozwazana w etyce, ktéra wskazuje na normy wyboru
dziatan chroniacych dobro osoby. Jednak w niedokladnie formulowanej etyce

przypisuje si¢ normom pozycj¢ czego§ samodzielnego, nawet pozycje bytu.
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Odpowiedzialno$¢ okresla si¢ wowczas przez wskazanie na kogo$ lub na co$ przed kim,
lub czym, jesteSmy odpowiedzialni. Zawiera si¢ w tym sugestia, ze odpowiedzialno$¢
jest wytlumaczeniem si¢ z naszych dziatan przed spersonifikowana norma. Mowi si¢
wige, ze jesteSmy odpowiedzialni przed Bogiem, przed historia, przed narodem, przed
prawem. | zamiast wyjasnia¢ czym jest odpowiedzialno$¢, wskazuje si¢ na wybranego
sedziego, ktory ma oceni¢ nasze postgpowanie 1 wyda¢ wyrok. Sa to wlasnie
niedoktadne analizy odpowiedzialnosci.

Odpowiedzialno$¢ wobec Boga swoiscie uwalnia od wytlumaczenia si¢ przed
ludzmi z naszych dzialan. Wprowadza doczesna bezkarno$¢, mimo, ze tak ujeta
odpowiedzialno$¢ jest wzniosta i sugeruje czyste intencje postgpowania.

Odpowiedzialno$¢ wobec historii jest laicka formuta odpowiedzialno$ci wobec
Boga. Nie tlumaczymy si¢ ze swoich dziatan przed zadna konkretna osoba. Jedynie
hipostazuje si¢ tu osobg sgdziego. W tym ujeciu odpowiedzialnos¢ jest jakby
pomniejszona, gdyz zostajemy wciagnigci w proces dziejow, czym mozna
usprawiedliwiaé czyny i decyzje.

Odpowiedzialno$¢ wobec narodu jest ukrytym domaganiem si¢ wyrozumiatosci.
Jest bardziej powotywaniem narodu na $wiadka naszych dziatan niz na s¢dziego. Narod
bowiem moze nas ocenia¢ przez instytucje, ktore wchodza w strukturg panstwa. Jest to
wigc odpowiedzialno$¢ przed instytucjami, a nie przed osobami. Potrzebne jest tez
okreslenie przedmiotu odpowiedzialno$ci. Ten przedmiot okresla prawo, ktérym kieruje
si¢ instytucja. Pojawia si¢ wigc poglad, ze jestesmy odpowiedzialni przed prawem.

Odpowiedzialno$¢ wobec prawa nalezy do najczgsciej stosowanych. Jest zarazem
szczegOlowa 1 wymierna. Poprzez fakt prawa wiaze si¢ z funkcjonowaniem wiadzy,
ktéra ustanawia prawa 1 egzekwuje ich przestrzeganie. Mozna wyr6znié
odpowiedzialnos$¢ przed wladza w dziataniu $wieckim i w dziataniu religijnym.

Odpowiedzialno$¢ wobec prawa w dziataniu Swieckim wiaze si¢ z rozdzielaniem
nagrody 1 kary. Sposobem uzyskania nagrody lub kary jest stopien postuszenstwa.
Najczgsciej bowiem rozumie si¢ wtadzg jako uprawnienie do wymagania postuszenstwa
przy pomocy sankcji, a wigc sity. Wywotuje to opor i powoduje, ze bada si¢ wykonanie

lub zaniedbanie zalecen, podanych przez wladz¢ w formie prawa. Odpowiedzialnos¢
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wobec prawa staje si¢ sposobem rzadzenia jako petlnienia wladzy. Nie prowadzi to do
budowania humanizmu.

Odpowiedzialno$¢ wobec prawa w dziataniu religijnym wyraza si¢ w stosowaniu
nagrody i kary za popelnione wykroczenia przeciw przykazaniom. Skupia to uwage
wierzacych na ich grzechach, a nie na Bogu. Uczy nie popetniania grzechow cigzkich,
nie uczy staran o poziom mitosci do ludzi i Boga. To skupianie uwagi na grzechach
naraza ponadto na chorobe skrupuldw, ktéra niszczy zycie religijne w samym jego
poczatku. Po prostu zatrzymuje nas przy rozpamig¢tywaniu grzechdéw i wprowadza w Igk
przed Bogiem.

Wszystkie te odmiany odpowiedzialno$ci sa wyjasniane przez relacje do
réznorodnie okreslonego sedziego. Powoduje to wiasnie niedoktadno$¢ w analizie
odpowiedzialnosci.

Mozna 1 nalezy okresla¢ odpowiedzialno$¢ strukturalnie, w tym, czym ona jest, a
wigc bardziej ze wzgledu na podmiot odpowiedzialny za swe dziatania. W Polsce sa
znane dwie wersje tak ujetej odpowiedzialnosci.

W orientacji tak zwanej personalistycznej uwaza si¢, ze odpowiedzialnos¢ jest
dostownie odpowiedzia czlowieka na pytanie, ktorym jest drugi czlowiek. Drugi
cztowiek samym soba pyta nas o odniesienie do niego. Nasza odpowiedzia jest afir-
mowanie cztowieka. Odpowiedzialnos$¢ jest tym samym, co odniesienie do cztowieka
przez mito$¢. Zauwazmy zaraz, ze utozsamia si¢ tu mitos¢ z odpowiedzialnoscia, co nie
pozwala na zdawanie sprawy z poziomu tej mitos$ci.

W orientacji, ktora jest tomizm, przez odpowiedzialno$¢ rozumie si¢ wzigcie na
siebie skutkdw swych dziatan. Nalezy wzia¢ na siebie skutki dziatan dobrych, a takze
ztych. Przejawia si¢ to w wewngtrznym ubogaceniu skutkami chronienia dobra osob lub
w wewngtrznym zubozeniu skutkami’ zaniedbania dobra. Odpowiedzialno$¢ jest w tym
wypadku wiernoscia moralnosci, ktora polega na chronieniu dobra oséb i unikaniu zta.
Inaczej méwiac miar¢ odpowiedzialnosci wyznacza zgodnos$¢ dziatan z norma moralna.
Ta norma jest rozumna natura cztowieka jako zasada wyboru dziatan chroniacych
osoby. Jezeli mamy wybra¢ dziatania chroniace, to musimy skorzysta¢ z intelektu, ktory
jest podstawa rozumnos$ci natury. Intelekt powinien zaleca¢ woli te dziatania, ktére

wiaza nas z bytami, wywotujacymi skutki dobre. Aby to rozpoznaé, musimy korzystaé¢ z
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intelektu usprawnionego w ujmowaniu zarazem prawdy i1 dobra. To usprawnienie jest w
nas madros$cia. Wobec tego madros$¢ jest zasada moralng wyboru dziatan chroniacych
dobro os6b. Odpowiedzialno§¢ mierzy si¢ wigc zgodnoscia dziatan z madroscia oséb.
Gdy postuzymy si¢ madroscia, nasze dziatania sa moralnie dobre. Gdy nie zastosujemy
tej normy moralnej, nasze dziatanie wywota zte skutki. Trzeba wtedy odwaznie i1 z
pokora wzia¢ na siebie dobre i1 zle skutki naszych dziatan. Tym wlasnie jest
odpowiedzialnos¢.

Odpowiedzialno$¢ ma ponadto dwie wersje dodatkowe: moze mie¢ postaé
poswigcenia i posta¢ mitosierdzia.

Odpowiedzialno$¢ jako poswigcenie jest wzigciem na siebie skutkow dzialan
innej osoby. Obserwujemy to gtownie w zachowaniach matek, ktore chcialyby ponies¢
kar¢ za zle dziatania swych dzieci. Na ogdt nie pozwala na to sprawiedliwo$¢ 1 w
zwiazku z tym prawo. Sa jednak zle dziatania dzieci, ktorych skutki biora na siebie
rodzice. Obserwujemy taka posta¢ odpowiedzialnosci takze w zachowaniach osob
szlachetnych, stajacych si¢ bohaterami narodowymi, ktorzy dla dobra innych
poswigcaja zycie w obronie ojczyzny, ktorzy ratuja zycie chorych lub zagrozonych,
ktorzy narazaja si¢ z powodu niebezpiecznych doswiadczen w badaniach naukowych.
Poswigcaja siebie dla dobra innych.

Odpowiedzialno$¢ jako mitosierdzie jest wzigciem na siebie zlych skutkow
zaniedbania dziatan, ktore kto§ powinien podjaé. Milosierdzie jest bowiem
zareagowaniem z motywu milos$ci na aktualne czyje$ cierpienie. Jest udzielona w tej
chwili pomoca glodnym, chorym, ubogim, zaniedbanym, uwigzionym, bezdomnym,
podrézujacym. Te formy pomocy wymienia Ewangelia. Chrystus wysoko sytuuje
mitosierdzie. Nazywa je pomoca udzielona wprost Jemu samemu, cierpiacemu w
nieszczegsciu ludzi. Miltosierdzie wyraza braterstwo ludzi. Wynosi cierpiacych na
miejsce osob pierwszych, ktorym pos§wigcamy swoj czas, zdrowie, wiedzg. Mitosierdzie
zarazem nadaje odpowiedzialnosci poziom heroizmu. Heroizm oznacza tu kierowanie
si¢ we wszystkim bezinteresowna mitoscia.

Odpowiedzialno$¢ w postaci mitosierdzia jest najwyzsza, pozytywna kwalifikacja
0sob. Jest ono ujete w jedno z o$Smiu btogostawienstw. Nie moze go zabraknaé w

naszym zyciu, gdy chcemy si¢ zbawic¢ 1 gtosi¢ swym zyciem chwal¢ Boga.
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Wolnosé

Mowi sig czesto, ze cztowiek jest wolnoscia. Nalezy raczej twierdzi¢, ze czlowiek
przejawia si¢ w wolnosci. T¢ wolno$¢ ujmuje si¢ jednak réznorodnie, zaleznie wtasnie
od rozumienia czlowieka.

Najpowszechniejszy jest poglad, Zze wolno$¢ polega na niezaleznosci od
czegokolwiek. Nie jest to stuszne, gdyz zalezymy przeciez cho¢by od pogody, od
przyrody, od ciepla, powietrza, pozywienia. Wolno$¢ nie jest wiec catkowita
niezaleznoscia.

Wedlug innego pogladu wolno$¢ jest podejmowaniem wyboru. Mozemy
wybiera¢. Im wigcej wybieramy, tym bardziej jesteSmy wolni. Jest to uciazliwy poglad,
bo zmusza do ciaglej eliminacji czegos$ i wprowadza w jeden typ dziatan.

Uwaza sig¢, ze mozemy by¢ wolni od czego$ i do czegos. JesteSmy wolni od
obciazen dziedzicznych, od nieakceptowanej wtadzy, od niepokoju. Mozemy tez by¢
wolni w tym, ze co$ podejmujemy, Ze pracujemy, ze kogos akceptujemy.

Dawniej utozsamiato si¢ wolnos¢ z wiedza. Im wigcej wiem, tym bardziej jestem
wolny.

Najtrafniejsza jest koncepcja, wedlug ktorej wolno$¢ polega na przyznaniu
cztowiekowi autorstwa jego dzialan. Jestem podmiotem swych dzialan. Dziatanie jest
kierowaniem si¢ do jakiego$ bytu. Nie moge jednak kierowac si¢ do kazdego bytu, do
wszystkich bytow. Moge by¢ w wigzi z niektorymi bytami, z tymi, ktore sa najlepsze.
Wyraza si¢ w tym druga cecha wolnoSci: jest ona wierno$cia prawdzie i1 dobru.

Wolno$¢ wigc polega na tym, ze jestem autorem swych dzialan i ze wiaze sig z
tym, co prawdziwe i dobre.

I sadzg, ze tylko tak nalezy rozumie¢ wolnos¢.
Tolerancja

Aktualnie w Polsce tolerancja oznacza réwnowage migdzy tendencja laicka i
religijna. Praktycznie jest utozsamiana z demokracja.
Aby to wyjasni¢, zauwazmy, ze w Polsce pojgcie tolerancji jest od dawna

pojgciem politycznym, moze najwyrazniej od czaséw krola Zygmunta Augusta. W jego
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czasach oznaczato tagodne odnoszenie si¢ katolikéw do wyznawcow innych religii,
glownie do protestantoéw. Uwaza sig, ze bylo w Polsce zasada uniknigcia wojen
religijnych.

Dzi$ pojecie tolerancji oznacza w Polsce nie tyle odnoszenie si¢ Polakow do
wyznawcOw innych religii, ile raczej rOwnowage 1 pelnoprawno$¢ postaw zarowno
laickich i ateistycznych, jak i religijnych. Dotyczy wigc typowo polskiej sytuacji, ktora
polega na dazeniu do wzajemnego akceptowania si¢ 0osOb w orientacji ateistycznej lub
katolickiej. T¢ sytuacje uzasadnia si¢ tworzeniem w Polsce demokracji.

Pojecie tolerancji, ktore nalezy raczej do kultury w ogoéle, a gléwnie do kultury
zycia codziennego, utozsamiajac si¢ w Polsce z demokracja, staje si¢ znaczacym
pojeciem politycznym. Funkcjonuje moze nie tyle w oficjalnych wystapieniach
politykow, ile raczej na sesjach parlamentu, podczas obrad klubow poselskich i
organizacji politycznych, w informacjach telewizyjnych, wsz¢dzie tam, gdzie uzgadnia
si¢ stanowiska mimo réznych punktéw widzenia. Oczywiscie, osobna tre$¢ wnosi
pojecie laicyzmu, religii, demokracji. Tu interesuje nas potaczenie w Polsce tych tresci
w politycznie funkcjonujacym pojgciu tolerancii.

Dziedziczymy z ostatnich lat nie tyle konflikt migdzy ateizmem 1 religia, ile
wlasnie problem wspotpracy migdzy ateistami i katolikami dla dobra kraju. Dawnie;j
szukano dziedzin, ktéore mogly sprzyja¢ wspolpracy i porozumieniu katolikow z
marksistami. Taka dziedzing byl temat pokoju, opicka nad nieuleczalnie chorymi,
czasem domy dziecka 1 domy starcow. Dopuszczono nawet zakonnice do pracy w
szpitalach. Wiazal si¢ z tym problem wspotpracy miedzy duchownymi i $§wieckimi.
Dzi§ nie ma juz zagadnienia wspoipracy migdzy grupami osob o $wieckich lub
religijnych przekonaniach. Przestat tez by¢ wazny temat zgody na wielos$¢
$wiatopogladow. Nikogo nie legitymuje si¢ z przekonan religijnych lub
swiatopogladowych. Roznice plyna z programéw ugrupowan politycznych. Moze
wlasnie z tego wzgledu pojgcie tolerancji powiazato si¢ z demokratyzacja.

Polityczne pojgcie tolerancji nie jest wigc jeszcze wystarczajaco sprecyzowane.
Wydaje sig, ze w Polsce przez tolerancjg rozumie si¢ akceptowanie pogladow w sposob,
ktory wskazywatby na przekonanie o stusznosci wszystkich pogladow. Dopowiada sig,

ze ze wzgledu na dobro kraju trzeba z jakich$ akcentow zrezygnowaé, co nazywa sig
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umiejetnoscia kompromisu. Kompromis nie jest rezygnacja z jakich§ waznych
przekonan, lecz uzyskana w dialogu zgoda na pomijanie czg$ci przekonan, na odtozenie
na pdzniej ich realizacji. Porozumienie i kompromis wyraza gtosowanie.

Wydaje sig, ze to polityczne w Polsce pojecie tolerancji oznacza czgsto
utozsamianie osob z ich przekonaniami. Wskazuje to na takie rozumienie cztowieka,
wedlug ktérego jest on suma tego, co czyni i co mysli, suma wigc relacji do
wszystkiego, co go otacza. Jezeli odrozni si¢ osobg od jej relacji, wtedy tolerancja
odnosi si¢ do osob jako ich akceptowanie. Nie odnosi si¢ i nie moze odnosi¢ si¢ do
przekonan, jezeli sa btedne lub wrecz falszywe. Wynika z tego, ze tolerancja nie moze
oznacza¢ rezygnowania z akceptowania osob i1 wiernosci prawdzie. Musi by¢ zgoda na
osoby, nie moze by¢ zgoda na falsz i bledy. W dziedzinie pogladéw i1 przekonan
wymaga odpowiedzialnych studiow i stosowania wtasciwych kryteriow prawdy.

Tolerancja jawi si¢ wigc takze jako trudny problem psychologiczny. Musi
oznacza¢ zgodg na osoby niezaleznie od tego, czy glosza ateizm, czy katolicyzm. Nie
moze oznacza¢ dla katolikow zgody na ateizm. Jako zjawisko psychologiczne jest dla
katolikow sposobem znoszenia literatury ateizujacej jako np. swoistego umartwienia. Ta
literatura, a nawet oddziatywujace na nas postawy ateistyczne, nie naruszaja przeciez
trwalej przyjazni, taczacej cztowieka z Bogiem. Nigdy zreszta poglady nie zniszcza
przyjazni, ktora jest wiernoscia w mitosci. Poglady jedynie wywotuja czasowy kryzys.
Ateizm, jako poglad, nie stanowi sily, ktora by znaczaco ostabita katolicyzm w Polsce.
Nie wiadomo jednak, czy podobnie reaguja ateisci na ludzi wierzacych. Wiadomo
natomiast, ze ateizm jest wtasnie pogladem, podczas gdy religia jest zespotem realnych
relacji, wiazacych dwie osoby Me zachodzi proporcja miedzy pogladami i bytami.
Poglady moga odsuwaé od oséb przez kwestionowanie ich realnych relacji, jednak nie
niszcza tych relacji. Pozwala to na stwierdzenie, ze ateizm jest skutkiem niedoktadne;j
wiedzy o bytach i ze wynika dostownie z nieznajomosci filozofii bytu. Ten poglad nie
zawiera intencji sprawiania przykro$ci, a tym bardziej obrazenia osob. Ma cel
wylacznie sprawozdawczy. Stwierdzam tylko, Ze pominigcie w studiach filozofii bytu
powoduje brak wiedzy o istnieniu Boga. Nie mogg godzi¢ si¢ na brak wiedzy w Polsce
z powodu wymanipulowanych, a w skutku zawezonych programéw ksztalcenia.

Odnoszg si¢ do wszystkich os6b z szacunkiem i nalezng im czcia. Sadzg wobec tego, ze
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realizuj¢ tolerancj¢ przyjazniac si¢ z osobami niewierzacymi przy mojej tak glebokiej
wiernosci  katolicyzmowi 1 przy odnoszeniu si¢ z zachwytem do wspaniatosci
Chrystusa.

Tolerancja wigc jako rownowaga w Polsce migdzy tendencja laicka i religijng nie
wywotuje zastrzezen, gdy ogarnia takze postawy demokratyczne. Z ich powodu staje si¢
pojeciem politycznym 1 stanowi sposob uzyskiwania potrzebnych nam porozumien

politycznych, gtéwnie na forum dialogu parlamentarnego.
Demokracja

Demokracja przypomina ustroj republikanski, gdyz w tym ustroju dominuja rzady
ludu. Gdy w celach tych rzadow pojawia si¢ dobro ludu, republika przeksztalca si¢ w
ustroj demokratyczny. Gdy z kolei dobro catego ludu interpretuje si¢ jako dobro kazdej
osoby, zestawione z prawda o naturze osob i1 strzezone madroscia ludzi, zaczyna
konstytuowac si¢ Rzeczpospolita. W ramach Rzeczypospolitej demokracja staje si¢
troska o dobro kazdego obywatela, Bywa stosowana nie tylko w panstwach, ktore sa rze
czap os po lita, lecz takze w ustrojach, ktérych wiadze sprawuje monarcha lub zespoét o
charakterze arystokratycznym, nawet oligarchicznym. Dzi§ o demokracji mowi sig
takze w ustrojach socjalistycznych 1 kapitalistycznych. W tych jednak ustrojach
demokracja ma czgsto wiele cech liberalizmu. Wynika z tego przynajmniej tyle, ze
demokracja nie jest propozycja jednoznaczna. Szukajac jej cech rozwazmy trzy
rozumienia demokracji.

Wedlug stownika Larusse’a z roku 1938 demokracja jest sposobem rzadzenia, w
ktéorym role wiladcy pelni lud lub naréd. Zauwazmy zaraz, ze Larusse okresla
demokracj¢ przy pomocy pojecia rzadzenia i pojecia ludu.

Wedlug J. Maritaina demokracja polega na postawie szanowania osoby ludzkiej
we wszystkich jednostkach ludzkich, tworzacych nardd. Ze wzgledu na to demokracja
wyraza si¢ w chronieniu godnosci osoby ludzkiej, jej powotania do zycia duchowego
oraz zobowiazuje do braterskiej milosci, ktéora osoby powinny si¢ obdarowywac.
Demokracja wigc jest sposobem osiagania zycia wspoOlnego przez przestrzeganie
godno$ci osob, ich powotania i milosci. W tym Zyciu wspolnym zachodzi podziat

funkcji 1 zadan, wyznaczonych przez dziedziczenie, zamozno$¢, pracg. Zauwazmy tu,
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ze J. Maritain okresla demokracj¢ przy pomocy pojecia osoby, jednostki, ludu jako
swoistej wspolnoty, godno$ci, powotania, mitosci, funkcji 1 zadan poszczegolnych osob
we wspolnym zyciu narodu.

W moim rozumieniu demokracja jest ustrojem wynikajacym z madrosci i
uczciwosci osob, ktore z racji madrosci kieruja si¢ prawda 1 dobrem, a z racji
uczciwos$ci stosuja sprawiedliwos¢ 1 prawo. Tak rozumiana demokracja jako ustroj
wymaga panstwa, ktore jest Rzeczapospolita, respektujaca relacje osobowe, wiazace
ludzi w nardd, scalony ponadto troska o dobro wspdlne wszystkich os6b. Tym dobrem
wspolnym jest madro$¢, a zarazem Chrystus, w ktorym wiazemy si¢ z Bogiem.
Madros$¢ i Chrystus sa zarazem zasadami normalnie tworzacej si¢ kultury, wiernej wigc
humanizmowi 1 religii. Demokracja jest w tym wypadku bliska tolerancji, w ktorej
otacza si¢ czcia osoby, lecz nie akceptuje si¢ falszu i zla, cho¢ znosi si¢ je ze wzgledu
na szacunek dla oséb. Ze wzgledu na tak rozumiang tolerancje demokracja nie
przeksztalca si¢ w liberalizm, w ktérym utozsamia si¢ falsz z prawda, zto z dobrem,
poglad z realnym czlowiekiem. W liberalizmie zreszta dopuszcza sig 1 stosuje np.
btedna teori¢ wolnos$ci jako absolutnej niezalezno$ci, utozsamia si¢ cztowieka z jego
pogladami forsuje przewage rzeczy nad osobami. W demokracji wtasnie nie mozna ani
odstapi¢ od prawdy, ani naruszy¢ dobra osob, nie mozna tez utozsamia¢ formacji
kulturowych z cztowiekiem, gdyz rodzi si¢ z tego chocby rasizm. Chroni przed nim
prawidlowe rozumienie wolnosci jako wiernosci prawdzie i dobru oséb. Nigdy tez
rzeczy nie moga by¢ wazniejsze niz osoby. Zauwazmy réwniez, ze demokracje w moim
rozumieniu okre$la si¢ blizej przy pomocy pojecia madrosci i uczciwosci.

Poréwnujac podane tu trzy okreslenia demokracji i szukajac jej cech wspolnych
nalezatoby blizej rozwazy¢ tres¢ pojeé¢ wyjasniajacych demokracj¢. Chodzi o takie
pojecia, jak rzadzenie, lud, osoba, jednostka, godno$é¢, powotanie, mitos¢, funkcje i
zadania, a dla mojego rozumienia tre$¢ pojgcia madrosci 1 uczciwosci. Podkre§lmy
tylko, Ze nie jest obojgtne, jakimi pojgciami charakteryzuje si¢ demokracje. Ze
wszystkich jej blizszych okreslen wynika, Zze wyznacza ja zespol pogladow
roznorodnych 1 na rézne tematy, pogladow dowolnie zestawianych, a wigc
konstytuujacych si¢ w strukture wiasciwa ideologii. Swiatopoglad i ideologia stanowia

przez nas wybrany zespdt twierdzen, wsrdd ktorych niektére dominuja. Dominujace
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twierdzenia wyznaczaja odmiang $wiatopogladu i ideologii, a tym samym odmiang
demokracji. Chodzi o to, by twierdzenia blizej okreslajace demokracj¢ byly starannie
uzasadnione w tej dziedzinie, z ktdorej sa wzigte. Demokracja nalezy do ustrojow
wyznaczonych ideologia, a nie zawsze doktadnym odczytaniem natury osob.

Jestem przekonany, ze propozycja kierowania si¢ madroscia oséb 1 ich
uczciwos$cia, budowanie narodu przy pomocy relacji osobowych, respektowanie wigzi
osobowych ludzi z ludZmi jako osobami i ludzi z Bogiem jako osoba, jest roztropna
propozycja rozumienia i tworzenia demokracji. Jest droga do uniknigcia dowolnosci,
wyznaczanej ideologia, przez zgodne z osobami odczytanie ich natury i niezbywalnych
relacji, zarazem usprawniania ludzi w wiernosci prawdzie 1 dobru, ktére ucza madrosci.
Demokracja jako ustrdj pozwala dobrze organizowaé panstwo, ktore jest wspolna
rzecza calego narodu, jego Rzeczapospolita.

Dodajmy, ze uzywajac stowa nardod nie zawegzam panstwa do jednej grupy
etnicznej. Owszem, sa takie panstwa i sa takie ambicje, by grupa etniczna posiadata
osobne panstwo. Gdy jednak panstwo jest Rzeczapospolita, wyrazajac si¢ w symbolu
korony, poszerza si¢ jego zasigg. Jest wtedy Rzeczapospolita wszystkich narodowosci,
ktore chca w tym panstwie widzie¢ wlasna ojczyzng. Korona bowiem oznacza ochrong
wszystkich o0s6b korzystajacych z niezawisto$ci, suwerennos$ci i niepodlegtosci
Rzeczypospolitej, z jej propozycji pokoju, kierowania si¢ prawda i dobrem, madro$cia i
uczciwoscia, przebaczeniem i mitoscia.

Tak rozumiana demokracja w panstwie o charakterze Rzeczypospolitej dystansuje
si¢ wobec ideologii i1 staje si¢ sposobem trwania w relacjach osobowych 1 w petnej

kulturze ludzkiej, godnej oséb.
Jak rozumie¢ Ojczyzne

Zrozumienia, czym jest ojczyzna, nie mozna oddzieli¢ od rozumienia narodu.

Nardéd ujmuje si¢ najczgsciej jako wspolnotg, ktora stanowi odniesienie do tego
samego dla wszystkich osob dobra wspolnego. Narodem sa zawsze osoby powiazane
we wspolnoty przede wszystkim relacjami osobowymi i zarazem relacjami mys$lnymi.
Dana wspolnote jako rodzing wyr6zniaja relacje osobowe i wlasciwe tej wspolnocie

szczegdtowe dobro wspdlne. Wspdlnote jako grupe charakteryzuja relacje myslne, gdy
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dominuja wiazac osoby np. celem wspdlnej pracy. Oprocz wigc 0sob stanowia nardd
rodziny, matzenstwa, rody, grupy zawodowe, spoleczne, zwiazki i stowarzyszenia
polityczne, wtedy jednak, gdy wszystkie osoby w tak réznych wspdlnotach odnosza si¢
zarazem do tego samego dla calego narodu dobra wspdlnego. Z racji tego dobra
wszystkie osoby sa powiazane gidwnie relacjami osobowymi, ktore sa mitoscia, wiara i
nadzieja. Osoby stanowiace nardd, sa w stanie odnosi¢ si¢ do siebie relacjami
osobowymi, gdy motywuje te osoby madro$¢ jako wspdlna zasada staran o dobro
innych osob. Z najglebszej wigc struktury cztowieka, z jego rozumnos$ci i wolno$ci
wytania si¢ wszystkim odpowiadajaca zasada, wtasnie madros$¢, ktora skiania do
wiazania si¢ relacjami osobowymi. Ta zasada scala osoby w narod, gdyz jest jego
dobrem wspdlnym.

Dopowiada si¢ tu, ze narodem sa te osoby, ktore wiaze ponadto len sam obszar
urodzenia i1 zamieszkania, ten sam j¢zyk lub przynajmniej jezyk dominujacy, ta sama
kultura. Mozna zastanawia¢ sig, czy sa to elementy podobnie jak dobro wspdlne
konstytuujace naréd. Wszystkie te jednak czynniki sa drugorzedne w stosunku do osob,
ktore sa podmiotem i wewnetrzna przyczyna narodu. Nie mozna oddzieli¢ od oséb ich
osobowych relacji. Te relacje wiaza osoby w nardd; czynia to ponadto inne elementy,
gdy wszystkimi jednak kieruje umiejgtno$¢ madrosci.

W tych stwierdzeniach na temat narodu znajduja si¢ juz okreslenia ojczyzny.
Niektorzy teoretycy uwazaja bowiem, ze takie relacje jak wi¢z z miejscem urodzenia,
zamieszkania, z jezykiem tego terenu, tam tworzona kultura, stanowi ojczyzng. Sama
zreszta nazwa ,,0jczyzna”’ wskazuje, ze jest nia to wszystko, co dziedziczymy po ojcu,
rodzicach, rodzinie, rodzie, z czym powiazaliSmy si¢ juz w dziecifistwie, w czym
ro$lismy, czym ksztattowali§my pierwsze rozumienia, z czym ponadto powiazalisSmy si¢
emocjonalnie i uczuciowo. Sa to wigc powiazania z bytami, ich rozumienia,
zafascynowania nimi 1 wywolane uczucia. Skutkiem tego wszystkiego jest wewngtrzna
kultura cztowieka 1 zarazem kultura zewngtrzna. Wszystko to jest ojczyzna osob.

Nalezy dodaé, ze w tej ojczyznie powiazaliSmy si¢ relacjami osobowymi ze
spotkanymi tam osobami. Tam doznawaliSmy powiazan z nimi przez mitos¢ i
podobnymi powiazaniami byliSmy obdarowywani. Doswiadczenia tego czasu i

przezycie relacji osobowych moglo sta¢ si¢ miara wszystkich teraz nawiazywanych
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relacji z ludzmi. Relacje osobowe sytuuja nas w osobach jak w domu, we wlasciwym
domu cztowieka To pierwsze doznanie przebywania w osobach jak w
uszczgsliwiajacym nas domu moglo sta¢ si¢ powodem poczucia pelnego wiasnie
zadomowienia si¢ na tym oto obszarze i w tym j¢zyku, ktorym przy pomocy kultury
wyrazaliSmy mito$¢. Nazywamy to wlasnie ojczyzna, wigzia z ojcem, a w nim z
rodzina, posrednio ze wszystkim, co budzi poczucie bezpieczenstwa, doznawania
opieki, wykluczenia samotnos$ci, zagrozen, ktérych nie umiemy pdzniej pokonaé czy
przezwycigzy¢.

Ojczyzna moze wigc oznacza¢ odniesienie do tego, co wprowadzalo w stan
szczg$cia. Do takiego stanu zawsze tesknimy. Tesknimy wigc do ojczyzny, gdy w niej
nie przebywamy. Martwimy si¢ nia, gdy jest zagrozona, gdy wigc zagrozone sa warunki
naszego szczegscia.

Szczescie realne wynika z zamieszkania w osobach. Wszystkie osoby, stanowiace
nardd, sa racja nadziei, ze z tymi osobami powiaze nas zyczliwo$¢ i zaufanie, a wigc
mito$¢ i wiara. Moze z tego wzgledu zwykle wiaze si¢ nam ona z ojczyzna. Nazywa si¢
tez ojczyzng domem narodu. Oznacza to, ze w tych warunkach i okoliczno$ciach, w tym
miejscu i czasie realizowata si¢ nasza wi¢z z osobami przez mitos¢, wiarg 1 nadziejg.

Potwierdzeniem tego, ze mozna w ten sposob rozumie¢ ojczyzng, jest fakt
uznania przez kogo$ za swa nowa ojczyzng innych terendw i jezyka, innej kultury i
0sOb. Moze to znaczy¢, ze takze tu doznaliSmy mitosci, ze tu przezyliSmy szczgscie.
Narody, u ktorych zamieszkali$my, nawet zabiegaja o to, bySmy uznali ich kraj, jezyk i
kulturg przynajmniej za swa druga ojczyzng, zebySmy poczuli si¢ u siebie, we wlasnym
domu.

Moze ojczyzna jest zespotem relacji osobowych, lecz otoczonych uczuciami
zawsze pozytywnymi. Poniewaz uczucia sg takze relacjami, wywolanymi przez
wyobrazenia, ktérych zrodlem sa zawsze doznania tak zwanego dobra fizycznego, moze
tu liczy¢ si¢ oparte na wrazeniach zmyslowych wyobrazenie pigkna, miejsc
zamieszkania, j¢zyka, zwierzenia pierwszych zachwytow, catej kultury utrwalajacej to
wszystko w usprawnieniach intelektu i woli oraz w wytworzonych dzielach

zewnetrznych.
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Ojczyzna wige jest zespot skutkéw relacji osobowych, gdy powiazemy z nim
poczucie lub nadziej¢ szczgécia, laczacego si¢ z wyobrazeniami, zawsze
wyzwalajacymi pozytywne uczucia i doznanie realnego pigkna. Te relacje osobowe ze
zwigzanym z nimi szczg$ciem, pozytywnymi uczuciami i pigknem sa prawdziwym i
dobrym miejscem 0sob.

Wszystkie osoby, ktére podobnie wiaza si¢ ze soba mitoscia, ktére doznaja
podobnego szczgscia, pozytywnych uczué¢ i zachwycaja si¢ podobnie jak my pigknem
miejsca, jezyka, kultury i 0os6b, nazywamy narodem.

Z osobami, stanowiacymi nardd, wiaze nas ponad to madros¢, pozwalajaca
rozpozna¢ i stosowac to wszystko, co chroni wlasciwy, zawsze wywolujacy tesknote
dom cztowieka, gwarantujacy wtasnie szczg$cie, pozytywne uczucia i doznawanie

piekna. Mozna wigc powiedzie€, ze ojczyzna cztowieka jest przede wszystkim nardd.
Rzeczpospolita 1 jej symbole

Narod, ktoéry ma poczucie, ze jest podmiotem wladzy i1 ze sam troszczy sig¢ 0 swoj
los, wyraza to poczucie w przekonaniu, ze panstwo jest wspdlna rzecza wszystkich
obywateli. To przekonanie ma posta¢ odpowiedzialno$ci za wspdlna rzecz, za panstwo.
Obywatele chronia swe wiasne panstwo i1 organizuja je wedlug swych najlepszych
pomystow.

Z pigkna tradycja odpowiedzialnosci za wlasne panstwo, z tradycja chronienia go
1 organizowania, obywatele wiaza zarazem wszystkie szlachetne intencje, wymaganie
od siebie uczciwosci 1 rozsadku, wiernosci prawu 1 madrosci. Wszystkie te wazne i
najlepsze elementy obywatele ogarniaja nazwa ,,Rzeczpospolita”.

Rzeczpospolita jako nazwa panstwa znaczy dla Polakoéw, ze buduja wlasny dom,
ojczyzng o0soOb, ktére przyjety ten ustrdj, buduja miejsce przezy¢ i uczué, chetnie
podejmowanej pracy, tego, czym mozna si¢ szczyci¢. Nazwanie Polski Rzeczapospolita
budzi wzruszenie i mobilizuje do petnej troski o wszystko, co Polskg stanowi.

Rzeczpospolita wyraza i stanowi ustrdj, w ktorym obywatele maja poczucie, ze
biora udzial w rzadzeniu, ze decyduja wlasnych sprawach i zabiegaja o wspolne dobro.
Maja poczucie, ze uzyskuja i powigkszaja to dobro, ze przejawia si¢ ono w ich kulturze

wewngtrznej 1 zewngtrznej, ze coraz bardziej uwyraznia si¢ pozycja osoby i
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sprawiedliwo$s¢ w udostepnianiu osiagni¢¢ ekonomicznych. W zwiazku z tym
sprawiedliwos$¢ 1 kierowanie si¢ prawem staja si¢ ambicja obywateli. Tymi zasadami
wyznaczana troska o osoby wprowadza i wzmacnia humanizm, zarazem tworzy
warunki realizowania religii. Osoba bowiem, zgodnie ze swa natura, nawiazuje realne
relacje ze wszystkimi osobami, zarowno wiec z ludzmi jako osobami, jak i z Bogiem
jako osoba. W tym sensie, w prawidlowo ksztaltowanej kulturze narodu, musza
rozwija¢ si¢ zarazem humanizm i religia. Wynika to z tego wspolnego dobra narodu,
ktérym jest usprawnianie si¢ kazdego cztowieka w wiernosci prawdzie i dobru. Ta
wiernos$¢ przeksztatca sie¢ w madros¢. Rzeczpospolita jest tym ustrojem, ktory utatwia
wejscie na drogg do uzyskiwania madro$ci 1 utrwalania wigzi osobowych z Bogiem.
Rzeczpospolita wige otwiera ku wszystkiemu, co najlepsze w czlowieku, ku najlepszym
relacjom. Staje si¢ zasada sluzenia ze czcia osobom. Ta shuzba jest inna nazwa mitosci.
Rzeczpospolita jest wigc miejscem pojawiania si¢, realizowania i dominowania mitosci.
Jest bodzcem do budowania wlasciwej kultury, to znaczy wiernej osobom i zgodnej z
naturg rzeczywistosci,

Rzeczpospolita jest ustrojem i zarazem panstwem. W tym ustroju i panstwie
uwyraznia si¢ narod. Obywatele slusznie uwazaja, ze ich panstwo jest ich wspdlna
rzecza, wlasnie Rzeczapospolita, ktorej ustroj sami tworza i wzajemnie poprzez ustroj
rzadza swymi wspolnymi sprawami. Zmniejsza to pozycj¢ réznorodnych instytucji
panstwowych w tym sensie, ze zadna instytucja, nawet rzad, nawet parlament, nie moga
sytuowac si¢ ponad panstwem, ustrojem i narodem. Wtasnie nardd, ustrdj i panstwo
utozsamiaja si¢ z Rzeczapospolita.

W tej sytuacji pojawia si¢ problem reprezentowania narodu, ustroju i panstwa.
Zarysowuje si¢ zarazem pozycja tego, co nazywamy symbolami Rzeczypospolitej.
Okazuje sig, ze nie tyle osoby, ile raczej symbole Rzeczypospolitej wyrazaja jej petna
niezawistos$¢, niepodleglos$¢ 1 suwerennosc.

Zgodnie z wielowiekowa tradycja nie tylko Polski, lecz takze wielu panstw, od
najdawniejszych czasow kazda niezawistos¢, niepodleglos¢ i suwerenno$¢ wyraza
korona. Nosili ja, cho¢ inaczej nazywali, faraonowie Egiptu, wtadcy Persji, krolowie i
arcykaptani Izraela, cesarze i krolowie panstw europejskich. Korona wyrazata pozycje 1

potgge panstwa, a nie zalety zmieniajacych si¢ wltadcow. Takze dzi$§ korona, przede
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wszystkim zamknig¢ta u gory, wyraza suwerenno$¢ panstwa, niezawistos¢ wiadzy,
niepodlegtos¢, gdy przywraca si¢ korong po okresie jakiejkolwiek zalezno$ci, nawet
ideologicznej. Korona otwarta informuje o zalezno$ci w ktorej$ z tych trzech dziedzin.
Korona zamknigta u goéry, zwienczona krzyzem, wskazuje, ze nardéd ceni i tworzy
kulturg katolicka, ze tej kulturze zawdzigcza swoje myslenie wierne prawdzie 1 swoja
wolg postugiwania si¢ wiasnymi decyzjami wiernymi dobru, ze wszystkie osoby,
stanowiace nardd, kieruja si¢ do tego, co najlepsze, zgodne z natura osob, z prawem,
sprawiedliwoscia, rozsadkiem i madroscia. Korona wigc nie oznacza sympatii lub
tendencji monarchistycznych. Oznacza co$ wigcej, nawet w monarchii: oznacza pozycj¢
narodu i panstwa, zarazem ustrdj, ktory jest sposobem sprawowania wtadzy przez sam
nardd i stluzenia calemu narodowi.

Oprocz korony symbolami niezawistego, niepodleglego i suwerennego panstwa sa
takze barwy narodowe w postaci flagi panstwowej i1 sztandaréw. Wyrazaja one jednak
raczej droge do panstwowosci, tym samym histori¢ narodu, a nawet program
polityczny. W biato-czerwonej fladze panstwowej Polski, kolor biaty, zgodnie ze swa
stala symbolika, oznacza zawsze propozycj¢ pokoju, zgody i neutralno$ci. Jest
zaproszeniem do porozumien 1 wspotpracy. Obiecuje wykluczenie podstepu 1 ktamstwa.
Zapowiada kierowanie si¢ prawda i dobrem. Natomiast kolor czerwony w biato-
czerwonej fladze panstwowej Polski informuje o doznanym cierpieniu i zarazem, jako
stalty symbol mitosci, gotowos¢ do przebaczenia. Jest tez propozycja powiazania si¢
relacjami osobowymi, przyjaznia, mito§cia. Swoiscie upomina si¢ o mitos¢ w polityce.

W nowozytnej 1 wspotczesnej kulturze symbolika biato-czerwonego koloru jako
zapowiedz pokoju, uczciwos$ci, wybaczania, szczerej przyjazni migdzy narodami, jest
propozycja wprost szokujaca. Symbolika korony i barw narodowych Rzeczypospolitej
stanowi jednak taka propozycje. Jest to propozycja przekazywana milczeniem. W taki

jednak sposob przemawiaja do nas symbole, takze symbole Rzeczypospolite;.
Moralnos¢ 1 polityka

Moralno$¢ jest zgodnoscia dziatan ludzkich z prawda i dobrem os6b. Wiernos¢ tej
zgodnosci stanowi odpowiedzialno$¢. Nie jest wigc ona zewngtrzna ocena dziatan

ludzkich i wzigciem na siebie skutkow dziatan dobrych lub ztych. Nie jest ponadto

112



stuzeniem wartosciami, ktorych dowolnie kto$ oczekuje. Nie jest to rowniez skuteczne
wypetnienie zadan. Skuteczno$¢ bowiem jest realizowaniem celéw, ktdre wyznaczaja
srodki pozwalajace na osiaganie celow. Cele jednak nie moga by¢ nigdy usytuowane
ponad prawda i dobrem. Odpowiedzialno$¢ wobec tego jest udzialem w prawdzie i
dobru 0s6b. Jest swoistym sposobem stosowania moralnosci.

Polityka jest zespolem dzialan, organizujacych osiaganie dobra wspolnego
narodu, dzialan wyznaczanych madro$cia naturalng jako odniesieniem do wszystkiego z
pozycji prawdy i dobra. Wynika z tego, ze polityka nie moze oderwac stanowiacych ja
dziatan od przejawiajacego si¢ w postaci prawdy 1 dobra istnienia oséb. W zwiazku z
tym dobro wspdlne nie moze by¢ uznane za cel narodu. Jest ono uzyskiwana przez
osoby ich madro$cia, wyznaczana przez prawdg i dobro. Polityka, wierniejsza celom niz
istnieniu w jego przejawach prawdy i dobra, bylaby dzialaniem przeciw narodowi, ktory
ma chroni¢. Czynilaby tez czyms$ wrogim narodowi sama instytucj¢ panstwa. Najkrocej
moéwiae, polityka jest stluzba zawsze wierna dobru wspolnemu narodu, tym samym
madros$ci osob, kontaktujacych sig przez prawdg i dobro z realnoscia osob.

Jest wiele innych rozumien polityki. Czgsto przez polityke rozumie sig
wprowadzanie warto$ci w zycie codzienne, w oparciu o konsultacje z ekonomika i
ideologia. Aktualnie polityka polega na wprowadzaniu okre$lonej teorii cztowieka,
rozpisanej na zalecenia prawne i pedagogiczne.

Powyzsze okre§lenia moralnosci i polityki wskazuja na dwa typy zwiazkow
migdzy moralnos$cia 1 polityka:

Polityka jest wewngtrznie moralna jako zespot dziatan, wyznaczonych
odnoszeniem si¢ do wszystkiego z pozycji prawdy i dobra.

Polityka jest zespotem dzialan, do ktérych odnosimy kryteria moralnosci i
sprawdzamy, czy dzialania polityczne sa moralne.

Jezeli polityka jest wewnetrznie moralna, gdyz stanowiace ja dziatania chronia
dobro oséb, wszystkich o0sob, nie tylko wigc ludzi, lecz takze Boga, upada problem
moralnosci i polityki. Tworzy si¢ bowiem kultura, w ktérej w rownym stopniu buduje
si¢ humanizm, jak i religia, chronienie wigc ludzkich relacji do ludzi i ludzi do Boga.
Polityka jest wtedy zgodna z natura oséb i z wyznaczonymi przez ich istnienie ich

relacjami osobowymi.
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Niektére koncepcje polityki powoduja, ze do dziatan politycznych musimy
odnies¢ kryteria moralnosci 1 sprawdzi¢, czy dziatania polityczne sa moralne. Dotyczy
to tych koncepcji polityki, ktore maja zrédto w nowozytnej 1 wspotczesnej kulturze. W
tej kulturze polityka ma pozycje dziedziny pierwszej i najwyzszej. Z racji tej pozycji
staje si¢ dziedzina lub zrédtem norm, dowolnie ustalanych, gdyz bez liczenia si¢ z
wyprzedzajaca dzialania realnoscia osob, gldwnie Boga. Wiemy, ze spowodowaty to
tendencje ateistyczne w tej kulturze i rezygnacja z realizmu na rzecz idealizmu jako
wyakcentowania pierwszenstwa mysli przed realnoscia. Poniewaz polityka stata sig
dziedzing normujaca odniesienia mig¢dzyosobowe, nie oparta jednak na wiernosci
prawdzie i dobru oséb, pojawity sig¢ dzialania polityczne, ktorych zgodnos¢ z kryteriami
moralnosci budzi zastrzezenia. Podstawa zastrzezen sa skutki dziatan politycznych,
wyznaczanych takimi ustrojami, jak socjalizm i kapitalizm wraz z liberalizmem, ktory
przenika takze ustroje demokratyczne. Budzi opdr stawianie w tych ustrojach rzeczy
ponad osobami. Polityka w tym wypadku broni tak zwanej moralnosci swych dziatan
powolaniem si¢ na przestrzeganie prawa. Prawo jednak polega na realizowaniu celow.
Wiernos¢ obmyslonym celom nie zawsze jest wiernoscia osobom. Prawo wobec tego
nie moze by¢ wrogie cztowiekowi 1 z tego wzgledu moralno$¢ nie utozsamia si¢ z
prawem. Zlaicyzowana kultura nowozytna i wspodtczesna oraz wyznaczona przez nia
polityka tlhumacza swoje dziatania gldwnie prawem, stanowionym przez witadcg lub
powotane przez niego organa wiadzy. Owszem, prawo stanowione moze chronié¢
cztowieka, jednak tylko wtedy, gdy jest zgodne z prawem natury, z bytowa struktura
osob. Tego prawa natury na ogét nie przyjmuje do wiadomosci zlaicyzowana polityka i
kultura.

Pytanie o moralno$¢ polityki jest wigc pytaniem, czy dziatania polityczne sa
sposobem stuzenia prawdzie i dobru oséb. Jest to zarazem pytanie, czy racje stanu i
programy polityczne chronia osobowa relacje mitosci, gdyz stuzenie dobru osob jest
wiasnie mitoscia jako relacja osobowa, a relacje osobowe i powiazane tymi relacjami
osoby stanowia nardd. Jest to wigc pytanie o realng shuzbg narodowi.

Wiazace si¢ z tym pytanie o moralno$¢ politykéw jest pytaniem o ich myslenie
zgodne z prawda osob 1 o decyzje zgodne z ich dobrem. Jest to zarazem pytanie o

sposob tworzenia i1 charakter kultury, o to, czy umacnia si¢ w niej humanizm i religia.
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Konfrontowanie moralnosci z polityka jest ponadto pytaniem, czy polityka jest
zespolem dzialan wyznaczanych naturalna madroscia politykéw jako zasada odnoszenia
si¢ do wszystkiego z pozycji prawdy i dobra. Mozna tez doda¢, ze konfrontowanie
moralnos$ci z polityka jest sprawdzaniem ustroju i struktury panstwa. Odnosi do
panstwa pytanie, czy jest ono ta instytucja, ktora systemem praw i zarzadzania wiaze
uktady autorytetow w tym celu, by harmonizowa¢ potrzeby i sprawy zycia codziennego
dla realizowania wspolnego dobra narodu.

Zaskakuje 1 dziwi, ze trzeba stawia¢ takie pytania polityce, a tym samym kulturze
wspotczesnej. Te pytania sa upominaniem si¢ o respektowanie prawdy i dobra 0sob
oraz wiazacych je relacji, o wierno$¢ temu, kim sa osoby w ich bytowej zawarto$ci.
Wprost zbija z tropu polityka budowana poza realizmem przez dowolne myslenie jako
kojarzenie w teorie samych poje¢ i twierdzen nie odnoszacych si¢ do rzeczywistych
0s6b.

Aby uchyli¢ pytania o zgodno$¢ dzialan politycznych z moralno$cia, trzeba

zbudowa¢ kulture po prostu wierna osobom.
Prawda jako pojgcie polityczne w Polsce

W zespole poje¢ politycznych, stosowanych aktualnie w Polsce, zaczyna
funkcjonowa¢ z duza sita pojecie prawdy. Jest to pojgcie czcigodne i od dawna
stosowane w filozofii. Nieoczekiwanie stalo si¢ w Polsce modnym pojgciem wilasnie
politycznym. Nie pojawia si¢ w jezyku politycznym $wiata, w wystapieniach
oficjalnych i w dokumentach. Mozna sadzi¢, ze jest typowo polskim pojeciem
politycznym obok pojecia odwagi, zaufania i cierpliwosci.

Prawda, jako pojecie polityczne, wystepuje w Polsce gléwnie w obszarze
zagadnien historycznych. Jest postulatem usuwania tak zwanych biatych plam w historii
Polski 1 warunkiem podejmowania wigzi Polski z panstwami sasiednimi. Jest zarazem
warunkiem normalizacji stosunkoéw politycznych, a nawet programem budowania tych
stosunkoOw na wilasciwej podstawie moralnej. Dotyczy wigc kilku waznych dziedzin,
takich jak np. wymieniony tu postulat normalizacji porozumien migdzypanstwowych,
warunek szczerych kontaktow i program moralnych podstaw bezpieczenstwa i

wspolpracy migdzy sasiadujacymi z soba panstwami.
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Pojecie prawdy, stosowane w polityce polskiej, dotyczy wigc tresci historycznych,
w duzym zakresie tresci moralnych, problemu godnos$ci cztowieka upominajacego si¢ o
to, by go nie oklamywaé. Ma sprzyja¢ porozumieniom i wspolnym programom
politycznym.

Polityczne pojecie prawdy nie dotarto jednak jeszcze do dziedzin gospodarczych,
gdyz nie przenika do kofca szczegdlowych realizacji reformy gospodarczej. Juz
przenika glowne instytucje panstwowe, lecz jeszcze nie ksztattuje dziatan i decyzji na
nizszych szczeblach administracji. Wskazuja na to wyniki prac instytucji kontrolnych.
Wynika z tego, ze pojecie prawdy musi zawierac tresci bogatsze niz historyczne lub
dotyczace kontaktéw 1 porozumien migdzy panstwami. Musi obja¢ wprost podstawy
zachowan moralnych, a wigc ustalen z zakresu antropologii filozoficznej i filozofii
realnej rzeczywistosci.

Pojecie prawdy nie ogarnia jeszcze w Polsce filozofii 1 z tego powodu nie
przenika catej kultury polskiej. Nie dominuje tez w kulturze §wiatowej. Nie stanowi w
niej zasady rozstrzygni¢¢. W kulturze i filozofii, tworzonych w Polsce i $§wiecie, rolg
kryterium prawdy pelni wciaz tak zwany postegp, ktéry na co dzien nie rézni si¢ od
mody. Postep zawiera w swej tresci jedynie moment chronologii. Gdyby stosowalo si¢
konsekwentnie kryterium postgpu w gospodarce, a wigc stan z ostatniej chwili, to
postepem bylaby w Polsce niszczaca nas aktualnie inflacja. Jednak w naukach
spotecznych i w filozofii wciaz jeszcze dopuszcza si¢ kryterium postgpu. Znaczy to, ze
powinno glosi¢ si¢ w filozofii kierunki i stanowiska filozoficzne z ostatniej chwili. I tak
wlasnie w Polsce si¢ postgpuje.

W wielu wyzszych uczelniach w Polsce wyktada sig nie to, co prawdziwe, lecz to,
co modne, co glosi si¢ dzi§ w innych krajach. Przypisuje si¢ odpowiedzi prawdziwe
egzystencjalizmowi, fenomenologii, szczeg6lnie ich potaczeniu w  wersji
heideggeryzmu. Te nurty publicystyczne uwaza si¢ nawet za filozofi¢. Glosi si¢ takze
heglizm, kantyzm, r6zne odmiany post-kartezjanizmu. Nikogo nie martwi to, ze wielu
nawet niemieckich filozofow uwaza mys$l Hegla za formul¢ gnozy i ze przejrzysta
gnozeg stanowi mysl Heideggera. Gnoza jest duzej miary przeciwnikiem filozofii bytu, a
gtownie religii, ktora w wersji katolicyzmu wspotstanowi kulture polska. Nie niesie w

sobie az takiego zagrozenia egzystencjalizm, marksizm, strukturalizm, mysl Levinasa i
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von Hildebranda. Sa to propozycje tatwo poddajace si¢ zakwestionowaniu. Dziwi
wobec tego w Polsce poszukiwanie i gloszenie tych filozofii.

Wsrdd specjalistow te nurty powoduja nie tyle zaostrzenie uwagi, ile raczej
zazenowanie. Przypominaja opisane w ksiazkach podroézniczych zachowanie si¢ w
dawnych czasach wodzow plemion afrykanskich, ktorzy za szklane paciorki 1 kolorowe
per-kale oddawali ozdoby ze starego ztota, ko$¢ stoniowa i szlachetne kamienie.
Cieszyli sig 1 byli przekonani, Ze nabyli co$ cennego.

Mysle tutaj o wielu $srodowiskach intelektualnych, takze katolickich, ktore z
glebokim przekonaniem upowszechniaja egzystencjalizm 1 fenomenologi¢, mysl
Heideggera, Levinasa, von Hildebranda, wsparta na mysli Heideggera eschatologii
Rahnera i Borosa, heglizm, kantyzm, postkartezjanizm, oddajac za te paciorki i perkale
stare ztoto filozofii klasycznej a w niej tomizmu. Nawet nazywaja to wejsciem w
krwiobieg kultury europejskiej. Dowiadujemy si¢ tez, ze ide¢ Boga w kulturze i
filozofii wspodlczesnej zawdzigczamy gtownie Kantowi, Heglowi, mysli Husserla,
Heideggera i wszystkich w Polsce przeciwnikdw tomizmu. Jest to moze nawet
prawdziwe stwierdzenie w odniesieniu do idei Boga. Wielu jednak ludzi interesuje nie
idea, lecz Bog realny.

Mniej pisze si¢ o tym, ze dobra nowing o realnym Bogi wnosi Chrystus, Jego
Ewangelia, $wigci Kosciota katolickiego biskupi i papieze, z ktérymi wigz czyni nas
Kosciotem, gdy; przez nich i przez udzielane nam sakramenty mamy dostgp dc realnego
Chrystusa. Kochajac Chrystusa stajemy si¢ Kos$ciotem. Kosciot wigc powoduje
przebywanie w nas Boga.

Skutki tego przebywania, nasza mito§¢ do Chrystusa i dc ludzi, zapisujemy i
wyrazamy w dzietach kultury. Na tej drodze kultura polska uzyskuje swa warstweg
religijna, ktora splata si¢ z warstwa humanistyczna. Wiernos¢ ludziom i Bogu wyznacza
typowa kulture¢ polska.

Wydaje sig, ze politycznie funkcjonujace w Polsce pojgcie prawdy powinno by¢
stosowane w wigkszej liczbie dziedzin Zzycia, przede wszystkim takze w dziedzinie

filozofii i w kulturze. Powinno zarazem spotka¢ si¢ z prawdami wiary katolicyzmu.
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Okreslenie wychowania

Intelekt cztowieka, gdy kieruje si¢ do prawdy, usprawnia si¢ w wiedzy. Wola
cztowieka, gdy kieruje si¢ do dobra, usprawnia si¢ w prawosci. Gdy te¢ prawos¢ woli
orientuje prawda, wola usprawnia si¢ w wolno$ci. Prawda wskazuje na powiazanie woli
z intelektem, ktory kierujac si¢ prawda i dobrem usprawnia si¢ w madrosci.

Jezeli takie sa szans¢ wtadz duchowych cztowieka, to w takim razie wychowanie
cztowieka jest zespotem nieustannie podejmowanych czynnosci, ktére utrwalaja wigz
intelektu 1 woli z prawda 1 dobrem.

Tak okreslone wychowanie jawi si¢ jako relacja, nazywana tu wigzia odnoszaca
cztowieka do tego, co prawdziwe i dobre. W tym okres§leniu zawiera si¢ zarazem
informacja, ze te relacje wyznacza i utrwala zesp6t czynnosci podejmowanych przez
osobg, ktora si¢ wychowuje lub ktora wychowujemy. Mozna doda¢, ze jest to ujecie
wychowania z pozycji osiagnigtego celu, a wigc osoby juz wychowanej. Poniewaz cel
jest tylko zamystem utrwalenia relacji z prawda i dobrem, mozemy trafniej oceni¢
wychowanie méwiac o jego skutku.

Wychowanie wigc ujete od strony skutkéw jest utrwaleniem relacji do
wszystkiego, co prawdziwe i dobre. To utrwalenie wymaga powtarzania czynno$ci
utrwalajacych. To okreslenie wychowania jako procesu wskazuje na doskonalenie
powiazan cztowieka z prawda i dobrem. Wychowanie nie moze by¢ jednak
doskonaleniem samej wigzi. Jest raczej zmiang relacji, porzucaniem tego, co nie jest
prawdziwe 1 dobre. Gdy juz trafimy na dobro i1 prawdg, zostajemy przy nich.
Wychowanie wigc jako zespol nieustannie podejmowanych czynno$ci doskonalacych
jest raczej nieustanng zmiang relacji, gdy si¢ okazuje, ze to, z czym si¢ wiazemy, nie
jest prawda 1 dobrem. Informuje o tym intelekt, ktory sktania wolg¢ do nieustannej
zmiany odniesien.

Powtdrzmy, ze wychowanie, uj¢te od strony naszego kierowania si¢ do stusznego
skutku, jest zespolem nieustannie podejmowanych czynnosci. Ujgte od strony
oczekiwanego skutku, juz po okresie zmienienia wigzi z roznorodnymi przedmiotami,
jest stalym zatrzymaniem si¢ przy prawdzie i dobru a tym samym utrwaleniem tej

jednej, juz wlasciwej relacji.
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Nalezy dopowiedzie¢, ze wychowanie jawiac si¢ jako relacja wymaga blizszego
omoOwienia podmiotu i kresu tej relacji. Podmiotem jest cztowiek, ktory kieruje si¢ do
tego, z czym si¢ wigze. Wlasciwym 1 stlusznym kresem tego ukierunkowania jest
prawda i dobro, na ktore reaguje w czlowieku jego intelekt i wola. Wiasciwy wiec
skutek wychowania, ktorym jest utrwalenie wigzi cztowieka z prawda 1 dobrem, kieruje
wlasnie do problemu cztowieka, prawdy i1 dobra, intelektu 1 woli. Sktania do postuzenia
si¢ wiedza o cztowieku, gdyz wychowanie dotyczy czlowieka. Wychowanie wobec tego
wymaga uwaznego korzystania z filozoficznej identyfikacji cztowieka, ponadto
korzystania z filozofii bytu, w ktoérej rozpoznaje si¢ prawde i dobro jako przejawy
istnienia bytu. Filozofia cztowieka i filozofia bytu kieruja do etyki, ktora okresla zasady
wyboru dziatan chroniacych prawdg i dobro. Te trzy dziedziny pomagaja w wyborze
czynnos$ci utrwalajacych wigz czlowieka z prawda i dobrem.

Wigz cztowieka z prawda 1 dobrem jako kierowanie si¢ do nich i kierowanie si¢
nimi wyzwala w czlowieku umiejgtnos¢, ktéora nazywa si¢ madroscia. Jest to
umiejgtnos¢ sprawnego rozpoznawania prawdy i zarazem wywolywanych przez tg
prawdeg dobrych skutkow w cztowieku. Ta umiejg¢tno$¢ wskazuje na postugiwanie si¢
przez nas intelektem 1 wola w tym znaczeniu, ze stajemy si¢ wierni prawdzie i dobru.
Ta wierno$¢ z kolei wskazuje, ze wspotpraca w nas intelektu i woli dokonuje si¢ na
poziomie madrosci. Madro$¢ staje si¢ w nas wewngtrzna przyczyna zabiegania o
trwanie wigzi cztowieka z prawda i dobrem.

Do dwu podanych tu okreslen wychowania mozemy dodac¢ trzecie: wychowanie
jest usprawnianiem czlowieka w madros$ci, ktéra najsilniej utrwala wigz cztowieka z
prawda i dobrem. Powoduje state zatrzymanie si¢ przy tym, co prawdziwe i dobre.

Zagadnienie utrwalania przez cztowieka wigzi z prawda i dobrem jest tu wigzane
z wiernoscia prawdzie 1 dobru. Wierno$¢ jednak stanowi takze okreslenie wolnosci,
ktora nie jest kierowaniem si¢ do fatszu i zta, lecz do realnych bytow w ich prawdzie i
dobru. Jest wobec tego znamienne, ze poprzez temat wolno$ci wychowanie jawi si¢
jako zespot czynno$ci, ktére czynia nas osobami wolnymi. Inaczej moéwiac,
wychowanie jako wierno$¢ prawdzie i dobru jest ujawnieniem si¢ w nas i

uwyraznieniem wolnosci.

119



Podejmujac tu krotko temat wolnosci dopowiedzmy, ze w klasycznej teorii
cztowieka okresla si¢ wolno$¢ przy pomocy dwoéch akcentéw: cztowiek jest podmiotem
wszystkich podejmowanych czynnos$ci, jego wolno$¢ polega na wiernosci prawdzie i
dobru. Chodzi tu o to, ze cztowiek chronigc prawdg 1 dobro nie podejmie relacji z tym,
co falszywe 1 zte, nawet gdy sklania go do tego atrakcyjnos¢ zachowan, pomijajacych
prawdg 1 dobro. Jest wolny wlasnie w tym, Ze jest wierny osobom, zgodnie z prawda o
nich i ich dobrem. Nie oznacza to zachowan bezmyslnych. Ujawnia wtasnie kierowanie
si¢ juz usprawnionym intelektem, a wigc wiernym prawdzie, i usprawniona wola,
wierna dobru. Wolnos¢ wobec tego nie wyraza si¢ w ilosci decyzji, w nieustannym
wigzaniu si¢ relacjami z kazdym napotkanym bytem. Jezeli wychowanie jest droga do
utrwalenia wierno$ci prawdzie i dobru, to jest tym samym udoskonaleniem wolnosci
osoby.

Wynika z tego uzupetniajace, czwarte okreslenie wychowa nia: wychowanie jest
utrwalaniem w cztowieku jego wolnosci.

Przedstawione tu kolejno cztery okreslenia, a tym samym aspekty wychowania,
daja si¢ uja¢ w jedna petniejsza definicje: wychowanie jest zespolem nieustannie
podejmowane czynnos$ci, powodujacych zmiang relacji jako odchodzenia od tego, co
fatlszywe 1 zle, do tego, co prawdziwe i dobre, by przez uzyskiwanie madro$ci i
utrwalanie si¢ w nas wolno$ci pozostawaé w stalej wigzi z prawda i dobrem.

Wynika z tego okreslenia, ze wychowanie nie jest mechanicznym
podejmowaniem czynnosci. Jest poprzez te czynnosci usprawnianiem w czlowieku jego
intelektu 1 woli. Usprawnia cztowieka kontakt z prawda i1 dobrem. Ten kontakt daje
umiej¢tnos¢ madrosci, ktoéra staje si¢ w nas zasadgq uwyrazniania si¢ naszej wolnosci, jej
utrwalenia, 1 zasada chronienia prawdy i dobra, a tym samym chronienia intelektu i
woli, przejawiajacych istot¢ cztowieka. Chroniac intelekt i wolg oraz ich wigz z prawda
1 dobrem, ktore sa przejawami istnienia, madro$¢ zarazem chroni cztowieka w jego
istnieniu. Chroni tez jego osobowe powiazania przez mito$¢, wiarg i nadziejg, ktore
wspieraja si¢ na realnosci osob, na prawdzie i dobru. Madro$¢ wyznacza swoista
rownowage dzialan, ktora polega na tym, ze wszystkie bezposrednie podmioty
podejmowanych przez nas czynnos$ci podlegaja poprzez wolg madrym informacjom

intelektu. Nalezy wyjasni¢, ze usprawniaja si¢ w cztowieku tylko jego duchowe wiadze.
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Wtladze zmystowe podlegaja mechanicznemu uzyskiwaniu nawykéw poprzez
powtarzanie czynnosci. Zespotem nawykow jest poprawne zachowanie. Jest ono kultura
wyobrazen i uczu¢. Trzeba bowiem dopowiedzie¢, ze uczucia sa zareagowaniem sfery
uczuciowosci na wyobrazenia, tworzone z wrazen. Poniewaz wrazenia i wyobrazenia
wciaz si¢ zmieniaja, zmienia si¢ tez zespot uczué, ktorymi odnosimy si¢ do oséb. Tymi
uczuciami ogarniamy takze relacj¢ milosci, ktora jest stata zyczliwo$cia i
upodabnianiem si¢ do oséb kochanych. Czgsto mylimy uczucia z relacja mitosci. W
wychowaniu chodzi o to, aby zaréwno relacjami osobowymi, jak i nawykami kierowata
w nas madros¢.

Mozna powiedzie¢, tworzac jakby piate okreslenie wychowania, ze polega ono na
uzyskaniu wewngtrznej integracji, swoistego tadu dziatan cztowieka. Ten tad uzyskuje
si¢ wtedy, gdy dzialaniami wszystkich wladz czlowieka kieruje jego intelekt,
usprawniony w madrosci.

Zbierajac wszystkie akcenty podajmy petna definicje wychowania: wychowanie
jest zespotem nieustannie podejmowanych czynno$ci, powodujacych zmiang relacji od
fatszu do prawdy i od zta do dobra, by pozosta¢ w statej wigzi z prawda i dobrem, co
usprawnia nas w madro$ci 1 doskonali w nas wolno$¢. Dominujaca w nas madros¢
powoduje integracje¢ osobowosci, swoisty tad w dzialaniach dzigki temu, ze wszystkimi
dziataniami kieruje intelekt, usprawniony w madrosci, juz wierny istnieniu, prawdzie i

dobru osob.

Kultura osobista

Kulture osobista nazywam czgsto duchowa elegancja. Polega ona na umiejgtnosci
chronienia os6b i relacji osobowych, zawsze zgodnie z prawda i dobrem. Zgodnos¢ z
prawda wskazuje na kierowanie si¢ w swych zachowaniach intelektem, a zgodnos$¢ z
dobrem ujawnia prawo$¢ woli.

Intelekt czlowieka jest wierny prawdzie wtedy, gdy nasza wiedza zostata
zbudowana na rozumieniu rzeczywistosci jako realnych bytéw jednostkowych. Samo
rozumienie polega na ujmowaniu wszystkiego z pozycji przyczyny i skutku. I dzigki

temu nie mylimy cztowieka z rzeczami, intelektu z wola, wyobrazen z uczuciami,

Umiejgtno$¢ wige identyfikowania kazdego bytu przez wskazanie na powodd jego
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realnosci 1 istotowej tozsamosci jest droga do uzyskania madrosci, gdy zarazem
przewidujemy, a tym samym wyrozumowujemy dobre skutki naszych powiazan z
bytami. Wierno$¢ prawdzie wymaga wigc wyszkolenia rozumien i nabycia madrosci.
Pomaga w tym kierowanie si¢ realizmem jako wrazliwos$cia na pierwszenstwo bytéw i
uznania pojec oraz wiedzy za wytwor cztowieka.

Przeciwstawia si¢ rozumieniom i madrosci nabyta erudycja, ktora jest suma pojecé
1 budowanych przez nas teorii. Zaslaniaja one to wszystko, co realne, i narazaja na
mylenie bytow z wiedza o nich. Trzeba niekiedy wycofywaé si¢ z pogladu, gdy fakty
okazuja si¢ inne. JesteSmy podejrzani albo o kltamstwo, albo o brak kompetencji.
Sktania to do kwestionowania naszej kultury osobiste;.

Wola czlowieka jest wierna dobru wtedy, gdy kieruje si¢ informacja intelektu
usprawnionego w madro$ci. Znaczy to, ze nasze decyzje sa zgodne z rozumieniami
identyfikujacymi w bytach to, czym sa. Nasze decyzje dotycza tego, co realne, 1 wtedy
nie musimy wycofywac si¢ z podjetej decyzji. Nasza wola, kierujac si¢ informacjami
intelektu, nabywa umiejgtnosci stalego otwierania si¢ na dobro. Nazywamy t¢
umiej¢tnos¢ prawoscia woli. Codzienng postacia tej prawosci jest uczciwosé. Znaczy to,
ze mozemy ufa¢ decyzjom oséb, wiernym dobru. Uczciwos$¢ jest zawsze stosowaniem
sprawiedliwo$ci 1 prawa. Sprawiedliwo$¢ polega na przestrzeganiu wszystkich
uprawnien osoby. Jest wigc sposobem tworzenia tadu spolecznego. Prawo wskazuje na
szczegOlowe zadania czlowieka i na cele, ktore prowadza do statej wierno$ci prawdzie i
dobru.

Przeciwstawia si¢ prawos$ci woli 1 uczciwo$ci nabyta tatwos$¢ rezygnowania z
prawdy i dobra. Ma to posta¢ postugiwania si¢ klamstwem i wyrzadzania zta, jakiej$
krzywdy wigkszej lub mniejszej. Niszczy to elegancj¢ zachowan i przeczy kulturze
osobistej.

Wierno$¢ prawdzie, nabyta przez intelekt cztowieka, i wierno$¢ dobru, nabyta
przez wolg, sytuuja w naszych rozumieniach i decyzjach na pierwszym miejscu osoby
przed rzeczami jako wytworami wiedzy i decyzji. Rozumiejac, kim sa osoby, chronimy
wigzi, taczace nas z ludzmi i z Bogiem, ktéry jest osoba. Istnienie 0sOb przez swe
przejawy, takie jak realnos$¢, prawda, dobro, wyzwala te wigzi osobowe, ktére sa

mitoscia, wiarg 1 nadzieja. Wszystkie czynnosci, ktore sa poznaniem i decyzja, sa po to,
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aby nimi chroni¢ relacje osobowe. Relacje osobowe z ludzmi tworza humanizm.
Relacje osobowe z Bogiem stanowia religie. W relacjach, ktore sa religia, warstwg
istnieniowa wyznacza istnienie w Bogu i w ludziach. Warstwg istotowa tych relacji
stanowi to, co Bog wnosi w czltowieka. Wnosi swoje wewngtrzne zycie, ktore jest
tozsame z Trzema Osobami Trojcy Swietej. Zycie religijne czlowicka jest wiec
korzystaniem z obecnosci w nas Trzech Osob Boskich. Trzeba podkresli¢, ze relacje
osobowe z Bogiem nawiazujemy wtedy, gdy odniesiemy si¢ z mitoscia do Chrystusa.
Tylko w Nim Duch Swiety wiaze realnie nasza mito$¢ z kierowana do nas mitoscia
Boga. Duch Swiety zarazem udziela nam swoich daréw, ktore wtedy pojawiaja sig i
owocuja, gdy Chrystus aktywizuje w nas taskg uswigcajaca. Chrystus wigc musi by¢
przyjmowany w Komunii $wigtej. Wynika z tego, ze naturalna umiejg¢tnos¢ madrosci i
Chrystus sa podstawami petnej kultury osobistej cztowieka. Inaczej mowiac, humanizm
1 katolicyzm stanowia podstawe¢ duchowej elegancji, godnego ludzi bycia w $wiecie,
sytuowania si¢ wérdd osob, a nie wsrod rzeczy.

Wszystkie rzeczy maja tylko utatwia¢ wigzi osobowe, wiazace nas z ludzmi i z
Bogiem.

Kultura osobista jako umiej¢tnos¢ chronienia osob i relacji osobowych ma wige
posta¢ naszej wiernosci prawdzie i dobru, realistycznych rozumien i kierowania si¢
madros$cia, prawosci woli jako stalej uczciwosci, ktéra jest kierowaniem sig
sprawiedliwoscia i prawem. Ma takze posta¢ wierno$ci humanizmowi 1 religii jako
naszemu wiazaniu si¢ z Bogiem w Osobie Chrystusa. Chrystus zapewnia bowiem
realno$¢ naszych wigzi z Bogiem. Nie byloby eleganckie wigzanie si¢ z Bogiem tylko
fikcyjne, myS$lne. Miatoby w sobie moment falszu, jakiego$§ kltamstwa, co niszczy
duchowa elegancjg.

Madro$¢ i Chrystus, tym samym humanizm i realnos¢ religii, petne i realistycznie
zorientowane zycie czlowieka zarazem chronia ten sposéb bycia wsrod ludzi, ktory

nazywamy kultura osobista.
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Dialog 1 pokoj
1.  Wewnetrzne pryncypia dialogu jako relacje

Dialog jest doniostym sposobem uzyskiwania i utrwalania pokoju. Stanowi
sposob odnoszenia si¢ do siebie ludzi. Jest z tego wzgledu relacja.

Taki wniosek wynika z metafizycznej identyfikacji dialogu. Polega ona na
ustalaniu, ze jest i czym jest dialog. To, Ze jest 1 czym jest, wskazuje na dwa stanowiace
g0 wewngtrzne pryncypia.

a) Pierwszym, wewngtrznym pryncypium dialogu jest istnienie, ktore urealnia
dialog jako relacje. Bezposrednim podmiotem tej relacji jest wola cztowieka. Dialog
jest przez t¢ wolg¢ wciaz inicjowany pod wptywem intelektu, ktory aktywizuje wolg
przekazana jej prawda, ze drugi cziowiek jest dla woli i Ze nawigzana z tym
cztowiekiem wigz zaowocuje dobrem, gdyz dobro rodzi dobro. T¢ podmiotowana,
inicjowana, nadawang przez wolg cztowieka relacje, nawiazywana z motywu prawdy i
dobra, podejmuje drugi cztowiek swa wola pod wplywem swego intelektu rowniez
motywowanego przez prawde, zgodnie z ktora cztowiek nawiazujacy z nim dialog jest
dla niego dobrem.

b) Drugim, wewngtrznym pryncypium dialogu oprdcz istnienia jest tre$¢ lub,
inaczej mowiac, istota dialogu. Jezeli prawda jest otwarciem si¢ czlowieka na kogos
drugiego, udostgpnieniem si¢ cztowieka drugiemu cztowiekowi, a dobro jest zdolno$cia
do wywotywania potrzeby wiazania si¢ z drugim cztowiekiem przez akceptowanie go i
obdarowanie zaufaniem, to trescia lub istota dialogu, a doktadniej méwiac jego natura,
jest chronienie wzajemnego akceptowania si¢ osOb 1 ufania sobie. Wzajemne
akceptowanie si¢ 1 ufanie sobie najpelniej realizuje si¢ w wigzi, taczacej ludzi wlasnie
jako osoby.

Dodajmy, Ze osoba jest ten byt, w ktorego istocie wspolstanowiacy go z istota akt
istnienia wywotlal rozumno$¢, a swym przejawem realnosci, zarazem prawda i dobrem,

spowodowat nawigzanie si¢ relacji mitosci, wiary 1 nadziei.
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2. Maqdros¢ warunkiem trwania dialogu

Z metafizycznego ujecia dialogu jako relacji, ktéra podmiotuje w osobie jej dobro
jako przejaw istnienia cztowieka i zarazem podmiotuje ja dobro w drugim cztowieku,
odbierajacym te¢ nadana do niego relacjg, wynikaja przynajmniej trzy wnioski jako
warunki trwania dialogu:

a) Pierwszy wniosek: dialog, zgodnie ze swym istnieniem i swa istota, musi by¢
rozwazany w metafizyce czlowieka, gdyz czlowiek podmiotuje dialog jako relacje
faczaca osoby.

b) Drugi wniosek: poniewaz dialog stanowi realng relacjg, wyznaczona zarazem
przez dobro i prawdg, przez skierowana do dobra wolg i przez motywujacy wole
intelekt rozpoznajacy prawdg, wobec tego dialog jest wyznaczany przez madro$¢
cztowieka.

Madro$¢ polega na rozpoznawaniu bytéw z pozycji 1 prawdy, i dobra. Jest to
rozpoznawanie tych bytdw z pozycji prawdy jako przyczyny wywolujacej taki skutek,
ktory jest dobrem dla obu oséb powiazanych dialogiem, a zarazem jest to
rozpoznawanie bytow z pozycji dobra, ktore wyklucza zto, nieufnos$¢ i brak wzajemnej
akceptacji.

Dialog wigc jako chronienie wzajemnej akceptacji i ufania sobie jest dzialaniem
chronigcym mito$¢ i wiar¢ w cztowieku, gdyz milos¢ jest w swej naturze na ré6znych
poziomach akceptowaniem si¢ ludzi, a wiara jest zaufaniem udostepniajacym to, czym
ludzie najglebiej zyja.

To akceptujace odnoszenie si¢ do siebie i ufanie sobie usuwa niech¢¢, nienawisc,
wyrzadzanie krzywdy, nieufno$¢ i tym samym, gdy w dialogu zdecydujemy si¢ na
zyczliwos¢ 1 zaufanie, rodzi pokoj. Z tego wzgledu trzeba podkresli¢, ze pokdj jest
konsekwencja madrosci i ze dialog jest sposobem uzyskiwania go i utrwalania.

c) Trzeci wniosek: jezeli dialog, wyznaczony przez madro$¢ czlowieka, a
wiasciwie przez madro$¢ dwu osob, chroni mitos¢ 1 wiarg jako wzajemne ufanie sobie
ludzi, to znakiem, ze dialog trwa i owocuje, jest poziom ufania sobie ludzi 1 wigzace]

ich zyczliwosci, ktéra jest postacia wzajemnego akceptowania si¢ osob. I jezeli nie
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zwigksza si¢ wzajemna zyczliwo$¢ 1 wzajemne zaufanie, jest to z kolei znakiem, ze
dialog podlega kryzysowi.

Metafizyka czlowieka i wsparta na niej pedagogika, gtownie pedagogika religijna
nazywana ascetyka, znaja ten kryzys i nazywaja go ciemna noca duszy.

Tak jak w ascetyce chrzescijanskiej poziom mitosci do Boga 1 do ludzi mierzy si¢
poziomem modlitwy, tak w pedagogice spolecznej i wylacznie humanistycznej poziom

wzajemnej zyczliwosci i ufania sobie ludzi mierzy si¢ poziomem dialogu.
3. Poziomy dialogu

a) Etap uzgodnien

Poziom dialogu narasta. Przejawia si¢ on najpierw w zmianie j¢zyka z ostrego,
atakujacego, na tagodny i pojednawczy. Z kolei przejawia si¢ w spokojnej analizie
pogladow 1 postaw obu dialogujacych stron, by si¢ wzajemnie rozumie¢. Przejawia si¢
on dalej w potrzebie udzielania sobie pomocy w sprawach dla ktorej$§ ze stron waznych,
w zaofiarowaniu tej pomocy. Wreszcie dialog przejawia si¢ w pokojowym
wspotistnieniu dwu o0s6b, zachowujacych swe odrgbne przekonania i postawy, lecz
wzajemnie wciaz potrzebujacych siebie, dzialajacych juz wspolnie, jednak jeszcze nie
dla jednego wspolnego dobra, lecz dla osobnego dobra kazdej ze stron dialogu.

b) Kryzys dialogu

I tu dopiero, na tym juz tak wysokim poziomie dialogu, pojawia si¢ kryzys,
wynikajacy z dazenia do osobnego dla obu stron dobra. Przejawia si¢ on w dwoch
znakach: w ciaglej roznicy pogladow 1 w ciaglej, zaleznej od tych pogladéw, réznicy
decyzji.

Moze to doprowadzi¢ do rozejscia si¢ stron, do zatamania si¢ dialogu. I oby sig to
nie zdarzato. Moze tez doprowadzi¢ do innej postaci kryzysu: do rozpaczy. Zauwazamy
taki stan rozpaczy osob, ktore nie przetrwaly dialogu, taki stan rozpaczy nawet
spoteczenstw, gdy zakwestionowano ich idee i nadzieje, gdy nie znaleziono wspolnego,
przez wszystkich akceptowanego dobra.

Wyjsciem z tego kryzysu jest wlasnie madros$¢, ktora doskonali poznanie, wiedzg
1 poglady jako przyczyny decyzji, 1 ktéra doskonali wybdr, rozstrzygnigcia, decyzje jako

skutek przyczyny. Ta madro$¢ jest w cztowieku ujmowaniem wszystkiego z pozycji
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zarazem prawdy 1 dobra. Jest przez udoskonalenie intelektu i woli rozpoznawaniem 1
wyborem wspolnego dobra, jednego dla obu stron, odpowiadajacego wszystkim.

¢) Trwanie akceptacji i zaufania

A potem, gdy jednoczy wszystkich jedna sluszna sprawa, jedno akceptowane
dobro we wzajemnym zaufaniu do siebie 1 do tego dobra, gdy wigc mija kryzys,
nastgpuje precyzowanie szczegotowych zachowan, czgsto jeszcze bolesne, lecz juz w
powszechnej zgodzie. Z kolei nast¢gpuje harmonijne budowanie wspolnot, gloszenie
jednoczacego wszystkich dobra i stuzenie sobie wzajemnie odpowiednio do realnych
potrzeb i1 ulzenia cierpieniu. I wreszcie, dopiero po tym wszystkim 1 w wyniku tego

wszystkiego, utrwala si¢ poko;.
4. Pokoj skutkiem dialogu

Dodajmy juz tylko, ze madros¢ uzyskuje si¢ tylko w kontakcie z realnymi
osobami, ktore swa realno$cia i prawda uwalniaja nas od wymyslonych lub biednych
idei 1 teorii, nie wyrazajacych prawdy o osobach i przez to nie kierujacych do dobra. Ta
madro$¢ jest w nas trafnym poznaniem tego, co istotne, nie pomylone z tym, co
drugorzedne, 1 jest w nas jednocze$nie prawoscia woli. Madros¢ wigc jako rozumienie
prawdy i opowiedzenie si¢ w prawosci woli po stronie stlusznego dobra, wyzwala
pehiejszy dialog, ktéry dopiero jako korzystanie z madrosci jest sposobem uzyskiwania
i utrwalania pokoju.

Pokdj jest, zgodnie z prawda, bogatym owocowaniem dobra. A gdy prawda i
dobro, w sumie madro$¢, wypetniaja osoby, pokoj jako skutek dialogu owocuje

szczesciem 0sob 1 narodow.
Program spoteczny w encyklice Dives in misericordia

W encyklice Dives in misericordia Jan Pawet I wiele miejsca poswigca skutkom
naszego odniesienia do Chrystusa, a przez Chrystusa i w Chrystusie - do Boga Ojca i do
ludzi. Rozwaza zarazem skutki wigzi Boga z czlowiekiem, ktéry z pomoca Boga
przetamuje grzech. Omawia wigc rezultaty nawrdcenia w pojednaniu 1 pokucie. Te

wszystkie skutki lub konsekwencje wyznaczaja program odniesien ludzi do ludzi, a
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zatem program spoleczny. Inaczej méwiac, Jan Pawel Il rozwazajac prawde o Trojcy
Swigtej w aspekcie mitosierdzia Boga okresla odniesienia ludzi do ludzi z
uwzglednieniem naszych odniesien do Chrystusa i do wszystkich Oséb Trojcy Swiete;.
Nasze odniesienia do ludzi, bardziej widoczne niz odniesienia do Boga, sa znakiem
mitosci cztowieka do Boga.

Przemiana w naszych relacjach wobec ludzi, wywotywana powiazaniem
cztowieka z Chrystusem oraz zidentyfikowaniem czlowieka jako osoby, polega na
sytuowaniu cztowieka ponad rzeczami. Jest przesunigciem rzeczy na drugie miejsce i
zwracaniem si¢ do jako do samodzielnego 1 rozumnego podmiotu dziatan, jako wigc do
osoby. Powoduje to budzenie si¢ w czlowieku zniszczonego poczucia godnos$ci i
odnoszenie si¢ cztowieka do siebie jako do osoby, a nie rzeczy. Budzi to takze postawg
wybaczania, ktéra wymaga kierowania si¢ mitoscia. Wybaczanie wigc przywraca
poczucie osoby kochanej. Odnoszac si¢ do siebie jako do osoby kochanej 1 podobnie
odnoszac si¢ do innych 0so6b przemieniamy odniesienia spoteczne.

Przej$cie od stuzenia rzeczom do stuzenia z mito$cia osobom, powrdt wigc do
Boga i do cztowieka, sklania do troski o godno$¢ cztowieczenstwa. Ta troska jest
dowarto$ciowaniem o0sOb, przywracaniem mig¢dzy nimi wig¢zi milosci, ktora jest
podstawa nawrodcenia i wybaczania.

Te stwierdzenia sa podstawa papieskiego programu spotecznego. Tym
programem lub trescia spotecznego nauczania Jana Pawta II jest zalecenie odnoszenia
si¢ do osob z miloscia, ktora budzi poczucie czitowieczenstwa, powoduje rowne
traktowanie ludzi, dowarto$ciowanie ich, wydobywanie spod nawarstwien zia,
przemiang odniesien przenoszacych ludzi z pozycji rzeczy na pozycj¢ oséb. Ten
program wtasnie reguluje odniesienia cztowieka do czlowieka. Jest propozycja
zachowan spotecznych, mimo ze ma charakter zalecen takze moralnych. Zreszta
moralno$¢ polega na wierno$ci prawdzie o osobach 1 na stuzeniu ich dobru. Moralnos¢
poza tym przemienia powigzania spoteczne.

Jan Pawel Il wlacza w ten program zalecenie troski o glodnych, ubogich,
uwigzionych, uciskanych, bezdomnych, grzesznych. Chodzi tu o reagowanie z mitoscia
na cierpienia ludzi, krzywde, ubdstwo - ujawniajace ,,stabos¢ cztowieka, zarowno

fizyczna jak 1 moralng”. Chodzi wigc o pomoc spoleczna, a gtownie o takie struktury
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spoteczne, w ktorych by cztowiek nie cierpiat i w ktorych, uwalniany od swej stabosci,
nieszczg$¢ 1 zla, poczul sig¢ czlowiekiem, rowna innym osoba, kim$§ cenionym i
kochanym.

Jan Pawel II chce wilaczy¢ swoje propozycje w aktualne struktury spoleczne.
Uwaza, ze struktury te sa oparte na poczuciu panowania cztowieka nad przyroda i
znajomosci praw spotecznych. Wyraza si¢ to w wytwarzaniu dobr materialnych dzigki
pracy cztowieka, nauce i technice jako wynikow ludzkiej tworczosci. Jednak
wytwarzanie dobr materialnych wspotczesne pokolenia czynia przywilejem i wytaczna
wlasnos$cia krajow uprzemystowionych. Te kraje nie dzielg si¢ wytworzonymi dobrami
z krajami ubogimi.

Czlowiek nie dzieli si¢ tymi dobrami. W nim samym jest wigc zrédto zachowan
krzywdzacych, zrédlo zagrozenia ludzi i $wiata. Tym zrédlem jest przekonanie o
prymacie rzeczy. Powoduje ono wtasnie zagrozenie tego, co ludzkie. Wskazuje to na
zespol wad w czlowieku 1 pomijajacy cztowieka tworzony mechanizm dziatan
ekonomicznych. Budzi to potrzebg sprawiedliwosci.

Kos$ciot dzieli z ludzmi pragnienie sprawiedliwosci. Dopowiada zarazem, ze
sprawiedliwo$¢ trzeba wzbogaci¢ mitoscia, ktéra wyzwala zachowania mitosierne.
Odkrywamy je w pojednaniu z ludZzmi 1 w pokucie wzgledem Boga. Owocuje to
przebaczeniem. Wyraza si¢ ono w chronieniu przed ztem i odnoszeniu si¢ do osob z
mitoscia. Takie zachowania ujawniaja przemiang w naszych odniesieniach do ludzi. Tg
przemiang¢ powoduje mito$¢ i ona prawidlowo reguluje powiazania spoteczne migdzy
ludZmi.

Nasze odniesienia do ludzi wyznacza wigc nie tylko sprawiedliwos¢, lecz takze
mitos¢, ktora jest mitosierdziem. Sprawiedliwo$¢ bowiem czgsto ,,zatrzymuje w kregu
dobr przedmiotowych, zwiazanych z cztowiekiem, podczas gdy milo$¢ i mitosierdzie
sprawia, ze ludzie spotykaja si¢ ze soba w samym tym dobru, jakim jest czlowiek z
wiasciwa mu godnoscia”.

Jan Pawet II jest przekonany, ze ,,milosierdzie staje si¢ nieodzownym czynnikiem
ksztattujacym stosunki wzajemne pomigdzy ludzmi w duchu najglebszego

poszanowania wszystkiego, co ludzkie, oraz wzajemnego braterstwa”. Wedlug Jana
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Pawtla II mitosierdzie ksztattuje wigc i przemienia struktury spoteczne. Jest programem
spotecznym, wyznaczajacym odniesienia do ludzi jako do osob.

Kos$cidt chroni ten program spolecznych powiazan ludzi, gdy stoi na strazy
przebaczenia w zyciu ludzi i strzeze jego zrédla, ktore jest milosierdziem Boga

objawionym w Jezusie Chrystusie.
Religia 1 etyka

Zaproponowanie w szkolach polskich wyboru migdzy religia a etyka mialo na
celu, tak sadzg, wprowadzenie ucznidw, ktorzy nie wybrali religii, w uporzadkowana
refleksje nad moralno$cia. Tymczasem z propozycja wyboru zwiazaly si¢ dwie btedne
interpretacje: 1) utozsamienie religii z etyka, 2) wykluczenie religii przez etyke.

Ad 1) Glosi sig blednie, ze religia jest teoria moralnosci 1 podobnie etyka jest
taka teoria. Mozna wybra¢ albo moralnos$¢ religijna, albo moralno$¢ swiecka.

a) Uwyraznijmy najpierw, ze religia nie jest teoria moralnosci, lecz
akceptowaniem Boga, i1 jedynie wymaga zachowan moralnych. Moralnos¢ jako
postepowanie chroniace dobro oséb okresla etyka. Religia wigc i1 etyka wzajemnie si¢
wspomagaja, a nie wykluczaja. Kazdy bowiem czlowiek powinien postgpowac
moralnie. Dodatkowo moze motywowa¢ swoje moralne postgpowanie akceptacja Boga.
Gdy ponadto do wskazan etyki doda wskazania religii, sytuuje si¢ w teologii moralne;.

Sama etyka jako nauka o postgpowaniu chroniagcym dobro 0sob opiera swe normy
1 tezy na identyfikacji cztowieka. Formuluje te normy i tezy opierajac si¢ np. na
tomistycznej teorii cztowieka, na teorii Kartezjusza, Hegla, nawet Kanta.

b) Etyka laicka jest najczg$ciej zespolem wnioskow, wyprowadzonych z
antropologii filozoficznej gldwnie Kartezjusza, Hegla i Kanta.

Kartezjusz utozsamia poznanie z bytowaniem, a dominowanie poznania
powoduje, ze wskazania etyczne jako pomys$lane moga mija¢ si¢ z dobrem cztowieka.
Hegel uwaza czlowieka za fragment kosmicznego procesu, w zwiazku z tym etyka jest
sktanianiem do jedno$ci z kosmosem, a nie do chronienia dobra cztowieka. Kant
utozsamia normy moralne z prawem, wtedy jednak decyzja jako norma, stanowiona
przez cztowieka, staje si¢ zarazem prawem stanowionym, obowiazujacym innych. Jest

to zagrozenie, jezeli sumienie jest biednie uksztattowane.
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Etyka laicka nie ma w tych warunkach realistycznych podstaw.

c) Takie realistyczne podstawy zapewnia etyce oparcie jej na tomistycznej teorii
cztowieka. Wedlug tej teorii realno$¢ cztowieka naprowadza na zawarty w czlowieku
powdd realnosci, ktorym jest jego istnienie. Urealnia ono zespdl pierwotnych
elementéw identyfikujacych, nazywanych istota, ktorej przejawem jest intelekt 1 wola w
poziomie duszy, a w poziomie ciata zmyslowe witadze poznawcze i pozadawcze.
Harmonia tych wtadz powoduje tad dziatan, ktore nazywa si¢ zdrowiem.

Elementy strukturalne czlowieka daja si¢ wyrazi¢ w zaleceniach, aby chronié
istnienie, istote jako duszg i cialo, zycie, zdrowie oraz sprzyja¢ usprawnieniu intelektu 1
woli przez wyksztalcenie i wychowanie. Takie zalecenia jako wyrazenie bytowe;j
struktury czlowieka sa prawem naturalnym.

Te zalecenia sa  wspomagane okresleniem szczegotowych  zadan,
doprowadzajacych do zachowania prawa naturalnego. Gdy te szczegotowe zadania sa
sformutowane przez nas, staja si¢ prawem stanowionym. Do przestrzegania tego prawa
sklania si¢ przy pomocy sankcji. Gdy do przestrzegania szczegdtowych zadan sktania
si¢ przy pomocy perswazji, powstaje pedagogika.

W tym zespole nauk o cztowieku etyka wskazuje na normy, utatwiajace wybor
dziatan chroniacych cztowieka w jego bytowej strukturze. To, co chronimy, jest dobrem
cztowieka. Tym dobrem czlowieka jest wigc jego istnienie, istota, zycie, zdrowie,
wyksztatcenie, wychowanie, wi¢z z osobami, uczucia, humanizm.

Istnienie przez swe przejawy wyzwala relacje istnieniowe, a w cztlowieku gtoéwnie
osobowe. Istnienie otwiera na wszystkie osoby, takze na Boga, ktéry realnie istnieje i
jest osoba, jak wykazuje metafizyczna identyfikacja struktury bytow. Wynika z tego, ze
nalezy wiaza¢ si¢ relacjami osobowymi ze wszystkimi osobami, takze wigc z Bogiem.
Zapewnia to uzyskanie pelnego wychowania jako zyczliwego wiazania si¢ ze
wszystkimi osobami. Humanizm jako zespo6t wigzi ludzi z ludzmi oraz religia jako
zespoOt wigzi cztowieka z Bogiem staja si¢ naturalnym $rodowiskiem .wychowawczym
cztowieka. I ten fakt sktania do postuzenia si¢ oprocz etyki takze religia w jej teologii
moralne;.

Ad?2) Religia jako przedmiot nauczania w szkotach polskich obejmuje zarys

problemu istnienia Boga, wyktad tre§ci prawd wiary i elementy teologii moralne;.
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Etyka jest wynikajacym z teorii cztowieka wskazaniem na normy wyboru dziatan
chronigcych dobro osob.

Z powodu radykalnego przeciwstawiania religii etyce, wierzacy wybieraja religig,
niewierzacy kieruja si¢ wylacznie do etyki. Religie i etyke uwaza si¢ za dwie
wykluczajace si¢ nauki. Owszem, sa to odrebne nauki. Nie wykluczaja si¢ jednak.
Rézni je odrgbny przedmiot badan i wyktadu. Byloby najlepiej, gdyby uznano je za
nauki, ktore si¢ wspomagaja. Etyka, oparta na realistycznej teorii cztowieka, uczytaby
szlachetnego postepowania. Religia odstaniataby prawde o Bogu, potrzebna w pelnym
wyksztalceniu 1 wychowaniu czlowieka. Moze ostabtby ideologicznie uzasadniany
ateizm na rzecz spokojnie uprawianej wiedzy o rzeczywistosci jako sumie wszystkich
bytow, wsrod ktorych - zgodnie z rozpoznanym przez intelekt powiazaniem skutku z
przyczyna - znajduje si¢ byt wyjatkowy i jedyny, ukonstytuowany z samoistnego
istnienia, wtasnie Bog. Sa to stwierdzenia filozoficzne. Religi¢ stanowi zaprzyjaznienie
si¢ z Bogiem, wspomagane dobra filozofia bytu i etyka, wsparta na realistycznie ujgtej
filozofii cztowieka.

Uwyraznijmy wige, ze wykluczaja sig religia i ateizm. Nie wykluczaja si¢ religia i
etyka. Etyka bowiem nie jest ani religijna, ani laicka. Jest jedynie prawdziwa lub
falszywa. Zalezy to od tego, na jakiej teorii cztowieka jest oparta. R6znia si¢ natomiast
teologie moralne.

Wiem, ze bledne uznanie religii za teori¢ moralno$ci wyzwolito niepotrzebny
konflikt miedzy religia 1 etyka. Sktonito to wierzacych do manifestowania swej wiary
przez wybor religii. Manifestowanie niewiary zwigzano z wyborem etyki. Szkoda, ze to

nieporozumienie dotkngto Polske.
Program dla Polski

Jan XXIII swoj program dla §wiata zawarl w tytule encykliki o pokoju. Zalecit w
nim przestrzeganie prawdy, sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci.

Zauwazmy, ze prawda jest przejawem istnienia bytow, a wigc takze osob, ze z
kolei mitos¢ jest relacja budujaca si¢ na realnosci. Natomiast sprawiedliwos$¢ 1 wolnos¢
sa cnotami woli cztowieka. Sktania to do przeniesienia zaleconych cnot, relacji mitosci 1

samej prawdy w ich wlasciwy, antropologiczny kontekst.
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Rozwazenie w tym konteks$cie prawdy, sprawiedliwosci, mitosci 1 wolnosci
prowadzi do wniosku, ze programem dla §wiata 1 dla kazdego czlowieka jest madros¢ i
Chrystus. Sa to dwa powody, dla ktorych w ogéle warto podejmowaé jakiekolwiek
dziatania. Jezeli tak jest, to rowniez programem dla Polski, i szczeg6lnie dla Polski, jest
madro$¢ 1 Chrystus.

Mozna uzasadni¢ ten wniosek odwotujac si¢ do bytowej struktury cztowieka jako
osoby i do gtéwnych nurtéw kultury polskie;.

Cztowieka jak kazdy byt stanowi zapoczatkowujace go istnienie i ogarnigta tym
istnieniem istota, ktora jest rozumna dusza i cialem. Dzigki intelektowi, ktory jest
bezposrednia podstawa myslenia, czlowiek ujawnia zdolno$¢ rozumienia. Dzigki
istnieniu, przejawiajacemu si¢ w realnosci, cztowiek wiaze si¢ mitoscia z osobami.
Rozumno$¢ 1 mito$¢ ujawniaja, ze cztowiek jest osoba. Osoby rozumieja otaczajace ich
byty, to znaczy umieja prawidlowo wigza¢ skutek z przyczyna. Ws’rod przyczyn
odkrywaja Boga jako Samoistne Istnienie, ktore jest zarazem osoba. Wiazac si¢
mitoscia z osobami, czlowiek nie znajduje powodow, aby z zespolu osob wykluczy¢
Boga. Z tego wzgledu ateizm jest niedopuszczalna manipulacja i wynika z ograniczenia
wiedzy o rzeczywistosci. Korzystajac z pelnej wiedzy i zgodnie z przejawami swego
istnienia, cztowiek nawiazuje relacj¢ mitosci z ludzmi, co wyraza si¢ w humanizmie, i
relacj¢ mitosci z Bogiem, co stanowi religi¢. Humanizm i religia sa normalnym
obszarem dziatan ludzkich. Dzigki humanizmowi jako wiernosci osobom, ich istnieniu,
prawdzie 1 dobru, cztowiek nabywa umiej¢tnosci kierowania si¢ madroscia.

Dzigki religii jako realnym relacjom osobowym z Bogiem, czlowiek wiaze si¢
mitoscia z Chrystusem, gdyz tylko w Chrystusie, w Jego Osobie, Bo6g udostgpnia sig
cztowiekowi. Z tego wzglgdu mowimy, ze madro$¢ i1 Chrystus sytuuja nas w
najkorzystniejszych dla nas powiazaniach: przez madro$¢ zawsze z prawda i dobrem, a
przez Chrystusa z Bogiem.

Te dwa nastawienia i dazenia, a wigc trwanie w humanizmie 1 religii, sa zgodne z
tendencjami i struktura kultury polskiej. Nasza kultura i zarazem historia zaczgly
powaznie ksztattowa¢ si¢ od momentu chrztu Polski. Chrzest realnie powiazal nas z
Bogiem sakramentalna moca Chrystusa. W obszarze tego realnego powiazania Polakow

z Bogiem tworzyla si¢ nasza panstwowos$¢ 1 nasz katolicyzm, zarazem historia Polski i
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kultura polska, w ktorej szczegdlnie dzisiaj trzeba ozywiac realizm, a wraz z nim mito$¢
do Boga i ludzi.

Temat programu dla Polski sktania tez do podania kilku uwag wprost o Polsce i o
samym programie.

Zacznijmy od stwierdzenia, ze Polska jest ojczyzna Polakow 1 Rzeczapospolita.
W ogodle najpigkniejszy aspekt kazdego kraju stanowi to, Ze jest on ojczyzna tych osob,
ktére w nim przyszly na $wiat, doznaly mitosci ojca i matki, pierwszych radosci
rodzinnego zycia, pierwszych uczu¢ i rozumien, pierwszych waznych wydarzen, jak
pojscie do szkoty, pierwsza Komunia $wigta, pierwsza mitos¢, pierwsze oparcie w
rodzinnym domu, gdy zagrozil nam smutek, bol, nieszczgscie. Ojczyzna to miejsce i
dom, w ktérym czujemy si¢ u siebie, ktory chronimy swa uczciwos$cia i prawda, w
ktorym liczy si¢ nasza opinia. Decydujemy o jego losie. Tworzymy w nim swoja
kulturg wewngtrzna 1 zewnetrzna. Wigzemy si¢ z tym, co kochamy.

Polska wigc jako ojczyzna jest tym naszym domem, w ktoérym otwiera sig i
rozwija to wszystko, co w nas najlepsze, co nas taczy z osobami. Jest miejscem
pojawienia sig, realizowania i dominowania w nas mitosci. Staje si¢ wspolna rzecza
wszystkich mieszkancow domu, Rzeczapospolita, za ktora czujemy si¢ odpowiedzialni.

Odpowiedzialno$¢ za Polskg¢ wyraza si¢ w poziomie nabywanej przez nas naszej
kultury wewngtrznej, a zarazem w poziomie kultury rodzin, wspdlnot i catego narodu.
Ten poziom jest podstawa programu dla Polski.

Program ma zawsze dwie cze$ci. Jest, po pierwsze, racja stanu i, po drugie,
zespolem zalecen, zgodnych z racja stanu 1 sformulowanych przez parlament.

Racja stanu, zapisywana w konstytucji, jest wskazaniem na pierwsze i
najcenniejsze dobro narodu.

Kierujac si¢ realizmem sadzg, ze stala racja stanu w odniesieniu do kazdego
cztowieka polega na uznaniu za najcenniejsze dobro nabywanie madrosci przez
wierno$¢ prawdzie i1 dobru. Stala racja stanu w odniesieniu do narodu polega na
wspomaganiu ludzi w uzyskiwaniu przez nich madro$ci. To wspomaganie jako stuzba
ludziom jest mitoscia.

Mowiac krocej, racja stanu w Polsce bedzie wyrazata dobro narodu, gdy uzna si¢

W niej za co$ pierwszego 1 najcenniejszego madro$¢ ludzi, chroniong przez mitose,
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wiar¢ 1 nadzieje zgodnie z humanizmem 1 religia. Dzigki humanizmowi uwyrazni si¢
madro$¢. Dzigki religii, a w Polsce dzigki katolicyzmowi, powiaze nas z Bogiem
Chrystus.

W zespole zalecen o charakterze ustaw, przepiséw, zarzadzen musi znalez¢ sig to
wszystko, co wyznacza drogi do mitosci Boga 1 blizniego.

Te drogi okresla realizm. Wyraza si¢ on w tezie, ze realne byty jednostkowe
istnieja wczesniej niz nasza mysl. Jezeli sa one pierwsze, to wymagaja rozpoznania
przez mysl ich struktury. Zespot zdan, zapisujacych wyniki rozpoznania, stanowi
metafizyke bytu, Jawi si¢ ona jako podstawowa nauka, informujaca o rzeczywistosci i
ukazujaca sposoby nawiazywania z nig kontaktu. Poznajac wewngtrzna budoweg bytow,
poznaje si¢ tez wewnetrzng strukture oséb. Ich umiejgtnos¢ rozumienia i nawiazywania
odniesien przez mito$¢ sytuuje je na wyjatkowej pozycji wérdd innych bytéw. Zgodne z
rozumieniem wiazanie skutkow z przyczyna ujawnia Boga jako pierwsza przyczyng
sprawcza kazdego istnienia.

W realizmie wigc wystgpuje pierwszenstwo bytow przed mys$la, niezbgdnosé
metafizyki, wyjatkowos¢ osob 1 wspaniatos¢ Boga.

Nurt realizmu nie jest dzi$ chroniony. W kulturze dominuje nurt idealizmu.

Idealizm jest odwrotnos$cia realizmu. Glosi si¢ w nim pierwszenstwo mysli przed
realnymi bytami. Ta mys$l tworzy zawarto§¢ bytu. Nie jest wigc potrzebne
rozpoznawanie ich wewngtrznej struktury. Zastgpuje si¢ metafizyke tworzonymi przez
intelekt zatozeniami jako podstawa wszelkich systeméw wyjasnien 1 nauk. Znika
pozycja osob, gdyz zgodnie z natura myslenia intelekt tworzy struktury ogdélne w
postaci teorii i instytucji. Sa one wazniejsze niz osoby. Teza o pierwszenstwie mysli
usuwa prawdg o realnym Bogu osobowym. Mysl tworzy tylko ideg¢ Boga, ktéra tatwo
zastapi¢ ideq ateizmu.

Dominujacy idealizm powoduje, ze wiele teorii 1 poje¢ ma cech¢ dowolnosci.
Trzeba t¢ dowolno$¢ usunac opierajac si¢ na realizmie.

Zgodnie z realizmem zasygnalizujmy, ze polityka jest wskazywaniem na
najcenniejsze dobro 0séb i narodu, i z kolei osiaganiem tego dobra. Jest wigc racja stanu
1 zespolem =zalecen, ktére powinny otwiera¢ ku madrosci 1 Chrystusowi jako

najglebszym motywom naszej uczciwosci w wiernosci prawdzie 1 dobru.
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Formuta osiagania dobra osob i narodu jest ustrdj, ktéry musi by¢ wierny
humanizmowi 1 religii, wynikajacym z bytowej struktury oséb. Gdy dominuje w nim
teoria wladzy, staje si¢ rzeczapospolita, w ktérej wazna jest pozycja osob. Gdy w
zwiazku z tym staje si¢ wazna madro$¢ i uczciwosé, liczy si¢ w tym ustroju prawda i
dobro wspomagajace madros¢, a zarazem sprawiedliwo$¢ 1 prawo wspomagajace
uczciwose.

Wiadza jest ojcowskim odnoszeniem si¢ do tych, ktérzy nam podlegaja.
Potrzebne wladzy postuszenstwo obywateli jest chetnym podejmowaniem shusznych
zyczen ojca, ktory przez prawo kieruje do szczegdlowych celdw, przyblizajacych
wspolne dobro oséb i narodu.

Panstwo jest instytucja, ktéra przez ustréj przy pomocy wiladzy kieruje
osiaganiem wspolnego dobra i w ten sposob stuzy ludziom w tym, co cenia i wybieraja.

W wyborze madrosci i Chrystusa wspomaga nas prawda, sprawiedliwo$¢, mitos¢ i
wolnos¢.

Prawda jest udostgpnianiem si¢ nam rzeczywistos$ci. Powoduje wigc jej poznanie i
wyzwala wiar¢ jako powierzanie si¢ sobie 0sOb z pelnym zaufaniem. Jest tez
zgodnos$cia z bytem nasze] wiedzy o nim 1 zgodnoscia z dobrem os6b naszych do nich
odniesien.

Sprawiedliwo$¢ jest umiejgtnoscia wprowadzania ladu, przestrzegania granicy
uprawnien. Jest przezwyci¢zaniem glodu przez réwny podzial wynikéw pracy,
chronieniem samotnych, chorych, biednych, dopuszczeniem wszystkich do prawdy,
dobra 1 madrosci. Budzi szacunek, nikt jej nie kwestionuje. Gdy przenika ja mitos¢,
przywraca poczucie braterstwa 1 sytuuje czlowieka ponad rzeczami. Wyrdéwnuje
krzywdy 1 sktania do ich przebaczenia.

Mitos¢ jest relacja osobowa, wyzwalang przez realno$¢ oséb. Stanowi ja
zyczliwos$¢ jako troska o dobro os6b. Ma postac¢ bezinteresownej troski (caritas), statej
wiernosci (amicitia), powiazan, ktérym towarzyszy cierpienie tgsknoty (amor). Gdy
zdominuje mito$¢ troska o siebie, wyzwala si¢ w nas zespot uczué (concupiscentia).
Gdy nie wyzwala uczu¢, jest wigzia miedzy obcymi sobie osobami (connaturalitas).
Zauwazmy, ze uczuciowos¢ wyraza si¢ w uczuciach wywotywanych przez pigkno i

wyobrazenia dobra fizycznego. Z tego wzgledu uczucia si¢ zmieniaja. Trwa relacja
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mitosci, gdy chronimy ja mysleniem i decyzjami, wspartymi na realistycznie uzyskanej
wiedzy.

A wolno$¢ nie jest wylacznie niezalezno$cia i dowolnoscia decyzji. Podlega
madrosci, dobru osoéb, mitosci i prawdzie. Bez tych powiazan jest droga do rozpaczy.
Jest podjeciem przeze mnie decyzji w odniesieniu do realnos$ci, prawdy i dobra, gdyz
nie moze by¢ zabieganiem o falsz i zto. Stanowi sytuowanie nas wsrod osob.

Z sygnalizowanych tu realistycznych identyfikacji osob, ich relacji osobowych,
usprawnien intelektu i woli, mozna wtasnie wyprowadzi¢ wniosek, ze najcenniejszym
dobrem o0so6b 1 narodu jest madros¢ 1 Chrystus. Taki tez moze by¢ stuszny 1 ciekawy

program dla Polski.
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V. WOBEC DZIEL KULTURY I TECHNIKI

Muzyka 1 mistyka

Program dotychczas wprowadzany do szkoty $wieckiej, a tym samym program
ateizujacy, opierat si¢ na przekonaniu, ze wychowanie muzyczne zastapi wychowanie
religijne. Znaczylo to po prostu, ze muzyka zastapi religi¢. Przyjmowano wobec tego
poglad, ze religia jest tylko zespotem wzruszen i uczuciowego reagowania na
rzeczywisto$¢. Muzyka podobnie - wzrusza i wywotuje uczucia. Wydawato si¢ wigc, ze
muzyka moze zastapi¢ religi¢. Nalezy przy okazji zauwazy¢, ze w programach
dotychczasowej szkoty $wieckiej nie chodzilo wylacznie o podniesienie poziomu
wrazliwos$ci muzycznej i tworzenie podstaw kultury muzycznej w Polsce. Z programem
umuzykalnienia wigzano wyraznie program ateizowania spoleczenstwa.

Zycie religijne na swych wysokich etapach uzyskuje poziom bardzo glebokich
powiazan czlowieka z Bogiem, co w tradycji teologicznej nazywa si¢ zyciem
mistycznym. Jezeli muzyka miata zastapi¢ cate zycie religijne czlowieka, to powstaje
pytanie, w jaki sposob 1 jaka muzyka moze zastapi¢ wysokie etapy zycia religijnego.
Rodzi si¢ wige problem zwiazkéw muzyki z mistyka. W tym problemie moze chodzi¢
takze o to, czy muzyka jest w stanie wywola¢ taki poziom wzruszen i uczué, ze begdzie
mozna nazwac je wzruszeniami i uczuciami mistycznymi.

Zagadnienie jest wciaz aktualne. Nie wszyscy bowiem wiedza lub pamigtaja, ze
religia jest zespotem realnych powiazan cztowieka z Bogiem. Czgsto jeszcze sadzi sig, i
to do$¢ powszechnie, ze religia jest wlasnie wylacznie uczuciowym odnoszeniem si¢
cztowieka do Boga. Stawia si¢ wigc pytanie, czy intensywne lub glgbokie uczucia
ludzkie, kierowane do Boga, wyznaczaja odrgbna muzyke. Wiadomo, ze filozofia lub
niektore jej twierdzenia powoduja swoisty charakter muzyki. Sktania to do pytania, czy
mistyka, tak jak filozofia, wyznacza muzyk¢. Dodajmy, ze filozofia przez swe
twierdzenia wplywa ponadto na rozumienie muzyki. Poprzez to rozumienie wplywa

takze na budowe¢ utworu muzycznego. Takiej zaleznosci nie ma migdzy muzyka i
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mistyka, jezeli okresla si¢ mistyke w teorii religii jako realne powiazania cztowieka z
Bogiem. Migdzy muzyka i mistyka nie ma wigc zaleznos$ci genetycznej.

Mozna méwic jedynie o jakim§ wspotwystgpowaniu, zreszta posrednim, pewnych
watkow muzycznych 1 teologicznych wplywajacych na ksztaltowanie tworzywa
muzycznego. To wspol-wystepowanie nie stanowi jednak zalezno$ci genetyczne;.

1. Zalezno$¢ genetyczna zachodzi wyraznie migdzy filozofia a muzyka.
Mozemy wskaza¢ przynajmniej na cztery teorie muzyki wyznaczone przez filozofig.

a) Pierwsza teoria muzyki opiera sig¢ na filozoficznej koncepcji zwiazku migdzy
poznaniem 1 mowa. Nie ulega watpliwosci, ze to, co ujmuja nasze wtadze poznawcze,
wyrazamy w mowie: w stowach i zdaniach utozonych w calo$ci zorganizowane celem.
Podajmy kilka przyktadow:

Gdy chcemy przekaza¢ informacje, swa mysl, ze sléw i1 zdan powstaje
przeméwienie. Nawet mowi sig, ze ktos wyglosit mowe.

Gdy do tej mowy wprowadzimy rytm, powstaje poezja. Tak sadzili Grecy i
Rzymianie. Zwykta informacja, wlasnie mowa, ze ,,zbudowatem pomnik trwalszy od
spizu”, staje si¢ dla Rzymian poezja, gdy zastosuje si¢ odpowiednie metrum, to znaczy
gdy zostana zharmonizowane dlugie i krotkie samogloski. Takim tacinskim metrum
postugiwat si¢ takze Mickiewicz. Przypomnijmy zdanie z jego wiersza: ,,Skad Litwini
wracali, z nocnej wracali wycieczki”. Gdy wtasnie wypowiemy to zdanie akcentujac
samogtoski, odczujemy rytm, ceniony w poezji greckiej i rzymskiej.

Gdy wypowiadajac zdanie wyakcentuje si¢ samogtoski, a takze ponad potrzebg
bedzie wymawiato sieje dluzej lub krocej, powstanie muzyka. Zwro¢my uwage na to, ze
mozemy zwyczajnie wypowiedzie¢ zdanie z wiersza K. K. Baczynskiego: ,,Tylko
wyjmij mi z tych oczu szklo bolesne, obraz dni”. Kompozytor wydluza samogtoski,
wprowadza odpowiednia tonacje i powstaje muzyka. Ewa Demarczyk $piewa ten
wlasnie wiersz. Daje si¢ zauwazy¢, ze na odpowiednim tonie dtuzej zatrzymuje gtos na

2

samogtoskach, doktadnie na samogtosce ,,y”, ,,i”, ,,0”, ,,&” 1 znowu na ,,i” w ostatnim
wyrazie. Warto w tym aspekcie wstuchac¢ si¢ w utwor §piewany przez Ewe Demarczyk.
Muzyka wedtug tej pierwszej teorii, to mowa ludzka, w ktorej daje si¢ pierwsze i

wyjatkowe miejsce samogltoskom.
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b) Druga teoria muzyki nawigzuje, moze za Arystotelesem, do odrdznienia tego,
co w rzeczach pierwotne, od tego, co w nich drugorzedne. Ze wzgledu na to, co w
rzeczy pierwotne, Arystoteles nazwal t¢ rzecz substancja. Ze wzglgedu na to, co
drugorzedne, nazwal t¢ rzecz przypaditoscia Iub cecha. Wsréd tych cech
najpowszechniejsza jest wedlug Arystotelesa przypadio$¢ ruchu. W tej teorii wiaze si¢
muzyke z przypadtoscia ruchu.

Mowi si¢ wige, ze muzyka jest ruchem dzwigkow. Nazywa si¢ tez ten ruch
dzwickow dynamicznos$cia rzeczy. Profesor A. B. Stepien w swej ksiazce Propedeutyka
estetyki faworyzujac fenomenologie stwierdza, ze muzyka jest ,,odstanianiem si¢ w
przebiegach dzwigkowych czystej dynamiczno$ci, ...ujmowaniem przeptywu czasu”.
Istota muzyczno$ci nie jest jednak sam uklad dzwigkéw harmonicznych (tony) i
nieharmonicznych (szmery, szelesty, stuki) oraz elementéw nie dzwigkowych jak forma
(np. rondo) 1 sam ruch wraz ze struktura o charakterze czasowym jako kolejnoscia faz z
pauzami. Muzyka nie jest wigc brzmienie akordéw dostojne lub ponure, wesote lub
smutne.

Muzyka jest wlasnie ruch dzwigkow, dzigki czemu odstania si¢ sama w sobie
dynamiczno$¢ 1 kolejno$¢ faz, ucielesnione w sekwencji, a wigc w nastgpowaniu po
sobie jako$ci stuchowych.

Trzecia teoria muzyki ma Zrédlo w filozofii marksistowskiej. Uwazano, Ze ruch i
czas powoduja przemiany stosunkow spotecznych. Te¢ wilasnie przemiang wyraza
muzyka. Gloszono wigc, ze muzyka jest taka, jakie sa stosunki spoteczne.

Te teorig¢ do$¢ dlugo upowszechniata profesor Zofia Lissa. Moze jednak nie
méwmy juz o tej teorii.

Czwarta teori¢ muzyki mozna sformutowac na podstawie klasycznej teorii pigkna.
Zgodnie z elementami pigkna muzyka jawi si¢ jako okreslony utwor muzyczny, osobna
struktura, zbudowana z uporzadkowanych faz, a wigc z ruchu, danego przez wykonanie
W czasie 1 wzbogaconego tym, co mozemy nazwa¢ wymogami pigkna. Te wymogi lub
przejawy pigkna sa nastgpujace:

zupetlno$¢, nazywana catoscia, ktora polega na posiadaniu przez rzecz wszystkich
koniecznych w niej elementow. T¢ zupetnos¢ 1 calo$¢ nazywa si¢ w filozofii tacinskiej

stowami: integritas 1 perfectio;
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harmonia jako jednos$¢ lub podporzadkowanie sobie elementoéw utworu. Znaczy
to, ze jaki$ element struktury jest wazniejszy od innego, lecz potrzebny w calosci. Ten
przejaw pigkna takze w jezyku tacinskim nazywa si¢ harmonia,

proporcja - po lacinie proportio - wskazuje i przejawia wewngtrzny tad utworu,
wspotbrzmienie jego elementéw, swoista odpowiednios¢ tych elementow w kazdej
strukturze.

Ze wzgledu na to wspolbrzmienie jako wlasnie wewngtrzny tad dzieta okresla sig
tez proporcjg tacinskim stowem consonantia, wtasnie wspotbrzmienie;

blask formy jako przejrzystos¢ struktury, czytelno$¢ jej najwazniejszych
elementow, swoista klarowno$¢ lub jasno$¢, nazywana po tacinie claritas.

Powtérzmy, ze muzyka to okre$lony utwor muzyczny, zbudowany z ruchu
dzwigkow, podanych w czasie jako wlasnie struktura zupelna, stanowiaca cato$é¢, o
wewngtrznej jednosci 1 wspotbrzmieniu lub harmonii wszystkich elementéw, wsrod
ktérych w sposob czytelny staje si¢ widoczne to, co dla danej struktury lub dzieta jest
najwazniejsze.

Mozemy tez powiedzie¢, ze muzyka jest przede wszystkim mowa, wspaniale
wzbogacong przez uwyrazniajace si¢ w niej przejawy pigkna.

2. Tak wzbogacanej mowy, ze stanowiacej az muzyke, uzywa si¢ w liturgii
réznych religii.

Zwréémy uwage, ze Dawid mowi w swych Psalmach: ,,bede $piewaé na czes¢
Twego imienia, o Najwyzszy” (Ps 9), ,,zaspiewam i zagram” (Ps 108), ,,$piewajcie
piesn nowa Panu” (Ps 149), ,.$piewajcie Bogu, krolestwa ziemi” (Ps 68).

Psalmy, ktore sa modlitwa, naleza do liturgii takze Kosciola katolickiego. Liturgia
w swych znakach wyraza rzeczywisto§¢ Boga. Najwazniejszymi znakami liturgii
katolickiej sa sakramenty, ustanowione przez Chrystusa. Te sakramenty jako znaki
zarazem sprawiaja obecno$¢ w nas Chrystusa. Do znaku sakramentalnego nalezy tez
mowa, a raczej wzigte z niej niektore zdania, np. przy polaniu woda stowa: ,,Ja ciebie
chrzcze w imie Ojca i Syna, i Ducha Swigtego”.

Muzyka jest mowa, znakiem rozumien. Czy sama muzyka wyraza rzeczywistos$¢
Boga? Wydaje sig, ze nie. Jedynie jako mowa jest wspodtelementem znaku

sakramentalnego. Wspot-wystepuje takze w liturgii, ktora wyraza religig, czyli realne
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wigzi osobowe, taczace cztowieka z Bogiem. Muzyka jest wigc mowa, przy pomocy
ktérej informujemy o religii, jezeli ta muzyka zostanie wiaczona do liturgii. Jezeli
muzyka poza liturgia informuje o Bogu, wyraza wtedy raczej filozofig i teologig.

a) Filozofia, gdy jest rozpoznaniem wewngtrznej zawartosci bytu, okresla w nich
elementy podstawowe 1 drugorzedne. Do tych drugorzednych, a wigc
przypadtosciowych, elementéw bytu naleza relacje, czyli wigzi taczace dwa byty.
Filozofia rozpoznaje tez struktur¢ tych wigzi. Taka wigzia lub relacja jest takze
poznanie ludzkie. Jedna z odmian poznania ludzkiego jest do§wiadczenie mistyczne.
Podkreslmy mocno, ze doswiadczenie mistyczne jest wlasnie odmiang poznania, ktére
dzieje si¢ w obszarze wiary. Doswiadczenie mistyczne nie jest jednak najwyzszym
etapem wiary. Wiara nie jest relacja poznawcza. Relacja poznania wiaze jaki§ byt z
intelektem czlowieka. Relacja wiary wiaze dwie osoby przejawiajaca si¢ w tych
osobach ich realnos$cia. Wiara polega na wzajemnym zaufaniu i otwieraniu si¢ osoéb na
siebie. Poznanie polega na przejmowaniu udzielanej informacji, czym jest dany byt.
Dodajmy, ze wyjasnienie do§wiadczenia mistycznego zalezy od rozumienia, jaki jest
cztowiek, od uzasadnienia, jakie stanowia go elementy strukturalne; zalezy wigc to od
antropologii filozoficznej. Jezeli tak jest, to wyjasnienia doswiadczenia mistycznego nie
mozna wigza¢ z teorig ruchu i czasu, ani z warunkami pigkna.

Trzeba to wyjasnienie wiaza¢ z wewnetrzna budowa czlowieka i z relacja
poznania, dzigki ktoérej cztowiek dowiaduje si¢ o bytowej strukturze bytow, takze Boga
1 Jego sposobach kontaktowania si¢ z nami.

b) Mistyka zawsze dotyczy bezposredniego dos§wiadczenia Boga. Przedstawimy
tu katolickie rozumienie mistyki. Istnieja w katolicyzmie dwa jej rozumienia.

Mistyka - w pierwszym rozumieniu - jest w zyciu religijnym etapem utrwalonych
powiazan cztowieka z Chrystusem. Te powiazania stanowia religi¢. Nazywa si¢ wigc
mistyka zycie religijne od momentu tak zwanego prostego zjednoczenia, czyli od etapu,
w ktorym juz chcemy trwa¢ w wigzi z Bogiem 1 juz do konca rozumiemy Zyczenia
Chrystusa. Jednak bezposredni kontakt z Bogiem, nawiazywany w Osobie Chrystusa
jest tu nie§wiadomy. Informuja nas o nim znaki sakramentalne.

Realnos$¢ skutkéw tych znakow jest oparta na wierze, a wigc na zaufaniu do

Chrystusa, Ze realnie dzieje si¢ to, co Chrystus objawit.
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Mistyka - w drugim rozumieniu - nie jest etapem zycia religijnego. Jednak w tym
zyciu religijnym zdarza si¢ niekiedy jako bezposrednie, nagle, niczym nie
zapowiedziane, krotkotrwate, w pelni $wiadome doznanie przez intelekt
udostgpniajacego si¢ mu poznawczo Boga jako Samoistnego Istnienia. To wyjatkowe
doznanie Boga przez intelekt nazywamy doswiadczeniem mistycznym. Jest ono
specjalnym sposobem poznania, w ktorym jest pominigty etap doznan, wiasciwych
zmystowym wladzom poznawczym. Bog, ktory jest wylacznie Samoistnym Istnieniem,
nie stanowi przedmiotu doznania wtadz zmystowych. Udostepnia si¢ wprost intelektowi
cztowieka. Jako B6g moze tego dokona¢. Gdy si¢ to dzieje, poznanie ludzkie staje sig
wiasnie wyjatkowym sposobem poznania i nazywamy je do§wiadczeniem mistycznym.

¢) Wydaje sig, ze takie niezwykle, mistyczne do§wiadczenie Boga przez ludzki
intelekt zdarza si¢ w trudnych stanach zycia religijnego, nazywanych kryzysem w zyciu
religijnym lub ciemna noca mitosci, gdy cztowiekowi grozi zatamanie si¢ tesknoty do
Boga i odejscie od Boga, co ma posta¢ ateizmu. Aby uchroni¢ czlowieka przed takimi
skutkami kryzysu religijnego, Bog niekiedy ratujac czlowieka daje mu si¢ bezposrednio
doswiadczy¢ przez intelekt. Cztowiek nabywa intelektualnej pewnosci, ze Bog istnieje,
1 moze przetrwa¢ meke watpliwosci w wierze 1 mitoSci.

Doswiadczenie mistyczne nie pojawia si¢ wigc W normalnie rozwijajacym si¢
zyciu religijnym. Nie jest bowiem konieczne do zbawienia. Do zbawienia potrzebna jest
taska, nadprzyrodzona cnota mitosci, wiary i nadziei oraz dary Ducha Swigtego. Jezeli
kto$ doznaje do$wiadczenia mistycznego, to znaczy tylko, ze Bog chce pomdc temu
cztowiekowi w przetrwaniu kryzysu religijnego. Doswiadczenie mistyczne nalezy
wobec tego do porzadku ascetycznego, a wigc do sposobow chronienia zycia
religijnego, a nie do samej natury zycia religijnego jako wigzi mitosci taczacej nas z
Bogiem w Osobie Chrystusa. To doswiadczenie mistyczne jest bowiem specjalnym
poznaniem Boga, a nie mitoscia. To specjalne poznanie jedynie chroni mitos¢.

Pelne zjednoczenie z Bogiem przez mito§¢, zjednoczenie tak zwane
przemieniajace, przejawia si¢ w skutkach wiezi z Osobami Tréjcy Swictej. Nazywa sie
to niekiedy widzeniem Trdjcy Osoéb Boskich. Jednak nie jest to do$wiadczenie

mistyczne. Intelekt ludzki nie doswiadcza Osob Trojcy Swietej, lecz je mituje. A w
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do$wiadczeniu mistycznym intelekt doznaje Boga jako Istnienia. To doznanie chroni
wiarg 1 milo$¢, lecz nie jednoczy. Jednoczy nas z Bogiem mito$¢, a nie poznanie.

Doswiadczenie mistyczne nie jest tez kontemplacja, gdyz kontemplacja jest
swiadczeniem przez intelekt i potwierdzaniem przez wolg, ze trwaja relacje osobowe,
wiazace nas z osobami, takze wig¢c z Bogiem jako osoba.

Doswiadczenie mistyczne nie jest z kolei widzeniem religijnym. Widzenia lub
objawienia wymagaja udzialu wtadz zmystowych, np. wzroku, i zawsze sa podjgciem
zleconego zadania. Nie stanowia etapu zycia religijnego, cho¢ zwykle wzmacniaja
mitos¢ do Boga.

Nie mozna ponadto nazywa¢ mistyka lub do§wiadczeniem mistycznym doznania
innych przedmiotoéw. Nie ma mistycznego doznania pigkna, $wiata, czlowieka.
Doswiadczeniem mistycznym jest doznanie przez intelekt ludzki jedynie Boga jako
Samoistnego Istnienia.

3. To wyjatkowe doznanie, niezwykte i rzadkie, trudno przekaza¢. Nie pomaga
w tym dobre operowanie mowa. Nie pomoze zrytmizowanie mowy, wydtuzenie w niej
samogtosek, stosowanie ruchu i czasu, a nawet elementow pigkna. Nie pomoze muzyka.
Nie ma wigc bezposredniej zalezno$ci migdzy muzyka 1 mistyka.

Doswiadczenie mistyczne to uspokojenie, wielka wewngtrzna cisza, pelna
zachwytu 1 mitosci, gdy Bog jako Istnienie daje si¢ bezposrednio dozna¢ intelektowi
cztowieka, dzigki czemu cztowiek w swym kryzysie wiary nabywa pewnosci, ze Bog
istnieje. Spokojniej wtedy czeka az minie kryzys.

Podobnie przeciez przebiega spotkanie zachwyconych soba zakochanych, ktorzy
dawno si¢ nie widzieli. W tym spotkaniu muzyka by przeszkadzata, tym bardziej, gdy
spotkanie jest krotkie. Wystarcza obecno$¢. Jest to rozumienie si¢ bez stow, a wigc i bez
muzyki.

To tylko my, zwykli ludzie, nie wspomagani chroniagcym nas mistycznym
doswiadczeniem Boga, staramy si¢ opowiedzie¢ w muzyce to niezwykle wydarzenie,
doznawane przez osoby, ktéore nam o tym opowiadaja w swych pismach. Jest to
wydarzenie niezwykte dla nas, zupetnie naturalne dla tych, ktérzy bolesnie tesknia i

nagle doznaja tej jedynej Obecnosci, rozwiazujacej wszystkie niepokoje.
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Dodajmy, ze moze warto opowiada¢ w muzyce o tym, ze Boég niekiedy
bezposrednio daje si¢ doswiadczaé intelektowi cztowieka, gdy nie ma juz $rodkow, by

wyijs$¢ z kryzysu niszczacego powiazania z Bogiem przez mitos¢.
Filmy o Dekalogu

Widziatem dopiero cztery filmy Kie§lowskiego, ktorych tematem jest Dekalog.
Juz jednak narzuca si¢ pytanie, jak w tych filmach ich rezyser ukazuje tre$¢ przykazan i
dlaczego te filmy budza tak szerokie zainteresowanie.

Zacznijmy od tego, ze film ma struktur¢ marzenia. Wedlug Wiadystawa
Tatarkiewicza, marzenie jest ciagiem wyobrazen wywolanych jakim§ faktem i
obudowujacych ten fakt. Skupienie sklanialoby do dociekania tresci faktu. Marzenie
natomiast jest zasygnalizowaniem tresci i wlasnie otoczeniem jej wyobrazeniami. W
filmie te wyobrazenia sa wyrazone w obrazach. Kieslowski tak zestawia obrazy, ze
naprowadzaja na tre$¢ poszczegdlnych przykazan Dekalogu. Zestawia obrazy tak
sugestywne, oszczednie ujete, ze fascynuja. Ponadto jakim$ swym akcentem kieruja do
tresci, ktora porusza w odbiorcy zespdt jego wiasnych wyobrazen, -czgsto
zapomnianych, dyskretnie skrywanych, budzacych spojrzenie na siebie, na swoje zycie.

Rezyser filmoéw o Dekalogu ciagiem obrazéw naprowadza na tre§¢ danego
przykazania w sposéb przejmujacy, ktéry budzi w odbiorcy jego wiasne wyobrazenia,
moze dotychczas skrywane. Wywoluje zamyslenie, refleksje. Porusza mys$l i uczucia
odbiorcow.

Filmy o Dekalogu uwyrazniajac zalecenie uczciwego zachowania zaskakuja.
Moze zaskakuje w zlaicyzowanym $wiecie aktualno$¢ dziesigciu przykazan. Moze
zaskakuje w liberalistycznym mys$leniu domaganie si¢ przestrzegania zasady dobra

0s0b. Moze zaskakuje potrzeba mitosci, ktorej stuza przykazania i ktora chronia.
Powies¢ Mistrz i Malgorzata Michata Buthakowa

1. Uwagi wstepne

Gdy mysle o powiesci Buthakowa Mistrz i Matgorzata, w wyobrazni widzg obraz

Chagalla, glownie obraz Rosja 1 Upadek aniofa: na dachu domu krowa, nad cerkwia
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kobieta z odcigta gtowa, wyzej ta glowa wpatrzona w niebo; aniot w posrodku obrazu,
cztowiek z laska unoszacy si¢ nad ziemia, skrzypce nad dachami doméw. Widze
zarazem obrazy Matissa: kolory rozsadzajace kontury przedmiotow. Wydaje mi sig tez,
ze styszg chory z ostatniej czesci IX symfonii Beethovena: jest tam takie migotanie
dzwiekéw, ktore lubig, podobne do migotania fal na jeziorze, poruszonego lekkim
wiatrem lub jakby promieniami stonca. Wszystko przemieszane, niczego nie ma na
swoim miejscu: skrzypek na dachu (to tytul innego obrazu Chagalla z muzeum w
Amsterdamie).

Powie$s¢ Buthakowa kojarzy mi si¢ zawsze z powiescia Marqueza Sto lat
samotnosci. Lubi¢ tam prababke, ktora staje si¢ coraz mniejsza i wreszcie znika.
Uwazani to za opis procesu zapominania. Cala powies¢ Marqueza uwazam za opis
rozpaczy. Powies¢ Buthakowa to pozorny opis. To ogromny $miech, atakujacy styl
socrealizmu. To zarazem ironia. I trudno tu ustali¢ granice migdzy ironia a refleksja.
Jest to ponadto precyzyjne, dyskretne, zaskakujace lekkos$cia, budowanie tezy: tezy na
temat Chrystusa i tezy na temat szatana. Buthakow osobno ksztaltuje watek Chrystusa i
osobno watek szatana. Dopiero pod koniec ksiazki, w rozdziale 29, wprowadza
rozmowg¢ Chrystusa - poprzez Mateusza Lewitg - z szatanem.

Powie$¢ jest nawiazaniem do Fausta Goethego, lecz w rozwigzaniach stanowi

rozwinigcie mysli Wielkiego Inkwizytora z Braci Karamazow Dostojewskiego.
2. Teza na temat Chrystusa

Chrystus jest ukazany w rozmowach z Pitatem w sposob po prostu zafatszowany,
niezgodny z ustaleniami historykow, niezgodny z dokumentami. Jawi si¢ w tych
rozmowach jako czlowiek dobry lecz Igkliwy. Przeraza Go Jego rozglos. Przed Pitatem
wypiera si¢ triumfalnego wjazdu do Jerozolimy. Boi si¢ Pitata, boi si¢ ewentualnego
wyroku, ,,w jego glosie zabrzmiat strach”.

Lekliwos$¢ 1 slabos¢ Chrystusa sklania Go do gloszenia nauki o mitosierdziu.
Zarazem Chrystus leczy. Pitat tego doswiadczyt. Chce wige zatrzymaé Chrystusa przy
sobie, aby go leczyt i z nim rozmawial. Jednak Zydzi zniszczyli te koncepcje. Oskarzyli
Chrystusa o wystapienie przeciw cezarowi rzymskiemu. Pitat nie mogt tego nie ukarac.

Wedlug Buthakowa bowiem Chrystus glosit, Zze tam, gdzie jest prawda, nie jest
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potrzebna wtadza. Pilat wbrew sobie skazat Jezusa na $mieré. I znienawidzit Zydow.
Wedlug powiesci kazat zabi¢ zdrajcg, Judasza. Chroni Mateusza Lewitg, jedynego
ucznia Jezusa. Stwierdza, ze to, co pisze Mateusz, ,,to beztadny potok jakich$ maksym...
i fragmentow poetyckich”. Msci si¢ na Zydach sprzyjajac upowszechnianiu nauki
Chrystusa o mitosierdziu, nauki, ktora uzasadnia stabos¢, lek, zajmowanie drugiego
miejsca. W ten sposob Pitat niszczyt wérod Zydow pragnienie wiadzy, kierowanie sig
sita 1 rygorystyczna sprawiedliwoscia.

Pilat ceni sile, sprawiedliwos$¢, tad. Gardzi mitosierdziem, staboscia, Igkiem,
niekonsekwencja. Ostania Mateusza Lewite, ktory chcial, lecz nie zdazyt, zabi¢ Jezusa
przed ukrzyzowaniem, by nie cierpial. Mateusz chcial tez zabi¢ Judasza, lecz wiasnie

Pifat go uprzedzit. To wszystko Pitat ceni. Ceni to, co Buthakow przypisze szatanowi.
3. Teza na temat szatana

Szatan jest nieSmiertelnym duchem. Przybywa do Moskwy w postaci
cudzoziemca, aby przekona¢, Ze istnieje. Czyni cuda: zmienia ruble w dolary, wypetia
sceng teatru rzeczami, ktérych brakuje na rynku, i rozdaje to widzom. Opiekuje si¢
mistrzem 1 Matgorzata, gdyz mistrz jest autorem powiesci o Pitacie. Szatan akceptuje w
tej] powiesci tak nakreslona posta¢ Chrystusa. Szatan zarazem demaskuje ztodziei,
tapowkarzy, oszustow. Postuguje si¢ wigc sila, odwaga. Mowi o sprawiedliwosci.
Gardzi miltosierdziem, ktore przejawia Malgorzata wstawiajac si¢ do niego za
dzieciobdjczynia. Szatan ustepuje dlatego, ze Malgorzata podata jako argument
obietnicg, dang dzieciobodjczyni, zmniejszenia jej meki, dala stowo. Szatan ceni dane
stowo, konsekwencje, a nie litos¢. Zyskuje sympatig, bo jego okrucienstwo dotyka tylko
nieuczciwych. Na balu potgpionych sa przeciez tylko mordercy. Ci sa srodze ukarani.
Natomiast ci, ktdrzy nie sprzeciwiaja si¢ szatanowi, przebywaja po $§mierci w pigknym,
dobrze urzadzonym, ziemskim raju, pelnym spokoju i tadu. W tym raju jest Pitat, mistrz
1 Malgorzata.

Wedhug rozdzialu 29 Mateusz Lewita, przystany do szatana przez Chrystusa, w
Jego imieniu prosi szatana, by do tego raju spokoju zabrat mistrza. Zdziwiony szatan
pyta: dlaczego nie wezmiecie go do siebie, w §wiatto§¢? Mateusz odpowiada, Ze ,,on nie

zastuzyt na $wiatto§¢, on zastuzyl na spokoj”. I prosi, by szatan zabrat do tego Swiata
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spokoju takze Malgorzate, gdyz kochata mistrza i przez niego cierpiata. Szatan sig
zgadza. Powoduje $mier¢ mistrza i Matgorzaty oraz zabiera ich do siebie, do $wiata
spokoju.

Szatan wigc nagradza. Daje raj ziemski.
4. Uwagi do tezy na temat Chrystusa

W zwiazku z nakreslonym przez Buthakowa obrazem Chrystusa zauwazmy, ze
wedtlug Buthakowa to Pilat stworzyl chrzescijanstwo, a nie Chrystus. To warunki
spoleczne i polityczne spowodowaty, ze Pitat oslabial dazenie Zydéow do wiadzy
podsuwajac im poglad, Ze nalezy kierowa¢ si¢ mitosierdziem, akceptowac stabosc¢ 1 lgk.

W pogladzie na chrzescijanstwo 1 jego genez¢ Buthakow nie przekracza pogladu
marksizmu. Zarazem ujawnia absolutna nieznajomo$¢ wynikéw badan historycznych.
Dowolnie interpretuje dokumenty historyczne. Nie liczy si¢ z osiagni¢ciami biblistyki, a
wigc nauki szeroko uprawianej i kontrolowanej przez szkoty oraz ogromna liczbe
zainteresowanych i kompetentnych ludzi. To, co pisze o Chrystusie, jest gleboko
falszywe. Pigkno ksiazki nie usprawiedliwia tego zafatszowania.

Chrzescijanstwo nie powstato w wyniku sytuacji spoteczno-politycznej. Nie jest
bowiem tylko ideologia i instytucja. Jest KoSciotem, a to znaczy, Ze jest wspolnota
0soOb, ktore odnosza si¢ z mitoscia do Chrystusa, Boga-Cztowieka. Ewangelia ukazuje
Chrystusa wtasnie jako Boga i Cztowieka, ktory zstapit z Nieba i stat si¢ cztowiekiem,
aby nawiazaty si¢ w Nim nasze wigzi przyjazni z Bogiem. Buthakow nie pojmuje tych
nadprzyrodzonych, to znaczy sprawianych przez Boga, wigzi milo$ci. Nie umie
wskaza¢ na dziatania, ktorych autorem jest Bég. Buduje obraz Chrystusa poza
porzadkiem mitosci. Zmienia wigc fakty. A Chrystus przebywa i dziala wlasnie w
obszarze milosci.

Buthakow w swym opisie Chrystusa glosi wrgez, ze nie ma Boga i
nadprzyrodzonosci. Jest tylko ten §wiat. A ten $wiat umie opisa¢ wylacznie z pozycji
przemian spoteczno-politycznych.

Buthakow uwaza tez, ze chrzescijanstwo, gtoszac mitosierdzie, burzy tad, oparty
na rygorystycznej sprawiedliwosci. Gdy brak zdecydowanych sankcji, rozwija si¢ zto:

cwaniactwo, morderstwa, oszustwo. Chrzescijanstwo wigc wedtug Buthakowa utatwia
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pojawianie si¢ tych postaci zla. Potrzebna jest sita do zdecydowanego realizowania
porzadku w §wiecie. Buthakow proponuje opowiedzenie si¢ po stronie sily, a dla jej

realizowania - po stronie szatana.
5. Uwagi do tezy na temat szatana

Osobowos$¢ szatana jest zbudowana w powiesci z elementdw moze
ikonograficznych, w kazdym razie z tez Goethego i Dostojewskiego.

Tymczasem szatan, co wykrywa antropologia filozoficzna, jest bytem duchowym,
aniotem, ktory zerwat przyjazn z Bogiem. Odrzucajac mito$¢, juz teraz zawsze ja
odrzuca. Jego dziataniem jest nienawis$¢, zawis¢, atak na cztowieka, klamstwo, pycha.
Tak dzialajac nie moze chroni¢ mistrza 1 Malgorzaty, nie zapewnia spokoju i
ziemskiego raju. Nie jest zainteresowany dobrem czlowieka. Chce upowszechni¢
nienawi$¢ 1 zemste przez niszczenie wigzi cztowieka z Chrystusem. Zawsze klamie,
Zawsze atakuje Chrystusa, ktory jest jedynym wladca i Panem nieba i1 ziemi Buthakow
sugeruje, ze szatan jest wladca ziemi, ze Chrystus akceptuje to panowanie.

Tak nie jest. Chrystus przyszedl na ziemig stajac si¢ czlowiekiem. Pokonat
grzech, Smier¢ przez swe zmartwychwstanie, i pokonat szatana. Otworzyt niebo dla
wszystkich ludzi.

Nie ma raju ziemskiego, o ktorym méwi Buthakow. Jest tylko szczgscie, ktorego
zrédltem 1 spelnieniem jest Bog. To szczescie w Bogu i z Bogiem jest rajem. A
poczatkiem uszczesliwiajacej wigzi z Bogiem jest - juz tu na ziemi - wi¢z z Chrystusem
nawigzywana przez chrzest, i utrwalana przez inne sakramenty Kosciota jako porzadku
mitosci.

6. Opinia dr Stanistawa Krajskiego

Na temat ksiazki Buthakowa podam tez opini¢ dr Stanistawa Krajskiego, ktory w
prasie polskiej oglasza artykuty o satanizmie.

1) Szatan proponuje jakas$ trojwartosciowa etyke:

jest dobro dobre, kierujace ludzi do Boga i oddalajace ich od szatana,

jest zto zte, odsuwajace od Boga i takze od szatana,
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jest zto dobre, skutecznie kierujace do szatana.

W tej trojwartosci w ogodle znika etyka dobra i zla. Pozostaje etyka zta jako dobra.
Jej tendencja jest bezwzgledne dazenie do celu. Najwazniejsza w tej etyce staje si¢
skuteczno$¢ dziatan.

2) Buthakow gtosi dwa objawienia, dwa przyjScia na ziemig 0sdb z tamtego
Swiata:

przychodzi Chrystus i czyni cuda.

przychodzi szatan i tez czyni cuda.

Chrystus po pobycie na ziemi, gdy wedtug Buthakowa przegrat, gdy zginat na
krzyzu, schwytany przez policj¢ Pitata, wraca do nieba, w $wiatlo$¢.

Szatan po pobycie na ziemi, po wprowadzeniu swych zwolennikow do raju, wraca
do piekta, w ciemno$¢. Lecz on nie przegral, nie dat si¢ pochwyci¢ shuzbom
porzadkowym. I chce, by w niego wierzono.

3) Buthakow przeciwstawia wigc niezrozumiata $§wiatto§¢ - spokojowi, niebo -
dobremu piektu.

Niebo jest $wiattoscia. Sa w nim ludzie mitosierni, lgkliwi, stabi.

Piekto jest ziemia, miejscem przyjemnosci, spokojem. Sa w nim ludzie z pasja,
odwazni, silni.

Chrystus glosi zniewolenie, poddanie si¢ komu$ przez mitos¢.

Szatan glosi wolnos¢ jako przewage nad ludzmi, osiagana przy pomocy
uczciwego zla, ktore si¢ stosuje, gdy ktos staje na drodze do celu. To zlo jest droga do
szczegs$cia, uzyskiwanego sila.

Chrystus chciatby tez uzywac sily, sila broni¢ swych celow, lecz jest za staby.
Wymyslit wige teori¢ milosci 1 milosierdzia, teorig lito$ci. Ostania tym stabo$¢ i
tchorzostwo.

Szatan uzywa sity. Czlowiek chce by¢ wolny i broni tej wolnosci sita, a nie

mitoscia. Wedlug Buthakowa, cztlowiek ma racjg, ze w tym nasladuje szatana.
7. Uwagi koncowe

Jakie jest przestanie powieSci Mistrz i Malgorzata? Czy ksiazka proponuje

kierowanie si¢ do Chrystusa, czy do szatana? Ma przeciez swoja warstwe¢ znaczen.
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Pragn¢ doda¢, ze nie widze rdznicy migdzy obrazem szatana w powiesci
Buthakowa Mistrz i Malgorzata 1 w powiesci Dostojewskiego Bracia Karamazow.
Wedtug obu tych powiesci to szatan przynosi ludziom szczgécie. Moze nie dajmy sig

zwiesC tej sugestii. Szczgsciem czlowieka jest Chrystus.
O rozmowach szatana z Bogiem

Wyrazenie ,,rozmowa szatana z Bogiem” wystepuje w Ksiedze Hioba jako tytut
fragmentu tekstu. Do tej rozmowy nawiazuje Goethe w Prologu do Fausta. Jednak w
Ksigdze Hioba tematem rozmowy jest wierna mitos¢ Hioba, okazywana Bogu. W
Fauscie Goethego szatan oskarza Boga 1 oskarza czlowieka. Migdzy Ksigga Hioba a
Faustem Goethego zachodzi wigc podobienstwo tylko kompozycyjne. Nie ma
podobienstwa tresciowego.

Wielki Inkwizytor w Braciach Karamazow Dostojewskiego rozwaza kuszenie
Chrystusa na pustyni. W kompozycji rozwazan nawigzuje do tego kuszenia. Jednak
tre$¢ rozwazan wypetnia, jak Goethe, oskarzeniem cztowieka i oskarzeniem nie tyle
Boga, ile Chrystusa-Boga. Pod koniec rozwazan opowiada si¢ po stronie szatana.

Jedynie Milton w Raju utraconym wiernie oddaje mysl wystapien Boga przeciw
szatanowi, podanych w Ksigdze Genesis.

Przyjrzyjmy sig¢ wigc tresci rozmoéw szatana z Bogiem w ,,Prologu” do Fausta
Goethego 1 w Ksigdze Hioba, z kolei w Braciach Karamazow Dostojewskiego 1 w
kuszeniu na pustyni, podanym w tekstach Ewangelii, wreszcie rozwazmy te rozmowy w
Raju utraconym Miltona.

1. W Fauscie Goethego zwrdo¢my uwage na takie wypowiedzi szatana:
»cztowiek tu si¢ biedzi” (na ziemi), ,rozumem szafuje bez umiaru”, ,,swoja
Zwierzgcoscia przeraza nawet zwierze”.

Szatan w swych wypowiedziach wtasnie oskarza.

Oskarza najpierw Boga. Mowi, ze cztowiek cierpi biedg, ze wigc Bog nie zadbat o
jego los na ziemi, ze Bég taczac w czlowieku rozum ze zwierzgcoscia swoiscie skazat

cztowieka na wieczna rozterke i na niepowodzenia.
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Szatan oskarza tez cztowieka. Gtlosi, ze cztowiek zle uzywa rozumu, ze zle uzywa
swej zwierzgcos$ci (jak zwierzg, a nie jak cztowiek), ze np. Faust pragnie pelnej jasnos$ci
dla rozumu 1 petnej rozkoszy dla ciala.

Bog zarzuca szatanowi, ze widzi na ziemi tylko zto. A przeciez Faust jest wierny
Bogu, ze nawet ,kiedy bladzi, tez mi stuzy”. I aby ta postawa stala si¢ wyrazna, Bog
pozwala szatanowi do$wiadczy¢ Fausta pokusa mrocznych sfer - nieopanowanych
tesknot, a takze cierpieniem.

Podobienstwo tresci Fausta do tresci Ksiggi Hioba wyraza sig tylko w zgodzie
Boga na doswiadczenie cztowieka nieszczesciem.

2. Rozwazmy teraz rozmowg szatana z Bogiem w Ksiedze Hioba. Sa dwie takie
rozmowy. Tematem obu rozmow jest bezinteresowna, wierna mitos¢ Hioba do Boga.

W pierwszej rozmowie Bog méwi, ze Hiob jest prawy. Szatan odpowiada, ze
Hiob ma powody do wdzigcznos$ci. Gdyby stracit swoje dobra, przestatby kocha¢ Boga.
Bog pozwala szatanowi zniszczy¢ majatek Hioba.

W drugiej rozmowie szatan mowi, ze majatek jest rzecza zewnetrzna. Co zrobiltby
Hiob, gdyby stracit zdrowie. I Bog pozwala szatanowi na zaatakowanie zdrowia Hioba.

Hiob, po utracie majatku i1 dzieci, méwi: ,,dat Jahwe i zabral Jahwe”. ,,Niech
bedzie imig¢ Jahwe blogostawione”.

A w zwiazku z przezywaniem choroby przez Hioba ustala si¢ i wyjasnia pelna,
wierna wlasnie i trudna mito$¢ Hioba do Boga. Hiob ma wielu rozmowcow.
Przeciwstawia si¢ tezie, ze nieszczeScie jest kara za grzechy, a powodzenie nagroda.
Nie uwaza tez, ze cierpienie jest kara. Akurat inaczej: w nieszczg$ciu i cierpieniu
jedynym oparciem jest Bog. Widzi w Bogu przyjaciela 1 zbawcg, Bog nie jest
przeciwnikiem cztowieka. Jest Bogiem dobrym, ktory kocha swoje stworzenia.

Ksigga Hioba, trzeba to wyraznie dopowiedzie¢, jest dociekaniem planow
Opatrzno$ci, wysitkiem zrozumienia cierpienia, zrozumienia Boga. Zarazem
przygotowuje do zrozumienia Chrystusa cierpiacego niewinnie.

Trzeba tez doda¢, ze Ksigga Hioba nalezy do grupy ksiag dydaktycznych, bo
dotyczy cztowieka i jego zycia: wigzi czlowieka z Bogiem, problemu opieki ze strony
Boga, poziomu zycia moralnego. Jest to Ksigga przygotowujaca tez do przyjecia nauki

Chrystusa.
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W tej Ksigdze rozmowa szatana z Bogiem jest tylko forma literacka. Takiej
rozmowy wilasciwie nie bylo.

Do tej rozmowy jako formy literackiej nawiazuje Goethe, czg$ciowo takze
Dostojewski.

3. Dostojewski od strony kompozycyjnej opiera si¢ na rozmowie szatana z
Chrystusem na pustyni. T¢ rozmowg jednak wypelnia trescia, ktora Goethe przypisuje
szatanowi.

Rozwazmy te dwa zespoty tresci: oskarzenie cztowieka i oskarzenie Chrystusa.

Wielki Inkwizytor najpierw oskarza cztowieka: Czltowiek pragnie by¢ wolny i
syty. Woli jednak syto$¢ i dla niej zrezygnuje nawet z wolno$ci. Zreszta cztowiek nie
chce 1 nie umie by¢ wolny, gdyz jest staby, wystepny, ngdzny i zbuntowany. Gdy jest
syty, chce, by za niego decydowano, by mu ukazano, komu ma si¢ poktonié.

Oskarzenie Chrystusa: Wielki Inkwizytor najpierw kwestionuje sam pomyst
struktury cztowieka - ze jest wolny 1 skierowany do mitosci. Tymczasem cztowiek chce
gldwnie zaspokojenia glodu. Jednak jako wolny musi ustala¢ ,,po co zy¢”, musi okresli¢
swoj eschaton Chrystus celem zycia i przedmiotem mitosci cztowieka czyni siebie.
Proponuje cztowiekowi chleb niebieski zamiast chleba ziemskiego. Przeciez nie
przemienit kamieni w chleb. Nie uczynit cudu, ktory przymusitby cztowieka do
opowiedzenia si¢ po stronie Chrystusa. Tylko spowodowal meke wyboru. Proponuje,
powtérzmy -siebie jako przedmiot mitosci. A ludzie chea §wiata 1 przyjemnosci, czegos
fatwiejszego niz mitos¢.

Z kolei Wielki Inkwizytor opowiada si¢ po stronie szatana. I rysuje obraz szatana
inny niz w Fauscie Goethego 1 w Raju utraconym Miltona.

Wedtug Wielkiego Inkwizytora szatan przynosi szczgscie. Pozwala grzeszy¢ i
bierze na siebie te grzechy gloszac, ze nie ma grzechu. W ten sposob uwalnia ludzi od
poczucia winy. Szczgscie bowiem to zaspokojenie gtodu w dziedzinie odzywiania 1 w
dziedzinie popgdow. Szczgscie wigce to grzechy: doznawanie przyjemnosci.

Dodajmy, ze jest to mylace wyjasnienie, przyjemno$¢ nie jest grzechem.
Grzechem jest odrzucenie mitosci do ludzi i do Boga.

Juz kiedy$ zaskoczyta mnie Simone de Beauvoir piszac, ze odrzucita Boga, gdyz

nie chciata odrzuci¢ doznawania przyjemnosci.
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Przeciez tu nie ma konfliktu. Ten konflikt zostal zasugerowany w biednej
interpretacji buntu niektorych aniotéw przeciw Bogu i w blednej interpretacji grzechu
pierworodnego ludzi. Moéwiono, ze Bog stworzyt czlowieka i1 zaraz zaczat go
przesladowac: zakazatl mu spozywania owocow z drzewa wiadomosci dobrego i ztego, a
gdy cztowiek spozyt ten owoc, Bog usunat go z Raju i1 skazal na cigzkie zycie.

A byto zupelnie inacze;.

Do tego inaczej nawiazuje Milton. Nawiazuje do Ksiggi Genesis. W tej Ksigdze
chodzi o tresci, ktore wystepuja w kuszeniu na pustyni.

Uzupehiajac wypowiedzi o Dostojewskim, powiedzmy, o co chodzito w kuszeniu
na pustyni.

4. Niektorzy biblisci uwazaja, ze kuszenie Chrystusa na pustyni miato na celu
sprawdzenie przez szatana, czy Chrystus jest Mesjaszem: jedna osoba o dwu naturach
(Boskiej 1 ludzkiej), czy wigc jest prawdziwym Bogiem 1 prawdziwym czlowiekiem.
Szatan tego nie wiedzial. Wiedzial, Ze przyjdzie Mesjasz, ale nie wiedzial, czy tym
Mesjaszem jest Chrystus.

Tres¢ kuszenia:

Szatan domagat si¢ cudu przemienienia kamieni w chleb. Taki cud moze sprawic¢
tylko Bog. Chrystus nie dokonat tego cudu. Wymijajaco odpowiedzial, Ze nie samym
chlebem zyje cztowiek. I szatan nie dowiedziat sig, czy Chrystus jest Bogiem.

Szatan nie ustgpuje. Domaga si¢, by Chrystus rzucil si¢ w doét z naroznika
$wiatyni, bo przeciez aniotowie Go ochronia. Chrystus odpowiada, ze nie nalezy
przymusza¢ Boga do takich ochronnych dziatan. Znowu szatan nie dowiedziat sig, czy
Chrystus jest Bogiem.

Szatan proponuje Chrystusowi panowanie nad §wiatem za oddanie mu poktonu.
Chrystus méwi, ze czlowiek oddaje pokton tylko Bogu. Szatan chciat ustali¢, ze moze
Chrystus jest wylacznie cztowiekiem. Nie dowiedziat si¢ tego.

Szatan wigc nie dowiedziat sig, czy Chrystus jest Mesjaszem. Mesjasz miat czyni¢
cuda. Chrystus nie dokonat cudu. Mesjasz miat by¢ prawdziwym Bogiem. Chrystus nie
zamanifestowal swego panowania nad aniotami, ktérzy uratowaliby Go przy spadaniu z
naroznika §wiatyni, A moze Chrystus jest tylko cztowiekiem? Skusi Go panowanie nad

swiatem. Chrystus wtasnie podkreslit, Zze pokton oddaje si¢ tylko Bogu.
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Kuszenie na pustyni, a wigc ta wersja rozmowy szatana z Bogiem, dotyczy
Mesjasza.

Aniotowie w Raju odrzucili Mesjasza, tym samym Wcielenie Syna Bozego, plan
zbawienia czyli powiazania si¢ ludzi mitoscia z Bogiem.

5. W Raju niektérzy aniotowie nie chcieli kontaktowania si¢ z Bogiem przez
Chrystusa.

Potwierdza to wypowiedz Boga, skierowana do szatana w Raju, (Rodz 3):

Szatan ,rzekl do niewiasty: «Czy rzeczywiscie Bog powiedzial: Nie jedzcie
owocow ze wszystkich drzew tego ogro-du?»”

Ewa opowiedziala wezowi tres¢ zakazu 1 ze zjedzenie owocu z drzewa
zakazanego grozi $miercia. Waz odpowiedziat: ,,Na pewno nie umrzecie... ale... tak jak
Bog bedziecie znali dobro i zto”.

»Wtedy Pan Boég rzekt do niewiasty: «Dlaczego to uczynita$?» Niewiasta
odpowiedziata: «Waz mnie zwiodt i zjadtam»™.

»Wtedy Pan Bog rzekl do weza: «Poniewaz to uczynite$, badz przeklgty...
Wprowadzam nieprzyjazih migdzy ciebie a niewiastg, pomigdzy potomstwo twoje a
potomstwo jej: ono zmiazdzy ci glowe»”.

Tu wyraznie Bog wskazuje na Wcielenie Syna Bozego, na Chrystusa, ktory, jako
Mesjasz, pokona szatana.

6. I oto ten watek sprzeciwu szatana wobec Chrystusa-Mesjasza podejmuje
Milton w Raju utraconym.

Milton pisze o szatanie w ks. V, w. 803-808 (przekl. M Stomczynskiego):

,»Byl archaniotem w tasce i godnosci, Lecz oto zawi$¢ nim miota straszliwa
Przeciw Synowi Bozemu, ktérego Ojciec potezny uczcit obwiesciwszy, Ze jest
Mesjaszem i sam go namascil Krélem”.

Szatan wigc przeciwstawia si¢ Mesjaszowi, a posrednio Bogu. Nienawidzi
Chrystusa. Milton wktada w usta szatana stowa: ks. IV, w. 94-96:

,»Dla mnie Mito$¢ na rdwni z nienawiscia znaczy Wieczna niedolg”.

A wks. II, w. 825-826 pisze, ze szatan, BOGA I SYNA jego jedynie si¢ Igkat”.
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Niezrozumiata zawis¢ szatana przeciw Chrystusowi. Widocznie, jeszcze przed
upadkiem, chciat by¢ mesjaszem, krolem, pierwszym po Bogu przez polaczenie natury
Boskiej z natura anielska.

I wspaniaty aniot stat si¢ szatanem, wrogiem Boga i Chrystusa. Klamat w Raju,
ktamie do dzi§, nienawidzi, odrzuca mitos¢. Zwré6¢my uwage, ze sprzeciw szatana
wobec Mesjasza, ukazany przez Miltona, rozwazaja tez Dostojewski 1 Goethe, lecz
inaczej. Pokazuja oni, ze Chrystus Zle kieruje $wiatem i ludzmi. Jest ztym krolem.
Szatan bylby lepszym krolem. Podzielaja sprzeciw szatana.

W samym Pi$mie Swietym jest inaczej: ukazuje ono bunt niektorych aniotow
przeciw Chrystusowi, a tym samym odrzucenie milosci, ktora w Chrystusie mozna
nawigza¢ z Bogiem. To odrzucenie Chrystusa i mitosci powtorzyli pierwsi ludzie w

Raju. Ten grzech do dzisiaj popetniaja ludzie.
Religioznawstwo w powiesci

Ukazata si¢ w przektadzie Ireny Harasimowicz powies¢ stawnego historyka religii
Mircea Eliadego pt. Majtreji. Ksiazka jest popularnym wyktadem w formie powiesci
pogladow Eliadego na religig, Tytut powiesci to imi¢ bengalskiej dziewczyny, z ktora
wiaze si¢ gieboka 1 dramatyczna milo$cia mtody inzynier z Europy, pracujacy w
Indiach. Przebywa w Indiach pod opieka zamoznego pracodawcy i mieszka w jego
domu. Romans z Majtreji, corka pracodawcy, zostaje ujawniony i ojciec dziewczyny
usuwa z domu, a nawet z miasta, europejskiego inzyniera. Ten romans pigtnuje bowiem
dziewczyng. Wypedzony inzynier popada w rozpacz, ktéora po pewnym czasie
przezwycigza.

Bytaby to zwykta powies¢, gdyby nie dodatkowe watki, ktore ja czynia wlasnie
prezentacja pogladow Eliadego z zakresu historii religii. Powies¢ jest wigc tylko forma
literacka, dzigki ktorej Eliade ukazuje obyczajowos$¢ Indii 1 wlasne poglady na religig, a
ponadto - z powodu réznic obyczajowych i religijnych - zawile losy mito$ci migdzy
bengalska dziewczyna i Europejczykiem.

W powiesci Eliadego dominuja wigc trzy watki: opis obyczajow indyjskich,

uwyraznianie panteizmu w religii Wschodu i charakterystyka procesu rozpaczy.
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Wskazanie na panteizm 1 na opis rozpaczy odsyla w pogladach Eliadego do jego
teorii religii 1 antropologii filozoficznej, do dwu najsilniej oddziatujacych jego ujec.

Aby uwyrazni¢ stanowisko Eliadego we wspotczesnym religioznawstwie, trzeba
wyrdzni¢ w tej nauce orientacje funkcjonalistyczna i przedmiotowa.

Funkcjonalistyczne ujecia polegaja na uznaniu za religie¢ wszystkich zachowan,
ktére sa oddawaniem czci czemukolwiek w okreslonej liturgii. Nie ustala sig¢ tu
przedmiotu czci, co redukuje religi¢ do obyczaju lub tradycji.

W przedmiotowym ujeciu religii ukazuje si¢ odrgbnos$¢ odniesien czlowieka do
Boga. Jest to stanowisko antyredukcjonistyczne, ktore przypisuje si¢ Eliademu.

Badajac obyczajowos¢ bengalska Eliade ze zdumieniem rozpoznaje w religii
Wschodu podstawy panteistyczne. I uwaza ten panteizm za najglgbsza 1 pierwotna
postac¢ religii, a zarazem za posta¢ petna i jedyna.

Mozna tu dopowiedzie¢, ze Eliade starannie ustala swdj wniosek. Wiasnie z
realistycznego opisu pierwszych doznan rzeczy przez intelekt dowiadujemy sig, ze
oddziatujacy na nas przedmiot daje si¢ dozna¢ w stanowiacych go elementach
istotowych 1 ze to, czego doznali$my, wywotuje w nas potrzebe skierowania si¢ do
oddziatujacej na nas rzeczy. Odnosimy si¢ do niej jednak nie poprzez wiedze, gdyz ta
wymaga uczenia sig, lecz przez relacj¢ akceptacji 1 zaufania, czyli przez mitos¢ i wiarg.
Dzigki temu ujmujemy oddziatujaca na nas rzecz jako realno$¢ i prawdg, a z kolei jako
dobro. Budzi to nasz zachwyt i postawg czci. Powoduje, ze z racji tej czci wobec rzeczy
odnosimy si¢ do niej i do wszystkich poznanych rzeczy religijnie na sposob
panteistyczny.

Tak zaczyna si¢ w nas religia naturalna. Jednak nie wyczerpuje si¢ ona w
postawie panteistycznej. Uczenie si¢ roznicy migdzy istnieniem rzeczy a przyczyna
istnienia, ujawnia nam Istnienie Samoistne, Boga. I dopiero kierowanie si¢ w postawie
czci do tego bytu uwalnia nas od panteizmu.

Eliade tego juz nie wie. Zaufal tak zwanej mowie serca. Stusznie jej zaufat, lecz
nie sprecyzowalt ostatecznych wnioskOw przy pomocy metafizyki poznania. Uznal
btednie panteizm za powszechng i ostateczna posiac; religii. Tymczasem religia jest

wigzig mitosci, taczaca osobowego Boga z ludzmi.
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Religia dotyczy cztowieka. Eliade poswigca duzo uwagi cztowiekowi. Stwierdza,
ze cztowiek jest zanurzony w czasie 1 ze zajmuje miejsce w przestrzeni, jednak nie jest
tylko odcinkiem procesu i czg$cia przestrzeni. Jest czym$ stalym. Tg statos¢
stanowiacych cztowieka elementow powoduje wi¢z czitowieka z prawydarzeniami.
Odkrywamy je rozwazajac wystepujace w nas archetypy, swoiste $lady i znaki
prawydarzen. Te archetypy to narodziny, zycie, $mier¢. Wskazuja one na stworzenie
cztowieka, na Moc kierujaca jego zyciem, na ostateczne przez $mier¢ spelnienie sig¢
cztowicka w wigzi z prawydarzeniami. Budza one tesknote do czego$ poza
zmiennoscia, do sacrum. To sacrum zaczynamy rozumie¢ rozwazajac mit o Bogu, czyli
swiadectwo kulturowe o pierwotnej i najwyzszej Mocy, ktéra przejawia si¢ w réznych
religiach i dalej bgdzie si¢ przejawiata w coraz to innych odmianach religii.

Eliade glosi wigc ewolucjg religii. Podziwia chrzescijanska prawdg o Wcieleniu
Syna Bozego. Nie uwaza jednak, ze to Wcielenie jest pelnym 1 ostatecznym
objawieniem si¢ Boga czlowiekowi. Uwaza, ze Bog bedzie dalej przejawial si¢ w
nowych odmianach religii, gdyz Bogiem jest caly kosmos, cata rzeczywistosc,
wyrazajaca sacrum w prawydarzeniach.

Niech potwierdzi t¢ opini¢ fragment ,,Stowa od wydawcy” przektadu dzieta
Eliadego pt. Historia wierzen i idei religijnych (PAX, Warszawa 1988, s. XXII).
Czytamy tam, ze ,,Eliade dostrzega z jednej strony wyjatkowo$¢ chrzescijanstwa i faktu
wcielenia Boga w dziejach $wiata, ale z drugiej strony ja uchyla, traktujac
chrzescijanstwo jako przedtuzenie archaiki 1 utozsamiajac eschatologiczne
przepowiadanie Chrystusa z archaiczna i indyjska symbolika odrodzenia $§wiata. Co
wigcej, z pozycji religii kosmicznej Eliade jest krytyczny wobec tradycji
judeochrze$cijanskiej, gdyz ta - umozliwiajac migdzy innymi powstanie nauk
szczegotowych - przyczynita si¢ do desakralizacji §wiata. Wyraza wszakze nadzieje, ze
Zachod 1 chrzesdcijanstwo odnowia si¢ przez odzyskanie kosmicznego i sakralnego
wymiaru rzeczywisto$ci przekraczajac w drodze kontaktu z religiami Wschodu swe
prowincjonalne ograniczenia. Badania swe uwaza Eliade za przyczynek do tego dzieta”.

Jednak autor ,,Wstgpu” do powiesci uwaza, ze Eliade w romansie Europejczyka z

bengalska dziewczyna opowiada chrzescijanski dramat grzechu pierworodnego i
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wypedzenia z Raju. Gdy bowiem ujawnit si¢ romans, Europejczyk zostal usunigty z
domu dziewczyny, ktora kocha, i usunigty nawet z Kalkuty.

Nie podzielam tej analogii. Autor ,,Wstgpu” widzi grzech pierworodny w wersji
protestantyzujacej, wedtlug ktorej grzech Adama i Ewy polegal na pozadliwosci i
podjeciu zycia seksualnego. Eliade byl wychowany w chrzescijanstwie prawostawnym,
blizszym katolicyzmowi niz protestantyzmowi. A w katolickim wyjasnieniu grzechu
pierworodnego wskazuje si¢ na odrzucenie przez niektorych anioldw i pierwszych
rodzicow prawdy o Wcieleniu Syna Bozego. Ci aniotowie odrzucili prawde o Wcieleniu
1 namoéwili ludzi do jej odrzucenia. Owszem, Eliade czytat niemieckich religioznawcow
1 moze od nich przyjat tez¢ o grzechu pierworodnym. Rzeczywiscie, za romans z
bengalska dziewczyna europejski inzynier zostaje usunigty z jej domu i miasta. Stuzy to
jednak bardziej ukazaniu rozpaczy niz gloszeniu teorii grzechu pierworodnego.

Eliade zna klasyczna wersj¢ teorii rozpaczy, taka, jaka mozna znalezé w
katolickiej literaturze ascetycznej. Ukazuje Igk, ucieczke, utratg celu zycia. Nie kofczy
losu bohatero6w powiesci na utracie zycia, lecz na przezwycigzeniu rozpaczy. Ta wersja
rozpaczy wskazuje na znajomo$¢ przez Eliadego ascetyki katolickiej i czyni czyms$
watpliwym przekonanie o analogii jego opinii do wydarzen w Raju. Mito$¢ nigdy nie
jest powodem winy. Wing okres$la niewierno$¢ mitosci. Nie mitos$¢ jest oskarzona w
powiesci, lecz obyczajowos¢, wedlug ktorej wyklucza si¢ zwiazek matzenski, a takze
mito$¢, migdzy wyznawcami dwu réznych religii i osobami z réznych, nie dajacych sig

uzgodnic, kregdw lub tradycji kulturowych.
Wielobarwna realnos¢ aniotow

O aniotach informuje nas Pismo Swicgte, teologia, filozofia i zarazem do$é czesto
poezja. Zdumiewa fakt, ze w literaturze polskiej tak wielu poetow pisato o aniotach.

Zgromadzenie Siéstr od Aniotdow wydalo w roku 1989, w setna rocznicg
powstania Zgromadzenia, antologi¢ poetdw 1 pisarzy polskich, podejmujacych ten
temat.

Zobaczmy wigc, co moéwi o aniolach Pismo Swiete, teologia, filozofia, 1 jak

prezentuje anioldw poezja.
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1. O realnym istnieniu aniotéw dowiadujemy si¢ najpierw z Pisma Swigtego,
zarowno Starego, jak 1 Nowego Testamentu. W Ksiggach tych czytamy, ze Michatl
Archaniot podjat przyjazn, proponowana przez Boga aniotom, i ze stanat na czele tej
grupy, ktora w przyjazni z Bogiem odczytala szansg i spetnienie mitosci. Archaniot
Rafal pomagat rodzinie Tobiasza w przezwycig¢zaniu trudnosci i ktopotow, ktoére
zagrazaly spelnianiu si¢ religijnych plandéw Boga. Archaniot Gabriel objawil Maryi z
Nazaretu Boski plan Wcielenia Syna Bozego. Aniot rozmawial ze §w. Jozefem.
Aniolowie zjawili si¢ pasterzom w Betlejem. Byli przy Chrystusie po kuszeniu.
Poinformowali niewiasty przy grobie Chrystusa o Jego zmartwychwstaniu, a patem
wszystkich uczniow o wniebowstapieniu. Ich dziatania sa realne, a wigc 1 oni sa takze
realnymi osobami.

Objawiona prawdg o aniolach wyjasnia teologia. Podkresla ich rolg¢ postancow
Boga, ktoéry przez nich przekazuje ludziom swoje zyczenia. Teologia, rozwijajac wizje 1
wypowiedzi prorokow, ukazuje takze odniesienie aniotéw do Boga, a ponadto
réznorodnos$¢ powierzanych im przez Boga zadan. Dowiadujemy si¢ o wielkiej liczbie
aniotéw, i o stanowieniu przez nich uporzadkowanych wspolnot, nazywanych chorami
nielskimi. Teologia moéwi takze, kim sa aniotowie. Gdy podejmuje ten temat, musi
korzysta¢ z filozofii.

O realnym istnieniu aniotéw jako bytdéw, zarazem o ich bytowej strukturze,
informuje z kolei - niezaleznie od Pisma Swigtego i teologii - filozofia cztowieka, gdy
jest uprawiana godnie z filozofia bytu.

Temat anioldw podjeta najpierw filozofia neoplatonska, w ktorej akcentuje sig
hierarchizm bytéw oparty na wertykalnym ttumaczeniu wszech$wiata jako sfer rzeczy,
ludzi, aniotéw - rozpigtych migdzy materia a Bogiem. Materii przypisywano najnizsze
potozenie na linii od dotu ku gorze, Bogu za$ miejsce najwyzsze. Migdzy materia a
cztowiekiem wyrozniono wiele odmian bytéw, natomiast migedzy cztowiekiem a
Bogiem sytuowano aniotéw dla zachowania proporcji migdzy sfera ponizej i powyzej
cztowieka. Ta argumentacja nie przekonywata filozofow.

Usunigcie tej filozofii z obszaru teologii, zreszta w naszych czasach kazdej
filozofii, skazato teologow na postugiwanie si¢ hermeneutyka, czyli teoria znaczenia

nazw. Z tych filozoficznych analiz nie wynikalo juz realne istnienie aniotow. W wielu
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wigc teologiach biblijnych gloszono poglad, ze nazwa ,,aniol” jest tylko okresleniem
odnoszenia si¢ do nas Boga.

Nie znaczy to jednak, ze filozofia nie odkrywa aniotéw jako realnych bytow.
Znaczy tylko, ze nie badala realnos$ci bytow, lecz hierarchiczne powiazania migdzy
nimi, 1 ze teologia oparta swoje uwyraznienia na nieprecyzyjnej filozofii.

O realnym istnieniu anioléw - obok informacji objawionej, lecz niezaleznie od
niej - przekonuje witasnie filozofia czlowieka, analizujaca cztowieka jako byt. Wedtug
niej wszystko poza Bogiem ma swoja przyczyng, na ktéra wskazuje jej skutek. Jezeli
wigc wyrozumowujemy, ze w cztowieku istnieje dusza nie zawierajaca w swej istocie
materii, to musimy takze wskaza¢ na bezposrednia przyczyng takiego ukonstytuowania
si¢ istoty duszy. Ta przyczyna jest realny byt nie zawierajacy w sobie materii, jakim jest
aniol. Wplywa on na charakter istoty duszy, gdyz jej istnienie sprawia sam Bog. To
sprawione istnienie urealnia istot¢ cztowieka taka, jaka ukonstytuowata si¢ na miare
oddziatujacej na nia przyczyny. Dusza cztowieka jako skutek nie zawiera w sobie
materii, wobec tego przyczyna wplywajaca na utworzenie si¢ jej istoty jest takze
niematerialna. Takimi przyczynami sa wytacznie aniotowie. Nie mozna odrzuci¢ tego
rozumowania, gdyz wskazywatoby to na poglad, ze pewne skutki nie maja swych
przyczyn. To za$ oznaczaloby bledna tezg, ze niektore byty tworza same swa istote.
Wiaze nas to z pogladem, ze kazdy byt ma swoja przyczyng. Nie dotyczy to jedynie
Boga, ktory po prostu jest; nie ma przyczyny, nie podlega zadnym uwarunkowaniom.
Jest bowiem samym w sobie Samoistnym Istnieniem.

4. Wiedzg o aniotach szerzej przekazuje modlitwa i1 poezja. Od dziecifistwa, z
modlitwy do Aniota Str6za, dowiadujemy sig, ze aniotowie realnie istnieja, ze kazdy
cztowiek ma wlasnego Aniola Stréza, ktéry si¢ nim opiekuje. Poezja podobnie
podejmuje t¢ informacje¢ i zdobi ja szczegdlowymi aspektami naszego zycia, tworzac
wielobarwna opowies¢ o realnosci aniotow.

5. Taka wielobarwna opowiescia o aniolach jest wspomniana juz antologia
Aniotowie naszej ziemi, wydana przez Zgromadzenie Sidstr od Aniotow Ksiazke
zdobia reprodukcje obrazéw najstawniejszych malarzy podejmujacych temat aniotow,

natomiast tre$¢ stanowia teksty wielu najglo$niejszych poetdw i pisarzy polskich. I
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wlasnie zdumiewa to, ze w literaturze polskiej tak wielu stawnych poetéw poswigcito
swe wiersze tematowi aniotow.

Zgromadzenie Siéstr od Anioldw udostepnito mi tg¢ antologi¢ zaraz po jej
wydrukowaniu z pros’ba o zaprezentowanie ksiazki Czytelnikom. Nie wiedzialem
jednak, jak to zrobi¢, gdyz w recenzji trzeba co$ pochwali¢, co$ zgani¢. Jak jednak
pochwali¢ Kochanowskiego, Mickiewicza, Slowackiego, Norwida? Popetnitbym
nietakt. Nie ma tez niczego, co mozna by zgani¢. Wielokrotnie wigc czytatem antologig
i dlatego dopiero teraz informuj¢ o niej Czytelnikow.

a) Wczytywanie si¢ w teksty pozwolilo zauwazy¢ w nich wiele przeréznych
poziomow tresci, stylow, aspektow, wzruszen, pogody, lotéw mysli, obrazow. Nawet
zawsze dramatyczny w swych utworach ks. J. St. Pasierb, w wierszu o aniele
zmartwychwstania zartuje, buja w obtokach i uwaza to za wlasciwe.

Ksigzka o aniotach w poezji polskiej przenosi ponad skomplikowany s$wiat
problemow, w sfer¢ pogody. Stawia wobec wieloaspektowego ujgcia Boga. Bog, ktory
stworzyt aniotow, jest w tej ksiazce Bogiem pogodnym, zyczliwym, rozumiejacym nas
do konca.

Aniotowie nasuwaja poetom tematy zaskakujace. Antologia ujawnia te tematy,
wzrusza, budzi poczucie, ze Bog wszystko widzi, ze przez aniotéw roztacza nad nami
opieke i1 chroni nas w naszych szczegotowych sprawach.

Zauwazmy, ze cala poezja polska o aniotach jest glgboko trynitarna i
chrystologiczna. Aniolowie towarzysza wszystkiemu, co czyni Chrystus 1 Bég w Trojcy
Osob. Niemal zaskakuje to czytelnika, tak jak zdumiewa podjgcie przez wielu stawnych
poetow polskich tematu aniotow.

Aniotowie, opisani w antologii, rozpromieniaja nasze zycie, nadaja mu lekkos$¢,
zwiewno$¢, czynia smutek tagodniejszym, a bol mniej bolesnym. Ten aspekt podjat w
swym tekscie o. J. Salij, ktéry skomentowat dziatania aniotow gléwnie z pozycji
teologii ascetycznej twierdzac, ze aniotowie utatwiaja nam rozumienie i podziwianie
Boga.

b) Ta ksiazka pomogta mi cieszy¢ si¢ tym, ze ja rodwniez pisatem czgsto o
aniotach, szczegdlnie o Michale Archaniele. W okresie, w ktorym niektorzy teologowie

kwestionowali realne istnienie aniotow, wskazywatem wiasnie na ich niezastapiona role
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przyczyn konstytuowania si¢ istoty dusz ludzkich, gdy urealnito te dusze stworzone
przez Boga ich istnienie.

W filozofii cztowieka jako realnego bytu nie mozna bez aniotow wytlumaczy¢
bytowej struktury duszy ludzkiej, nie zawierajacej w sobie materii. To aniotowie
uksztaltowali urealniong istot¢ duszy w struktur¢ niematerialna. Antropologia
filozoficzna, a nie neoplatonska filozofia hierarchii bytoéw, wykazuje realne istnienie
aniotow.

Jako filozof cieszylem si¢ wige, ze w filozofii czlowieka znalaztem
niepodwazalny argument, wykazujacy istnienie anioldw. Biora oni udziat w
powstawaniu cztowieka razem z przyczyna sprawcza istnienia ludzi. Sa tak zwanymi
przyczynami celowymi, ktdre nie powodujq istnienia ludzi, lecz tylko ukonstytuowanie
sig istoty cztowieka. Bez dziatania aniotow jako przyczyn charakteru i niematerialnos$ci
istoty duszy bylibySmy zmuszeni do pogladu, ze istota duszy sama si¢ konstytuuje, co
przeczy zalezno$ci skutku od przyczyny. Jest to wazne stwierdzenie w dzisiejszych
sporach na temat zycia nie narodzonych.

Staje si¢ jasne, ze Bog stwarza istnienie cztowieka, ktore powoduje taczenie si¢ w
organizmie matki kodéw genetycznych ciata cztowieka. Aniotowie powoduja zarazem,
ze tworzy si¢ niematerialna dusza ludzka. Wiaze ona ze soba materi¢ 1 kieruje
powstawaniem w niej organow fizycznych jako zespoldw przypadtosci, a ponadto
dopuszcza wspotwystegpowanie z nimi przyjmowanych z zewnatrz substancji
chemicznych, aktywizujacych dziatanie tych organow. Czlowiek powstaje wigc od
poczatku jako bytowa jedno$¢ duszy i ciala, ogarnigtych stworzonym istnieniem,
wspolpracujacym z aniotami jako przyczynami, ktére wyznaczaja budowg istoty
cztowieka 1 wyposazenie jej w cechy oraz wtadze zaréwno duchowe, jak i cielesne.
Przejawianie si¢ cech i wladz duchowych zalezy od ksztaltowania sig¢ cech i wladz
cielesnych.

W tym powstawaniu obszaru bytowego cztowieka matka peini rolg ludzkiego
srodowiska poczetego dziecka. Ze wzgledu na te rolg stanowi przyczyne celowa
cztowieka. Nie powoduje istnienia cztowieka ani nie wptywa na ukonstytuowanie si¢
istoty jego duszy. Istnienie stwarza Bog, a istote¢ duszy ukierunkowuja aniotowie

zgodnie z czynnoscia aktualizowania jej przez stworzone istnienie. Matka jako czlowiek
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wpltywa na osobowos¢ 1 psychike dziecka, a jej kod genetyczny i1 potaczony z nim kod
ojca wplywaja na fizyczne wlasciwosci ciata. Buduje je w dziecku jego istnienie i jego
dusza we wspdtpracy aniotéw, rodzicoOw 1 otaczajacych nas substancji chemicznych.
Mowiac inaczej, nad organizmem matki, gdy poczyna si¢ w niej i tworzy nowy
cztowiek, pochyla si¢ Bog i aniotowie. Jest to wspaniale 1 §wigte wydarzenie.

c) Antologia polskiej poezji o aniotach ukazuje, jak wiele spraw ludzkiego zycia
wiaze si¢ z aniotami. Sa oni przy nas i przebywaja na wielu poziomach wszech$wiata.
Kieruja wieloma naszymi sprawami. Sa jak nuty na pigciolinii w réznych miejscach, w
roznym rytmie, o réznych wielkos$ciach 1 zadaniach. Moze dlatego maluje si¢ czgsto
aniotow z instrumentami muzycznymi w reku i1 wiaze si¢ ich z muzyka. Takie ilustracje
zdobia antologie. Tak wlasnie malowali aniolow najwigksi malarze. Wystarczy, gdy
wymieni¢ takie nazwiska, jak Giotto, Fra Angelico, El Greco. Wielkie nazwiska
malarzy i poetow. Bardzo interesujaca ksiazka.

Uczy ona i1 pokazuje, jak blisko czlowieka sa aniotowie. Wierzymy, Ze istnieja.
Moéwi o tym Pismo Swiete i uwyraznia teologia. Ich istnienie wykrywa filozofia
cztowieka, gdy z uwaga i konsekwentnie badamy bytowa struktur¢ kazdego z nas.
Teologia 1 filozofia sa wigc nam potrzebne na co dzien do pelnego i prawdziwego
rozpoznania, kim jesteSmy, oraz jakie osoby i organiczne substancje - Arystoteles
wymienit takze stofice - powoduja nasze pojawienie si¢ na swiecie. Te osoby to Bog,
aniotowie i rodzice. Pozywienie wprowadza w organizm matki i przez nia w ciato
dziecka substancje chemiczne. Porzadkuja je kody genetyczne rodzicow.

Nad ukonstytuowaniem si¢ duszy w jej istocie czuwaja aniolowie. Tak blisko nas
jest wige Bog 1 tak blisko sa aniotowie. Wierzymy i wiemy, ze istnieja. Sa blisko nas i
blisko Boga jak najblizsi z przyjaciol.

6. JesteSmy wdzigczni za t¢ ksigzke Zgromadzeniu Sidstr od Aniotow.
Aniotowie sa wzorem ich dzialania. Wskazuje na to nazwa Zgromadzenia. Sa to wigc
siostry, ktore nasladuja aniotow. Aniotowie dziataja dyskretnie i niewidzialnie, zawsze
sa 1 zawsze nas wspomagaja. Jakze sa potrzebne siostry o takim powolaniu. Jest to
powotanie pelne powagi i poezji. Staje si¢ wigc zrozumiale, ze Zgromadzenie Siostr od

Aniotow prezentuje si¢ nam poprzez antologi¢ poezji o aniotach.
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Polskie zakwestionowania marksizmu

Ksiazka pod tytulem Wobec filozofii marksistowskiej - polskie doswiadczenia,
(praca zbiorowa pod redakcja Antoniego B. Stepnia, wydana przez Polski Instytut
Kultury Chrzescijanskiej w ramach Fundacji Jana Pawta II, Rzym 1987), dostarcza
informacji dajacych si¢ uja¢ w dwie grupy zagadnien: zareagowanie profesorow KUL
na marksizm oraz prezentowana w ksiazce mys$l marksistowska.

Zareagowania profesorow KUL na marksizm to najpierw ciagnace si¢ przez lata
cierpliwe zwracanie uwagi marksistom na obowiazek przestrzegania w filozofii zasad
filozofowania: ze filozofia, jezeli ma by¢ racjonalna, musi przestrzega¢ ,,podstaw
porzadku racjonalnego, jakimi sa tozsamo$¢ (relacyjna) i niesprzecznos¢” (s. 17), ze
akcentowanie materializmu nie czyni filozofii realizmem, ktoéry przypisuja sobie
marksisci, pozostajac w gruncie rzeczy w orientacji idealistycznej (s. 13), ze filozofia,
jezeli jest nauka i1 zarazem ideologia, wyklucza w koncepcji filozofii ,,mozliwo$¢
utrzymania czysto teoretycznego, naukotworczego charakteru” tej filozofii (s. 34), ze
marksizm stanowiac teori¢ przyrody nie jest tym samym teoria bytu (s. 37) i ze wobec
tego nie moze by¢ filozofia calej rzeczywistosci, a nawet metodologicznie poprawna
filozofia przyrody, ze w filozofii chodzi o zdania prawdziwe, bezposrednio o prawdg, a
nie o ustanawianie prawdy przez cztowieka przy pomocy praktyki (s. 134), ze praktyka
nie moze sprowadza¢ si¢ tylko do rewolucyjnej sity, wyznaczanej ,,wzgledami
propagandowymi” (s. 133).

Wskazane tu niektore tezy marksistow wykluczaly partnerstwo w dyskusji, dialog
filozofii klasycznej z marksizmem. Wilasnie te tezy zmuszaly do uczenia zasad
filozofowania. Tak bowiem trzeba odczyta¢ sprawozdanie profesora A. B. Stepnia z
dziejow marksizmu w Polsce oraz z dziejow dialogu mig¢dzy marksistami a filozofia
klasyczng. Tak tez trzeba odczyta¢ smutne stwierdzenie profesora M. A. Krapca, ze
»tolerancyjno$¢ ze strony marksistowskiej mogta si¢ pojawia¢ jedynie na zasadzie
niekonsekwencji w stosunku do zasady walki klas” (s. 8).

3. Sama my$l marksistowska, ukazana w podstawach materializmu
dialektycznego, rysuje si¢ w ksiazce jako ujgcie programowo akceptujace sprzecznosc,

usuwajace tozsamo$¢ czegokolwiek, nie uprawiane naukowo, lecz propagowane,
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wykluczajace prawdg na rzecz przeforsowania celow propagandowych, co nazywa si¢
praktyka. Dotyczy to marksizmu ujgtego globalnie, nie kazdego poszczegdlnego
marksisty.

Ta mys$l marksistowska, ukazana w podstawach praktyki, a wigc w podstawach
materializmu historycznego, rysuje si¢ jako apriorycznie przyjety ateizm, zgodnie ze
stwierdzeniem K. Marksa, Ze ,.,komunizm zaczyna od razu od ateizmu” (s. 189). Rysuje
si¢ zarazem jako witasnie wykluczenie obiektywnej prawdy, gdyz ,,cokolwiek cztowiek
wymyS$li i wybierze - bedzie to wybdr trafny, o ile tylko uda mu si¢ swa ideg
zrealizowac” (s. 134).

4. Ksiazke jako pracg zbiorowa stanowia spokojne i obiektywne w réznych
wersjach ujgcia gldwnie tematu dialogu, pracy i cztowieka. A. B. Stgpien we ,,Wstgpie”
przedstawiaja jako powazny krok tomistow w kierunku calosciowej i docierajacej do
fundamentow kontrowersji dyskusji filozoficznej z materializmem dialektycznym. M.
A. Krapiec ukazuje interesujaco uniemozliwiajace dialog roznice migdzy pryncypiami
marksizmu 1 tomizmu. A. B. Stgpien rysuje dzieje marksizmu w Polsce, tematy i
poziom sporéw; ponadto analizuje dosy¢ wszechstronnie marksistowska teorig
rzeczywisto$ci (materializm, dialektyka, ateizm) i1 antropologie filozoficzna, ktoéra
likwiduje si¢ w tezie o historycznej zmienno$ci czlowieka jako funkcji stosunkow
spotecznych. Proponuje tez sposob ukazania racjonalno$ci bytu. W. Chudy
ustosunkowuje si¢ do pogladow Z. Cackowskiego. J. W. Gatkowski omawia
dociekliwie temat tworzenia si¢ cztowieka przez pracg oraz marksistowska teori¢ pracy
1 sposob realizacji przez marksistow dialogu z chrzescijanami w zakresie tej
problematyki. T. Styczen i A. Szdstek rozwazaja oryginalne soteriologiczne poglady
marksistow. Z. J. Zdybicka analizuje wielostronnie marksistowska teori¢ religii. S.
Kaminski (w tym, co pozostawit) zestawia tylko tematyke wyzwolenia cztowieka.

5. Uderza w ksiazce ogromna erudycja, ktéra jednak nie przestania, lecz
podkresla niedoktadno$ci twierdzen marksizmu. Budza zaufanie staranne analizy
pogladow  marksistowskich, sprawiedliwe o nich opinie, ogromnie jasny,
dokumentowany tekstami wyktad tych pogladéw i stopnia zawartych w nich btedow.

Mozna by powiedzie¢, uzywajac wyrazenia P. Ricoeura, ze ksiazka ,,daje do myslenia”.
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Czytelnik polski czekat na nia od czasu wydania Materializmu dialektycznego K.
K1iosaka (1948).

Natomiast czytelnik wiloski znajdzie w niej, obok Zrédlowej, analitycznie
pogtebionej 1 krytycznej wiedzy o filozofii marksistowskiej informacje o tym, jak
przebiegal i1 jakie trudnosci napotykat dialog ,,chrzescijanie - marksi§ci” na terenie
filozofii i jak faktycznie realizuje si¢ relacja ,.teoria - praktyka”. Bedzie mial podstawy

do osadu, czy jest to dialog pozorny, czy rzetelny.

Struktura Warszawy

1. Wazniejsze warstwy miasta

Warszawa, jak kazde miasto, nie jest tylko zespotem budowli z r6znych epok. Jest
zarazem, zwiazanym z tymi budowlami, zespolem skojarzen basniowych,
historycznych, religijnych. Jest, jak dzieto sztuki, utworzona przez nas struktura z
naszych pomystow, skojarzen, wyobrazen, utrwalonych w budowlach i krajobrazie.
Jako wytwoér jest czyms$ dla nas. Jest jakby wciaz zapisywanym pamigtnikiem
wzruszen, przez pokolenia utrwalanych w legendach, pomnikach, $wigtach
historycznych 1 religijnych. Warszawa, jak kazde miasto, jest zapisem zycia

realizujacego basn, historig, religig.
2. Prawdziwa tres¢ basni o Warszawie

Basn, ujmujaca poczatki Warszawy, niezwykle wyraznie ujawnia rozum i mgstwo
jej mieszkancow. Rozum i mestwo Warszawy. Mowi si¢ bowiem: Warszawa mysli,
Warszawa walczy.

Najpierw dwaj rybacy zatozyli osadg nad brzegiem Wisly. Dostrzegli wigc szans¢
zorganizowania o$rodka handlu rybami. Ci rybacy to War i Sawa. Ich imiona stanowia
nazwe¢ miasta.

Z czasem w podziemiach zbudowanego w Warszawie zamku zaczal zagrazac
ludziom grozny smok, nazywany Bazyliszkiem, ktéry ponadto wigzil kréolewng,

zmieniong w zlota kaczke. Bazyliszek zabijal wzrokiem kazdego, kto wystapit przeciw
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niemu. Dzielny Warszawianin zastonit si¢ lustrem 1 zblizyl do smoka. Spojrzenie
Bazyliszka odbito si¢ w lustrze i zabito smoka. Krélewna zostala uwolniona.
Zwycigzyly dwie sity: rozum i mgstwo, pomyst i wykonanie, War i Sawa. A jezeli
imi¢ smoka: Bazyliszek, pochodzi od greckiego stowa basileus - krol, to moze w
legendzie opowiedziane jest uwigzienie Polski przez wroga jej przemoc i wiladzg.
Przeciwstawili si¢ im dzielni Warszawianie. Czgsto to czynig. Czgsto ratuja Polske.
Pokonali Bazyliszka w roku 1920, pokonali go takze dzisiaj, mimo, ze wystapi! pod
innym imieniem. Teraz Polacy odpoczywaja w restauracjach o nazwie ,,Bazyliszek” i
»Ztota Kaczka”, a raczej jakby nieustannie czuwaja w miejscach zagrozenia. Straz peini

rozum i mestwo.
3. Wiezi Warszawy z kulturq polskq

a) Dwie wersje historii Warszawy

Histori¢ Warszawy stanowi to, co wplywalo na myslenie jej mieszkancow i
umacniato ich me¢stwo. Z tego wzgledu historia Warszawy ma tyle wersji, ilu jest jej
mieszkancow.

Utrwala si¢ jednak historia mgstwa Warszawy, zwycigskich bitew i powstan. Nie
zawsze pamigta sig, ze zwycigzyl Bazyliszka przede wszystkim rozum, a wtornie
sposOb operowania lustrem. Wydaje si¢ ponadto, ze rozum wzmacnia mgstwo.

W dziejach Warszawy staje si¢ wazna historia ksztaltowania si¢ mys$lenia ludzi
jako Zrddla ich kultury. Wazna staje sig historia kultury Warszawy, stanowiacej zawsze

kulture polska.

b) Poczatki i charakter kultury polskiej

Kultura polska zaczgta powstawa¢ od momentu Chrztu Polski w roku 966.
Tworzyta sig, razem z panstwowoscia polska, wlasnie w istotowej warstwie urealnione;j
przez chrzest relacji Polakow do Boga. Ta kultura stawata si¢ zarazem polska i
katolicka. Taki jest jej poczatek. Taki tez jest jej zaskakujacy wszystkich charakter.

Kultura polska nie byta bowiem kontynuacja lub przeksztalcaniem wczesniejszej

kultury stowianskiej Polan. Takiej kultury po prostu nie byto. To tylko kultura grecka,
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rzymska, celtycka i germanska wyprzedzaty chrzes$cijanska kultur¢ Europy lub stawialy
jej opdr. Stowianie nad Goptem ksztaltowali swdj rozum na mysleniu chrze$cijanskim.

Rzadzaca z Gniezna rodzina Piastow przyjeta chrzescijanstwo od Czechow przez
malzenstwo Mieszka 1 z Dabrowka 1 tworzac panstwowos$¢ polska zarazem
upowszechniala wsrod Polan kulture katolicka. Bolestaw Chrobry, syn Mieszka I,
uczynit Polske panstwem juz rozleglym i poteznym, réwnym w kulturze innym
panstwom Europy. Ksztattowala t¢ kultur¢ polska osobowos$¢ sw. Wojciecha, $w.
Brunona z Kwerfurtu, z czasem $w. Stanistawa ze Szczepanowa, wielu
btogostawionych 1 wtadcéw z rodu Piastéw. Piastowie poznanscy, $lascy, mazowieccy,
pochodzacy z ich rodu krélowie polscy, rezydujacy najpierw w Poznaniu, pozniej w
Krakowie, zabiegali o utrwalanie skutkéw relacji jakby kazdego Polaka z Bogiem.
Realizowali program polityczny, podobny do programu Karola Wielkiego, ktory chciat
przez ksztatcenie religijne i wychowanie kierowa¢ swych poddanych do Boga. Karol
Wielki uwazal, Ze w ten sposob odwzajemnia si¢ Bogu za pochodzaca od Niego wladzg
krolewska.

Jagiellonowie uzupehnili program polityczny Piastow programem Ottonow, ktorzy
dazyli do utworzenia chrzescijanskiej Europy przez uni¢ panstw chrzescijanskich.
Jagiellonowie zabiegali o taka uni¢ przez sklanianie Wladystawa Jagielly do
przeprowadzenia chrztu Litwy. Litwa przyjeta chrzest, a Wiadystaw Jagietto przez
matzenstwo z krolowa Polski Jadwiga stal si¢ krolem dwu panstw chrzescijanskich:
Polski i Litwy.

Po okresie panowania Stefana Batorego zaczgta male¢ w Polsce troska o
chrzescijanska jedno$¢ Europy. Jeszcze krél Jan Sobieski z pelna §wiadomoscia bronit
Polski i Europy przed narzuceniem islamu przez Turkow. Jednak wewnatrz Europy tak
zwany humanizm renesansowy, z kolei z duza sita rewolucja francuska, program
pozytywizmu 1 rewolucja marksistowska, kolejno wnosilty do wielu krajow ateizm i

laicyzm.

¢) Stanowisko Polski i czasy wspoélczesne

Polska wciaz chronita relacje Polakow z Bogiem. Te relacje bowiem byty

zarazem zasadami tworzenia kultury polskiej. Z kolei kultura polska bronita
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katolicyzmu. Ta kultura jest sposobem katolickiego myslenia Polakow. Naruszenie
religijnego myslenia w Polsce jest zawsze okaleczaniem osobowosci Polakéw. Takie
okaleczenia trudno znosi¢. Polacy wigc walczac o Polske walcza zarazem o swoja
kulture katolicka. Odzyskuja poczucie swej osobowosci broniac prawa do relacji ze
wszystkimi osobami: z ludzmi 1 z Bogiem. Te relacje wyznaczaja w kulturze humanizm
i religig. Z kolei broni tych relacji katolicka kultura polska.

W katolickiej kulturze polskiej uczestniczy Warszawa nawet wtedy, gdy w jakim$
okresie jej historii, jak na przyktad po II wojnie §wiatowej, uniwersytety Warszawy i jej
srodowiska intelektualne ulegly tendencjom laickim, ateistycznym i1 materialistycznym.
Jednak wigkszo$¢ Polakow pozostata wierna Kosciotowi katolickiemu. Na peine
pozycje ateizmu, laicyzmu, agnostycyzmu lub sceptycyzmu przeszli nieliczni. Sadzi sig,
ze ich myslenie, nie wspomagane filozofia bytu i teologia prawd wiary, jest po prostu
skutkiem zawezonego wyksztalcenia. Zarazem obserwuje si¢ myslenie ateizujace w
grupach katolikow, ktorzy odbyli studia na uniwersytetach panstwowych. Ci katolicy,
niezaleznie od swego myslenia, realizuja praktyki religijne. Ateizujace myslenie
wyksztatconych katolikow jest zaskakujacym i nieoczekiwanym skutkiem ateizacji w
Polsce. Te skutki dotknety rowniez Warszawe. Obronija po prostu katolicka kultura
polska. Obroni ja zdrowy rozsadek i rozum ludzi, takze od wiekoéw ksztattowany przez
kulturg polska smak tego, co prawdziwe i dobre. Obroni Polske prawda i dobro, rozum i

mestwo.
4.  Religia w codziennym zyciu Warszawy

Religia katolicka realizuje si¢ w Warszawie jako gltowny nurt zycia Polakow,
codzienny, normalnie polski. Wciaz wspottworzy kulturg polska. Inne w niej wersje
celow, wartosci, ideologie sa tylko zakloceniem procesu ciagtego tworzenia si¢ 1
trwania kultury polskiej. Sa zarazem zaktoceniem potrzebnej wszystkim stabilizacji.

Codziennie rano, przed podjeciem pracy, wstepuje si¢ w Warszawie do kosciotow
na Mszg $wigta lub tylko na modlitwg. Przyjmowane sa sakramenty. Ko$cioly
wypetniaja si¢ na niedzielnych nabozenstwach oraz podczas rekolekcji dla
mieszkancow Warszawy w Adwencie 1 w okresie Wielkiego Postu. A latem takimi

rekolekcjami jest pielgrzymka warszawska do Czestochowy. Poszukuje si¢ ksiazek i
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czasopism religijnych. Warszawa chce by¢ wierna Chrystusowi 1 wyraza to poprzez
wierno$¢ Eucharystii w swych parafialnych ko$ciotach i poprzez wigz ze swymi
biskupami. Przez nich jest wierna Piotrowi jako Opoce Kosciota i wspotstanowi
Kosciot powszechny.

Weciaz kto§ wstepuje na Starym Miescie do kosciota Matki Bozej Laskawe;,
Patronki Warszawy. Wstepuje zarazem do kaplicy w tym kosciele, gdzie odbywa sig
nieustanna adoracja Najswigtszego Sakramentu, wystawionego w monstrancji. W wielu
domach rodziny odmawiaja rézaniec.

Takie jest codzienne zycie Warszawy, jego gtowny nurt. Wszystko inne, nawet
spory polityczne sa uwazane za dopuszczalng emocjg, zreszta bacznie obserwowana, na
ktéra pozwala sig, podobnie jak pozwala si¢ dzieciom na ich karkotomne zabawy.
Warszawa reaguje wtedy, gdy pomijany jest rozum. Z wlasciwym jej mestwem zajmuje
stanowisko wobec grup spotecznych i ich sporéw lub akceptujac wypowiedzi biskupow,
gléwnie Prymasa Polski.

Od czasu II wojny $wiatowej, gdy prymasi Polski jako biskupi Gniezna stali si¢
zarazem biskupami Warszawy, ich glos w sprawach najwazniejszych jest zarazem
glosem Warszawy, prawdziwej Warszawy 1 Polski. Politycy jeszcze nie zawsze
pamigtaja, ze ich opinie, sprzeczne z opinia Episkopatu Polski, narazaja ich w krotszym
lub dluzszym czasie na niepowodzenie. Opinia Episkopatu jest zawsze opinia
Warszawy 1 Polski. Jest bowiem wyrazeniem najglebszego nurtu zycia narodu. Tym
nurtem jest kierowanie si¢ rozumem 1 chronienie w sposdb mezny realnych wigzi z

Bogiem. W obronie tych nurtow mobilizuje si¢ zawsze rozum i mg¢stwo Warszawy.

5. Warszawa w swiadomosci Polakow

Warszawa jest stolica glowy panstwa i Prymasa Polski. W tych dwu osobach
Polacy odnajduja jedno$¢ panstwa i Kosciota jako jedno$¢ Polski. Nie rozumieja sporu
migdzy panstwem i Ko$ciolem. W takim sporze widza jedynie zagrozenie jedno$ci
kultury polskiej. Odwiedzaja wigc Warszawe jako miejsce jednosci.

Owszem, kazde miasto w Polsce ma swa odrgbnosc¢, specyfike, wiasna tradycje w

tej samej kulturze polskiej. Kazdy jednak Polak odwiedza takze Warszawg. W jego
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swiadomos$ci powoli narasta jej obraz na miarg¢ poznanych budowli, basni, wydarzen
historycznych i religijnych.

Moj obraz Warszawy ksztaltowat si¢ podobnie. Poznawalem ja przyjezdzajac do
Warszawy. Zamieszkalem w Warszawie z powodu powierzenia mi stanowiska docenta
filozofii w Akademii Teologii Katolickiej. Statlem si¢ mieszkancem Warszawy juz jako
cztowiek dorosty.

Najpierw, w dziecinstwie, wiedziatem tylko, ze Warszawa jest stolica Polski i ze
mieszka w niej prezydent Rzeczypospolitej. Potem wybuchta Il wojna $wiatowa. Po
wojnie przybylem do Warszawy, szukajac w niej liceum z jezykiem greckim. Dla
uzyskania informacji udalem si¢ do seminarium duchownego. Z tego pobytu
zapamigtalem gmach, na ktorym dzi§ widnieje napis Res sacra miser - ubogi jest rzecza
swigta. Ostatecznie ukonczytem liceum klasyczne w Plocku jako zarazem dobra szkol¢
zycia religijnego. Potem studiowatem filozofi¢ na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim. Z Plocka i z Lublina przyjezdzatem do Warszawy, aby np. w bibliotece
uniwersyteckiej przeczyta¢ tekst Norwida pt. Promethidion, ocalaly ze zniszczen
wojennych, zarazem zeby odwiedzi¢ grob serca Chopina w kosciele Sw. Krzyza, a
takze grob serca kréla Jana Sobieskiego w kosciele Ojcéw Kapucyndéw, aby ponadto w
teatrze muzycznym stucha¢ stawnych oper. Szukatem dziet kultury intelektualnej i
religijnej, znakow rozumu i megstwa. Chcialem wystucha¢ kazania prymasa Hlonda,
pozniej prymasa Wyszynskiego, zobaczy¢ najstarszy kosciot w Warszawie na Nowym
Miescie, klasztor Siéstr Sakramentek, podziemia Katedry Sw. Jana z grobem ostatnich
ksiazat mazowieckich, dwu braci. Zamykali oni jaki$ okres historii Warszawy od dwu
rybakow do dwu ostatnich ksiazat mazowieckich, po ktérych skomplikowata sig
przejrzysto$¢ wigzi migdzy rozumem i megstwem. Potem odkrytem kosciot Matki
Boskiej Laskawej, kosciot Sw. Marcina, relikwie $§w. Andrzeja Boboli w kosciele
Ksiezy Jezuitéw.

Z czasem, jako $wiecki moéwca z Lublina, wyglositem odczyt w Katedrze
Warszawskiej w okresie Epifanii, zaproszony przez pallotyndw. Tematem odczytu byto
mitosierdzie jako przymiot Boga i sposdb naszych zachowan spotecznych wobec ludzi.

Zamknal si¢ okres ksztalttowania w sobie obrazu Warszawy: pierwsza

zapamigtang budowla w Warszawie byl gmach z napisem Res sacra miser, pierwszy
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publiczny wyktad w Warszawie dotyczyl milosierdzia. Do obrazu Warszawy jako
rozumu i mgstwa dotaczyto sig religijne wezwanie do milosierdzia.
Obraz Warszawy w $wiadomosci Polakow ksztattuje basn, historia, religia. Ten

obraz w kazdym z nas jest r6zny jedynie w szczegotach.
6. Zwiedzanie Warszawy

Z dworcéw kolejowych i autobusowych wszyscy udaja si¢ najpierw na Plac
Zamkowy. W odbudowanym Zamku Krolewskim oglada si¢ $wietno$¢ artystycznej
kultury polskiej. Pierwsza jednak udostepniona czgscia odbudowanego zamku byta
biblioteka w patacyku Pod Blacha. Oglada si¢ w niej $wietnos$¢ intelektualnej kultury
polskiej. A potem, patrzac wciaz na wzniesiong przed zamkiem kolumng z posagiem
krola Zygmunta Wazy, wchodzi si¢ na Stare Miasto. Wsrod starych kamieniczek
przyciaga oczy napis ,Bazyliszek”, restauracja dla zmegczonych 1 glodnych,
przypominajaca basn o poczatkach Warszawy. Blisko stad do Katedry, do kosciota
Matki Boskiej Laskawej, do kosciota Sw. Marcina. Dalej, na Nowym Mieicie, za
Barbakanem, za murami starej Warszawy z rzezba Syreny jako herbu miasta, jest
klasztor sakramentek 1 najstarszy kosciot Warszawy. Z kolei jedzie si¢ do Lazienek, do
tak nazywanego parku 1 zespotu patacykéw, wzniesionych z polecenia krola Stanistawa
Augusta Poniatowskiego. Oglada si¢ obok parku Belweder, siedzibg glowy panstwa.
Zwiedzajacy, ciekawi zycia Warszawy, zachodza do ogrodu botanicznego, by popatrze¢
na rzadkie okazy roélin, takze do Ogrodu Saskiego z Grobem Nieznanego Zotnierza i
placem, na ktéorym przemawial do Warszawy papiez Jan Pawet II podczas swej
pierwszej pielgrzymki do Polski. Mowil wtedy o roli Chrystusa w rozumieniu
cztowieka i dziejow Warszawy. Kiedys, wsrdd ruin Warszawy, lezat na ulicy, podobnie
jak zabici zolnierze Powstania Warszawskiego, strzaskany posag Chrystusa sprzed
kosciota Sw. Krzyza. W tym kosciele ocalato pochowane tam serce Chopina.

W ogole ocalato serce Warszawy. Zyje i ozywia rozum i mestwo.

A w naszych czasach moze jest potrzebna Warszawie az madros$¢, ktora uzyskuje
cztowiek, gdy jego rozum jest wierny prawdzie, a jego wola, wzmacniana me¢stwem,

pozostaje wierna dobru.
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Wspomaganie madrosci Warszawy niech stanowi cel jej zwiedzania. Pomoze to w

odkrywaniu prawdziwej struktury Warszawy.
Komputer i humanizm

1. Komputeryzacja moze mie¢ wplyw na poziom i jako$¢ naszej kultury.
Wynalezienie bowiem komputera i rozw6j komputeryzacji stawialbym w linii takich
wielkich wydarzen, jak odkrycie pisma i druku. Jest to bowiem nowy i bardziej
dostepny sposob utrwalania i przekazywania kultury. Od razu cheg zauwazy¢, ze przez
kultur¢ rozumiem usprawnienia intelektualne 1 wolitywne oraz utrwalenie przemyslen i
decyzji w dzietach zewngtrznych, ktore ulatwiaja 1 przyspieszaja usprawnienia
wewnetrzne. Komputer zatem nalezy do zespolu narzedzi wptywajacych na rozwoj
kultury. Dzigki temu narzedziu kultura moze sta¢ si¢ powszechniejsza, a wymiana
do$wiadczen i osiagnie¢ ludzkich szybsza. Komputer sprzyja w tym sensie duchowemu
rozwojowi cztowieka. Moze wigec spowodowac¢ w kulturze taka zmiang, ktora bedzie
polegata na réwnym starcie kulturowym wszystkich ludzi. Sa to pozytywne wpltywy
komputeryzacji na kulturg. Nie niesie to z soba niebezpieczenstw dla kultury.

2. Niebezpieczenstwa sa zawsze te same, to znaczy takie, jakie ukazuje historia
kultury, a gtownie historia filozofii. Statym niebezpieczenstwem i zagrozeniem jest
przypisywanie temu, co pomys$lane lub wytworzone, pozycji realnego bytu. Byly
dyskusje na temat inteligencji komputeréw, w trakcie ktorych przypisywano im
niezalezno$¢ od czlowieka, a nawet wyzszo$¢ nad cztowiekiem. Z pozycji struktury
wytworu mozna powiedzie¢, ze wykonuje on pewne dzialania sprawniej niz cztowiek. Z
pozycji swojej genezy komputer jawi si¢ zawsze jako wytwor cztowieka. Jest zatem
przez cztowieka wytworzony i wypekliony naszymi pomystami. Oczywiscie, trzeba go
tak programowac, aby - gdy bedzie samodzielnie kojarzyt rézne kody - nigdy nie
doszedt do formuly, z ktérej wynikalby atak na cztowieka. Trzeba go wigc tak
programowac, aby taka norma dziatania nie byla mozliwa. W literaturze science-fiction
rozwaza si¢ takze tak zwany bunt komputerow. Nie ma on zréodla w samodzielnym
pomysle komputera, lecz w niedoskonatosci zakodowania go przez cztowieka. Na
inzynierow spada zatem obowiazek tak dalekowzrocznego i konsekwentnego myslenia,

by z zakodowanych zadan nie bylo mozliwe utworzenie przez komputer formuty
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atakujacej czlowieka. Trzeba wigc przesunac akcent z komputera na czlowieka, ktory
jest jego tworca 1 ktory go obstuguje. Zawiera si¢ w tym ciekawa problematyka.

3. Czlowiek z racji swej duchowo-fizycznej budowy nie wszystko moze
zrealizowaé. Dzigki jednak intelektowi o wiele wigcej moze poznaé¢ niz wykonac.
Uzywajac konsekwentnego myslenia czlowiek jest w stanie zaprojektowac to, co
powigkszytoby mozliwos$ci jego dzialania. Nie moze np. bezposrednio wykonywac prac
w wysokich temperaturach, w materiatach promieniotwdrczych, nawet w szybki sposob
przenosi¢ si¢ z miejsca na miejsce. Jest jednak w stanie obmys$le¢ maszyny, ktére go
zastapia w wykonywaniu dzialan niebezpiecznych dla jego zdrowia. Nawet wigcej.
Maszyny, roboty precyzyjniej niz czlowiek wykonuja skomplikowane dziatania
techniczne. Z tego wzgledu technika precyzyjna jest na korzys$¢ cztowieka. Jest takze
mozliwe, aby w ogole roboty zastapily nas w pracy fizycznej. Cztowiekowi pozostaje
zatem przede wszystkim dziedzina humanistyki, ktora wypetiajac nasze zycie osobowe
zarazem przygotowuje inzynierow do projektowania techniki chroniacej cztowieka.
Dodajmy, ze technika, ktéra nie jest wierna cztowiekowi, jest antyhumanistyczna i do
niczego nie jest nam potrzebna. Wynika z tego, ze wysokiemu rozwojowi techniki musi
towarzyszy¢ troska o wysoki poziom humanistyki, a gléwnie humanizmu. Roéwnolegle
wigc z badaniami w zakresie techniki musi pogltebia¢ si¢ troska o utrwalanie si¢
humanizmu. Kieruje to uwage na takie nauki, jak filozofia rzeczywistosci, filozofia
cztowieka, etyka, teoria spoleczenstwa. Te nauki rozwijaja i pogiebiaja myslenie, ktore
jest wciaz napedem pomystowosci technicznej. Technika jest bowiem zawsze na miarg
mys$lenia cztowieka.

4. Przypisuje si¢ komputerom tworzenie kultury. Maluja one przeciez obrazy,
komponuja muzyke i teksty poetyckie. Komputery jednak nie moga zastapi¢ cztowieka
w tworzeniu kultury lub cho¢by niektorych jej dziedzin.

Komputery bowiem sa wytworami wykonanymi z materiatow, w ktérych
dominuje materialno$¢ 1 fizyczno$¢, a zarazem cechy charakterystyczne dla tworzywa
fizycznego, z ktorego sa zbudowane. Zachowanie komputerow jest proporcjonalne do
ich fizycznej natury. Moga wigc wykonywac¢ dziatania mechaniczne i zwigzane z ich
fizycznos$cia. Mozliwe jest zatem taczenie przez komputery dzwigkow, plam, czy nawet

stow w ich warstwie znaku fizycznego. Wydaje sig, ze komputer mogtby odkry¢ poezj¢
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dadaistyczna. Nawet wigcej. Komputer moze nas zastapi¢ w dziataniach podmiotowych
przez zmyslowe wladze poznawcze. Jego natura nigdy jednak nie umozliwi mu
zastapienia nas w dzialalno$ci intelektualnej, w zakresie relacji istnieniowych i
osobowych, w dziedzinie wigc kontaktu z istnieniem i sfera znaczen, uzyskiwanych
bezposrednio z rzeczywistosci, w ktorej nie wystepuje cecha fizycznosci. Komputer na
przyktad nie moze zaproponowal etyki, metafizyki, nie uzyska ,,$wiadomosci”
chronienia relacji osobowych i samych oséb. Dodajmy, ze czym innym jest osoba i
osobowos$¢. Osobowos¢ jest kulturowa, a wigc podporzadkowana skutkom dziatania
fizycznego, ktoremu podlega takze cale nasze ciato. Komputery wymagaja takiej opieki,
jaka stosujemy wobec matych dzieci i zwierzat. Trzeba je nauczy¢ prawidtowych
odniesien i nieustannie kontrolowa¢. Komputery nie majac wtasnego myslenia nigdy
nie zastapia czlowieka w jego pelnym zyciu umystowym. Moga jednak zachowywac si¢
tak, jak zle wytresowane zwierzg¢ta, operujace tylko zdolnosciami zmystowymi. Jest to,
oczywiscie, do§¢ grozna perspektywa. Jest ona jednak do opanowania, gdy tworcy
komputeréw i ci, ktoérzy je obstuguja, beda gleboko ugruntowani w humanizmie.
Potwierdza si¢ tu postulat troski o humanistyke¢ i humanizm, gdy budujemy precyzyjna i
wysoko zorganizowang technike.

Warto$¢ wigc tego, co tworza komputery, ma poziom tylko fizycznej i zmystowe;j
aktywnosci, w wypadku bytow zywych opartej na instynkcie, w wypadku komputerow
na zakodowaniu. Mozemy to uja¢ prosciej: samochdd jadacy bez kierowcy bedzie
zabijat przechodniéw 1 sam rozbije si¢ na napotkanej przeszkodzie. Wynika z tego tylko
apel do technikow o kierowanie si¢ rozsadkiem, mitoscia do ludzi, postawa stuzenia
dobru i o to, by troszczyli si¢ o swe gigbokie wyksztatcenie humanistyczne i oczywiscie
techniczne. Mozna z tego wysnu¢ wniosek, ze im wyzsza komputeryzacja, tym wigksze
powinno by¢ nasze wyksztalcenie humanistyczne. Jak powinno wyglada¢ to
wyksztalcenie?

5. W kazdej dziedzinie licza si¢ umiej¢tnosci i zarazem to, jakim si¢ jest
cztowiekiem. W aktualnych sposobach ksztatcenia stawia si¢ gtownie na umiejgtnosci
techniczne, a niekiedy tylko na wiedzg¢ o nich. W wychowaniu czlowieka zaniedbuje si¢
uzyskiwanie sprawnosci moralnych, nastawienie cztowieka na dobro i prawde, a w

zwiazku z tym na uzyskiwanie sprawno$ci intelektualnych. Dzieje si¢ tak z tego
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powodu, ze wspotczesne wyksztatcenie wiasnie nie jest orientowane prawdziwoscia,
lecz uzytecznoscia. Uzyteczno$¢ na ogdt dotyczy wytwordw, a nie wprost cztowieka.
Nie tylko w szkolnictwie, ale w calej wspotczesnej kulturze usytuowano czlowieka na
drugim miejscu. Pierwsze miejsce zajal postulat nowosci i postepu, a wigc
pierwszenstwo rzeczy nad czlowiekiem. Ta paradoksalna dysproporcja tylko pozornie
stuzy rozwojowi techniki. Technika bowiem bez rozwinigtego pelnego myslenia
cztowieka przestanie si¢ rozwijac. JesteSmy w okresie programow krotkowzrocznych.
Nie tyle wigc zagrazaja nam dzi$ takie wytwory, jak bron masowej zagtady, ile raczej
braki w dziedzinie humanistycznego i moralnego wychowania ludzi. To wychowanie
wymaga kierowania do bogatszego zespotu wartosci niz tylko techniczne. Zaniedbano
ponadto, i1 przede wszystkim, szacunek wobec istnienia, a wigc wobec samej
rzeczywisto$ci. Wiele nurtow filozoficznych, ktore za jedyne kryterium uznaja intelekt,
uczy manipulowania rzeczywistoscia. Jest to dzialanie czgsto niezgodne z
rzeczywisto$cia, lecz do pewnych granic rzeczywisto$¢ si¢ temu poddaje. Poddaje si¢ w
aspektach fizycznych. Nie poddaje si¢ w swej naturze i w swym istnieniu. Tego
najczesciej nie widza przede wszystkim réznego poziomu twoércy techniki. Moga zatem
zniszczy¢ rzeczywisto$¢ w jej aspekcie fizycznym. Nie zniszcza jednak samego w sobie
istnienia, z ktorym po zniszczeniu jego fizycznej otoczki spotykaja si¢ twarza w twarz
jako odpowiedzialni za pominigcie w decyzjach rozsadku i dobra czlowieka. Muszg
doda¢, ze jawi si¢ tu aspekt bogatszych wymiaréw rzeczywistosci niz tylko fizyczne jej
wyposazenie. Jawi si¢ tu problem duchowego wymiaru cztowieka i problem Boga. Tak
si¢ sktada, ze w Srodowiskach technicznych modne jest pomijanie tego aspektu. W
zwiazku z dziewigtnastowiecznym modelem uczonego prawie nas jeszcze zawstydza
wierzacy inzynier. Tymczasem wielki rozwdj wysokiej technologii dopomina si¢ o
wysokie, prawie ostateczne, kryteria postgpowania cztowieka. Trzeba wigc zadbac o
przyzwyczajenie do tych kryteriow. Nalezy si¢ ich nauczy¢. Uczy tego, jak juz
moéwilismy, problematyka natury czlowieka, znajomos$¢ tematu prawdy i dobra, ktérych
nie mozna prawidlowo okresli¢ bez identyfikacji rzeczywistosci, czyli bez filozofii
bytu. Jest to program normalnej humanistyki, realizowanej na uniwersytetach, gdy nie
ograniczaja one petnego programu wyksztatcenia. Jest moze btedem wydzielenie szkot

technicznych z uniwersytetow. Skazuje si¢ bowiem te szkoty na zawgzenie perspektywy
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i skupienie uwagi tylko na wytworach. Zadne wytwory nie sa same z siebie szkodliwe.
Bledne i szkodliwe moze by¢ tylko ich zaprogramowanie.

Technika ujawnia poziom humanistyczny i moralny cztowieka. I raz jeszcze
powtérzmy: technika funkcjonujac w kulturze domaga si¢ od nas wysokich norm
stuzenia cztowiekowi. Konieczna jest tez odpowiedzialnos¢. Dopowiedzmy, ze
odpowiedzialno$¢ jest wzigciem na siebie skutkow naszych dziatan. Jezeli tak jest, to
wymaga ona myslenia konsekwentnego i przewidywania tych skutkow, ktore moze
przewidywac i odkrywac tylko cztowiek. Nigdy nie okresli ich i nie oceni komputer.

6. Komputer jest wytworem cztowieka. Kazdy wytwoér powstaje przez
mechaniczne dodawanie czg$ci lub jakichkolwiek tworzyw, charakteryzujacych si¢
fizyczno$cia. Cztowiek przymusza rézne odmiany wlasnos$ci fizycznych do zgodnego z
ich natura powiazania si¢ relacjami w taki sposob, by dobrane tworzywa lub cz¢sci byty
w stanie wykona¢ zamierzony przez czlowieka cel. Sama wigc istota komputera jest
mys$lana przez czlowieka i wypelnia si¢ w osiagnigciu zamierzonego przez cztowieka
celu. Ten cel zawsze jest kulturowy i na miarg¢ kultury cztowieka i czasow. Sam wytwor
poddajacy si¢ manipulowaniu jego wilasno$ciami nie istnieje wigc swym wilasnym
zyciem, lecz raczej pomyslanym dla niego celem. Jako kompozycja nie jest bytem
realnym. Realne sa w nim tworzywa, z ktérych go czlowiek zbudowal. Te tworzywa
niekiedy moga oddziala¢ na miar¢ swojej natury i niezgodnie z zadanym celem.
Produkowanie wytworoOw wymaga wigc bardzo precyzyjnego myslenia i
przewidywania, ktorych - powtorzmy - zrodlem jest humanistyczny wymiar cztowieka,
wyznaczony odniesieniem do istnienia, prawdy i dobra bytéw realnych. Dodajmy, ze
kierowanie si¢ w dziataniach prawda i dobrem sytuuje nas w madrosci. Madrosé¢
bowiem jest taka umiejgtnoscia intelektu, dzigki ktorej ujmuje on wiedz¢ w odniesieniu
do dobra kazdego bytu. Mozemy wigc powiedzie¢, ze technika i cztowiek musza

kierowac¢ si¢ madroscia.
Uniwersytet

Uniwersytet jest taka wspolnota, w ktorej relacje osobowe 1 relacje myslne
pozostaja w swoistej] rownowadze. Relacje osobowe wiaza uniwersytet z osobami.

Relacje myslne wiaza go z instytucja panstwa. Uniwersytet jest wigc zarazem wspolnota
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1 instytucja. Wspolnota oséb nauczajacych 1 nauczanych jest wtedy wspolnota
uniwersytecka, gdy wszystkie osoby wiaze wylaczna, bezwzgledna i konsekwentna
stuzba prawdzie. Instytucja w postaci administracji jest wtedy instytucja uniwersytecka,
gdy wspomaga profesordéw i studentow w ich stuzbie i wiernosci prawdzie.

Uniwersytet charakteryzuje si¢ tym, ze realizowany w nim program studiéw
wywoluje usprawnienia teoretyczne i praktyczne, pozwalajace na poznanie 1 tworcze
uprawianie wybranej dziedziny, owocujace wewngtrznymi i zewngtrznymi dzietami
cztowieka. Zauwazmy, ze takie charakteryzowanie uniwersytetu jest zgodne z
rozumieniem kultury jako zycia duchowego cztowieka 1 wyrazajacych to zycie
wewngtrzne dziet zewngtrznych. Uniwersytet przygotowuje do uzyskiwania dziet
wewngtrznych takich, jak sprawnosci, 1 dziet zewngtrznych takich, jak teorie i zarazem
utrwalenie ich w wytworze fizycznym.

Uniwersytet uczy jednak nie tyle wytwarzania dziet zewngtrznych, ile kultury
wewngtrznej, ktora wyraza si¢ w poglebieniu rozumien, zgodnych z prawda, i decyzji,
zgodnych z dobrem. Owocuje to samodzielnym rozpoznawaniem rzeczywisto$ci w
stanowiacych ja elementach strukturalnych, jednoczesnie identyfikowaniem zgodnosSci
wewngtrznych 1 zewnetrznych dziet kul tury z bytowa struktura wszystkiego, co realne.
Dzigki temu czlowiek podejmuje proporcjonalne do tego decyzje. Uniwersytet wigc
uczy sytuowania si¢ cztowieka w wierno$ci prawdzie i dobru tego, co realnie istnieje.
Wynika z tego, ze uniwersytet zawsze musi by¢ uczelnia humanistyczna, gdyz wiernosé
prawdzie, dobru i istnieniu sytuuje w humanizmie.

Uniwersytet nie okresla dowolnie prawdy i dobra, lecz rozpoznaje je jako
przejawy istnienia realnych bytow jednostkowych. Gdy przedmiotem rozpoznania sa
osoby, dowiadujemy sig, ze ich istota ujawnia intelekt i wolg, ktore aktywizuja si¢ pod
wplywem prawdy i dobra bytéw. Uniwersytet musi wigc realizowac studia w zakresie
filozofii bytu 1 filozofii czlowieka. Te dziedziny filozofii identyfikuja wewngtrzne
pryncypia bytow i 0sob. Pryncypia petnia rolg przyczyn, gdy ich skutkiem jest bytowa
struktura jednostek, ukonstytuowanych z istnienia i istoty. Przyczyna istnienia jest
zawsze Samoistne Istnienie, ktore jest zarazem osoba i Bogiem. Na uniwersytecie musi
znalez¢ si¢ wobec tego takze studium filozofii i teologii Boga. Te nauki pozwalaja

zrozumie¢ kultur¢ odpowiadajaca naturalnym potrzebom czlowieka, ktore spetniaja sig
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w relacjach osobowych 1 w madrosci, kierujacej dzialaniami intelektu 1 woli,
chronigcymi relacje osobowe.

Do spotkania z prawda prowadzi studentow profesor w taki sposob, ze
wprowadza ich w swoje zywe myslenie, gdyz prawda znajduje si¢ nie w dzietach,
wytworzonych przez ludzi, lecz w realnych bytach, ktére, gdy sa osobami, stanowia
kres osobowej relacji wiary. Wiara jako zaufanie czyni profesora autorytetem, ktory nie
zawiedzie, gdy pozostanie bezwzglednie wierny prawdzie, tym samym uniwersytetowi
jako stuzbie prawdzie. Profesor, ktory inne cele postawi ponad prawda, moralnie
przestaje by¢ profesorem uniwersytetu, nawet, gdy przyznaja mu to odpowiednie
dyplomy.

Wierno$¢ prawdzie i1 dobru owocujac madro$cia przemienia nastawienia
cztowieka i tym samym go wychowuje. Powoduje bowiem pomijanie dziatan, ktore nie
chronia prawdy 1 dobra, relacji osobowych, samych osob, a wsrod nich Boga. Tak
realizowane nauczanie uniwersyteckie jest zarazem wychowaniem. [ tylko na
uniwersytecie nauczanie utozsamia si¢ z wychowaniem. W innych szkotach trzeba
osobno realizowa¢ nauczanie i wychowanie, ktore zawsze polegaja na uzyskiwaniu
wiernosci prawdzie i dobru.

Poniewaz nauczanie uniwersyteckie zawiera si¢ w wierno$ci prawdzie, jest wobec
tego relacja osobowa. Te relacj¢ musi wspomagac relacja nie tylko zaufania, lecz takze
przyjazn jako odmiana szczerej zyczliwos$ci, taczacej profesora ze studentami. Bez tej
zyczliwosci byliby$Smy osamotnieni w trudzie wiernos$ci prawdzie i dobru. Ten trud
wymaga wspomagania si¢ w drodze do prawdy, gdyz trzeba ja nie tylko odczytac, lecz
takze zy¢ nia na co dzien. To zycie na co dzien polega na ciaglym poprawianiu
mys$lenia, dostosowywaniu si¢ do jego decyzji i dziatan, podciaganiu do poziomu
prawdy. Scala si¢ w tym wszystkim dydaktyczna i1 pedagogiczna dzialalnosé
uniwersytetu. Odkrywamy tu zaskakujaca ceche¢ uniwersytetu, zarazem profesordéw i
studentoéw, a mianowicie przemieniajacy i wychowujacy wplyw wiernosci prawdzie.
Gdy profesorowie i studenci nie odnosza si¢ do prawdy jako najglebszej potrzeby ich
intelektu i gdy ta prawda ich nie przemienia, uniwersytet przestaje by¢ uniwersytetem,
co oznacza, ze profesorowie i studenci nie stanowia uniwersytetu jako wspolnoty,

powiazanej relacjami osobowymi. Przestaja by¢ uniwersytetem w sensie moralnym,
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nawet gdy instytucjonalnie posiadaja katedry 1 indeksy. Wynika z tego, ze uniwersytet
jest takze instytucja, ktéra moze dalej trwa¢ w wigzi z panstwem, mimo, ze nie jest juz
uniwersytetem jako wspolnota osob, ktéra wlasnie spaja wierno$¢ prawdzie
przemieniajacej postgpowanie w kierunku wiernosci dobru.

Z samej natury uniwersytetu wynikaja uprawiane w nim nauki. Trzeba jednak
zarazem zauwazyC, Zze na uniwersytecie nie akcentuje si¢ pozycji nauk mocniej niz
pozycji oséb. Chroni to przed erudycjonizmem i usprawnia w rozumieniach, ktoérych
warunkiem jest realizm. Zarazem nie nauczanie jest na pierwszym miejscu, lecz
nauczajace osoby 1 uczacy si¢ stluchacz. Powoduje to, ze przejety przemieniajaca go
prawda nauczajacy musi na serio zy¢ swym poszukiwaniem i badaniem prawdy. Swym
zaangazowaniem 1 przejgciem musi obudzi¢ zaufanie stuchacza. Obudzi je, gdy ukaze
trafno$¢ swych uje¢, gdy tak przedstawi prawdg, organizujaca jego zycie duchowe, ze
stuchacz z zaufaniem zacznie uczestniczy¢ w zyciu duchowym nauczajacego, aby tam
te prawdg spotkac, przejac ja 1 uczyni¢ zasada swojego zycia duchowego. Wynikiem
takiego nauczania i wyksztalcenia jest uksztaltowana osobowo$¢ 1 zarazem
usprawniona rozumno$¢. Dzigki temu absolwent uniwersytetu umie zy¢é tym, co
ludzkie, wlasnie prawda, dobrem, zaufaniem, zyczliwoscia, przyjaznia. Umie zarazem
na tych faktach budowac¢ kulture, ktora bedzie wyrazata miarg i godno$¢ cztowieka.
Dodajmy juz tylko, Zze na uniwersytecie przy pomocy uprawianych tam nauk rozpoznaje
si¢ cztowieka, dobro wspolne oséb jako wlasnie madro$é. Rozpoznaje si¢ osoby i Boga.
Bez tego rozpoznania, opartego na starannej analizie struktury osob i1 wiazacych je
relacji, wszystkie sprawy musi rozstrzyga¢ ideologia. Powoduje ona dowolnosé
twierdzen 1 rozstrzygni¢¢. Tymczasem godna czlowieka jest jego wig¢z z prawda. Tg
realna wigZ wyznacza istnienie osob, a uswiadamia ja i1 uczy jej podejmowania wiasnie

uniwersytet.
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VI.DLA ZAPAMIETANIA CZWARTEJ PIELGRZYMKI JANA

PAWZLA II DO POLSKI

Przed czwarta pielgrzymka

1. Pelni rado$ci i nadziei oczekujemy przybycia do Polski juz po raz czwarty
Ojca Swietego Jana Pawta II. Oczekujemy go jako papieza i jako Polaka.

Jako papiez, Ojciec Swiety przybedzie do nas, stanowiacych Kosciol w Polsce.

Jako Polak, odwiedzi narod polski 1 kazdego z nas, gdy poprzez ekrany
telewizyjne bgdzie przemawiat wprost w polskich domach lub gdy zetkniemy si¢ z nim
bezposrednio w miejscach zorganizowanych spotkan.

Z uroczystoscia odwiedzin nie tylko oficjalnych, lecz takze prywatnych wiaze si¢
wymiana darow. Naszym pierwszym, wyrazajacym nas darem, bedzie rado$¢ i nadzieja.
A ze strony Ojca Swigtego darem dla nas bedzie przede wszystkim jego obecnosc.

Zauwazmy tu, ze rado$¢ i nadzieja, obecno$¢, oczekiwanie, Papiez, Kosciot,
Polak, Narod Polski, kazdy z nas, czwarta pielgrzymka, to tematy i tres¢ spotkania z
nami papieza w Polsce. Rozwazmy te tematy.

2. Stowa ,rado$¢” i ,,nadzieja” odnosza nas do Konstytucji duszpasterskiej o
Kosciele w swiecie wspoiczesnym, wspottworzonej przez ks. kard. Karola Wojtyle
podczas Soboru Watykanskiego II z ogromna troska o wigzi Kosciota ze swiatem.

Konstytucja zaczyna si¢ od zdania, ze ,,rado$¢ 1 nadzieja, smutek 1 trwoga ludzi
wspotczesnych, zwlaszcza ubogich 1 wszystkich cierpiacych, sa tez rado$cia 1 nadzieja,
smutkiem 1 trwoga uczniow Chrystusowych”. Jan Pawet II chce cieszy¢ si¢ nasza
rados$cia 1 nadzieja oraz chce poznaé nasze smutki i trwogg. Papiez zarazem zapytuje o
nasze sprawy. Sktania jak gdyby do rachunku sumienia i oczekuje spowiedzi z catego
zycia. Ta spowiedz ma uwyrazni¢ rado$¢ 1 nadziej¢, smutek i1 trwoge kazdego
cztowieka.

3. Jako papiezowi, przekazemy Ojcu Swigtemu te rados¢, ze weiaz stanowimy

Kosciot powszechny przez odnoszenie si¢ z mitoscia do Chrystusa. Jestesmy Kosciolem
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powszechnym w postaci parafii, co oznacza, ze gromadzimy si¢ przy Eucharystii,
sprawowanej przy oltarzu budynku sakralnego tej grupy ludzi, do ktérej biskup, postany
do nas i dla nas przez papieza, skierowal zastgpujacego go kaptana, nauczajacego wiary
w jednosci z biskupem i papiezem. Wierni temu nauczaniu wigzemy si¢ z Chrystusem
wiara, a zarazem mitoscia i nadzieja. W Chrystusie Duch Swigty taczy nas z Bogiem
Ojcem i z wszystkimi Osobami Trojcy Swigtej oraz ozywia nas i uswieca jako wiasnie
Kosciot, ktorego glowa jest Chrystus, a dusza Duch Swiety. Opoka tej wspolnoty jest
zastgpca Chrystusa na ziemi i nastepca $w. Piotra, papiez Jan Pawet I, ktory przybedzie
1 obdaruje nas swa obecnoscia.

Obecnos¢ jest skutkiem 1 postacia wiary, mitosci 1 nadziei. Wiara jest
udostgpnianiem prawdy o sobie. Milo$¢ jest trwaniem w zasiggu siebie 1 wzajemna
troska o dobro. Nadzieja jest staraniem si¢ o wiar¢ i mito$¢. Przedstawimy Ojcu
Swietemu prawde o sobie, trwanie w zasiggu Chrystusa dzieki Jego sakramentalnej
mocy 1 staranie si¢ o0 wi¢z z Bogiem i z ludzmi przez wiarg i mitos¢.

Jako Polakowi, zwierzymy Ojcu Swigtemu zmartwienie i smutek z tego powodu,
ze kryzys mitosci do Boga i do czlowieka ma u nas posta¢ sprzeciwu wobec
przekazywania w szkole prawdy o Bogu oraz posta¢ domagania si¢ zgody na zabijanie
dzieci przed ich wurodzeniem. Te dwie postaci ataku na milo§¢ sa zarazem
kwestionowaniem wigzi Polakow z Chrystusem. Ta wigz czyni nas Kos$ciolem. Jest to
wigc kwestionowanie Kosciota, ktérym jestesmy.

Swoiscie razem wystepuje u nas rados¢ 1 trwoga.

4. Ojciec Swiety zapytuje o wiele naszych spraw szczegdtowych. Interesuje sig
naszymi warunkami Zycia, zmianami spolecznymi, naszymi pragnieniami i grzechami,
stopniem starania si¢ o madro$¢, rozumieniem wolnosci, rozleglo$cia u nas ateizmu,
poziomem poszanowania czlowieka, traktowaniem przez nas przeciwnikow,
sprawiedliwo$cia spoteczna, naszym odnoszeniem si¢ do matzenstwa 1 rodziny,
poziomem poszanowania zycia ludzkiego, rozwojem kultury, wychowaniem ludzi,
zyciem gospodarczym, nasza praca i zwiazanymi z nig konfliktami. Pyta o inwestycje i
sprawy walutowe, o problem wiasnosci, o struktury polityczne, o problem pokoju i

wojny, o wspolnoty migdzynarodowe, o $wiadczenie pomocy ubogim i cierpigcym.
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Papiez kieruje te pytania do wszystkich ludzi wspoiczesnego $wiata. Nasza
odpowiedz odstoni polskie smutki i trwogi. Zwierzymy je Polakowi, ktory zarazem jest
papiezem.

Otoz gnebia nas wysokie koszty utrzymania, powtarzanie starych struktur w
organizacji zycia, nawyk biernosci, mata skala warto$ci, latwo$¢ przekraczania
przykazan, gléwnie grzech kradziezy, zabijania ludzi i nieposzanowania ich godno$ci
oraz uprawnien. Utrudnia nam zycie blgdne rozumienie wolno$ci, dominowanie
ateizujacego myslenia nawet wsrod katolikéw, chronienie niezgodnych z prawda tresci
nauczania.

Jeszcze budujemy swoje malzenstwa 1 rodziny jedynie na sile uczu¢, a nie na
odpowiedzialnosci za osobowe wigzi mitosci, wiary i nadziei. Czgsto rozpadaja si¢
malzenstwa i1 rodziny. Wielu z nas walczy o prawo zabijania dzieci przed ich
urodzeniem, co ujawnia niski stopien wiedzy o cztowieku i zarazem dominowanie
ignorancji. Zaniedbujemy kulture, ochrong zdrowia i1 zycia ludzi.

To sa nasze smutki wywotujace trwogg. To sa zarazem nasze cierpienia.
Zwierzymy je Ojcu Swietemu podczas jego czwartej pielgrzymki do Polski.

5. Czwarta pielgrzymka to najpierw dar obecnosci Jana Pawla II wsérod nas,
obecnosci tak potrzebnej 1 oczekiwanej. Obecnos$¢ kazdej osoby umacnia wiarg, mito$¢
1 nadziejg. Obecno$¢ Jana Pawta II jest zawsze kierowaniem tych odniesien do
Chrystusa. Znowu rozjasni si¢ nasz polski $wiat ukazywana przez Papieza
wspaniatoscia Chrystusa.

A zespotem szczegdlowych dla nas darow Papieza moze stanie si¢ potrzebne nam
ugruntowanie przekonania, ze wierno§¢ Chrystusowi nie jest klerykalizmem i
wprowadzaniem teokratycznego ustroju, ze wolnosci cztowieka nie chroni
agnostycyzm, ze prawda o Bogu uwalnia od ignorancji i chroni tolerancje¢, gdyz sktania
do szanowania cztowieka, nawet przy roznicy w pogladach, ze dzietami kultury nalezy
chroni¢ odniesienia do wszystkich osob, zarowno do ludzi, jak i do Boga, ze wigc
nalezy chroni¢ w kulturze humanizm i religig.

6. Papiez zawsze hojnie obdarowuje nas podczas swych pielgrzymek do Polski.
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Podczas swej pierwszej pielgrzymki Jan Pawet 11 ukazywat nam moc Chrztu w
dziejach Polski i1 rolg¢ Chrystusa w zrozumieniu tych dziejéw oraz losu kazdego
cztowieka. Wyzwolil w nas poczucie waznos$ci katolicyzmu i jego spolecznej rangi.

Podczas drugiej pielgrzymki Ojciec Swiety wzywal, by przezwyciezaé zio
dobrem. Chronit i umacniat nasze przekonania i postawy moralne.

Podczas trzeciej pielgrzymki wprowadzat nas w petniejszy kontakt z Eucharystia.
Sktanial tym samym do poglgbienia Zzycia religijnego, do sytuowania si¢ w wigzi z
Chrystusem.

7. Z naszej strony nie ulegajacym watpliwosci darem dla Ojca Swigtego podczas
jego czwartej pielgrzymki bedzie rado$¢ Polakoéw. Niech stanie si¢ tym darem takze
nadzieja, ze Papiez podejmie nasze Igki i trwogi, gdy wyznamy mu zaniedbania w
dziedzinie wskazan, podanych w Konstytucji duszpasterskiej. Moze niech stanie si¢
naszym darem spowiedz narodu. Rozgrzeszenie przywrdci nam potrzebna Polsce mitos¢

do Boga i do ludzi.
Dzigkujac Bogu witamy cig, Ojcze Swigty

Wszystkimi  kwiatami  czerwca, Ojcze Swigty, zdobimy drogi twego
pielgrzymowania po Polsce i miejsca bezposrednich z toba spotkan.

Wszystkimi wezwaniami litanii do Serca Pana Jezusa na czerwcowych
nabozenstwach wypelniamy swoje serca, by glebsza byla rados¢ ze spotkania i
pehniejsze przyjmowanie twego stowa. Przez twe stowo, zawsze kierujace do Chrystusa,
chcemy staranniej, wpatrywa¢ si¢ w ukazywane nam przez ciebie Wcielone Stowo
Boze, w Jezusa Chrystusa. I chcemy z Sercem Jezusa wiaza¢ swe serca, zamieszka¢ w
Nim jak w domu, gdyz wedlug stow litanii w tym Sercu mieszka cata Pelnia Bostwa.

Wszystkimi $wigtami czerwca, a gléwnie §wigtem Serca Jezusa 1 Serca Maryi
oraz $wigtem Matki Boskiej Nieustajacej Pomocy, zarazem trescig liturgiczna i pigknem
tych $wiat nieustannie dzigkujemy Bogu za czwarta pielgrzymke papieska do Polski, za
dar twej wsrod nas obecnosci.

1. Juz w potowie marca doszta do nas wiadomos¢, ze Ojciec Swigty wybrat na

hasto swej czwartej pielgrzymki do Polski mysl z pierwszego listu $w. Pawla do

185



Tesaloniczan (5,18-19) w nastgpujacym brzmieniu: ,,Bogu dzigkujcie - ducha nie
gascie”.

Zgodnie z tym wezwaniem dziekujac Bogu witamy cie, Ojcze Swigty.

To wezwanie, my$l §w. Pawla, haslo czwartej pielgrzymki, kieruje nasza uwage
do calego pierwszego listu §w. Pawta do Tesaloniczan. Ojciec Swigty jak gdyby kaze
nam szuka¢ w tym liscie tredci religijnych, ktore przygotuja nasz intelekt i wolg, duszg i
serce na spotkanie z Papiezem i utatwiaja uzyskanie potrzebnej nam wrazliwosci na te
prawdy objawione, ktore w naszych czasach i w polskiej sytuacji trzeba staranniej
rozwazy¢ 1 stosowac. Wspomoga tez one nasza rado$¢ i nadziejg, uchyla smutek i
trwoge, ktorymi Ko$cidl martwi si¢ w swej Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w
Swiecie wspotczesnym.

MieliSmy czas do czerwca, by przy pomocy tresci pierwszego listu §w. Pawla do
Tesaloniczan przygotowa¢ si¢ do odbioru papieskiego nauczania podczas czwarte]
pielgrzymki Ojca Swigtego do Polski.

2. Warto pamigtac, ze pierwszy list Sw. Pawla do Tesaloniczan jest uwazany za
pierwszy w ogoéle tekst Nowego Testamentu, napisany w okresie drugiej podrozy $w.
Pawla w roku 50 do 51. Zauwazmy tez, ze Tesaloniki sa miastem na szlaku taczacym
Bizancjum z Rzymem, Wschdd z Zachodem.

Te dane historyczne chciatbym prywatnie skomentowaé w ten sposob, ze Ojciec
Swiety kierujac nas do pierwszego tekstu Nowego Testamentu jak gdyby zwraca nasza
uwagg na zrodlo chrzescijanstwa: na Pismo Swicte i Tradycje, gdyz w pierwszym liscie
do Tesaloniczan sg zapisane te rozumienia prawd wiary, ktorymi zyli i niepokoili si¢
pierwsi chrzescijanie. Ich Zycie religijne i spoleczne bylo - wedlug $w. Pawla -
zadowalajace, jedynie te wlasnie rozumienia niektdrych prawd objawionych wymagaty
doprecyzowania.

Pierwsi chrze$cijanie sadzili, ze juz wkrdtce nastapi koniec §wiata 1 zaczeli
zaniedbywaé zycie codzienne. Nie byli pewni losu umartych. Bali si¢ sadu
ostatecznego. Nie mogli pojac, ze juz nie obowiazuja ich jako chrzeécijan witasciwe
judaizmowi przepisy obrzedowe.

To byty ich smutki i trwogi, ktorym chce zaradzi¢ sw. Pawet.
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Podobnie nasze smutki 1 trwogi chce podja¢ Jan Pawet EL Zaleca sigganie do
korzeni chrzescijanstwa.

Pierwszy list $w. Pawla jest skierowany do Tesaloniczan, do mieszkancoéw miasta,
w ktorym przecinaja si¢ drogi taczace Wschod z Zachodem. Moze Jan Pawet II chce
poprzez ten list sktoni¢ nas do refleksji nad szansa dla naszych serc stania si¢ droga,
taczaca w jeden Kos$cidt chrzescijan Wschodu 1 Zachodu. Moze sadzi, ze $w. Pawet
piszac swoj list do chrzescijan wszystkich czasow kieruje go dzi§ gldwnie jak gdyby do
Polakow, do mieszkancow kraju otwartego na smutek i trwogeg, rados¢ i nadziejg
zarowno Wschodu, jak 1 Zachodu.

3. Podajmy kroétko tres¢ pierwszego listu do Tesaloniczan.

Sw. Pawet informuje najpierw, ze modli si¢ za Tesaloniczan, ze pamigta ich
dzielo wiary, trud mitosci i wytrwala nadziej¢ w Chrystusie. Wyjasnia, ze sa
chrzescijanami dzigki Duchowi Swietemu. Mowi o swej radosci, ze stali si¢ wzorem
wiary dla wierzacych w Macedonii 1 Achai. Porzucili bowiem poganskich bozkow i
zwrdcili sie do Boga Zywego i Prawdziwego. Prosi tez, by postepowali w sposéb godny
Boga 1 odnosili si¢ wzajemnie do siebie z braterska milo$cia. Zachgca, by stawali sig
coraz bardziej doskonali, gdyz wola Boga jest uswiecenie cztowieka. Maja wigc
powstrzymywac si¢ od rozpusty, zachowywa¢ Spokoj, spelnia¢ obowiazki, pracowac
wiasnymi rgkami, a wobec niechrzescijan postgpowac szlachetnie.

Reagujac na nieprecyzyjne w ich czasach ujgcia prawd wiary, §w. Pawel
wyjasnia, ze wszyscy, ktorzy umarli w Chrystusie, zmartwychwstang i1 przejda do zycia
z Bogiem. Po nich potacza si¢ z Bogiem zywi, ktérych zaskoczyt koniec §wiata. Aby
jednak zashuzy¢ na wspolne zycie z Chrystusem, trzeba by¢ trzezwym, trwa¢ w wierze,
mitosci 1 nadziei.

Sw. Pawel zacheca tez, aby odnosili si¢ z mitoscia do tych, ktorzy wsrod nich
pracuja, ktérzy im przewodza Ilub napominaja. Zaleca zachowywanie pokoju,
upominanie niekarnych, pocieszanie matodusznych, przygarnigcie stabych i1 do
wszystkich odnoszenie si¢ z cierpliwoscia. Kaze uwazac¢, by nie odptaca¢ zlem za zte,
by zawsze czyni¢ dobrze, zawsze si¢ radowaé, nieustannie si¢ modli¢, w kazdym
potozeniu dzigkowa¢ Bogu, ducha nie gasi¢, nie lekcewazy¢ nauczania wiary, wszystko

badacd, czyni€ to, co szlachetne, unikac ,,wszystkiego, co ma cho¢by pozoér zta”.
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4. Poprzez wybrane dla nas hasto czwartej pielgrzymki: ,,Bogu dzigkujcie -
ducha nie gadcie”, Jan Pawel Il mowi trescia listu §w. Pawla, Zze modli si¢ za nas, ze
pamigta wiar¢ Polakoéw, nasza mito$¢ do Boga i nadzieje, poktadana w Chrystusie.
Dodaje, jak §w. Pawel, Zze byt u nas, ze nigdy nie byl roztaczony sercem, ze jestesmy
jego ,,chwata 1 rado$cia”. Zachgca do spotggowania wzajemnej mitosci 1 utrwalenia serc
w $wigtosci. Podaje rady, jak mamy postgpowac i prosi poprzez zakonczenie listu $w.
Pawta: ,,Modlcie si¢ takze i za nas!”.

5. Tresc¢ listu $w. Pawla jest pouczeniem, sformutowanym jak gdyby wprost dla
nas.

Podobnie jak mieszkancy Tesaloniki zaniedbujemy zycie codzienne mys$lac moze
nie tyle o koncu $wiata, ile o koncu przemijajacej ideologii, od ktorej wielu z nas nie
umie odej$¢, a co powoduje nasze zaniedbania w codziennym zyciu Polski.

Nie umiemy tez w uprawianej dzi$§ eschatologii jasno okresli¢ losu duszy ludzkiej
po S$mierci czlowieka. Dominuje bowiem heideggeryzujacy poglad, ze po $mierci
cztowieka dusza i ciato pozostaja w kosmosie, ze w wieczne zbawienie lub potgpienie
przechodzi tylko zespot naszych dziatan intelektualnych i wolitywnych, nazywanych
swiadomoscia. Wedtug tego pogladu zbawiaja si¢ tylko nasze czyny, a nie cztowiek z
dusza 1 ciatem dzigki asce i na miarg swych czynéw.

Niepokoi nas dzi$ takze wigz migdzy judaizmem i chrze$cijanstwem. Nie umiemy
pojaé, ze jedyna droga cztowieka do Boga jest wytacznie Chrystus.

6. Zgodnie z zaleceniem $w. Pawla i1 hastem czwartej pielgrzymki dzigkujac
Bogu witamy ci¢ w Polsce, Ojcze Swiety. I otaczamy cig wiencem serc jak w procesji
wprowadzajacej biskupa do ko$ciota w wizytowanej parafii. Niech w tym wiencu
kwiaty czerwca ukazuja ci nasza rados¢ i nadziejg. Niech zarazem lagodza smutek i
trwoge na twoich i naszych drogach krzyzowych. A wezwania litanii do Serca Pana
Jezusa 1 wszystkie czerwcowe $wigta niech wypetniaja mitoscia nasze podejmujace cig
serca. Z tym ubogaceniem ukazuj je Chrystusowi. A ciebie, Ojcze Swiety, niech zawsze

opromienia wspaniato$¢ Chrystusa.
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Gdy Ojciec Swigty przybedzie do Polski, bedzie nas sytuowal w Chrystusie

1 madrosci

Spodziewam si¢ po czwarte] pielgrzymce potrzebnego nam poglebienia Zycia
religijnego, gdy Ojciec Swiety jako kaptan z wlasciwa sobie moca znéw uwyrazni nam
wspaniato§¢ Chrystusa. Zarazem spodziewam si¢ wzrostu poczucia odpowiedzialnosci
za myslenie i decyzje, gdy Ojciec Swiety jako cztowiek ukaze w swych wystapieniach,
ze osiagnigciem intelektu jest wytacznie prawda, a szansa woli wytacznie dobro.

Ojciec Swiety przybedzie do nas przede wszystkim jako papiez i Polak.

Spodziewam si¢ umocnienia nas przez papieza-kaptana w wiernosci Kosciotowi i
W umiej¢tnosci przejmowania wszystkiego, czym Chrystus przez swoj Kosciot
obdarowuje nas dzigki swej funkcji kaplanskiej, prorockiej 1 krolewskiej. Spodziewam
si¢ tez ze strony wielkiego Polaka-cztowieka daru rady w naszym ustalaniu kryteriéw
rozpoznawania spraw dla Polski waznych i zasadniczych, chronigcych polsko$¢ i
katolicyzm, ktore tworza i stanowia kulturg naszego narodu, nasza identyczno$¢ 1 wkiad
w przyszla jednos$¢ Europy.

Ojciec Swicty jako papiez znow stanie w posrodku Kosciota powszechnego w
Polsce jako opoka catego Kosciota. A Kos$cidt ten staje sig polski ze wzgledu na to, ze
na naszej ziemi 1 wsrdd Polakéw Chrystus w osobie kaptana naszej parafii przeistacza
chleb w swoje Ciato, a wino w swoja Krew, 1 przez Eucharysti¢ daje nam udziat w swej
Mece, Smierci i Zmartwychwstaniu. Polskie tez sa nasze radosci i nadzieje, smutek i
trwogi, zarazem trudnosci w wiazaniu si¢ przez Eucharysti¢ z Chrystusem, by
wspotstanowi¢ z Nim Kosciotl, ktorego jest niewidzialna glowa, teraz widzialng w
osobie papieza, zastgpujacego Chrystusa na ziemi. Papiez, stajac w Polsce w posrodku
Kosciota, ktorego jest opoka jako nastgpca Piotra, bedzie patrzyl na wigz mitosci,
taczacej nas z Chrystusem. Bedzie oceniat site tej wigzi, ustalajac, ile w nas zdolno$ci
do milosierdzia, a wigc do mitosci jako zareagowania teraz na cierpienie ludzi, gdy sa
gtodni, biedni, chorzy, watpiacy. Zorientuje si¢, czy $rodki i sposoby pomocy sa
sprawiedliwe 1 godne Polakow, czy instytucje spoteczne i polityczne nie ograniczaja
miary mitoéci do Boga i blizniego, czy nasze myslenie i decyzje harmonizuja z

uczciwoscia. Zobaczy, ile w nas lgku przed mitoscia do Boga i ludzi, gdy rozwazy
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uparte 1 czupurne trzymanie si¢ przez nas ateizmu, fideizmu, agnostycyzmu. Moze
popatrzy nam w oczy i przygarnie jak dzieci. Moze tylko wtedy zrozumiemy, jak
naiwne sa nasze racje, jak daleko odeszliSmy od prawdy i1 dobra, jak tragicznie w
skutkach uwiodla nas pozornie atrakcyjna wolno$¢ niewiary, zarazem fideizm
odrzucajacy racje intelektu i agnostycyzm negujacy prawde.

Spodziewam si¢, ze Ojciec Swiety zachecajac nas do trwania w wigzi z
Chrystusem, a tym samym do wspotstanowienia z Nim Kosciota, ozywianego Duchem
Swietym, zarazem bedzie nam ukazywal wartos¢ kierowania si¢ do prawdy i trwania w

dobru. Tym samym begdzie nas sytuowat w Chrystusie 1 w madrosci.

Dziennik pielgrzymki w roku 1991
Dzien pierwszy: sobota

Swoimi dopiero kilkoma przeméwieniami Ojciec Swiety juz wciagnat nas w
wielkie problemy teologiczne, w przekonujace ujgcie dziejow, w modlitwe. Na ,,nowy
gtos Ojczyzny” odpowiedziat propozycja ,,pokoju, ktory daje Chrystus”. Alumnom
Wyzszego Seminarium Duchownego zalecit ,,szczere ukochanie Boga 1 ludzi”. Nas
wszystkich zapytal o wierno$¢ Bogu i Jego przykazaniom. A potem modlit si¢ razem z
nami podczas wspdlnie odmawianego rdézanca. Nasze codzienne zycie wypeknit
sprawami, ktore sytuuja w powaznej i pelnej kulturze. Ojciec Swicty jakby juz
zaproponowat nam ludzki sposob zycia. I to wszystko otrzymalismy juz w Koszalinie.

1. Powtdérzmy, ze na lotnisku w powitalnych przemoéwieniach Prezydenta i
Prymasa Polski Ojciec Swiety ustyszal nowy glos Ojczyzny, glos ,.Rzeczpospolitej
suwerennego Narodu 1 spoteczenstwa”. I na ten glos odpowiada propozycja gtoszenia
pokoju, ,.ktory daje Chrystus”. Ten pokoj ,,umniejsza zwatpienie, przywraca zgodg i
pobudza do milosci”. Juz porwala nas wielka perspektywa: opanowanie zwatpienia,
dazenie do zgody stronnictw i moze ugrupowan parlamentarnych, stosowanie mitosci w
sporach politycznych. Papiez zestawia nasze sprawy z pokojem Chrystusa. Tworzy

jakby program dla Polski: pokdj, mitos¢ i Chrystus.
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2. 1 zaraz wprowadza prawde o wigzi Matki Bozej z Duchem Swigtym.
Przypomina o tym kaplica na Gorze Chelmskiej 1 ko$ciot pod wezwaniem Ducha
Swigtego. Podejmujemy wielka prawde o Wcieleniu i prawde o Trojcy Swigtej.

3. Papiez stwierdza [Cytaty z homilii i przeméwien papieskich na podstawie:
Czwarta Pielgrzymka Ojca Swigtego Jana Pawta II do Ojczyzny, 1-9 czerwca 1991 r.,,
Bogu dzigkujcie, ducha nie gascie ,, Wyd. Archidiecezji Warszawskiej, Warszawa
1991], zZe ,metropolia gnieznienska stala si¢ fundamentem organizacji nie tylko
Kosciota, ale i piastowskiego panstwa”. Dodajmy, ze w polu nawiazanej przez Chrzest
Polski relacji Polakow z Bogiem ksztattowata si¢ Polska kultura, panstwowos¢, historia,
polski katolicyzm. Jest znamienne, wzruszajace 1 powazne, ze pierwsza polska piesnig i
hymnem panstwowym byta Bogurodzica.

Ojciec Swicty wiaze wydarzenia z czasow Mieszka I i Bolestawa Chrobrego z
dzisiejszymi wydarzeniami. Chcialby, aby wi¢z migdzy panstwem i1 Kosciolem z
tamtych czasé6w wrocita ,,do naszych dziejéw jako kamien wegielny pokoju i
wspotpracy”.

Kiedy$ narody w centrum Europy wiazaly rozwdj swej panstwowosci z rozwojem
katolicyzmu. Ojciec Swiety zyczy Europie, aby te same wiezi staly si¢ ,.zapowiedzia
europejskiej przysztosci u progu nowego tysiaclecia”. Zyczy Europie jednoéci,
budowanej na chrze$cijanstwie. Proponuje program wspaniaty, lecz jakze trudny, gdy
si¢ pomysli o laickim charakterze europejskiej kultury nowozytnej i wspotczesnej. Staje
wigc przed nami problem przemyslenia sensownosci ateizmu, ktory dzi$ dominuje w
kulturze, problem jego Zrédet intelektualnych i moralnych.

Papiez pyta o nasze rozumienie Boga. A moze czcimy innych, wymyslonych
sobie bogow? Juz ostrzegal nas M. Eliade, ze bogami wspolczesnego poganstwa
czynimy postep i pracg. Chcialbym dodaé, ze w poganskim panteonie wspotczesnej
Polski umieszczamy obok postepu 1 pracy np. tak zwane prawa spoleczne, absurdalnie
rozumiang wolnos$¢, bezmys$lna tolerancje filozoficznej ignorancji, prawo do kaprys$nie i
dowolnie kreowanych warto$ci, do wykluczenia praw natury.

Ojciec Swiety pyta z kolei o nasza wierno$é prawu naturalnemu, o nasza

moralno$¢, wyrazajaca si¢ w przestrzeganiu przykazan. | kaze zda¢ spraweg z tego, czy
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trwa w nas ,,skarb zycia Bozego”, czy jesteSmy wierni tasce, wniesionej przez chrzest.
Ojciec Swiety pyta o poziom naszego katolicyzmu.

8. Przemawiajac do seminarzystow Ojciec Swicty mowi, czego ma nas nauczyé
szkota: mamy by¢ ,,mocni duchem, umystem, modlitwa, kochajacy szczerze Boga i
ludzi”. Mamy by¢ wierni przykazaniu mitosci do Boga 1 blizniego.

9. Ojciec Swiety zaleca nam rozaniec. Zacheca do odmawiania Ojcze nasz i
Zdrowas, tych najczcigodniejszych stow modlitwy.

Juz wypehity nas wielkie problemy. Niech wymierzaja nasze zycie. Juz modlimy

si¢ razem z Papiezem. Niech trwa nasza modlitwa.
Dzien drugi: niedziela

Polscy zolierze modla si¢ z Papiezem w Zegrzu Pomorskim. Przy kosciele
Najs$wietszego Serca Jezusowego w Rzeszowie Ojciec Swiety wzywa nas do §wigtosci.
W Przemyslu spotkanie z katolikami obrzadku bizantyfisko-ukrainskiego. W
Lubaczowie Ojciec Swicty zaleca troske ,,0 wartoéci, ktore musza przetrwaé w zyciu
kazdego z narodow dawnej Rzeczpospolitej - rowniez i teraz”.

Nasze teraz: przywrdcenie wyznawania Boga w wojsku, w narodach, ktorym
dotychczas nakazywano ateizm. A gdy juz jawnie mozemy kierowac si¢ do Boga,
osiagajmy §wigtos¢ zarowno w obrzadku tacinskim, jak i bizantynsko-ukrainskim.

1. ,,Mtody cztowiek... poddany wojskowej dyscyplinie, rownoczesnie bardziej
odczuwa sprawy swego wnetrza 1 poniekad spontanicznie szuka wewnegtrznego
uporzadkowania 1 tadu, ...okazuje si¢ szczegoOlnie otwarty na to wszystko, co wnosi
postuga kaptanska i duszpasterska”. Wihasnie w wojsku ,,istnieje szczegdlna mozliwosé
ewangelizacji, katechizacji, zblizenia do modlitwy i do zycia sakramentalnego”. A
mitos¢ Ojczyzny, sprawiedliwos¢, troska o bezpieczenstwo ludzi i ich wolnos¢, to
eschaton wojska, znaki jego powolania jako wspdlnoty 1 jego sposob $wiadczenia o
Chrystusie.

Ojciec Swiety tworzy jak gdyby zarys duchowo$ci wojska. Wie, ze Zohierz,
wezwany ze wspolnoty rodzinnej, chce trwac przy wartosciach, ktore cenit. Otwiera si¢
na Chrystusa, ktory realnie uobecnia si¢ 1 udostgpnia si¢ w sakramentach, i chce z Nim

rozmawiac. Zbliza si¢ do modlitwy.
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A milos$¢, sprawiedliwos¢, wolnos¢, takze w problemie bezpieczenstwa, to
przeciez podstawy pokoju wedlug encykliki Jana XXIII. Wojsko ma chroni¢ pokdj,
,»Kktory daje Chrystus”.

2. Swiegci i blogostawieni to ci ludzie, ktérzy konsekwentnie wypekili wole
Boga wyrazona w przykazaniach, i powiazali si¢ z mitoscia z Chrystusem.

Chrystus jest skata, na ktorej wznosimy ,,dom swego zycia, ..dom krolestwa
niebieskiego”. Jest ,,Boza sprawiedliwoscia”. Jest Bogiem. Chrystus Bég i Czlowiek,
jedna Osoba Boska.

Nie mamy innych bogéw. Nasza milo$¢ kierujemy do Chrystusa, a w Nim
odnajdujemy jedynego Boga Tréjosobowego, Zywego i Prawdziwego.

Ojciec Swiety ukazuje w swej homilii wygloszonej w Rzeszowie chrystologiczny
charakter katolicyzmu. I wigcej: stawia nas wobec Chrystusa, a w Chrystusie nasza
mito$¢ odnajduje Boga Ojca i Ducha Swietego. Wiaze nas z Trojca Swigta. I Ojciec
Swiety zyczy nam, ,,aby dom naszego zycia -0sob, rodzin, narodu i spoleczenstwa -
pozostat utwierdzony na skale... Bozych przykazan ...na skale, ktora jest Chrystus”.

3. Nardéd Rusi Kijowskiej przyjat chrzest z Bizancjum i bizantynska liturgie. Z
czasem porzucit wspdlnote z Biskupem Rzymu, nastgpca $w. Piotra, i1 stat sie
Kosciotem prawostawnym. Czg$cia swoich wiernych wrocit do wspdlnoty z Kosciotem
katolickim i wspoéistanowi ten Kos$ciot zachowujac liturgi¢ bizantynska, nazywana dzi$
obrzadkiem bizantynsko-ukrainskim. Ojciec Swiety spotkal si¢ w Przemys$lu z
wiernymi tego obrzadku. Mowit o cierpieniach tej religijnej wspdlnoty, o meczenstwie i
wiernosci jej wyznawcow, o ,,radosci owej «komunii», w ktérej przejawia si¢ tajemnica
Kosciota, majaca swe najglebsze zrodto w Boskiej Trojcy”. A obrzadek facinski i
bizantynsko-ukrainski czerpia swa sit¢ z wiary Bogurodzicy. I wszystkich Ojciec
Swiety polecit Sercu Jezusa.

Kosciol, Trojca Swieta, Chrystus, Bogarodzica, Serce Jezusa -to wielkie akcenty
naszego spotkania z Papiezem w Przemyslu.

4. Wieczorne przemoéwienie w Lubaczowie: tu, na terenie Rusi Kijowskiej, w
Ziemi Halickiej, nazywanej tez Grodami Czerwienskimi, krél Kazimierz Wielki
ustanowit biskupstwo facinskie w Haliczu, ktére z czasem zostato przeniesione do

Lwowa. Na tych terenach Ko$cidt katolicki i Ko$ciét prawostawny przenikaly i
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ksztattowaty t¢ sama kultur¢ polska. Tu dojrzewata postawa tolerancji i wewngtrzna
wolno$¢ ludzi, poczucie autonomii i suwerenno$ci narodow. Lubaczow dziedziczy te
tradycj¢ 1 lwowski obraz Matki Boskiej Laskawej, przed ktérym krol Jan Kazimierz
sktadat swe stawne Sluby po ,,potopie” szwedzkim.

Sluby Jana Kazimierza zostaly podjete i rozwiniete w Slubach Jasnogoérskich,

ktore dzi$ ksztaltuja i chronig zycie religijne Polski.
Drzien trzeci: poniedziatek

Jeszcze rano w Lubaczowie Msza §wigta 1 laudacja Matki Bozej, a po potudniu na
Mszy swigtej w Kielcach wielka obrona rodziny.

Zapamictujemy gtéwne akcenty, stawiane przez Ojca Swigtego W jego
wypowiedziach, zarliwo$¢ i silg jego przemowien. Przyjdzie czas na przemyslenie catej
tre$ci papieskich homilii.

1. W Lubaczowie Ojciec Swiety ukazuje Matke Boza w tematyce Madrosci
Bozej 1 dziejow polskiej religijnosci maryjne;j.

Uwyraznia obraz naszych trudnosci religijnych, moralnych, gospodarczych.
Upomina si¢ o zauwazenie ludzi najbiedniejszych”. Zaleca przestrzeganie przykazan,
gdyz réwniez Chrystus zachgca nas, bySmy byli im wierni. A gdy Bog prosi, abySmy
swigcili dzien §wigty, to zaleca troskg¢ o wymiar $§wigtosci calego naszego zycia, zreszta
nie tylko osobistego, lecz takze rodzinnego 1 narodowego. Papiez proponuje
uwzglednienie wymiaru §wigtosci w zyciu spolecznym i panstwowym.

Jest to wspaniala propozycja. To wreszcie normalna, gdyz wierna aspiracjom
cztowieka, propozycja ksztaltowania ustroju, panstwa, wtadzy, prawa, w ktérych liczy
si¢ mito$¢, madros$¢ i oczekiwana §wigto$¢ zycia obywateli. Nie jest nam potrzebne zto
ani kltamstwo, prymitywizm ateizmu w mys$leniu 1 nienawisci w dziataniu, pomijanie
mitosci do Boga i do ludzi. Ojciec Swiety prosi: ,nie zapominajmy Przedwiecznej
Bozej Madrosci”.

2. W Kielcach Papiez przypomina, ze dzieci maja odnosi¢ si¢ ze czcia do
rodzicoéw, a rodzice maja zastugiwac na tg cze$¢. Chrystus w swym odniesieniu do Ojca
ukazuje miarg czci, wigzace] dzieci z rodzicami. Chrystus zarazem przez Wcielenie

przywraca nam ojcowska milo$¢ Boga, a przez Odkupienie przywraca ludzi Bogu jako
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Ojcu. Pokonuje w ten sposob grzech pierworodny. Trwaja jednak niektére skutki tego
grzechu. Daja one zna¢ o sobie w naruszaniu ,,tadu moralnego matzenstwa i rodziny”.

Osobista tragedia ludzi sa rozwody, zalamanie si¢ miloSci wewnatrz rodziny,
odrzucenie i niszczenie poczetego zycia, ktore jest darem Boga.

Musimy nauczy¢ si¢ traktowania ze czcia dziecko poczete, musimy nauczyc¢ si¢ je
kocha¢. Podstawa tej mitosci jest ,,mito§¢ miedzy malzonkami”, a najgl¢bsza ,,podstawa
mitosci zarowno malzenskiej, jak i1 rodzicielskiej, jest oparcie w Bogu”.

Papiez stanowczo stwierdza, ze wolno$¢, ktora zwalnia z mitosci, zniewala
czlowieka i go znieprawia. Zarazem Ojciec Swigty Zyczy nam, aby w naszej wiezi z
Bogiem odrodzito si¢ ludzkie ojcostwo 1 macierzynstwo, kazda rodzina, stanowiaca

,»szczegolne miejsce Przymierza Boga z ludzmi”.
Dzien czwarty: wtorek

Rano jeszcze Radom i Msza $wigta z homilia, kierowana gtéwnie do robotnikow.
Papiez pozdrowil tez ruchy trzezwosciowe. Zatrzymat si¢ na chwilg przed pomnikiem
protestu robotniczego z roku 1976. A po potudniu w Lomzy podczas Mszy swigtej przy
kosciele Milosierdzia Bozego kierowal swe mysli do rolnikow.

1. W Radomiu Ojciec Swiety uwyraznia tres¢ piatego przykazania i ukazuje
sprawiedliwos¢, ujeta przez Chrystusa w jedno z o$miu btogostawienstw. Papiez wiaze
protest robotnikow w Radomiu z dazeniem ludzi do sprawiedliwosci i ,,przezwycigzania
wszystkiego, co jest niesprawiedliwoscia 1 krzywda, co jest pogwalceniem praw
cztowieka”. Bog jest prawodawca, tworzacym te prawa. W przykazaniu,,nie zabijaj”
afirmuje ,,prawo kazdego cztowieka do zycia”. Zakazuje zarazem wszystkich dziatan
skierowanych przeciw cztowiekowi, zrodzonych ,,z nienawisci czy m$ciwosci”. Papiez
pigtnuje programy ,,nienawisci rasowej, czy etnicznej”, ktore rodza si¢ z przypisania
sobie przez czlowieka wladzy nad Zzyciem i $miercig ludzi. Takze wladzy nad Zzyciem
poczetym. Przykazanie ,nie zabijaj” jest zarazem wezwaniem, by chroni¢ Zzycie
kazdego czlowieka, tym bardziej wlasnego dziecka, takze zdrowie 1 zycie jego
rodzicéw, wszystkich ludzi. Chrystus uczestniczy w naszej trwodze o zycie 1 w lgku

przed $miercig. Zostal przeciez zabity na krzyzu.
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Nalezy odbudowa¢ wszystko, co przez odrzucenie przykazan zostato zrujnowane
,»W ludziach, w ludzkich sumieniach, w obyczajach, w opinii zbiorowej, w §rodkach
przekazu”.

Przyszto§¢ Polski powinna naleze¢ do tych, ,ktoérzy prawdziwie i nieztomnie
«takna 1 pragna sprawiedliwosci»”.

Tylko zarysowujg gtowne mysli homilii papieskiej. Co bowiem mozna tu dodac?
Ojciec Swiety objat wszystkie nasze rozpacze i nadzieje.

2. W Lomzy Ojciec Swigty porownat ziemie, ktéra dzieki pracy rolnikéw rodzi i
zywi, do matki, ktora rodzi 1 zywi swoje dzieci. Stwierdzil, ze glos rolnika musi by¢
»styszany w panstwie 1 respektowany”. Musi tez by¢ styszany glos Chrystusa, ktory
Jako Stowo uzyznit... ziemi¢ ludzkich dziejow odkupieniem przez Krew swego
Krzyza”. Na glebg ludzkich dusz pada ,,samo Stowo Przedwieczne” i staje si¢ ,,zrodlem
zycia dla ludzkich dusz”. Postugujac si¢ przypowiescia o siewcy Ojciec Swiety pyta
kazdego z nas: ,,Co dzieje si¢ z ziarnem Bozej Prawdy w moim zyciu”, jak je chroni¢?
Nalezy zachowaé przykazania. Ojciec Swiety rozwaza kolejne przykazanie: ,nie
cudzot6z”. Wyjasnia, ze ,ludzka pilciowos¢ jest dowodem niestychanego wrecz
zaufania, jakie Bog okazuje cztowiekowi”.

W zwiazku z tym przykazaniem Papiez stawia szereg pytan narzeczonym,
matzonkom, rodzicom, rodzinom katolickim. Stwierdza tez, ze ,,Kos$ciot liczy zarazem
na zdrowe tradycje moralne ludzi pracujacych na roli... wrazliwych... na dekalog i
Ewangeli¢ Chrystusa”.

To wielka pochwata rolnikéw. Dziekujemy za nia, Ojcze Swicety.

I zawsze nalezy czyni¢ to, co poleca Chrystus. ,,On Jeden «ma stowa zycia
wiecznego»”.

3. Niech nas wspomaga obecnosc¢ i dziatanie zakonow, ktoére w ujeciu Papieza sa
»Swiadkami zywego Boga” 1 widza sens zycia w dazeniu do $wigtosci, a zarazem w
petnieniu w Kosciele ,,swoistego dyzuru modlitwy i ascezy”.

Nie jest tak zle. W naszych udrgkach i w dazeniach wspomoze nas kultura
duchowa rolnikéw i zakondw. Takie religijne zadania przedstawil Ojciec Swicty
zakonom w swym przemowieniu do zakonnikéw i zakonnic polskich podczas spotkania

z nimi w poniedziatek w Kielcach.
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Dzien piqty: sroda

Ojciec Swiety jest jeszcze w Lomzy i spotyka si¢ z Litwinami. Swigci tez gmach
Seminarium Duchownego, juz trzeci po Koszalinie i Radomiu. Maja si¢ tu uksztaltowac
»pomocnicy Boga”, dzigki ktorym dokonuje si¢ w Kosciele ofiara eucharystyczna.
Papiez zachgca alumnoéw do postawy wiernosci osobom i pomijania rzeczy, do
chronienia ubogich 1 adoracji eucharystycznego Chrystusa. A potem w potudnie
podczas Mszy $wigtej w Bialymstoku moéwi o kryzysie ekonomicznym, zawsze
pochodnym od kryzysu moralnego. Pod koniec dnia uczestniczy w prawoslawnej
liturgii stowa.

Ojciec Swiety przemawia w Lomzy do Litwinéw. Wyraza swa troske o Kosciot
katolicki na Litwie. Nawiazuje do historii Litwy, do okresu Jagiellonéw, do wspdlnych
swigtych Polski 1 Litwy. Podkresla maryjny charakter litewskiego katolicyzmu. I
wypowiada przejmujaco zyczliwe stlowa: ,,Z Wami jest Chrystus! Z Wami jest Maryja,
Matka Milosierdzia! Z Wami jest Ko$ciol! Z Wami jest tez Papiez!”

W Bialymstoku Ojciec Swigty wiaze rozwazania o Matce Boskiej Ostrobramskiej
z rozwazaniami takze o Przedwiecznej Madrosci. Podkresla, ze ,,Madros¢ Boza...
wpisata si¢ w czlowieczenstwo jako Prawo Odwieczne”. Pozwala to cztowiekowi na
uczestniczenie w ,,tadzie calego stworzenia”. Czyniac zlo czlowiek niszczy w sobie tad
madrosci, a zarazem niszczy ten tad w spoteczenstwie. Przejawia si¢ to w kryzysie
ekonomicznym spoleczenstwa. Ten kryzys wiaze si¢ gleboko z przykazaniem ,,nie
kradnij”. Wyraza ono prawo czlowieka ,,do posiadania rzeczy jako dobr”, do
postugiwania si¢ nimi i do ich wytwarzania.

Papiez rozwaza zarazem niektore tematy encykliki ,,Rerum novarum”, zacheca
,»do uksztattowania nowej gospodarki” zgodnie z wymaganiami moralnymi, ze
sprawiedliwoscia, ktora wzbogaca ,,wymiar mito$ci, a w szczeg6lnosci wymiar mitosci
mitosiernej”. Cztowiek jest powolany do mitosci i do kierowania si¢ mito$cia, ktora nie
przemija. ,,Nie kradnij” oznacza wigc, ze nie nalezy naduzywac¢ wtadzy wobec mitosci,
lecz we wszystkim stosowa¢ miarg mitosci.

Jedno$¢ Kosciotow, katolickiego 1 prawostawnego, bedzie dzietem Ducha

Swigtego, ktéry ,,pozwala nam odkrywa¢ duchowe braterstwo” tych Kosciotow.

197



Potwierdza si¢ ono w biatostockim spotkaniu z przedstawicielami Kosciota
prawostawnego. Nalezy wigc 1 w Polsce dalej podejmowac chrzescijanska wspotprace
tych Koscioléw zachowujac i rozwijajac wilasne tradycje. Tu, w Biatymstoku, ,,od
wiekoéw spotykaja si¢ obie tradycje chrzescijanskie - wschodnia i zachodnia”. Niech je

wspomaga ,,dialog w prawdzie, szczero$ci 1 mitosci”.
Dzien szosty: czwartek

Przepickne akcenty tego dnia: ,,Dzieci chore... sa szczeg6lnie pigkne”. Ich
cierpienie przywoluje mitos¢. Kazde ,,dziecko jest picknem ludzkiego bytowania”. Jest
naszym ,,przewodnikiem do Boga”. Shuchaliémy tych stéw Ojca Swietego w szpitalu
dziecigcym w Olsztynie. A na Mszy $wigtej w Olsztynie bylo kilkaset dzieci z
Czarnobyla. Papiez nawotywat w homilii do budowania fadu moralnego i spotecznego
na wartosciach chrzescijanskich. I jeszcze w Olsztynie spotkat si¢ z przedstawicielami
laikatu. Na tym spotkaniu takze sa dzieci z Czarnobyla. P6Znym popotudniem Ojciec
Swiety jest juz we Wioctawku i spotyka si¢ z nauczajacymi oraz z uczniami. Nazywa
szkotg¢ podstawowa i $rednia zakladaniem fundamentow ,,pod przyszios¢ cztowieka”.
Powtorzmy akcenty czwartku: Dzieci sa pigknem i fundamentem narodu. Szkoty ktada
fundament ,,pod przyszto$¢ cztowieka”.

Dzieci chore w szpitalu olsztynskim ustyszaty, ze Chrystus z rado$cia rozmawiat
z dzieémi, ze Aniot Str6z dziecka patrzy zarazem w ,,oblicze Ojca... w niebie”, Ze nasza
wiara sklania Boga do przywracania nam zdrowia, ze cierpienie przywoluje mitos¢,
,Kktora tworzy dobro”, ze w cierpieniu ,,trzeba zawierzy¢ Bozej mitosci”, ze osobom,
ktore nas lecza winnis$my wdzigczno$¢.

Wielka problematyka prawdy w homilii podczas Mszy §wigtej w Olsztynie.
Prawda jest Chrystus, ktory daje zycie wieczne i podtrzymuje je w nas przez
Eucharystig, jednoczaca nas w Kos$ciot. Nalezy glosi¢ prawdg. Dopomina si¢ o nig Bog
w przykazaniu ,,nie mow falszywego $wiadectwa”, gdyz ,.ktamstwo, falsz, zaklamanie
jest zlem”. Trzeba usilnie zabiega¢ o odktamanie zycia w Polsce, oprze¢ je na
prawdomownos$ci. Prawda otwiera nas na ludzi i na Chrystusa. I mamy zabiega¢ o

,»wolnos$¢, do ktorej Chrystus nas wyzwala”, do wolnosci przez prawdg.
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Ojciec Swigty przemawia w Olsztynie do katolickiego laikatu. Rozwaza miejsce i
role $wieckich w Kosciele. Przypomina, ze jestesmy ,ludem Boga” i ze mamy
uczestniczy¢ w krolewskiej, kaptanskiej i prorockiej misji Chrystusa. Stwierdza
,Wysoka $wiadomos¢ katolikow w Polsce, ze Koscidt jest naszym wielkim dobrem
spotecznym” 1 $wiadkiem Ewangelii. Papiez uwaza, ze tworzy si¢ u nas ,,nowy styl
bycia katolikiem 1 nowy styl odpowiedzialnosci za Kosciot i za wiarg: styl, ktory
cechuje rado$¢ wiary, czynny udziat w zyciu Ko$ciota, zaangazowanie apostolskie oraz
glebsza wrazliwo$¢ charytatywna”. Dodaje, ze Bog chce wszystkich uzdolni¢ ,,do
duchowego obdarzania innych”. Mamy obdarowywa¢ Chrystusem, ktory jest ,,catym
skarbem wiary chrze$cijanskiej”. Kochajac Chrystusa stanowimy ,,zywe kamienie”, z
ktorych Kosciot buduje sig jako ,,duchowa §wiatynia”.

W katedrze wloclawskiej spotkaly si¢ z Ojcem Swigtym $rodowiska i osoby
skupione wokot szkoty, nauczania i wychowania. Byli obecni uczniowie: dzieci i
mlodziez. Papiez nazywa ich ,przysztoScia $wiata... narodu 1 Kosciola”. Sa ta
przysztoscia ,,w oparciu o rodzing, o szkote, o Koscidt, o caly nar6d”. Papiez dzigkuje
tym, ktorzy mimo przeszkod przekazywali ,mtodziezy autentyczne wartosci
chrzescijanskie 1 narodowe”. I wazne stwierdzenia: nauczanie religii w szkole wyraza
odniesienie czltowieka ,,do religijnego wymiaru ludzkiego zycia”. Kos$cidt szanuje
wolno$¢ ,,przy niezmiennym uznawaniu transcendentnej godno$ci osoby ludzkiej”.
Szkota i katechizacja ukazuja sens zycia i prowadza do $wigtosci zgodnie z tym, ze
,mtody cztowiek jest wrazliwy na prawdg, sprawiedliwos¢, pigkno 1 na inne wartosci

duchowe”.
Dzien siodmy: pigtek

Rano jeszcze Wioctawek gosci Ojca Swigtego, a potem caty dzien Papiez jest juz
w Plocku. Wioctawek uczestniczy w papieskiej Mszy §wigtej i shucha homilii na temat
dziewiatego przykazania. Ptock rozpoczyna swe spotkanie z Ojcem

Swietym od Mszy $wigtej o Najswigtszym Sercu Pana Jezusa i od homilii na
temat dziesiatego przykazania. Ojciec Swigty odwiedza potem wigzniéw w plockim
zaktadzie karnym. Wieczorem odprawia nabozenstwo czerwcowe w katedrze ptockie;j.

Stuchamy $piewanej przez caty ko$ciot litanii do Serca Pana Jezusa.
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1. We Wioctawku, w swej homilii Ojciec Swigty z moca zarysowat problem
jednos$ci Europy. Stwierdzil, Ze chrzesécijanie 1 Polacy sa w Europie, gdyz ja tworzyli.
Tworzyli ja megczennicy trzech pierwszych stuleci i tworza ja meczennicy naszego
wieku. Przeciwstawiali si¢ najpierw poganstwu, a potem wspodtczesnemu ateizmowi i
tym $wiatopogladom, w imi¢ ktorych cztowiek przypisat sobie prawo odbierania zycia
innym ludziom. Usprawiedliwiat to teoria réznic klasowych, etnicznych, rasowych,
politycznych. Europa takich kryzysow potrzebuje odkupienia. Zarazem $wiat potrzebuje
Europy odkupionej, a tym samym chrzescijanskiej. Papiez jako biskup Rzymu
zaprotestowal przeciw tym koncepcjom jednosci Europy, ktére wykluczaja
chrzedcijanstwo. Stwierdzit, ze taka propozycja obraza chrze$cijan. Zarazem prosit
Polakow o wzmacnianie sity czlowieka wewngtrznego w jego ojczyznie, ktéra wchodzi
w nowe czasy. W kontekscie tych my$li moze znamienne jest to, ze Ojciec Swigty
dokonat koronacji obrazu Matki Boskiej Nieustajacej Pomocy.

2. W Plocku, w swej wielowatkowej homilii Ojciec Swiety wy akcentowat
zagadnienie wolnosci. Zachgcat, aby by¢ wolnym w taki sposob, by wolno$¢ nie
stawata si¢ wewngtrznym zniewoleniem, ani przyczyna zniewalania innych. Mowit, ze
problem wolnosci ciazy nad cata dziedzing swiatowej ekonomii. Papiez ufa Polakom,
ktorzy umieli by¢ wolni, gdyz przeksztatcali swoje umitowanie wolnosci w tworczose,
zawieranie przymierzy, w solidarnos¢ i ofiarg.

Odwiedzajac wigzniow w Plocku i przemawiajac do nich, Papiez dawal wyraz
swojemu stosunkowi do wszystkich wigzniéw $wiata. Wyrazil zmartwienie tym, ze
wigzniowie uwazaja aktualny system penitencjarny za nieludzki. Zdarza sig, ze
wigzienia sa miejscem niesprawiedliwosci, zemsty, niszczenia czlowieka. Sa czgsto
miejscem walki z postawami patriotycznymi. Wszystko to wskazuje na potrzebg
refleksji spoleczenstwa nad wymiarem sprawiedliwosci i na temat wigziennictwa.
Ojciec Swigty chciatby, aby warunki w polskich wigzieniach stawaty si¢ coraz bardziej
ludzkie. Nie moga to by¢ miejsca niszczenia zdrowia. Owszem, wigzien jest obcigzony
wing i czgsto grzechem. Jest jednak obdarzony zdolno$cia nawrdcenia. Z powodu winy
i grzechu nie przestaje by¢ cztowiekiem. Chrystus réwniez i jego chce pojednaé z

Bogiem. Kazdy bowiem cztowiek jest droga Kosciota do Boga.
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Podczas nabozefstwa czerwcowego w katedrze plockiej Ojciec Swigty
charakteryzowat Kosciot. Nawiazat do nauki Soboru o Kosciele 1 w cieptych stowach
moéwit o Kosciele plockim. Zyczyt temu Ko$ciolowi z okazji zakonczenia synodu
diecezjalnego umocnienia i odnajdywania odpowiedzi na problemy nadchodzacych

czasow. Zyczyt zarazem zjednoczenia wszystkich serc z Sercem Jezusa.
Dzien osmy: sobota

Zamek Krolewski w Warszawie i Katedra Sw. Jana, Bazylika Serca Jezusowego i
Teatr Wielki. Polska i Kosciot, Konstytucja 3 Maja 1 Te Deum, religia i kultura, synod
jako przemys$lenie wig¢zi migdzy kultura polska i katolicyzmem. Prezydent i Papiez,
Episkopat 1 rzad. Dzien wielkich spotkan. Pigkne przemdéwienie Prezydenta
Rzeczypospolitej na Zamku i pigkna wypowiedz Prymasa Polski w Katedrze. A
wszedzie obdarowywanie nas przez Ojca Swigtego bogactwem mysli.

1. Kilka w tym dniu doniostych wypowiedzi papieskich: wtadzg¢ sprawuje si¢
stuzac, a ,,wolnosci nie gruntuje si¢ inaczej, jak tylko przez prawdg”. ,,Niech ta sama
prawda 1 madro$¢, jaka wyrazita si¢ w majowej konstytucji, uksztaltuje dalsza
przysztos¢ Rzeczypospolitej] w* duchu sprawiedliwos$ci 1 mitosci spotecznej dla dobra
wszystkich ludzi 1 chwaly Boga samego”. ,,Solidarnos¢... stata si¢ elementem
mys$lowym 1 wymogiem moralnym dla calego $wiata, nie tylko dla Europy”. Ta
solidarno$¢ ,,musi by¢ integralna. Zatem nie mozna wykluczy¢ z niej dzieci poczetych”.
Prawo, ustanawiane przez ludzi, ma odzwierciedla¢ prawo Boze, ktorego zrodtem jest
Bog Ojciec, Syn i Duch Swiety. Synod jest na to, bysmy wciaz odnajdywali ,,te Droge
jedyna, jaka jest Chrystus”. Z tego wzgledu Synod Plenarny w Polsce jest takze
»Czasem nawrocenia”. Jest zadaniem ukazania ,,pickna Bozej Prawdy 1 Bozego Prawa”.
»Irzeba odbudowa¢ w idacych pokoleniach umitowanie prawdy i Prawa Bozego”.
»Niech odnowi si¢ Ko$cidt na naszej ojczystej ziemi na miarg czasow, ku ktorym
idziemy. Niech odnawiajac si¢ potwierdzi cala swa tysiacletnia tozsamos$¢, aby stowo
Boze wrocito do wszystkich”. Budzi si¢ nadzieja ,,na budowanie Europy ducha”.
Kosciot ,,pragnie by¢ §wiadkiem nadziei, ale 1 nieustgpliwym rzecznikiem tych wartosci
1 tradycji, ktore uksztaltowaty kiedy$ Europe i ktore zdolne sa dzi$ ja jednoczyc”.
Cztowiek odnajduje si¢ i identyfikuje z soba wtedy, gdy czyni z siebie dar dla innych.
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»Antropologia stanowi podstawe etyki”. Stuzy poglgbionemu rozumieniu 1
praktykowaniu moralnos$ci. Poczatkiem twoérczo$ci 1 artyzmu jest talent.
,2Uniwersalnym talentem jest nasze cztowieczenstwo, nasze ludzkie by¢ (esse)”.
Podstawowym wymiarem kultury jest moralno$¢. A dzis, glebiej niz kiedykolwiek,
przezywamy ,,potrzebe zmartwychwstania”, ktora §w. Pawet przettumaczyt ,,na zasade
zycia chrze$cijanskiego”. Trzeba ja thumaczy¢ ,,na wymiar Zycia narodowego”.

2. Podkreslmy wigc, ze nalezy odbudowywa¢ w Polsce umilowanie prawdy i
Bozego prawa. To wyznaczy wlasciwy sposob sprawowania wladzy i realizowania
wolnosci. Wyznaczy takze pracg rozpoczgtego w Polsce Synodu Plenarnego. Wszystko
to skieruje nas do Chrystusa 1 moze obudzi przekonanie, Zze szansa jednosci Europy jest
chrzescijanstwo. Powinni$my to glosi¢. Powinno to sta¢ si¢ tematem dziatan tworczych
i artystycznych, w ktorych prawde o Bogu, o Chrystusie i Jego zmartwychwstaniu,

nalezy przetlumaczy¢ na program chrzescijanskiego zycia Polakow.
Dzien dziewiqty: niedziela

To juz ostatni dzien nowenny obecnosci Ojca Swigtego w Polsce. Koniczy si¢
pierwsza cze$¢ jego spotkania z nami podczas czwartej pielgrzymki, z nami, jego
braémi, gdyz braémi sa ci, ktorzy pelia wole Boga. Ojciec Swiety spotkat sig¢ z
réznymi grupami swych braci: z Polakami wyznajacymi judaizm, z Polakami
Kosciotow protestanckich, z biskupami Kosciota katolickiego i przedstawicielami
zakonow, z Warszawa na Agrykoli. Tu podczas Mszy $wigtej papiez Polak ukazat
bogate treSci przykazania mitosci do Boga i blizniego oraz jakby zarysowat teologie
Warszawy.

1. Przykazanie mitosci ogarnia wszystkie przykazania. Jest bowiem trescia
naszego przymierza z Bogiem. Bog chce, bySmy milujac Go nadali ksztalt mitosci
swym odniesieniom do ludzi.

Warszawa jest ,,mgczenskim sanktuarium narodu”. Wiele razy dawata wyraz
mitosci Ojczyzny. W Warszawie zarazem wciaz zdajemy egzamin z milosci do
cztowieka, z polskosci 1 europejskosci. Polskos¢ to takze rozwiazywanie aktualnych
trudnosci przykazaniem mitosci. Europejskos¢ to korzystanie z mocy Odkupienia, gdyz

wiasnie chrzes$cijanstwo tworzylo Europg od jej poczatkéw. Tworzylo tez Polske.
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Polska katolicka jest z tego wzgledu zarazem europejska. Dzigki chrzescijanstwu i przez
chrze$cijanstwo jeste§my Europa i w Europie.

Nowozytna i wspotczesna Europa odsuwa si¢ od Boga 1 pomija wigz z
Chrystusem. A przeciez tylko Chrystus objawia cztowieka czlowiekowi objawiajac mu
Boga. Cztowiek nalezy do Boga przez Odkupienie 1 wigez z Chrystusem. Jest
nawiedzany przez Ducha Swietego. Te prawdy naleza do obrazu europejskosci. Naszym
wigc polskim i europejskim zadaniem jest stawanie si¢ wspotpracownikami Boga.
Mamy zabiegac o to, aby w Warszawie na zadnym polu naszych dziatan nie powtorzyto
si¢ starcie heroizmu z bestialstwem. Mamy zabiega¢ o realizowanie si¢ przykazania
mitosci Boga i blizniego.

Ojciec Swiety poblogostawit Kosciol, ktory jest w Warszawie. Pozdrowit tez
miasta, wsie, gory i rOwniny, zarazem

wszystkich Polakéw. Pragnie, jak mowit na spotkaniu ze wspolnota zydowska,
aby ,,wobec wspotczesnego $wiata, w ktérym wiara wystawiona jest na cigzka probe,
ukaza¢ pigkno i glgbokie prawdy jedynego Boga i Ojca, ktory jako taki pragnie by¢
poznawany i mitowany przez wszystkich swoich synow”.

A my dzigkujemy za pigkno czwartej pielgrzymki, za jej ottarze, za kwiaty
czerwca, za bogactwo mysli, gloszonych przez Ojca Swigtego Polsce i $wiatu, Urbi et

orbi.
Obdarowat nas bogactwem mysli

Juz w pierwszych przemoéwieniach, wygloszonych w Koszalinie, Ojciec Swiety
zarysowal przed nami kilka wielkich problemow i prawd religijnych, teologicznych,
moralnych, wychowawczych, historycznych. 1 wciagnal nas w ich rozwazanie. A
podczas nastepnych dni ukazywat wciaz nowe, wielkie problemy, fascynujaco podane,
przejmujace. Tym samym wypetnial nas tymi problemami. Powodowat ich rozwazanie.
Przeksztatcat nasze mys$lenie bogactwem swej mysli.

Czwarta pielgrzymka Ojca Swigtego do Ojczyzny to wprost maraton problemow i
prawd, sesja wielowatkowej refleksji, nowenna obecnosci 1 mysli, rekolekcje narodu.

Trwaja w nas te problemy i prawdy.
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Mozna by je utozy¢ w dwie grupy: w zespot akcentow, stawianych przez Papieza
przy omawianiu dziesigciu przykazan, oraz w zespol naswietlen 1 propozycji
rozwiazywania najpilniejszych tematow epoki. Papiez jednak splata te akcenty i
naswietlenia w jedna propozycje chrzescijanskiego myslenia o Bogu, o cztowieku i o
sprawach naszych czasow.

Wymienmy wigc tylko najdonioslejsze problemy i prawdy religijne, teologiczne,
moralne, wychowawcze, historyczne, te, ktorymi Ojciec Swigty wypeknit nasze
mySlenie.

1. Przypominajac prawdy religijne Ojciec Swigty z przejmujaca czcia mowi o
Trojcy Przenajswigtszej, gdy rozwaza zagadnienie Ko$ciola jako Ludu Bozego,
zwiazanego jednoscia Ojca, Syna i Ducha Swietego.

I zaraz w Koszalinie sprawia, ze taczymy prawdy o wigzi Matki Bozej z Duchem
Swietym. Papiez udat si¢ bowiem z lotniska w Koszalinie do kaplicy Matki Bozej na
Gorze Chetmskiej, a potem do ko$ciota pod wezwaniem Ducha Swigtego. Pojawita sig
prawda o Wcieleniu. Musiala si¢ ona skojarzy¢, gdyz przez cate lata pisat o niej $w.
Maksymilian Kolbe i przez powszechnie czytanego ,,Rycerza Niepokalanej” uczyt
Polakéw rozumienia wigzi Matki Bozej z Duchem Swigtym. Uczyt wspaniatej teologii
trynitarnej z pozycji mariologii.

A Ojciec Swigty swoje rozwazania o Matce Bozej wiazat z prawda o Madrosci
Bozej. Ukazywal Matke Boza jako Bogarodzic¢ oraz jako Matke naszego zycia
religijnego, realizowanego przez sakramenty w Kosciele.

Chrystus objawiajacy Ojca, przynoszacy pokdj, stanowiacy skalg, na ktorej
budujemy w obrgbie swego zycia Krolestwo Niebieskie, to prawdy przepetniajace
kazde przemoéwienie Papieza.

2. Wisréd probleméw teologicznych uderza swiezoscia i aktualnoscia koncepcja
synodu jako procesu nawrdcenia, w ktorym Koscidt danego terenu uwyraznia w sobie
Chrystusa, a w Nim nasza drogg do Boga.

3. Temat nawrécenia przybliza grupe probleméw moralnych. Ojciec Swiety
podejmuje je w rozwazaniu przykazan. Pyta o nasze rozumienie Boga. Interesuje si¢
poziomem naszego katolicyzmu wyjasniajac, ze nadaremne jest odwotywanie si¢ do

Boga, gdy nie pelnimy Jego woli. W przestrzeganiu §wiat widzi zalecenie $wigtosci

204



zycia. Zachgca dzieci do czci wobec rodzicow, a rodzicow prosi o zastugiwanie na
szacunek. Bog wpisuje w kazdego cztowieka prawo do zycia, nikomu wigc z ludzi nie
wolno przypisywac sobie prawa do decydowania o zyciu i $mierci innych. Mamy
chroni¢ kazde zycie od chwili poczgcia az do naturalnego zgonu czlowieka postepujac
sprawiedliwie 1 troszczac si¢ zarazem o warunki zycia, takie jak wyzywienie, leczenie,
nauczanie i wychowanie. Ojciec Swiety stawia pytania narzeczonym, matzonkom, rodzi
nom o ich odniesienia do ciata i poleca nasladowanie zdrowych tradycji moralnych,
charakteryzujacych ludzi, ktérzy uprawiaja ziemig. Mamy roztropnie korzysta¢ z
produkowanych rzeczy, wytwarza¢ je 1 poslugiwacé si¢ nimi tak, by byta stosowana
miara mitosci. A propozycje ekonomiczne 1 zarazem wszystkie sprawy ludzkie nalezy
podda¢ prawdzie i prawdomownosci. Nalezy zachowa¢ wierno$¢ malzenska i chronié¢
rodzing. Trzeba zawsze dawaé pierwszenstwo osobom przed rzeczami, ktorych nie
wolno pragna¢ bardziej niz dobra osob. A miara naszej mitosci do Boga jest mito$¢ do
cztowieka.

4. Wsrod probleméw wychowawczych dominujace miejsce zajgla szkola,
wojsko 1 wigziennictwo.

Szkota jest zaktadaniem fundamentéw przysztosci cztowieka i ukazuje sens zycia.
Zwiazana ze szkola katechizacja prowadzi do $wigtos$ci.

Wojsko to zespol osob, ktore ucza si¢ milosci Ojczyzny, sprawiedliwoscei,
chronienia pokoju, troski o bezpieczenstwo ludzi i o ich wolnos¢. Wojsko zarazem
tworzy sposob zycia, ktoéry budzi potrzebe wewnetrznego tadu 1 bliskosci 0sob
kochanych, a w zwiazku z tym blisko$ci Chrystusa.

W wigzieniu powinno si¢ korzysta¢ ze zdolnosci nawrdcenia. Aktualnie dominuje
w nim kara. Rodzi si¢ mys$l, Ze moze wigzienie mogloby sta¢ sig¢ ascetycznym
zastapieniem czy$éca, gdyz jest ciemna noca dla cztowieka. Wigzienie zastuguje na
interpretacje teologiczna.

5. Problemy historyczne w wujeciu Papieza, skomentowane teologicznie,
zapieraja dech w piersiach. Otwieraja oczy.

Najpierw w Koszalinie Ojciec Swiety zaproponowat, by Polska przyjeta pokoj,
,ktory daje Chrystus”. Ten pokdj ,,umniejsza zwatpienie, przywraca zgode i pobudza do

mitosci”. Ta propozycja porywa jako wielka perspektywa rozwiazan: opanowanie
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zwatpienia w sobie 1 w Polsce, zabieganie o zgodg stronnictw 1 ugrupowan
parlamentarnych, stosowanie mitosci w polityce. Ojciec Swiety zestawit nasze sprawy z
pokojem Chrystusa. Zaproponowat jakby program dla Polski: pokoj, mitos$¢, Chrystus.

Sytuujac ten program w kontekstach antropologicznych mozna by powiedzie¢, ze
programem dla Polski jest madros¢ 1 Chrystus.

Dodajmy zarazem, ze w szostym dniu swej pielgrzymki do ojczyzny Ojciec
Swigty na spotkaniu z katolickim laikatem w Olsztynie zalecit obdarowywanie
wszystkich Chrystusem, ktory jest ,calym skarbem wiary chrzescijanskiej”,
prawdziwym bogactwem czlowieka.

Ojciec Swigty wierny tej prawdzie obdarowat nas podczas swej pielgrzymki
zaréwno Chrystusem, jak i bogactwem swej mysli.

Takze w Koszalinie Ojciec Swiety stwierdzil, ze widzi w poczatkach panstwa
polskiego projekt aktualny réwniez dzisiaj - ksztalttowania wigzi migdzy panstwem i
Kosciotem. Kiedy$ wlasnie narody Europy wiazaly rozwoj swej panstwowosci z
rozwojem katolicyzmu. Jednak we Wioctawku Ojciec Swiety szerzej formutuje projekt
jednosci Europy. Ma to by¢ jedno$¢ oparta na chrzescijanstwie, gdyz Europa wielu
kryzysow, negacji cztowieka i btednych ideologii, potrzebuje Odkupienia. Po prostu
Swiat potrzebuje Europy odkupionej, wiernej Chrystusowi. Papiez prosi Polakow o
wzmacnianie sily cztowieka wewngtrznego, by mogt tworzy¢ chrzescijanska Polske i
Europg.

Niezréwnana tez jest propozycja Papieza, by uwzglednia¢ wymiar $wigtosci w
zyciu spotecznym 1 panstwowym. Jest to zarazem propozycja wreszcie normalna, gdyz
wierna najglebszym aspiracjom cztowieka. Chodzi o to, aby w ustrojach spotecznych, w
panstwie, w prawie, w sprawowaniu wladzy, w polityce liczyta si¢ mitos¢, madros¢ i
uzyskiwana $§wigto$¢ obywateli. Nie jest nam potrzebne zto, klamstwo, prymitywizm
ateizmu w mysleniu i nienawis¢ w dziataniu, pomijanie mitosci do Boga 1 ludzi. Jest
nam potrzebna prawda, dobro, madro$¢, mitos¢, Chrystus. I weigz Msza §wigta, Kosciot

jako wspolnota 0sob kochajacych Chrystusa, modlitwa.
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ZAMIAST ZAKONCZENIA

Modlitwa $w. Tomasza przed dyktowaniem tekstu, pisaniem lub wyglaszaniem

kazania

Stworco niewypowiedziany,

ktory w swej mqdrosci ustanowites dziewie¢ chorow anielskich

i w zadziwiajqcym uktadzie umiescites je ponad sferami nieba,

a ponadto w sposob najwitasciwszy i piekny utozyles czesci wszechswiata,

ktory jestes prawdziwym zrodtem swiatta i mqdrosci,

a takze najwznioslejszym poczqtkiem,

zechciej umiesci¢ promien swej milosci nad ciemnosciami mojego intelektu i
umniejszy¢ przede wszystkim ciemnosci i grzech, w ktorych sie urodzitlem, oddalajqc je
ode mnie wraz z niewiedzq,

ktory czynisz czyms zrozumialym jezyk niemowlqt,

uksztaltuj moj jezyk i wlej w moje usta taske swego blogostawienstwa. Daj mi
ostros¢ rozumienia, zdolnos¢ zapamietania, tatwos¢ i sposob uczenia sie, subtelnosé¢
wyjasniania, taskepetnego omawiania. Gdy rozpoczynam, poucz. Gdy rozwijam temat,
kieruj. Gdy koncze, wypetnij,

ktory jestes prawdziwym Bogiem i czlowiekiem,

ktory zyjesz i krolujesz na wieki wiekow. Amen.

(Thum. Mieczystaw Gogacz)
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