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Seria ,Pomocy Duszpasterskich”
Zeszytnr 5

Za pozwoleniem Kurii Metropolitalnej Warszawskiej Nr 6103/K/87
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Dla uczczenia

Kongresu Eucharystycznego w Polsce

Roku Maryjnego w Kosciele Powszechnym
Trzeciej Pielgrzymki Ojca Swietego do Polski

w duchu pokuty i modlitwy

rekolekcje wielkopostne

w dniach 3—5 kwietnia 1987 r.

w kaplicy Wydawnictwa ,,Michalineum”
w Strudze k/Warszawy



WPROWADZENIE

I. Giéwne mysli rozwazan

1. Mitos¢ jest cierpliwa i taskawa, wszystko znosi, wszystkiemu wierzy, wszystkim ufa,
wszystko przetrwa i nigdy nie ustaje. MitoS¢ nie zazdrosci, nie szuka stawy, nie jest pyszna, jest
wierna, nie pragnie swego, nie gniewa sie, nie pamieta zlego, nie cieszy sie
z niesprawiedliwosci, lecz raduje sie prawda.

Bog jest mitoscig. Chrystus jest Bogiem. Chrystus jest mitoscia.

Chrystus jest cierpliwy i taskawy, wszystko znosi, wszystkiemu wierzy, wszystkim ufa,
wszystko przetrwa i nigdy nie ustaje. Chrystus nie zazdro$ci, nie szuka stawy, nie jest pyszny,
jest wierny, nie pragnie swego, nie gniewa sie, nie pamieta ztego, nie cieszy sie
z niesprawiedliwosci, lecz raduje sie prawda.

2. Naturg mitosci jest akceptowanie i upodobnienie sie do tego, co otrzymujemy.
Upodobnienie sie do daru. Wedtug madrosci Kosciota dojrzato$¢ religijna to owocowanie w nas
daréw Ducha Swietego. To nie jakas$ moc o charakterze psychologicznym, psychologicznie
ujmowana, nie cata charakterologia, nie temperament, nie uktady spoteczne. Dojrzatosc
religijna to owocowanie w nas daréw Ducha Swietego. Tak jak $w. Pawet w swoim ,Hymnie
o mitosci” wiasnie mitosS¢ opisywat.

3. Musimy wiedzie¢ i wierzy¢. Wiemy - filozofowie wiedzg - ze Bodg istnieje, co nie
zmniejsza wiary. Wiara bowiem jest nawigzywaniem kontaktu poprzez otwarcie sie na siebie.
Wiara nie umniejsza wiedzy, ani wiedza nie umniejsza wiary. Odwrotnie: wiedza wspomaga
wiare. Mamy wtedy wiecej motywdw, zeby otwierac sie na siebie.

4. Serce Jezusa to w Jego intelekcie doznajacym, bo nas poznat i umitowat, powod
skierowania sie do nas z mitocig i zaufaniem, to zarazem zamieszkanie w nas Jezusa jako
Syna Bozego razem z Ojcem i Duchem Swietym, gdyz Go ukochali$my.

5. Maryja jest niepokalana dzieki Duchowi Swietemu, a jest niepokalana z powodu
powotania, aby poczaé Syna Bozego mocg Ducha Swietego. Duch Swiety jest Niepokalanym
Poczeciem: nieustannym pochodzeniem od Ojca i Syna. Maryja ujawnia te wcigz dziejgce sie
w Trojcy Swietej poczecie Ducha Swietego, gdy Bog Ojciec kocha Syna Bozego, a Syn Bozy
kocha Ojca. Maryja jest obrazem tego pochodzenia Ducha Swietego.

Il. Autor rozwazan

Ascetyka i mistyka, jak skrzydta aniota, unoszg cztowieka ponad fikcje, ktérg stanowi
matematyka, ekonomia, postep techniczny. Unoszg go wprost do osob. W serce cziowieka
i w serce Chrystusa, czyli w serce samego Boga. Serce Boga zas to nie tylko centrum
rzeczywistosci, to przede wszystkim zrodto wszelkiej rzeczywistosci, poczatek wszystkiego, co
istnieje. Matematyk, ekonomista, technik muszg sie czu¢ tam nieswojo, ale nie filozof
rzeczywistosci. Ten dopiero tam czuje sie naprawde dobrze, bo fikcja nie przystania mu tego, co
realnie istnieje. To przystanianie stanowi in via umartwienie filozofa. W sercu Boga
przebywajgc, mitosnik madrosci jest w samej prawdzie i w samym dobru, ktorych jednoczesne
ujecie jest wtasnie tym, co mituje.

Wielu masz, Panie Boze, filozoféw, ale ktory jest tak prawdziwy jak Mieczystaw Gogacz
i ktéry z nich Cie kocha tak jak on gorgco i madrze?

Przyjazh z Toba, Boze, wywotata w nim pragnienie poznania Cie. Najpierw poznawat Cie
z kazan proboszcza i prefekta w Rypinie, zaraz potem od o. Maksymiliana Kolbego poprzez
jego teksty w ,Rycerzu Niepokalanej’, nastepnie w liceum biskupim w Plocku z psalmow
zawartych w ,Matym Oficjum”. Potem juz podczas wspaniatej przygody uniwersyteckiej, ktéra
rozpoczeta sie na KUL, ktora trwa po dzis dzien i ktdra zapewne nigdy sie nie skonczy.

| teraz jest juz jasne, dlaczego historyk filozofii i metafizyk, po odtozeniu dziet Tomasza
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z Akwinu, Awicenny, ,Ksiegi o przyczynach”, wiktorynéw i Arystotelesa pisze o tym, ze On ma
wzrastac, ze brat Ryszard ma juz wiecej nie btadzi¢, Zze idzie $piewajgc Ciebie i stawi Cie
dziesigtkiem rézanca refleksji o modlitwie, mistyce i kulturze.

Zarazem tez jasne stajg sie te wielkopostne rekolekcje Anno Domini 1987.

lll. Rekolekcje

Piatek, sobota i niedziela, w pustym w tych dniach budynku wydawnictwa ,Michalineum?,
byly dla kilkunastu osob, dzieki zapobiegliwosci Marka Malisiewicza i zyczliwosci dyrektora
wydawnictwa ks. Waleriana Moroza, a takze dzieki opiece kapelana rekolekcji ks. Janusza
Wegrzeckiego, dniami rekolekgcji, czyli ponownego uswiadomienia sobie gtéwnych prawd wiary,
a przede wszystkim tego, ze zbawiajacy nas Chrystus, Druga Osoba Boska, jest mitoscia.
Ksiedzu Dyrektorowi zawdziecza tez swoje ukazanie sie ta ksigzka, ktorg nazwat ,sakramentem
spotkania z Michalineum”. Zawdziecza ona swoje ukazanie sie takze Krzysztofowi Gérnickiemu,
ktory przepisat z taSmy magnetofonowej gtoszone rozwazania i ponownie przepisat poprawiony
tekst. Wszystkim - ,Bog zaptac”.

Autor rozwazan, profesor Mieczystaw Gogacz, ujgt temat rekolekcji w pieciu zespotach
refleksji. Prezentujg sie one nastepujaco:

1. Chrystus jako Bog jest mitoscia.

W rozwazaniu pierwszym Autor skomentowat ,Hymn o mitosci” z | Listu do Koryntian sw.
Pawila, jako hymn o Chrystusie. Podstawe takiej interpretacji stanowi encyklika Redemptor
hominis. Zarazem Profesor uwyraznit to, ze Psalmy sg opisem cztowieka w jego ciemnej nocy,
natomiast hymn sw. Pawta jest opisem dojrzatego zycia religijnego.

2. Dojrzatos¢ mitosci.

Autor ukazat w tym rozwazaniu dojrzate zycie religijne od strony dziatania w nas darow
Ducha Swietego. Ukazat zarazem humanistyczng role w spoteczenstwie cziowieka gteboko
religijnego.

3. Natura i odmiany mitosci.
Trzecie rozwazanie blizej ukazuje relacje mitosci w ujeciu metafizycznym i teologicznym,
zarazem w powigzaniach z wiarg i nadzieja.

4. Serce cztowieka i serce Jezusa.

Profesor sformutowat tu teorie serca w oparciu o teorie mowy serca sw. Tomasza
z Akwinu. Podstawg uwyraznien jest teologia Jana Pawia Il. Okazuje sie, ze serce jest
w aktualnej kulturze btednie ukazywane jako podstawa uczué. Jest ono podstawg realnych
wiezi osobowych, wywotywanych w nas przez oddziatujgce na nas osoby.

5. Mito$¢ w Bogu jest Osobg Ducha Swietego (Duch Swiety, Matka Boza, Eucharystia).

Teologicznie i religijnie ujeta mito$é w Bogu jest Osobg Ducha Swietego. Ostatnie
rozwazanie ukazuje role Ducha Swietego we wcieleniu Chrystusa, a tym samym wiez faczaca
Ducha Swietego z Naj$wietsza Maryja Panna. Autor ukazat ascetyczne aspekty podobiefstwa
miedzy Wcieleniem i Przeistoczeniem i uwyraznit ponadto mysli sw. Tomasza na temat
Eucharystii.

Po tej prezentacji wypada juz tylko zaprosi¢ Czytelnikow do wczytania sie w tresc
prezentowanych w tej ksigzce rozwazan i zyczy¢ jednoczesnie zaowocowania tej lektury
modlitwa, ktéra jest prodbg o zycie religijne, dzieki czemu pogtebiajg sie realne wiezi mitosci,
wiary i nadziei z Bogiem przez Chrystusa.

ARTUR ANDRZEJUK



PROGRAM REKOLEKCJI

Dzien pierwszy: 3 kwietnia 1987

godz. 18 - kolacja

godz. 19 - Msza $w. wotywna o Tréjcy Swietej
- Rozwazanie |: Chrystus jako Bog jest mitoScig
- Wystawienie Najswietszego Sakramentu
- Droga Krzyzowa

Dzien drugi: 4 kwietnia 1987

godz. 8 - $niadanie
godz. 9-11 - spowiedz i modlitwy indywidualne
godz. 11 - Msza sw. wotywna o Duchu Swietym

- Rozwazanie II: Dojrzatos¢ mitoSci
- Wystawienie Najswietszego Sakramentu
- 1 dziesigtek r6zanca
godz. 14 - obiad
godz. 16 - Rozwazanie Ill: Natura i odmiany mitoSci
- Wystawienie Najswietszego Sakramentu
- 1 dziesigtek r6zanca
do godz. 18 - Adoracja Najswietszego Sakramentu (milczenie)
godz. 19 - kolacja
godz. 20 - Rozwazanie |IV: Serce cztowieka i serce Jezusa
- Wystawienie Najswietszego Sakramentu
- 1 dziesiagtek rozanca
- Apel Jasnogorski

Dzien trzeci: 5 kwietnia 1987

godz. 8 - $niadanie
godz. 9-11 - spowiedz i modlitwy indywidualne
godz. 11 - Msza sw. wotywna o Matce Bozej

- Rozwazanie V: Mito$¢é w Bogu jest Osobg Ducha Swietego
- Wystawienie Najswietszego Sakramentu
- 1 dziesigtek r6zanca
godz. 14 - obiad
godz. 15-17 - zwiedzanie Wydawnictwa
godz. 17 - Wystawienie Najswietszego Sakramentu
1 dziesigtek rézanca
Zakonczenie rekolekdji



Czytania mszalne i homilie

I. MSZA SW. WOTYWNA O TROJCY SWIETEJ

Czytanie | (Pnp 8,6-7):

Pot6z mig jak pieczec¢ na twoim sercu,
Jak pieczec¢ na twoim ramieniu,

bo jak Smier¢ potezna jest mitoSc,

a zazdroSc jej nieprzejednana jak Szeol,
Zar jej to zar ognia,

ptomien Panski.

Czytanie Il (1 Kor 13,1-13):

Gdybym mowit jezykami ludzi i aniotow,
a mitosci bym nie miat,

statbym sie jak miedz brzeczgca

albo cymbat brzmigcy.

Gdybym tez miat dar prorokowania

i znat wszystkie tajemnice,

i posiadat wszelkg wiedze,

i wszelkg (mozliwg) wiare, tak izbym gory przenosit,
a mitos$ci bym nie miat,

bytbym niczym.

I gdybym rozdat na jatmuzne catq majetno$¢ mojg,
a ciato wystawit na spalenie,

lecz mitosci bym nie miat,

nic bym nie zyskat.

Mitos¢ cierpliwa jest,

taskawa jest.

Mito$¢ nie zazdroSci,

nie szuka poklasku,

nie unosi sie pychg;

nie dopuszcza sie bezwstydu,

nie szuka swego,

nie unosi sie gniewem,

nie pamieta ztego;

nie cieszy sie z niesprawiedliwoSci,
lecz wspotweseli sie z prawda.
Wszystko znosi,

wszystkiemu wierzy,

we wszystkim poktada nadzieje,
wszystko przetrzyma.

Mito$¢ nigdy nie ustaje,

(nie jest) jak proroctwa, ktore sie skoncza,
albo jak dar jezykow, ktory zniknie,

lub jak wiedza, ktorej zabraknie.

Po czesci bowiem tylko poznajemy,



i po czesci prorokujemy.

Gdy zas$ przyjdzie to, co jest doskonate,
zniknie to, co jest tylko czeSciowe.

Gdy bytem dzieckiem,

mowitem jak dziecko,

czutem jak dziecko,

mysSlatem jak dziecko.

Kiedy za$ statem sie mezem,

wyzbytem sie tego, co dzieciece.

Teraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno;
wtedy zas (zobaczymy) twarzg w twarz.

Teraz poznaje po czeSci,

wtedy zas poznam tak, jak i zostatem poznany.
Tak wiec trwajgq wiara, nadzieja, mitoSc - te trzy:
Z nich za$ najwieksza jest mitoSc.

Ewangelia (J 14,21-24):

Kto ma przykazania moje i zachowuje je, ten Mnie mituje. Kto zas Mnie mituje, ten bedzie
umitowany przez Ojca mego, a rowniez Ja bede go mitowat i objawie mu siebie. Rzekt do Niego
Juda, ale nie Iskariota: ,Panie, c6z sie stato, ze nam sie masz objawi¢, a nie Swiatu?”
W odpowiedzi rzekt do niego Jezus: ,Jesli Mnie kto mituje, bedzie zachowywat mojq nauke,
a Ojciec méj umituje go, i przyjdziemy do niego, i bedziemy u niego przebywac”.

Homilia (ks. Janusz Wegrzecki):

UstyszeliSmy hymn o mitosci, a wiasciwie trzy hymny o mitosci. Czyz tekst z ,Piesni nad
piesniami”, w ktorym mitos¢é przyrownana jest do Zzaru ognia, ptomienia Panskiego, nie jest
hymnem o mitosci? Czyz prawda wyrazona przez $w. Jana Ewangeliste o zamieszkiwaniu
Boga w cztowieku nie jest hymnem o mitosci? Hymn o dobrej nowinie, jakg jest wzajemne
obdarowanie sobg osoby Boga i osoby ludzkiej, ktérej darowanie siebie Bogu jest
odpowiedzig na uprzedni dar Boga. Hymn o wzajemnych powigzaniach przez otwieranie sie
na siebie, ufanie sobie, oczekiwanie, ze to otwarcie i ufanie bedzie zawsze trwato. Hymn
o mitosci, hymn o dobrej nowinie, hymn o Chrystusie, o nas i Bogu. Niech sie tak stanie,
abysmy byli takim hymnem, aby nasze zycie byto takim hymnem. Amen.

Il. MSZA SW. WOTYWNA O DUCHU SWIETYM

Czytanie | (Iz 11,1-2):

| wyrosnie rozdzka z pnia Jessego,
wypusci sie odro$l z jego korzeni.

| spocznie na niej Duch Panski,
duch mgdrosci i rozumu,

duch rady i mestwa,

duch wiedzy i bojazni Panskiej.



Czytanie Il (Gal 5,22):

Owocem za$ Ducha jest: mito$¢, radosc¢, pokoj, cierpliwo$c, uprzejmoSc, dobroc,
wiernoSc¢, tagodnoS$c, opanowanie.

Ewangelia (J 14,25-26):

To wam powiedziatem przebywajgc wsréd was. A Pocieszyciel, Duch Swiety, ktérego
Ojciec poSle w moim imieniu, On was wszystkiego nauczy i przypomni wam wszystko, co Ja
wam powiedziatem.

Homilia (ks. Janusz Wegrzecki):

Stowo: Pocieszyciel jako imie Ducha Swietego uzyte w przektadzie polskim nie oddaje
w pelni prawdy zawartej w oryginalnym tekscie biblijnym. Po grecku imie Ducha Swietego
brzmi: Parakletos. Duch Swiety jest Tym, ktdry jest przyzywany, przywotywany, a jednocze$nie
jest zawsze dostepny. Gotowy udostepni¢ siebie na kazde wezwanie, bedacy na kazde
przywotanie jako Wspomozyciel. Przejawia sie w tym rys macierzynski Ducha swietego.
Podobnie jak matka, ktora zawsze jest pod reka, reagujgca na kazde zawotanie, zakwilenie
dziecka. Rola, jaka spetnia Duch Swiety w stosunku do nas, jest jednym z Jego zadan. Duch
Swiety spetnia réwniez role Parakletosa w stosunku do Eucharystii. Podczas Mszy $w.
przywotujemy jako Kosciét Ducha Swietego, aby przemienit chleb i wino w Ciato i Krew
Chrystusa. Przeistoczenie nie dokonuje sie tylko na mocy stow konsekracji wypowiedzianych
przez Chrystusa podczas Ostatniej Wieczerzy: ,Bierzcie i jedzcie..., bierzcie i pijcie...”.
Przeistoczenie dokonuje sie réwniez mocg dziatajagcego Ducha Swietego. Przywotujemy Go,
aby dokonat przemiany chleba w Ciato Chrystusa, a wina w Krew Chrystusa. Niech w nas
bedzie zawsze taka ufno$é¢, ze Duch Swiety jest Parakletosem, jest naszym Oredownikiem,
zawsze udostepniajacy sie nam, ilekro¢ Go wezwiemy. Amen.

lll. MSZA SW. WOTYWNA O MATCE BOZEJ

Czytanie | (Rdz 3,15):

Wprowadzam nieprzyjazn miedzy ciebie a niewiaste, pomiedzy potomstwo twoje,
a potomstwo jej: ono zmiazdzy ci glowe, a ty zmiazdzysz mu piete.

Czytanie Il (Ap 12,1-17):

Potem wielki znak sie ukazat na niebie:
Niewiasta obleczona w sforice

i ksiezyc pod jej stopami,

a na jej gtowie wieniec z gwiazd dwunastu.
A jest brzemienna.

| wofta cierpigc bole i meki rodzenia.

I inny znak sie ukazat na niebie:



Oto wielki Smok barwy ognia,

majgcy siedem gtow i dziesie¢ rogow

- a na gtowie jego siedem diademow.

| ogon jego zmiata trzecig czeS¢ gwiazd nieba:

i rzucit je na ziemie.

| stangt Smok przed majgcq rodzi¢ Niewiasta,
azeby, skoro porodzi, pozrec jej dziecie.

| porodzita Syna - Mezczyzne,

ktory wszystkie narody bedzie past rozgq zelazng.

| zostato porwane jej Dziecie do Boga

i do Jego tronu.

A Niewiasta zbiegta na pustynie,

gdzie miejsce ma przygotowane przez Boga,

aby jg tam zywiono przez tysigc dwieScie szeScdziesigt dni.
| nastagpita walka na niebie:

Michat i jego aniofowie mieli walczy¢ ze Smokiem.

| wystagpit do walki Smok i jego aniotowie,

ale nie przemogt,

i juz sie miejsce dla nich w niebie nie znalazfo.

| zostat stracony wielki Smok,

Waz starodawny,

ktory sie zwie diabet i szatan,

zwodzgcy catg zamieszkatg ziemie,

zostat strgcony na ziemie,

a z nim strgceni zostali jego aniotowie.

| ustyszatem donosny gtos mowigcy w niebie:

» leraz nastato zbawienie, potega i krolowanie Boga naszego
i wltadza Jego Pomazanca,

bo oskarzyciel braci naszych zostat strqcony,

ten, co dniem i nocq oskarza ich przed Bogiem naszym.
A oni zwyciezyli dzieki krwi Baranka

i dzieki stowu swojego Swiadectwa

i nie umitowali dusz swych - az do Smierci.

Dlatego radujcie sie, niebiosa i ich mieszkancy!
Biada ziemi i biada morzu -

bo zstgpit do was diabet,

patajgc wielkim gniewem,

Swiadom, ze mato ma czasu.”

A kiedy ujrzat Smok, ze zostat strgcony na ziemie,
poczat scigac Niewiaste, ktora porodzita Mezczyzne.
I dano NiewieScie dwa skrzydta orta wielkiego,

by na pustynie leciata na swoje miejsce,

gdzie jest zZywiona przez czas i czasy, i potowe czasu,
Z dala od Weza.

A Waz za Niewiastg wypuScit z gardzieli

wode jak rzeke,

zeby jg rzeka uniosta.

Lecz ziemia przyszta z pomocg NiewieScie

i otworzyta ziemia swg gardziel,

i pochfoneta rzeke, ktérq Smok ze swej gardzieli wypuscit.
| rozgniewat sie Smok na Niewiaste,

i odszedt rozpoczgC walke z resztg jej potomstwa,

Z tymi, co strzega przykazan Boga

| majg Swiadectwo Jezusa.
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Ewangelia (tk 1,46-56):

Wtedy Maryja rzekta:

,Wielbi dusza moja Pana,

i raduje sie duch moj w Bogu, moim Zbawcy.

Bo wejrzat na unizenie Stuzebnicy swojej.

Oto bowiem btogostawic¢ mnie bedg odtgd wszystkie pokolenia,
gdyz wielkie rzeczy uczynit mi Wszechmocny.

Swiete jest Jego imie -

a swoje mitosierdzie na pokolenia i pokolenia (zachowuje) dla tych,
co sie Go boja.

On przejawia moc ramienia swego,

rozprasza (ludzi) pysznigcych sie zamystami serc swoich.
Straca wiadcow z tronu, a wywyzsza pokornych.

Gfodnych nasyca dobrami, a bogatych z niczym odprawia.

Ujat sie za stuggq swoim, Izraelem,

pomny na mitosierdzie swoje -

Jak przyobiecat naszym ojcom -

na rzecz Abrahama i jego potomstwa na wieki.”

Homilia (ks. Janusz Wegrzecki):

Teksty dwéch pierwszych czytah mszalnych zostaty zaczerpniete z pierwszej i ostatniej
ksiegi Pisma sw. W obu tekstach wystepujg te same osoby. Mozna to odczyta¢ w ten sposéb,
ze w naszym zyciu religijnym od poczatku az do konca spetniajg sobie wtasciwg role te trzy
osoby. Przede wszystkim Chrystus, bez ktérego w ogodle jest niemozliwe nasze zycie religijne.
Dalej Matka Boza, ktéra jest nam dana ku obronie naszego zycia religijnego. Wreszcie szatan,
ktéry nasze zycie religijne niszczy. Hymn Magnificat, ktory jest przede wszystkim uwielbieniem
Boga, jest zarazem wyrazem sposobu, w jaki mamy chroni¢ nasze powigzania z Bogiem, nasze
zycie religijne. Teksty Pisma $sw. upewniajg nas, ze zawsze, niezaleznie na jakim etapie zycia
religijnego jestesmy, mamy do czynienia z sitg destrukcyjng, z szatanem. Nie mozna wiec od
szatana, ale mozna uciec od jego mocy, przyjmujgc sposob ochrony naszego zycia religijnego
jaki wyrazita Matka Boza w swoim hymnie Magnificat.

Niech hymn Magnificat nie bedzie tylko hymnem Matki Bozej, ale i naszym. Amen.

IV. APEL JASNOGORSKI (ks. Janusz Wegrzecki)

Maryjo, Krolowo Polski, jestem przy Tobie, pamietam, czuwam.

Maryjo, Krélowo Polski,
Jestem przy Tobie,
pamietam,
czuwam.
Jestem przy Tobie, jak Ty jestes przy mnie.
Trwam przy Tobie, jak Ty trwasz przy mnie.
Jestem - wyraza to bowiem obecnosé¢, wspét-trwanie, wspot-przebywanie ze soba.

Pamietam, w obliczu Twego zmartwychwstatego i uwielbionego Syna obecnego
w Najswietszym Sakramencie, ze Ty nam Go datas. Przyszedt do nas przez Ciebie.
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Pamietam jednoczes$nie, ze ,per Mariam ad Jesum”. Ty jestes Drogg do Syna. Drogag
najlepszqg i niezawodna.

Czuwam, jak Ty czuwasz nade mna.

Czuwam, aby broni¢ i troszczy¢ sie o wiezi z Bogiem, jak Ty to czynitas i czynisz.
Czuwam, aby nie urazi¢ Twej delikatnej obecnosci przy mnie.
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Rozwazania rekolekcyjne

I. CHRYSTUS JAKO BOG JEST MILOSCIA

Maodimy sie. )
W Imie Ojca i Syna i Ducha Swietego. Amen.

Kazdy dzien rozpoczynamy od znaku Krzyza $wietego, kazdag prace, kazdg modlitwe,
takze wiec to rozwazanie.

Pierwsza grupa uwag wprowadzajgcych: rekolekcje uwazam za modlitwe mysing. Sg
rézne rozumienia rekolekcji. Po codziennej przez caty rok modlitwie ustnej sg one teraz dlugg
modlitwg mysing, rozwazaniem wypowiadanych stow. W modlitwie ustnej wypowiadamy przede
wszystkim imiona Boga, imiona Oséb Trojcy Swietej, jak np. w znaku Krzyza $wietego.
W modlitwie mysinej usitujemy przeja¢ w siebie tres¢ tych stow. Jednak skutkiem modlitwy
mys$inej jest nie tylko poszerzenie rozumien. Modlitwa mysina wedlug Tomasza Mertona
wywotuje skutki ascetyczne: uzyskiwanie dystansu wobec wszystkiego, co nie jest Bogiem.
Rekolekcje wiec, jako modlitwa mys$lna, beda powodowaty ten dystans. Polega on na
odnoszeniu sie do Boga jako do czego$ doskonalszego niz to wszystko, co nie jest Bogiem.

Druga grupa uwag wprowadzajgcych: znak Krzyza Swietego jest modlitwg ustng, lecz
o bardzo bogatych tresciach, ktére w rekolekcjach stanowig przedmiot rozwazan. Te tresci
wyrazajg nasza wiare w Trojce Swieta. Jakze ciekawe jest to zestawienie: Krzyz Chrystusa
i Trojca Swieta, prawdy wiary wyrazone w imionach Oséb Boskich.

A z powodu znajdujgcego sie tu przy ottarzu Matki Boskiej obrazu naszego Przyjaciela,
sw. Michata Archaniota, rozwazmy w krotkiej dygresiji: co naprawde stato sie w Raju?

Zwykle mowi sie, ze aniotowie uswiadomili sobie i rozpoznali swg niezwykig
doskonato$¢, ogromna, substancjalng samowystarczalnos¢, a Bég zaproponowat im relacje
przyjazni, wiez przez przypadto$¢. Przyjazn bowiem jako relacja jest przypadtoscig substancji.
Uznali te niesamodzielng przypadios¢ za co$ zbytecznego. Taka jest powtarzana opinia.
Dlaczego nie chcieli tej relacji przyjazni? Zachwycili sie sobg jako substancjg. Nie mieli innego
argumentu. Uwaza sie tez, ze miato to poczatek w ich postawie pychy i z tej racji nie podjeli
przyjazni z Bogiem.

Gdy jednak zestawi sie te dwa momenty: Krzyz Chrystusa i Tréjce Swieta, to narzuca sie
mysl, Ze aniotowie nie przyjeli prawdy o Tréjcy Swietej i o Chrystusie, nie uwierzyli, nie pojeli, ze
przyjazn cztiowieka z Bogiem jest przyjaznig z trzema Osobami Boskimi i ze inaczej ksztattuje
sie nasza wiez z Bogiem Ojcem, inaczej z Bogiem Synem i inaczej z Bogiem Duchem Swietym.
| Bég wiasnie proponujac przyjazn swoiscie zabiega o to, zeby nam wyjasni¢, ze jest Trojca
Osob. | jezeli sw. Michat Archaniot powiedziat: kt6z jak Bog - to nie tylko wskazat, tak sadze, na
bytowg doskonatos¢ Boga. Wskazywat raczej na te niezwyktos¢, ktéra polega na tym, ze Byt
Pierwszy jest w sobie Trzema Osobami, Ze jest jednoscig trzech Osob. Skad to wiemy? Takze
z Pisma $w. Mozemy tak przypuszczaé, gdyz Syn Bozy - Druga Osoba Tréjcy Swietej miat sta¢
sie cztowiekiem. Bog bowiem powiedziat: ,wprowadzam nieprzyjazn miedzy ciebie a niewiaste,
miedzy potomstwo twoje a potomstwo jej: ono zmiazdzy ci glowe” (Rdz 3,15). Od poczatku wiec
byto wiadome, ze nastgpi Wcielenie, ze Matka Boza wypowie stowo ,tak” i przyjmie propozycje
Boga. Ten zespdt prawd byt jasny i wydaje sie, ze jest on gldwnym powodem sprzeciwu wobec
Boga takze do dzisiaj. Z tego sprzeciwu wyrasta deizm, wyrastajg rozne Koscioty protestanckie:
odrzucenie prawdy o Tréjcy Swietej i nie powigzanie sie mitoécig z Osobami Trojcy. Zarazem
przeciez zawsze wigze sie z tym sprzeciw wobec Matki Boskiej, a wiec kwestionowanie
Wocielenia, kwestionowanie natury Chrystusa, ktory jest zarazem Bogiem i Cztowiekiem. Prosze
zwréci¢ uwage na to, ze Bog jak gdyby specjalnie zwraca nam na to uwage ustanawiajgc

przykazanie mitosci: bedziesz mitowat Boga i blizniego. Nie podejmiesz sprzeciwu wobec Boga,
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ktory jest Trdéjcg Osob i wobec cziowieka, a tym samym wobec cziowieczenstwa Chrystusa,
ktory jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym Cztowiekiem. Swoiscie wiec komponujg sie
wszystkie te watki.

Trzecia grupa uwag wstepnych: Jan Pawet || w encyklice Redemptor hominis formutuje
takie rozumowanie: Bog jest mitoscig, Chrystus jest Bogiem, a wiec Chrystus jest mitoscia.

Taki jest temat dzisiejszego rozwazania: Bog jest mitoscia,

Chrystus jest Bogiem, a wiec Chrystus jako Bog jest mitoscia.

W zwigzku z tym rozumowaniem w ksigzce ,Dziesigtek rozanca refleksji”’, o$mielony
encyklikg, usitowatem zwigza¢ dwie wielkie wypowiedzi: mianowicie wypowiedz Jana Pawia Il
o Chrystusie z hymnem sw. Pawla o mitosci. Hymn wiec o mitosci jest zarazem hymnem
skierowanym do Chrystusa, jest hymnem o Chrystusie.

Analiza gtdwnego tematu: chciatbym wtasnie blizej rozwazy¢ tres¢ hymnu o mitoSci Sw.
Pawia z pozycji mitosci i z pozycji Chrystusa.

W Pismie swietym mamy dwa wielkie spojrzenia na cztowieka. Jednym takim wielkim
spojrzeniem sg psalmy. Drugim spojrzeniem jest hymn sw. Pawia.

Psalmy ukazujg cztowieka raczej w jego ciemnej nocy, w jego zmaganiach z Bogiem,
W jego poszukiwaniu drogi i zarazem w jego dojsciu do Boga. Rozwigzaniem w psalmach
ciemnej nocy sg przepowiednie dotyczace Chrystusa. W Chrystusie rozwigzuje sie problem
ciemnej nocy, a inaczej mowigc, w mitosci rozwigzuje sie problem wszystkich udrek cztowieka
w drodze do Boga. Stad psalmy dajg sie nanies¢ na Krzyz Chrystusa, a Krzyz wyrazamy trzema
imionami Boga.

Natomiast piesh sw. Pawta o mitosci, czy raczej jego hymn o mitosci, ukazuje mitos¢
dojrzatg, dojrzate chrzesScijanstwo i zarazem dojrzatg osobowos¢, dojrzatg religijnosc.
Rozwazmy w tym aspekcie hymn o mitosci. Ogarnia on wszystkie rejony naszego zycia.
Rozwazmy wiec swoje zycie z perspektywy dojrzatej mitosci i z perspektywy Chrystusa.

1) Mito$¢ cierpliwa jest. Cierpliwos¢ to oczekiwanie. Jest to trudna postawa, ktéra
w porzadku ascetycznym wyrazataby sie w podjeciu biernego oczyszczenia: juz wszystko
zrobitem, jestem otwarty, czekam. Bierne oczyszczenie jest tak wazne w Zzyciu religijnym,
poniewaz polega na naszej zgodzie na to, aby Bog ksztaltowat catg wigzacg nas z Nim wiez
religijng. Sam termin ,ciemna noc” wskazuje na adwent - oczekiwanie, na adwent przyjscia.
Oczekujemy Boga. Czekamy na przyjscie Boga, na petne Jego przyjscie. To oczekiwanie jest
cierpliwoscig. llez ona wiasnie ujawnia postaw. Nie tylko te liturgiczng postawe, ktora jest
oczekiwaniem, wyrazanym w modlitwach liturgicznych: ,przyjdz Panie Jezu”. Jest to zarazem
wobec Chrystusa otwarcie drzwi, ktére nam wcigz proponuje Jan Pawet Il. W ujeciu
metafizycznym to otwarcie jest wtasnoscig kazdego bytu. Byt, to co istnieje, charakteryzuje sie
otwarciem wobec innych bytéw. To otwarcie nazywamy prawda. Cierpliwo$¢ wspiera sie wiec
i na oczekiwaniu i na prawdziwosci bytu. Zarazem, jezeli cierpliwie czekamy, to przeciez
wygladamy, nastuchujemy. Sw. Pawet okre$la wiare jako oczekiwanie tego, czego sie
spodziewamy. Jest to wiec swoiste wygladanie ku temu, co przyjdzie, co w nas sie
ukonstytuuje, oczekiwanie na te dojrzatosc¢ religijng, ktérg Boég sam musi w nas sprawic.
Ponadto jest w tej cierpliwosci przygotowanie, ktére z naszej strony jest pewng postawg
czynng, oczyszczeniem czynnym. W tym okresie cierpliwosci, ktory czesto trwa dtugo,
charakteryzuje nas caty zespo6t odmian modlitwy wiasnie z etapu oczyszczen czynnych. To my
sie przygotowujemy, to my oczekujemy, to my otwieramy sie wobec prawdy, to my
nastuchujemy gtosu Boga. W Starym Testamencie wiasnie przyblizanie sie do nas Boga jest
sygnalizowane terminem ,powiew”. Nastuchujemy powiewu wiatru. Tak sie tam opisuje fakt
kontaktowania sie Boga z cztowiekiem.

Mitos¢ cierpliwa jest. Chrystus cierpliwy jest, czeka. My biegamy, fascynujemy sie
przeréznymi sprawami, bardzo waznymi w oczyszczeniu czynnym, a potem w okresie
zjednoczenia, w modlitwie zjednoczenia ekstatycznego. To wszystko, co nas fascynuje, jest
przedmiotem naszej troski, zresztg zawsze powinno nim by¢. Jest to ludzka postawa. Chrystus
takze przejawia postawe ludzka, czeka. Czeka na wszystkich, ktdrzy przyjda. Matka czeka na
dzieci, biegajace przed domem. Chrystus czeka, az zdystansujemy drobiazgi, az rozpoznamy
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Go w prawdzie najpierw poprzez byt, poprzez rozumienie bytu dochodzgc az do samoistnego
Istnienia. Czeka z kolei az rozpoznamy Go poprzez refleksje ascetyczng, teologiczna.
| Chrystus otwiera sie wobec nas, udostepnia sie, czeka wtasnie cierpliwie, ze Go ukochamy,
gdyz tylko wtedy moze w nas zamieszkac¢, w nas przebywacé, jak mowi Ewangelia $w. Jana.

2) Mitos¢ taskawa jest. Laskawosc, taska to obecno$¢ w nas Boga, dar tej obecnosci.
MitoS¢ taskawa jest, to znaczy, ze mitos¢ obdarowuje. Mitos¢ obdarowuje, jest taskawa, jest
taska, czyli wkasnie obecnoscig w nas Boga. Takie zagadnienia to stowo wywotuje i kojarzy. Dar
Chrystusa to Chrystus jako dar, ktéry chce w nas przebywacé, w nas zamieszkac¢, dar wszystkich
oczyszczen biernych, wszystkiego, co Bog w nas przemienia, co w nas sprawia. Oczyszczenie
bierne polega bowiem na tym, ze Bog w nas sprawia tgczace nas z Nim wiezi, ktore sie
pogtebiajg, rozwijajg. Jest to state przyjmowanie pociagajgcego nas dobra, jeszcze w tej jakiejs
perspektywie od naszej strony. Jezeli pocigga nas dobro, jezeli podejmujemy wiez z tym
dobrem, jezeli przyjmujemy taske, akceptujemy uobecniajgcego sie w nas Boga, to wchodzimy
w poczatek ciemnej nocy, wchodzimy w etap, w ktérym Bég faktycznie nas przemienia, gdy
zresztg godzimy sie na to i to wspomagamy. Zaczyna sie ciemna noc, zaczyna sie modlitwa
kontemplacji wlanej czynnej, to znaczy juz przyjmujemy to, co Bég w nas wnosi i co w nas
przemienia, ale jeszcze tym kierujemy, jeszcze chcemy to wszystko ksztattowaé wedtug
swojego pomystu.

Mitos¢ taskawa jest. Chrystus taskawy jest. Czyni siebie darem, przebywa w nas,
mieszka. Czesto tego nie chcemy. Powtarzamy zachowanie z raju pierwszych aniotéw
i pierwszych ludzi. Nie chcemy tego zamieszkania. Nie chcemy tego dobra, nie chcemy tej
prawdy, nie chcemy Chrystusa. Niezaleznie od tego Chrystus, ktory cierpliwy jest, wcigz czeka,
bysSmy przyjeli dar, ktérym jest sama Jego w nas obecnosc.

3) MitoS¢ nie zazdrosci. Zazdros¢. Zazdro$¢ jest zatrzymaniem czegos wylgcznie dla
siebie. Przede wszystkim jest zatrzymaniem kogo$ dla siebie, ale zatrzymaniem nie
w takim sensie, ze ktos nas zafascynowat, lecz w sensie przymuszenia, podporzadkowania
sobie. W zazdrosci jest moment przymuszania, moment podporzadkowywania, stad odbiera sie
zazdro$¢ jako co$ nieeleganckiego. W zazdrosci chodzi o wygranie wytgcznosci. Chodzi
0 wylgcznos¢ wiezi ze mng, mimo ze mamy kocha¢ wszystkich ludzi. Obowigzuje nas mitosé
Boga i blizniego, wszystkich ludzi. W zazdrosci chodzi o wytacznos¢, a wytacznos¢ dotyczy
znakow mitosci, nie dotyczy samej mitosci. Mitosci dotyczy wiernos¢. Wiernos¢ jest trwaniem
mitosci. Ona trwa mimo ktopotow, niepowodzen, nastroju, zataman, jakie wynikajg z poczatkdéw
ciemnej nocy, tych poczatkow, w ktorych nie mozna jeszcze uzgodnic tresci przekazywanych
przez obie odnoszace sie do siebie osoby. Zazdros¢ jest pomyleniem wytgcznosci z wiernoscia.
Ten moment przymuszenia, moment podporzgdkowywania jest atakiem na wolnosc¢ cztowieka,
jest zawsze atakiem na wolnos¢, takze swoiscie na wolnos¢ Boga. Tak zresztg dzieje sie
i w porzadku zycia religijnego. Chcemy przymusi¢ Chrystusa do kontaktow i chcemy tylko sami
korzysta¢ z tych wiezi. A gdy czytamy opisy zycia religijnego roznych wybitnych osdb, wybitnych
w dziedzinie religijnej, znajdujemy watki budowane na marzeniu: ilez bym zrobit dobrego,
gdybym mégt czyni¢ cuda, ilez bym zrobit dobrego, gdybym byt na etapie juz zjednoczenia
przemieniajgcego. Jest to wiec nie tyle zgodzenie sie na to, co proponuje Bdg, ile sterowania
tym, czego Bog moze udzielic. Chodzi mi bardziej o siebie niz o Boga. To jest przejaw
zazdrosci. To ja kieruje Bogiem. Swoiscie przymuszam Boga, aby mi dat siebie, a wiasciwie
wszystko. Owszem, wszystko. Sw. Franciszek chciat wszystkiego, wszystko. Prosze jednak
zobaczyC, ze nie chciat tego wszystkiego, co towarzyszy Bogu, lecz tylko - Boga. Mowit
bowiem: Bég mdj, moje wszystko, tylko Bég. Wszystko inne jest drugie, niewazne. Ot6z nie
nalezy zazdrosci¢. Nalezy przyja¢ propozycje Chrystusa, przyja¢ Jego samego.

Mito$¢é nie zazdroséci, Chrystus nie zazdrosci. Sw. Pawet informuje nas o tym, ze
Chrystus nie przymusza, nie podporzadkowuje nas sobie, nie zatrzymuje dla siebie. Jest to
wspaniate teologicznie, gdyz Chrystus nawet nie moze nas dla siebie zatrzymac. Jest bowiem
Synem Bozym, a wiec jedng z Oséb Tréjcy Swietej. ,Musi” dzieli¢ sie z Ojcem i Duchem
Swietym mitoscig cztowieka. Kieruje naszg mito$é, ktdérg wigzemy sie z Chrystusem, do Ojca
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przez Ducha Swietego. Chrystus wigze sie z nami mitoscig, a my mitujgc Chrystusa stanowimy
Kosciot i Trojca Swieta przychodzi do nas. Tak czytamy w Ewangelii $w. Jana. Chrystus wigzac
nas z sobg czyni nas nie tylko kresem relacji mitosci, lecz takze swoim mistycznym ciatem. Tak
wysoko wynosi cztowieka mitos¢ do Chrystusa: czyni nas Jego mistycznym ciatem. Czyni nas
wiasciwie, w sensie teologicznym, czescig mistycznego ciata, bo trudno powiedzie¢ czescig
osoby Chrystusa. Ciato jednak nalezy do cztowieka, do Chrystusa jako cztowieka, ktéry jest
jedng Osobg Boskg razem z naturg ludzkg i z naturg Boska. Prosze zwréci¢é uwage, ze
Chrystus nie zgda znakéw mitosci, ze nie chce wytacznosci. Chce wiernosci, chce samej mitosci
i jej trwania. Pragnie nas i szanuje naszg wolnosc.

4) Mitos$¢ nie szuka poklasku. MitoS¢ nie jest dziataniem w takim kierunku, aby kto$ uznat
naszg przewage nad kims, nasze zwyciestwo. Mito$¢ jest darem nas dla tej tylko osoby. Mitos¢
jest dla oséb, nie dla skutkdéw, nie dla znakéw, nie dla dyploméw i odznaczen. Ona wtasnie
dzieje sie w ciszy i dzieje sie naprawde. Jej zaakceptowania sg niewazne, drugorzedne. Nie
z tego powodu ludzie kochajg. Nie z tego powodu Bog nas kocha i my kochamy Boga.

Mitos¢ nie szuka poklasku. Chrystus nie szuka poklasku. Nie chce ukazywania innym, ze
Go wybralismy. Moze dlatego chrzescijanski sposob realizowania mitosci do Boga nie jest tak
,przebojowy”. Rozwijajg sie obok inne religie, inne sposoby kontaktowania sie z Bogiem, jezeli
sg to sposoby kontaktowania sie. Mitos¢ do Chrystusa nie ma sukceséw instytucjonalnych. To
jest cos, co dzieje sie w ciszy, co dzieje sie miedzy cztowiekiem i Bogiem, miedzy cztowiekiem
i Chrystusem. A Chrystusowi chodzi tylko o nas. Nie szuka w tej dziedzinie poklasku, uznania,
podziekowan.

5) MitoSc nie unosi sie pychg, jest pokorna. Pokora to przeciez rbwnowaga. Réwnowaga,
ktora polega na tym, ze znam prawde o sobie i prawde o Bogu: Bog jest swietoscig, ja jestem
grzeszny. Pycha polega na odwréceniu tych jak gdyby dwéch standédw. Owszem, jestem
grzeszny, ale jestem pierwszy, a Bog jest drugi. B6g ma mnie oczysci¢, Bog ma mi wybaczyc,
ma mnie rozgrzeszy¢. Swoiscie wiec zdobywam Boga, jak gdyby ,zaliczam” mito$¢. Potrzebne
mi sg rézne sukcesy: sukcesy naukowe, zyciowe i taki potrzebny mi sukces, ktory polega na
tym, ze Bog mnie zbawia, Zze mnie oczyszcza, ze mnie doskonali.

Mitos¢ nie unosi sie tymi odmianami pychy. Chrystus nie unosi sie pycha, a wiec widzi
nas zgodnie z prawda. Nie odrzuca nas dla naszych grzechéw. Wcale nie twierdzi, ze ich nie
ma, lecz je odpuszcza. | leczy nas ze wszystkich naszych nieumiejetnosci, z naszych stabosci.
Oczyszcza nas nie tylko z grzechéw, ale - jak wiemy - na etapie zjednoczenia bolesnego
oczyszcza nas takze z korzeni grzechéw, z grzechow przede wszystkim ciezkich. Chce z nami,
takimi jacy jestesmy, nawigzac staty kontakt. Chrystus chce by¢ w kontakcie z nami.

6) Mito$¢ nie dopuszcza sie bezwstydu. Czym wedlug Starego Testamentu jest
bezwstyd? Jest on niewiernoscig Bogu. Odwrotnoscig niewiernosci jest czystosé. Jest ona
wiernoscig Bogu. Nieczysci to byli ci wszyscy, ktorzy nie przyjmowali prawdy o jednym Bogu. To
jest gtdbwny sens tego terminu. Nieczysci to batwochwalcy, wszyscy Filistyni, ci inni, ktorzy czcili
ztotego cielca. W Starym Testamencie wiec nie mozna czci¢ czego$ bardziej niz Boga.
W Nowym Testamencie czystosc¢ jest podobnie zachowaniem przede wszystkim pierwszego
przykazania. Jest wiernoscig Bogu. Tak wyjasnia to sw. Augustyn w ,Panstwie Bozym”. PdzZniej,
z roznych powoddéw, te nieczystos¢, te niewiernos¢ temu, co najcenniejsze, zwigzano ze
sprawami ptci. Ale oznacza ona i w tej dziedzinie problem niewiernosci mitosci. Niewierno$é
w mitosci. Niewierno$¢ jest zaatakowaniem niezniszczalnych odniesien zyczliwych do
cztowieka. A chodzi wtasnie o trwanie tych odniesien, o trwanie, a nie o wylgcznosc.
Wytgcznos¢ w mitosci jest juz dziewictwem. Dziewiczo$¢ mitosci to w sensie religijnym jeden na
zawsze wybrany Bdg, jeden na zawsze maz, jedna na zawsze zona. Natomiast obowigzuje nas
nie ten najwyzszy stan mitosci. Obowigzuje nas tylko czystos¢, czystos¢ jako wiernos¢ mitosci.
Jest to bardzo wazne zagadnienie. Tylko je sygnalizuje. | dodajmy, ze zagadnienie ptci nalezy
do porzadku znakoéw, a wiec do porzadku wytacznosci. Nie nalezy do porzadku trwania mitosci.
Sw. Pawet delikatnie zwraca nam na to uwage: ,Ktéz nas moze odigczy¢ od mitosci
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Chrystusowej? Utrapienie, ucisk czy przesladowanie, gtéd czy nagos¢, niebezpieczenstwo czy
miecz?...” Nic nie moze ,nas odtgczy¢ od mitosci Boga, ktora jest w Chrystusie Jezusie, Panu
naszym” (Rz 8,35-39).

Mitos¢ nie dopuszcza sie bezwstydu. Chrystus nie dopuszcza sie niewiernosci. Nic nie
zniecheca Chrystusa. Zawsze wobec nas jest lojalny, zawsze nas kocha wiernie, to znaczy
trwale. Nie zmieni tej postawy, nawet gdybysmy niewiadomo co zrobili. Dat nam na to znak
swojej meki. Przelat krew, abysmy byli pewni, ze na te mitoS¢ wierng zawsze mozemy liczyc.
Chrystus nigdy nas nie zawiedzie.

7) Mito$¢ nie szuka swego. Mito$¢ nie szuka dobra dla siebie. Prosze zobaczy¢, to jest
przeciez prosba o dilectio, o t¢ odmiane mitosci, w ktorej chodzi o dobro drugiej osoby, nie
o0 moje dobro, nie tylko 0 mnie, nie o przewage moich spraw. Chodzi o dobro os6b kochanych.
Dilectio wedtug sw. Tomasza, ten poziom mitosci typowo ludzkiej, to troska o dobro drugiego
cztowieka, nie o moje. Moje dobro jest nizej, w innych odmianach mitosci. Ono zawodzi.

Mitos¢ nie szuka swego. Chrystus nie szuka swego. Kocha nas nie dla siebie. Kocha nas
dla naszego dobra. Petna dilectio Chrystusa jest dla naszego dobra i kieruje nas do Boga Ojca
przez Ducha Swietego. Bég bowiem, Bog Ojciec jest pierwszy, jest jednoscig z Synem
i Duchem Swietym i jest autorem planu zbawienia. Bdg Ojciec obmyslit nasza wiez
z Chrystusem, bysmy mogli na zawsze nieutracalnie trwa¢ w szczesciu. Bég wiec jako Trojca
Osdéb wprost spetnia dilectio dla naszego dobra. A tym samym dobrem jest Bdg. Tym dobrem
jest Bog.

8) Mitos¢ nie unosi sie gniewem. Gniew jest uczuciem i powoduje modyfikacje postaw.
Gdy sie nam co$ nie udaje, gdy nie mozemy przezwyciezy¢ trudnosci, gdy nie mozemy
osiggng¢ dobra, ktore sobie wybraliSmy, ztoscimy sie. Gniew wtasnie wystepuje w porzadku
emocjonalnym i powoduje, ze w porzadku myslenia porzucamy cel. Gniew niszczy tez
wytrwatosc. A chodzi przeciez zawsze o trwanie w wiernosci.

Mitos¢ nie unosi sie gniewem. Chrystus nie unosi sie gniewem. Diugo opieramy sie
Chrystusowi. Decyzja o zyciu religiinym czesto zalezy od wychowania, od warunkéw, ktore
polegajg na tym, Zze nie w stopniu wystarczajgcym stykamy sie z prawdami wiary, z informacjq
o Bogu. Dtugo sie opieramy, nie podejmujemy apelu o mito§¢. Chrystus z nas nie rezygnuje,
czeka, jest wytrwaty, wytrwaty w wiernosci.

9) Mitos¢ nie pamieta ztego. MitoS¢ jest statg akceptacja, a wiec zawsze wybacza. To, co
wybaczone, juz dalej nie istnieje. Tak jest w porzadku teologicznym i sakramentalnym: grzechy
odpuszczone nie istniejg, nie ma ich. Trwa w nas jednak pamie¢ grzechu, jakis jego $lad
w psychice. W pamieci zachowuje sie pewien obraz tego, co byto. Jest to jednak bardzo zta dla
nas sytuacja, jesli wcigz pamieta sie jakis konflikt miedzy osobami. Nieustannie przy pomocy
pamieci do tego sie wraca. | w momentach, w ktérych powinny ksztattowac¢ sie najwtasciwsze
odniesienia, przypomina nam sie to, ze zostaliSmy dotknieci grzechem, zranieni nim.
Tymczasem nie ma tego, co juz odpuszczone, nie ma tego, co Bo6g nam wybaczyt.

Mitos¢ nie pamieta ztego. Chrystus nie pamieta ztego. Wynika z tego wielka
problematyka wybaczenia, wielka problematyka spowiedzi. Chrystus rozgrzesza, Chrystus
zbawia, a wiec odpuszcza grzechy. Nie ma grzechoéw po rozgrzeszeniu, po skierowaniu sie do
Boga aktem mitosci. Gdy wtasnie skierujemy mitos¢ do Boga, nie ma tego, co nas rozdzielato.
Wiez z Chrystusem jest jasna. Nic po prostu jej nie zaktoca. Jest nieutracalng mitoscig. Nie
niszczy jej grzech, gdyz mito$¢, gdy trwa, jest porzuceniem grzechu. Trwa dzieki Chrystusowi
i dzieki Chrystusowi nigdy nie ustaje. Tej wiasnie wiezi z Chrystusem przez mito$C nic nie
niszczy, nic nie moze jej zniszczy¢. Nie moze jej zniszczy¢ grzech. Mitos¢ jest mocniejsza, gdy
jest, gdy odnosimy sie do Chrystusa wybierajagc Go na zawsze. Mito$¢ bowiem ze swej natury
jest porzuceniem tego, przy czym nie warto trwaé, porzuceniem tego, co nas rozdziela
i wywotuje konflikt.

17



10) MitoS¢ nie cieszy sie z niesprawiedliwosci. Sprawiedliwosc to rownos¢, adekwatnosc,
zgodno$¢. To nie jest tylko uktad prawny, wyréwnanie czegos po obu stronach. To jest
porzadek mowy serca, o czym powiem przy temacie serca cziowieka. Chodzi o to, ze gdy
otrzymuje dar, dar mitosci, dar informacji chocéby taki, ktory jest w pierwszych spotkaniach
poznaniem pryncypiow oddziatujgcego bytu, mam na to zareagowac. Reaguje az mitoscig. Tak
sie zaczyna nasz kontakt z kazdym bytem. Reagujemy na dar relacjami istnieniowymi, samg
wiec mitoscia.

Mitos¢ nie cieszy sie z niesprawiedliwosci. Chrystus nie cieszy sie z niesprawiedliwosci.
Oddziatuje na nas. To, czym oddziatuje, przyjmujemy. Przyjmujemy to, co Chrystus nam
przekazuje. Przyjmujemy to wszystko, co dzieje sie w nas, czy przychodzi do nas przez
oczyszczenie bierne i rodzimy stowo serca, to znaczy odnosimy sie do Chrystusa z mitoscia.
Niesprawiedliwos¢ zachodzitaby wtedy, gdybySmy na dar osob, ktére nam ukazujg siebie, swojgq
istote, swojg osobowosc¢, nie zareagowali mitoscig. Powtérzmy: gdy na dar, na osoby, na
cztowieka, na Boga nie zareagujemy mitoscig, dzieje sie niesprawiedliwos¢. Sprawiedliwosc
wyraza sie wiec w religii, gdyz zaprawde stuszng i zbawienng jest rzeczg, abysmy oddawali
cze$¢ Bogu. Czeé¢ sktadana Bogu jest skierowaniem ku Niemu mitoSci.

11) Mitos¢ wspotweseli sie z prawdg. Prawda to rownos¢, zarazem odpowiedniosc,
rozpoznanie, zrozumienie, otwarcie sie ku nam bytu. Prawda przeniknieta radoscig to
kontemplacja. Gdy mitos¢ wspétweseli sie z prawda, to po prostu dzieje sie podejmowanie
drugiej osoby ludzkiej czy Boga z radoscig. Wszedzie, gdzie wiedza jest przeniknieta radoscia,
jest kontemplacja, i wszedzie, gdzie radosc jest przeniknieta wiedza, jest kontemplacja.

Mitos¢ wspotweseli sie z prawda. Chrystus wspotweseli sie z prawdg. Chrystus
podejmuje nas z radoscig, gdy otwieramy sie ku Niemu. Taka jest normalna zasada odniesien.
Gdy kierujemy sie do Niego z mitoscia, zachwyca sie nami, ze Go przyjelismy, ze Go
wybraliSmy. Jest to kontemplacyjny sposob kontaktowania sie z sobg oséb: cztowieka
z czlowiekiem i cziowieka z Chrystusem. Chrystus jest rozradowany. Prosze sobie
przypomniec, ze my tez przezywamy taka rados$¢, gdy ktos uzna to, co wnosimy, gdy sie tym
ucieszy.

12) Mitos¢ wszystko znosi. Jak to rozumiec¢? Mozna to rozumie¢ w dwojaki sposob.
Wszystko znosi, to znaczy, ze nic jej nie zniszczy, ze wszystkiemu da rade. Albo w innym
sensie: wszystko wobec mitosci jest mniejsze.

Mitos¢ wszystko znosi. Chrystus wszystko znosi. Nic nie zniszczy zaufania Chrystusa do
nas, Jego ufnego do nas odniesienia, ze zawsze jest dla nas pierwszy. Wszystko inne jest
drugie, mniejsze. Nic nie zniszczy tych odniesien i zawsze Chrystus wygrywa, gdyz wszystkie
inne sprawy sg drugie, a On jest ponad wszystko. Bog niczego nie wyolbrzymia zobowigzujac
nas do mitosci Boga i blizniego nade wszystko. Jest bowiem Bog wszystkim dla cztowieka. Jest
wszystkim, to znaczy jest tym, co najcenniejsze.

13) Mitos¢ wszystkiemu wierzy. Wiara jest uznaniem tego, co prawdziwe, otwarciem sie
na to, co prawdziwe. Wiara w sensie filozoficznym jest uznaniem tego, co otrzymuje, otwieram
sie na to, co przychodzi. Ta wiara w sensie religijnym jest otwarciem sie Boga ku nam i nas ku
Bogu. W tym wyrazeniu, ze mitos¢ wszystkiemu wierzy, zawiera sie zaufanie Boga do naszego
»,Smaku duchowego”, do tego, ze zawsze wybierzemy cos lepszego pozostawiajgc to, co
gorsze. Jest to swoiste zaufanie Boga do naszej zdolnosci powrotu do prawdy i dobra, do
naszej zdolnosci nawrdcenia. Nieustanne nawrocenie dzieje sie dzieki temu, ze wierzymy, ze
mitoS¢ wszystkiemu wierzy.

Mitos¢ wszystkiemu wierzy. To Chrystus wszystkiemu wierzy, zawsze wybacza, nigdy sie
nie zniecheca, zawsze jest otwarty wobec nas, wspiera nas w powrocie do Niego,
W nawroceniu, wspiera nas faskg uczynkowg, nawet wtedy, gdy nie mamy w sobie taski
uswiecajace;j.
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14) Mitos¢ we wszystkim poktada nadzieje. Znaczy to, ze wszystko, co nam sie zdarzy,
kazde dobro, kazdy btad, kazde nasze doswiadczenie te mitos¢ pogtebi. Mitos¢ wyprowadza
dobro z zalet i wad. We wszystkim pokfada nadzieje. MitosC jest taka, ze ze wszystkiego
wyprowadzi dobro. Powtérzmy: i z naszych zalet i z naszych wad.

Mitos¢ we wszystkim poktada nadzieje. To Chrystus we wszystkim pokiada nadzieje.
Wszystko, co nam sie zdarzy, i dobre i zte, ta mito§¢ wyréwnuje. Wyprowadza nas z tego, co
zte, i wigze z tym, co dobre. Skierowuje nas zawsze zarazem do Chrystusa, gdyz z Nim i przez
Niego mozemy kontaktowa¢ sie z Trojcg Swieta. Mitos$¢ wiec wszystko przetrzyma.

15) Mitos¢ wszystko przetrzyma. Przetrwa nasza niewiernos¢, nasze odejscia, wszystko
to, co sie nam nie udato.

Mitos¢ wszystko przetrzyma. To Chrystus wszystko przetrzyma. Przetrwa naszg
niewiernos¢, nasze odejscia, nasze grzechy. Nic nie rozerwie tej wiezi, tym bardziej, ze
Chrystus jest Bogiem, a jako Bdg jest mitoscia.

16) Mitos¢ nigdy nie ustaje. Ta mitoS¢ nigdy nie ustaje. Filozoficznie tak to ujmijmy:
podmiotem mitosci jest przejaw naszego istnienia, ten przejaw, ktdéry nazywamy realnoscia.
Tam, gdzie jest istnienie, zawsze jest realnos¢ i na niej buduje sie mito$¢. Stworzone istnienie,
gdy jest powigzane z witasciwg mu moznoscia, jest nieutracalne. Mitos¢, nawet w filozoficznym
sensie, jest nieutracalna. Moze przygasnac, to znaczy moze nie by¢ rozwijana, chroniona,
moze nie przejs¢ z najnizszych pozioméw az do umitowania ze wzgledu na dobro drugigj
osoby. Teologicznie biorgc, trwa, bo Bog jest samym istnieniem i jest mitoscig. Bog nie tylko
nawigzuje relacje mitosci z nami, lecz takze wprost jest tg mitoscig. Ta mitos¢ nigdy sie nie
konczy.

Mitos¢ nigdy nie ustaje. Chrystus nigdy nie ustaje. Chrystus wigze nas mitoscig
z Bogiem. Jako Bog utrwala te mitoS¢ na wiecznosc. Jest Bogiem. Zawsze jest, zawsze nas
kocha, zawsze wiec trwa mitos¢ cziowieka do Chrystusa i Chrystusa do cziowieka. Chrystus
nigdy nie ustaje w takim odniesieniu do nas.

17) Stusznie wiec sw. Pawet méwi, ze mitoS¢ nie jest czyms$ takim jak proroctwa, ktére
sie skoncza, jak wiedza, jak dar jezykéw. One mijaja. Mijajg dlatego, ze wiedza nie jest petna,
ze jest czesciowa, a nasze proroctwa dotyczg tez jakiegos etapu. To wszystko, co czesciowe,
mija.

Mitos¢ jest inna niz te wszystkie zmienne rzeczy. Chrystus jest inny niz te zmienne
rzeczy, jest Bogiem. Nie konczy sie, nie znika, nie zawiedzie, nie odchodzi, nigdy Go nie
zabraknie. Przemija wszystko, co nie jest Bogiem. Nawet wiara, nadzieja. Trwa mito$¢, bo Bog
jest mitoscia, trwa wiec i Bog i trwa mitosc. | ona wtasnie jest najwieksza.

18) Najwieksza jest mitoS¢. Jest nieutracalna, tak jak nieutracalny jest Bog w sensie
realnych z nami powigzan, nawet gdy psychologicznie, przezyciowo moze nam sie wydawacé, ze
ta wiez sie zatamata. Ta wiez zawsze trwa. Jest bowiem wsparta na istnieniu, a istnienie trwa
zawsze. Trwa Istnienie Pierwsze i zawsze trwa istnienie stworzone. Bog nie unicestwia niczego.
Jest bowiem zawsze dawcg istnienia i sam czyni siebie darem, co nazywamy taska.
| B6g zarazem jest mitoscig. A wiec najwieksza jest mitosc.

Najwieksza jest mitos¢. Pierwszy jest Chrystus. Chrystus, ktory jako Bog jest mitoscia.

Juz w ksigzce ,Dziesigtek rozanca refleksji” (Warszawa 1984, s. 75-77) z wypowiedzi
Jana Pawia Il i z hymnu o mitosci utozytem hymn o Chrystusie wtgczajac w te wypowiedzi to
wszystko, co sw. Pawet mowi o doskonatej mitosci, o doskonatym Zzyciu, ktére polega na
powiazaniu cztowieka z Chrystusem i Trdjcag Swieta;

,Chrystus wie, co kryje sie we wnetrzu cziowieka, posiada stowo zycia, nadziei,
zbawienia, powszechnego wyzwolenia. Jest kluczem do zrozumienia cztowieka, w Nim dzieje
cztowieka stajg sie dziejami zbawienia. Budzi w cztowieku swiadomos$¢ godnosci, wyniesienia,
transcendentnej warto$ci samego cztowieczenstwa, sensu bytowania. Jest potezniejszy niz
Smier¢. Jest mitoscig Swiadomg, dojrzatg, odpowiedzialng, pomaga nam podejmowac dialog
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z cztowiekiem, dialog z Bogiem. Jest mitoScig najwieksza, ktora sie wyrazita przez Krzyz. Jest
wiekszy od grzechu, od stabos$ci, od marnosci stworzenia, stale gotowy dzwiga¢, przebaczac,
stale gotowy wychodzi¢ na spotkanie marnotrawnego dziecka. Spotyka z mitoscig, czyni jg
mitoscig nasza, objawia mito$¢é. Objawia w petni cztowieka samemu cztowiekowi. Jest mocg
wewnetrznie przemieniajgcq cztowieka, zasadg nowego zycia. Jest przyblizeniem sie do nas
Boga. Uczynit zados¢ odwiecznej mitosci, Ojcostwu i mitosci, odepchnietej przez cztowieka.
Otwiera odwieczne ojcostwo Boga. Jest Przedwiecznym Jednorodzonym Synem, obdarza
trzykro¢ swietym Duchem Prawdy, wierny swej mitosci do cztowieka, wierny sobie samemu.
Jest zjednoczony z Ojcem, stat sie podmiotem dziejow cziowieka. Jest zjednoczony z kazdym
cztowiekiem w Tajemnicy Odkupienia, idzie z nami przez zycie. Jest zasadniczg drogg Kosciota,
jest droga do kazdego cziowieka, jednoczy sie z kazdym cztowiekiem, moc swego dziatania
zawart w Eucharystii.

Chrystus cierpliwy jest, taskawy jest, nie zazdrosci, nie szuka poklasku, nie unosi sie
pycha, nie pamieta ztego, nie cieszy sie z niesprawiedliwos$ci, lecz wspdtweseli sie z prawda,
wszystko znosi, wszystkiemu wierzy, we wszystkim poktada nadzieje, wszystko przetrzyma. Ma
imie: MitoS¢, jest jedyng i niepowtarzalng petnig Mitosci. Mitos¢ jest Nim samym, jest Mitoscia.”

Pozostaje nam tylko otworzy¢ na osciez drzwi Chrystusowi, do czego wcigz wzywa Jan
Pawet II.

Maodimy sie. ]
W imie Ojca i Syna i Ducha Swietego. Amen.

Il. DOJRZALOSC MILOSCI

Modimy sie.

Chwata Ojcu i Synowi i Duchowi Swietemu

Jak byta na poczatku, teraz i zawsze, i na wieki wiekow. Amen.
Gtosimy chwate Ojca i Syna i Ducha Swietego

w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego. Amen.

Hymn Sw. Pawta o mitosci jest opisem dojrzatosci religijnej. Jest opisem mitosci w jej
poziomie z etapu zjednoczenia z Bogiem. Sw. Pawet opisujac w tym hymnie przejawy mitosci
postuguje sie wskazywaniem na przejawy daréw Ducha Swietego. Potwierdzaty to czytania
mszalne z Mszy $w. wotywnej o Tréjcy Swietej. W zwiazku z tym mozemy powiedzie¢, ze
dojrzate zycie religijne, dojrzata mito$é, to po prostu owocowanie w nas daréw Ducha Swietego.
W tym owocowaniu dardw wyraza sie cata osobowa dojrzatos¢ cziowieka w sensie
humanistycznym i w sensie religijnym.

Odréznijmy dojrzato$¢ humanistyczng od dojrzatosci religijne;j.

Dojrzato$¢ humanistyczna, ujeta filozoficznie, polega na tym, ze odnosimy sie do oséb,
przede wszystkim do ludzi, tymi podstawowymi, wynikajgcymi z naszego istnienia odniesieniami
czy relacjami, ktére sg mitoscia, wiarg i nadziejg. Odniesienia takie do ludzi wyznaczajq
humanizm, to znaczy postawe chronienia wszystkiego, czym jest cztowiek, a wiec jego istnienia
i takze jego osobowych relacji do nas. To samo odnosi sie do Boga. Ze strony Boga
uzyskujemy jednak cos$ wiecej. Od ludzi otrzymujemy to, co ich stanowi i ich osobowos¢. Ze
strony Boga uzyskujemy Jego wewnetrzne zycie, zasadniczo rézne od 0sobowosci
I wewnetrznego zycia cztowieka. | z tego wzgledu te odniesienia do Boga przez mitos¢, wiare
i nadzieje, ujete filozoficznie, stanowig religie.

Dojrzato$¢ religijna jest owocowaniem w nas daréw Ducha Swietego. Wymaga ujecia
teologicznego. Nasze religijne powigzania z Bogiem chce teraz ukaza¢ od strony teologicznej
w tej ich wtasnie dojrzatosci.
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Wiemy, ze nasze zycie przebiega na réznych poziomach i ze zycie religijne zaczyna sie
W nas, rozwija, dojrzewa, przechodzi etap oczyszczen czynnych z powodu naszej aktywnosci,
Zz powodu wiec realizowania naszych pomystow w odniesieniu do Boga. Zarazem Bdg wnosi
W nas swoje zycie wewnetrzne, wewnetrzne zycie Boga. Musi sie to, co Bég w nas wnosi,
dostosowac do tego czym my zyjemy, a raczej my musimy nawigza¢ do tego, co Bog w nas
wnosi rezygnujgc czesto z tego, czym sami zyjemy lub nie rezygnujac, lecz swoiscie czynigc
z tego, czym zyjemy, dar dla Boga. Zarazem musimy przyja¢ do konca wszystko, co Bég w nas
wnosi. Jest to trudne zadanie, trudny okres w zyciu religijnym okres ciemnej nocy duszy. Po tym
okresie nastepuje petna dojrzatosc religijna, nazywana takze zjednoczeniem.

Dojrzatos¢ religijna, temat czesto dzis podejmowany, da sie wyrazi¢ w trzech takich
akcentach:

1) Przewaga w nas daréw Ducha Swietego i odnoszenie sie do ludzi, w ogdle do oséb,
a wiec takze do Boga, przejawami tych daréw.

2) Zadomowienie sie w nas Boga Ojca, Syna i Ducha Swietego. Zadomowienie, zgodnie
z Ewangelig sw. Jana, jest skutkiem ukochania przez nas Chrystusa. Gdy ukochamy Chrystusa,
Bog przychodzi do nas i mieszka w nas. W starym przektadzie Pisma sw. mowi sie dostownie
0 zamieszkaniu w nas Boga. W Biblii Tysigclecia méwi sie o przebywaniu w nas Boga.

3) Dopuszczenie do tego, aby Duch Swiety nas ksztattowat w tak zwanym biernym
oczyszczeniu. Bierne oczyszczenie nie polega na tym, ze jestesmy bierni i nic nie robimy, lecz
ze przyjmujemy wiernie wszystko, co Bog w nas wnosi i w nas ksztattuje. Jest to przyjecie
wewnetrznego zycia Boga jako daru, przyjecie akceptujgce, a wiec przyjecie w petni mitosci,
gdyz naturg mitosci jest akceptowanie i upodobnienie sie do tego, co otrzymujemy,
upodobnienie do daru. Wedtug madrosci Kosciota dojrzatos¢ religijna, chce powtdrzyé, jest
owocowaniem w nas daréw Ducha Swietego. Nie jest to owocowanie jakiej$ mocy
o charakterze psychicznym psychologicznie uimowanej. To nie jest charakterologia, nie chodzi
tu o cechy temperamentu, nie o uktady spoteczne. Jest to owocowanie w nas darow Ducha
Swietego w takich przejawach, jakie podat $w. Pawet w swoim hymnie o mitosci, w ktérym
wiasnie opisywat naszg mitos¢ do Boga i blizniego oraz mito§¢ Boga do nas.

Przypomnijmy wiec najpierw te zasadnicze poziomy naszego odniesienia do Boga, zeby
na ich przyktadzie méc pokaza¢, w czym i jak przejawiajq sie dary Ducha Swietego. Nie jest to
nie do ustalenia. Kazdy chrzescijanin powinien wiedzie¢, kiedy cos jest jego inicjatywa, a kiedy
jest wiasciwie tym wszystkim, co wnosi w nas Duch Swiety. Duch Swiety, Trzecia Osoba Boska
w jednym Bogu, jest realnym bytem. Jego dziatania nie sg tylko pomyslanymi sytuacjami. Sg
realne.

Dojrzatos¢ religijna cztowieka ma trzy etapy. W jezyku tradycyjnym nazywa sie te
dojrzatos¢ drogg zjednoczenia, ktora to droga jawi sie po drodze oczyszczenia i po drodze
oswiecenia.

Droga zjednoczenia ma najpierw etap bolesny, a wiec jest to dojrzatosc¢ religijna, ktéra
ma w nas posta¢ bolesnego zjednoczenia z Bogiem. Czym sie charakteryzuje? Charakteryzuje
sie tym, ze sg nam dostepne i stosujemy wszystkie odmiany modlitwy i ze jest podobna do
wczesniejszej ciemnej nocy mitosci.

Przypomnijmy sobie, ze w ciemnej nocy duszy w okresie oswiecenia nie jest mozliwa
modlitwa mys$Ina i ustna. Z trudem takze przychodzi nam modlitwa efektywna czyli modlitwa
aktéw strzelistych. Zatamuje sie rozmys$inie, zatamuje sie nasze akceptujace odniesienie sie do
liturgii, do modlitwy wspdlnej, nuzy to cztowieka. To nie zawsze jest obojetnos¢ religijna. Jest to
czesto znak pogtebiania sie zycia religijnego.

Ciemna noc. Ciemna noc jest etapem pogtebiania sie zycia religijnego, ktéry sie
przejawia wiasnie w tym, ze nie mozemy podejmowac tych odmian modlitwy, ktére sami
wypracowujemy, a wiec modlitwy ustnej, mysinej, aktéw strzelistych, czy nawet prostego
skupienia. Dalej przejawia sie na zewnatrz jako nieche¢, jako znuzenie, jako niemozliwo$¢
cieszenia sie liturgicznym kontaktem z Bogiem. Nazywa sie to oschtoscig. Jest to bardzo ciezki
stan cztowieka. | znak trzeci, ktéry musi koniecznie towarzyszy¢ niecheci do modlitwy wiasnej
i liturgicznej, jest gtebokg potrzebg Boga. Jest gtodem Boga. W psalmach poréwnuje sie gtéd
Boga do gtodu sarny, ktéra umiera na pustyni z braku wody. Tak wyglada cztowiek na tym
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etapie. Cztowiek, ktory widzi sens swojego zycia tylko w powigzaniu z Bogiem. Bez tej tesknoty
do Boga tamte dwa znaki moga rzeczywiscie oznacza¢ zatamanie sie w nas zycia religijnego.
Ta tesknota do Boga nie musi mie¢ postaci emocjonalnej. Jest to poczucie, rozumienie, ze bez
powigzan z Bogiem witasciwie nic nie ma sensu. To jest ta najgtebsza postawa, dojrzata
postawa wobec Boga. Dojrzata, to znaczy zdecydowana, ustalona. Wtedy dla nas naprawde tak
jest, naprawde nie ma sensu zabieganie o cokolwiek, jezeli nie jest jakims elementem naszych
powigzan na state z Bogiem.

Otéz w etapie dojrzatosci religijnej, w etapie zjednoczenia bolesnego, juz wszystkie
odmiany modlitwy nam stuzg, wszystkich uzywamy. Inaczej wiec niz w ciemnej nocy. Teraz
uzywamy odmian modlitwy i tych, ktére sami wypracowujemy i tych, ktére w nas utworzyt Duch
Swiety. Uzywamy modlitwy kontemplacyjnej, a wiec modlitwy kontemplacji wlanej biernej. Dzieki
tej kontemplacji wlanej biernej uzywamy tych oddziatywan Boga, w wyniku ktérych
podejmujemy decyzje spetniania zyczeh Bozych (modlitwa kontemplacji wlanej biernej
doskonalgcej wole) i uzywamy tych oddziatywan Boga, ktére sprawiajg w nas rozumienie prawd
zyczen Bozych (modlitwa kontemplacji wlanej biernej doskonalgcej intelekt). Znaczy to, ze juz
podjeliSmy decyzje spetnienia zyczen Bozych i ze juz wiemy, jakie sg te zyczenia Boze. Dar
Ducha Swietego, dar rozumu pomdgt nam je zrozumieé. Wszystkie odmiany modlitwy juz teraz
sg nam dostepne, juz nas nie peszg, nie nuzg, nie meczg. Jest to pierwsza cecha dojrzatosci
religijnej w etapie modlitwy zjednoczenia bolesnego. Drugq cecha dojrzatosci religijnej w tym
etapie jest wiasnie otwarto$¢ na Ducha Swietego, wierno$é Duchowi Swietemu. Ta cecha
dokfadnie przejawia sie w tym, ze wiem, czego Bdg zyczy sobie ode mnie. Tego nie mozna
ustalié bez pomocy Ducha Swietego. To jest owoc daru Ducha Swietego, owoc daru rozumu.
Trzecig cechg tego bolesnego zjednoczenia jest zrozumienie Krzyza i meki Chrystusa.
Dochodzimy do tego zrozumienia uswiadamiajgc sobie, ze przeciez juz od dawna mozna byto
by¢ w takich powigzaniach serdecznych z Bogiem, ale opdznilismy to niedbatoscig, brakiem
modlitwy, nie odczytaniem do kohca zyczen Bozych. Oczywiscie, odczytanie petne
zawdzieczamy darowi rozumu. Bolejemy wiec, ze niczego nie robilismy w tym kierunku, aby ten
dar w nas owocowat. Z naszego wiec powodu Chrystus musiat podja¢ meke krzyzowg, musiata
sie dokona¢ egzekucja i Smier¢ na krzyzu. To ja jg spowodowatem. Prosze sobie wyobrazi¢
poczucie cztowieka, ktory swoim dziataniem spowodowat czyjg$ smierc¢. Nie bezposrednio, ale -
przypusémy - tak pokierowat wszystkim, ze dokonano zabdjstwa. Zyé z takim poczuciem nie
jest tatwo. Taka jest nasza wina wobec Chrystusa. Pamietanie o mece Chrystusa jest na tym
etapie postacig zalu za grzechy. Jest odniesieniem do Boga przepraszajgcym.

Zarazem dzieki darowi rozumu zrozumieliSmy, kim jest Bég i chcielibysmy by¢ juz na
state w bezposrednim kontakcie z Bogiem bez tych udrek, bez tej drogi. Juz wtasciwie
pragneliby$my, zeby sie ta droga skonczyta. Ta potrzeba bezposredniego kontaktu z Bogiem
jest tak bolesna w tym okresie, ze wiasciwie chcielibysmy umrze¢. To pragnienie jest
niebezpieczenstwem na tej drodze. Nie wolno nam chcie¢ umrze¢ nawet w tej dobrej intencij,
aby by¢ z Bogiem. To Bdg decyduje. To B6g decyduje, co mamy robi¢: czy zy¢, czy umrzec,
czy uczyc sie filozofii, czy studiowac, czy petni¢ inng role wobec ludzi, gdyz jesteSmy postani,
jak méwi Pawet VI, dla petnienia w Kosciele postug duchowych czyli tego, co potrzebne, wedtug
zamystu Bozego, innym ludziom. Na to jesteSmy w swoim kaptanstwie krélewskim. JesteSmy
bowiem krélestwem kaptandw, jak mowi sw. Piotr, aby kierowa¢ wszystko do Boga. Lecz aby
skierowac ludzi do Boga, trzeba niekiedy dochodzi¢ do nich przez metafizyke, niekiedy przez
teologie, niekiedy przez dziatalnos¢ spoteczng, niekiedy przez dziatalnos¢ polityczng. | trzeba
odkryé, do jakich postug duchowych wzywa nas Duch Swiety, gdzie nas potrzebuje. Otz to
cierpienie tesknoty towarzyszy nam w tym okresie, gdy w petni odnosimy sie do Boga
z mitoscig, wiarg i nadzieja.

Zarazem w tym okresie, wcigz oddziatujgc na nas (dzieje sie w nas oczyszczenie bierne),
Bog oczyszcza nas z korzeni grzechéw, z korzeni grzechéw gtéwnych. Sg one na tym etapie
mniej prymitywne, bardziej subtelne.

W literaturze ascetycznej wymienia sie np. fakomstwo duchowe. takomstwo duchowe na
etapie zjednoczenia bolesnego jest nieustanng potrzebg sukcesu. Jest czyms$ naturalnym,
prosze zwréci¢ uwage, to, ze musimy by¢ akceptowani, ze ktos musi by¢ po naszej stronie, tak,
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jak Chrystus jest zawsze po stronie cztowieka. Kto$ z ludzi musi nas akceptowac, uzna¢ we
wszystkim kim jesteSmy, w catej biedzie i jakiejs wspaniatosci. Ta potrzeba uznania jest w nas
tak mocna, ze Bog o niej do nas mowi. W psalmie 90 jest takie wyznanie Boga, ze gdy ktos -
méwi Bog - do mnie sie kieruje, wystucham go i uwielbie. Nie mozna samemu sobie
zorganizowa¢ chwaty. Trzeba otrzymacC dar uznania czy pochwaty. Jestesmy tylko ludzmi
biednymi i musimy by¢ podtrzymywani, mobilizowani do pracy akceptacja, opinig, ze to, co
robimy, jest jako$ dobre. Bog to obiecuje: uwielbie cztowieka. Jednak czesto sami siegamy po
to uwielbienie. Trzeba oczy$cic sie z takich postaw, z korzeni tych postaw. To fakomstwo, ktére
sie na ogot w literaturze ascetycznej ukazuje jako te potrzebe sukcesu, przejawia sie
w roznych dziedzinach. Kiedy$ peszyto mnie to, ze w sprawozdaniach np. parafialnych
wykazuje sie biskupowi, ile byto spowiedzi, Komunii $w. | podnosi sie, zawyza sie te liczby, aby
wywotaC wrazenie, ze wszystko w porzadku, mimo ze do Komunii $w. nie przystepowato tyle
0sob, ile wykazuje statystyka. A zarazem ambicjg ksiedza jest to, zeby te liczby byly duze. Nie
jest to tylko ktamstwo, to jest postulowanie, to jest nadzieja. Sukcesy duszpasterskie, sukcesy
ksztatceniowe: mie¢ kontynuatoréw, mie¢ uczniow, ktorzy ceniong przez nas mys$| przeniosg
dalej, to sg postawy, wynikajagce z korzeni grzechéw gtownych. Potrzebni sg kontynuatorzy,
potrzebni sg uczniowie, potrzebny jest nasz wysitek, aby to byto. Jednak to Duch Swiety
decyduje o tym, co przeniesie sie w nastepne wieki. Jest to Opatrznosc¢, nie tylko wiadze,
ustroje, i nie tylko ludzie.

Opowiadanie o tych przejawach grzechéw gtéwnych na tym wysokim etapie kontaktéw
z Bogiem jest ogromnie pouczajgce i nawet urocze. Zawsze przejmuje mnie to, czy wzrusza, ze
zachowujemy sie wtedy jak np. sw. Stanistaw Kostka, ktory koniecznie chciat umrzeé
14 sierpnia, zeby zobaczy¢ w Niebie uroczystos¢ Wniebowziecia Matki Boskiej, uroczystosc
koronowania Jej na Krélowg Nieba i Ziemi. No i Bog uznat mu to dzieciece marzenie. Zabrat go
14 sierpnia. Sw. Stanistaw Kostka zdazyt na Wniebowziecie do Nieba. Miat 18 lat. My jednak
musimy wszystko przetrwac i zy¢ do konca, tak jak to obmyslit dla nas Bog. Nie jest to tatwe.
Mata sw. Teresa méwi, ze przetrwanie potrzeby sSmierci nawet dlatego, aby unikng¢ cierpienia,
jest tak trudne, ze - jak zapisano we wspomnieniach o niej - nie nalezy przy chorych stawiac
blisko lekarstw. Prosze zobaczy¢, jak mocna bywa pokusa, zeby umrzeé. Nie wolno umrzec.
Wolno spetni¢ zyczenie Boze. Nie wolno, chciatoby sie powiedzieé, pragng¢ czegos, co nie jest
zgodne z zyczeniami Boga. Nalezy pragngc¢ spetnienia zyczen Bozych. | nalezy wszystko robic,
abysmy byli gotowi na petnienie kazdej roli, jakg Bog dla nas przewidziat. To sg rozne aspekty,
i psychologiczne i ascetyczne i religijne, tego bolesnego na drodze zjednoczenia poziomu
odniesien do Boga.

Droga zjednoczenia ma z kolei poziom zjednoczenia ekstatycznego. Jest to wiec
dojrzatosc religijna na poziomie powigzan z Bogiem w zjednoczeniu ekstatycznym, co nazywa
sie takze etapem apostolskim. Jest to etap religijnej aktywnosci. Otéz dzieki darowi rady
przechodzimy na ten etap, ktory charakteryzuje sie tym, ze umiemy stuzy¢ ludziom tym
wszystkim, co Bog dla ludzi przewidziat i obmyslit. Umiemy wyczuc ich potrzeby i rozpoznac te,
ktorym Bdg chce zaradzié. Do tego etapu cata nasza dziatalnos¢, cata aktywnosé, jest tylko
aktywnoscig spoteczng przez nas obmyslang. Nie zawsze jest dziataniem wedtug mysli Bozej.
Tymczasem w odniesieniu do ludzi jest potrzebna dziatalnos¢ wedtug mys$li Bozej. Dziatalno$é
zgodna z Opatrznoscia. Tylko wtedy trafiamy w potrzeby ludzkie, gdy Bog je nam wskaze. Gdy
trafiamy w te potrzeby, mozna sadzi¢, ze nasza wola i nasz intelekt kierujg si¢ we wszystkim
informacjg Ducha Swietego, natchnieniem Ducha Swietego, wskazaniem nam przez Ducha
Swietego dzieki darowi rady, co mamy robic. Sw. Jan od krzyza uwaza, ze tak odnoszac sie do
ludzi korzystamy z daréw Ducha Swietego i ze wiasnie funkcjonuje w nas dar rady, a wiec
odczytanie tego, co Bog przewidziat dla ludzi. Jest tym zawsze to, co pogtebia mitos¢ do ludzi i
do Boga. Z tego, czym obdarowujemy, wynika pogtebianie odniesien zyczliwych, pogtebianie
sie mitoSci.

Inaczej mowigc, na etapie zjednoczenia ekstatycznego cechg dojrzatosci religijnej jest
wrazliwo$¢ na wiezi intelektu i woli wkasnie z prawdg Ewangelii i realizowanie tych zyczen, ktére
Chrystus przekazat. Zarazem pogtebia sie jeszcze bardziej zal, ze to wszystko robimy za p6zno.
Jest to normalny objaw tego etapu dojrzatosci religijnej: zal, ze Chrystus juz dawno dokonat
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Odkupienia i ze nie korzystaliSmy z tego, nie kierowaliSmy sie mysla Ewangelii, tym, co Duch
Swiety w nas przemienia i co jest znakiem dla nas tego, czym mamy stuzyé ludziom, czym ich
obdarowywacé. Zaczynamy tez rozumieé, jaka jest cena meki Chrystusa, cena cierpienia oséb
kochajacych Chrystusa, przede wszystkim Matki Boskiej.

To jest druga cecha dojrzatosci religijnej z etapu zjednoczenia ekstatycznego. Pierwsza,
powtérzmy, to umiejetnos¢ stuzenia tym, co Bog chciatby daé ludziom. Znakiem
rozpoznawczym obdarowania, zgodnego z wolg Boga, jest to, ze zawsze to obdarowanie
buduje mitos¢ do ludzi i do Boga. Ta druga cecha wyraza sie w tym, powtérzmy, ze gtebiej
zaczynamy rozumie¢ cene meki i Smierci Chrystusa, i jak méwi sie niekiedy, cene krwi. Wiemy,
dlaczego to sie stato, rozumiemy Zbawienie, rozumiemy Odkupienie. Nie mogto by¢ inaczej. To
musiata by¢ ofiara ogromnej rangi, az z wtasnego zycia.

Trzecia cecha to pewnosé, jakby sie tak obejrzato swoje zycie, ze naprawde pierwszy
jest dla mnie Bog. Owszem, fascynuje sie wszystkim: sztukg, muzyka, filozofig, ale nigdy, jesli
by one nie stuzyly wiezi z Bogiem. Bog jest pierwszy. Jednak dlatego, ze Bdog jest Mitoscia,
ogarniam swojg mitoscig takze wszystko to, co Bég kocha. | stuzy sie wtedy wszystkiemu bez
zadnych obaw, na réznych poziomach stuzby spotecznej. Mozna pisac ksigzki, mozna zamiata¢
ulice, to wszystko jedno. Nie ma tego niepokoju, ze stuzba ludziom jest wyzszej lub nizszej
klasy. Juz nie peszy nas petnienie postug kwestionowanych, czy dyskryminowanych. To nie ma
juz dla nas znaczenia, bo jestesmy w wielkim swiecie kontaktu z Bogiem i wszystko, co
potrzebne komus, jest tym, czego zyczy sobie Bog. Temu, co robimy, Bég nadaje swoistg
range, gdyz moja mitos¢ do Boga nadaje swoistg range wszystkiemu, co robie. Nie ma wtedy
problematyki awansu, martwienia sie tym, Zze jeszcze nie jestem profesorem, lecz tylko
studentem. W tej perspektywie wszystko jedno, czym sie zajmuje. Natomiast nie jest wszystko
jedno, jakg petnie postuge duchowg wobec ludzi. Te postuge duchowg wyznaczajg znaki czasu,
swoiste okolicznosci, dzieki ktérym nabywamy umiejetnosci, potrzebnych do tego, aby Duch
Swiety mégt sie nami postugiwaé w kazdej sytuacji. Nie bardzo wiemy, kiedy bedzie nas
potrzebowat i wobec tego mamy spetnic¢ role gtosu Boga, informujgcego o wiernej mitosci. Tq
informacja jest wtasnie aktywnosc¢ apostolska.

Informowanie o petnej radosci kontaktu z Bogiem i aktywno$¢ apostolska, ale aktywnosé,
ktora jest powazna, ktora jest wynikiem nieustannego uzgadniania z Bogiem tego, czym
stuzymy cziowiekowi, to cechy dojrzatosci religiinej z etapu modlitwy zjednoczenia
ekstatycznego. No i potem trzeci etap tej dojrzatosci religijnej.

Droga zjednoczenia ma takze poziom zjednoczenia przemieniajgcego. Jest to petna
wiernos¢ w mitosci, trwanie mito$ci, bo wiernosc to tyle, co trwanie mitosci. Nic juz tej mitosci nie
zniszczy. Nie ma problemu cofniecia sie. Nie ma problemu zatamania, zagrozeh ateizmem. Te
zagrozenia to dla nas jakie$ drobiazgi, ktérymi mozna sie wiasciwie troche martwic¢. One jednak
juz nie zatamig naszej mitosci do Boga. Nasze odniesienie do Boga w petnej mitosci, i zarazem
do ludzi, jest tak zdecydowane, Zze Zzadna teoria, zaden Swiatopoglad, juz tego nie zaatakuja.
Reagujemy na zagrozenia tak, jak sie reaguje na krzyk dziecka w mieszkaniu. Trzeba mu
pomdc, trzeba je podnies¢. Rozmawiamy, dziecko krzyczy, ptacze, uciszamy je. Niekiedy nasi
bracia ateisci odbierajg nas jak kogos, kto nie przejawia mitosci, kto po prostu niepowaznie ich
traktuje. Gdyby tak byto, bytby to powazny problem. Natomiast sam ateizm jest dzieciecym
problemem. Zdarza sie w poczatkowych etapach zycia religijnego, w okresie oczyszczenia
czynnego. Nie zdarza sie w dojrzatosci religijnej. Tu spetnia sie wierno$¢ w mitosci. Wiernosci
i trwania mitosci nic juz nie naruszy. To jest dojrzatos¢.

Jej cecha podstawowg jest gteboka wiez z Osobami Trojcy Swietej. Jest to wiez
z Bogiem Ojcem, ktory otwiera sie ku nam i jest ostatecznym kresem naszej mitosci
przywrdoconej nam przez Chrystusa. Jest to wiec zarazem odniesienie do zbawiajgcego nas
Chrystusa i odniesienie do Ducha Swietego, ktéry uswieca, ktéry tworzy wszystkie nasze
powigzania z Bogiem.

Te gtebokg wiez z Bogiem nazywa sie tez widzeniem Osob Boskich. Jest to widzenie
swoiscie wewnetrzne, ktore nie jest doswiadczeniem mistycznym. To widzenie Os6b Boskich
jest statg cechg zjednoczenia przemieniajgcego.
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Doswiadczenie mistyczne jest tylko nagtym, krotkim doznaniem intelektualnym Boga jako
istnienia. Poniewaz nasz intelekt ujmuje pryncypia, moze wiec ujg¢ Boga jako Istnienie, ktore
jest pryncypium. To mistyczne doswiadczenie Boga na ogot zdarza sie w okresie ciemnej nocy.
Wedtug literatury ascetycznej nie zdarza sie w okresie drogi zjednoczenia.

Doswiadczenie mistyczne mija. Nie mija widzenie Osob Boskich. Po sgdzie ostatecznym
i po naszej Smierci bedzie ono bezposrednie, gdyz uzyskamy nowg wiadze poznawcza,
pozwalajgcg nam na widzenie istoty Boga. Bedziemy widzieli Boga w Jego istocie, a istotg
Boga jest troisto$¢ Oséb. Bedziemy bezposrednio widzieli Boga w Jego istocie twarzg w twarz,
Boga w Tréjcy Osoéb. Teraz bezposrednio mozemy doznawaé Boga tylko jako Istnienia. Stad
widzenie Osoéb Tréjcy Swietej w etapie tej dojrzatosci religijnej, ktéra nazywamy
przemienieniem, zjednoczeniem przemieniajgcym, jest, jak powiedziatby sw. Bonawentura,
raczej widzeniem skutkéw naszych odniesien do Oséb Trojcy Swietej. Czasem Trojca Swieta
daje sie widzie¢ bezposrednio. Teraz to widzenie jednak musi dokonywac sie przez wiadze
zmystowe. Musi to by¢ obraz. Chrystus jawi sie wiec w postaci ludzkiej. Mato znamy opisow
widzenia Boga Ojca. Sw. Franciszek z Asyzu widziat w wizji wzrokowej Trzy Osoby Boskie,
zarazem Matke Boska. To sg jednak specjalne zagadnienia mistyki.

Rozwazamy wcigz przejawianie sie w cztowieku jego dojrzatosci religijnej. | powtdérzmy,
dojrzatosé religijng cztowieka rozpoznajemy gtéwnie po owocach w nim daréw Ducha Swietego.
Doktadniej. Jakie sa te owoce daréw Ducha Swietego?

Najpierw przypomnijmy sobie, ze nasz kontakt z Bogiem zaczyna sie od momentu
chrztu. Uzyskujemy wtedy taske uswiecajaca czyli obecno$¢ w nas Boga. | jest to formuta
przeciwstawiajgca sie teoriom teologicznym, gtownie szkotyzmowi, wedtug ktérych taska jest
tym samym, co mitos¢. To nie moze by¢é to samo. taska jest obecnosciag w nas Boga,
wyzwalajgcg mito$¢, wiare i nadzieje. Zycie religijne w sakramentalnym sensie zaczyna sie od
chrztu. Zaczyna sie tez od ustyszenia Objawienia, gdyz wtedy zaczyna sie w nas nasza wiara:
otwieramy sie na to Objawienie. taska i wiara sg zawsze elementami naszych powigzan
z Bogiem, naszego zycia religijnego. Krotko moéwimy: taska, wlana cnota wiary, dary Ducha
Swietego, to zasadnicze elementy nadprzyrodzonego wyposazenia cztowieka. Chodzi teraz
o to, aby w oczyszczeniu biernym Bog tworzyt w nas to, co zamierzyt, czyli wszystkie
powigzania z Osobami Tréjcy Swietej. To nazywa sie poddaniem sie Duchowi Swietemu.
| wtedy Duch Swiety, ktéry nas tworzy w sensie nadprzyrodzonym, buduje nasze odniesienia do
Boga, pogtebia cnoty wlane, wnosi swe dary.

Przypomnijmy tu, Ze cnoty wlane sg to dane nam przez Boga sprawnosci kierowania sie
do Boga.

Dary Ducha Swietego, to dane nam przez Ducha Swietego sprawnosci odbierania
wszystkiego, co Bog w nas wnosi. Bez daréw nie moglibySmy przej$¢ oczyszczenia biernego.
Musimy umiec przyja¢ to, co Bog wnosi.

| teraz, gdy Duch Swiety wnosi w nas swoje dary, juz umiemy odbieraé wszystko, co Bdg
w nas sprawia. To, co odbieramy, zaczyna sie w nas przejawiac¢. Przejawia sie¢ w nas siedem
daréw Ducha Swietego.

1) Dar bojazni Bozej przejawia sie najpierw w postaci pokory. Pokora jest gtebokg
wrazliwoscig na prawde. Jest to ogromnie wrazliwy odbidr tego, co prawdziwe. Nie chodzi tu
o wrazliwos¢ emocjonalno-psychologiczna, lecz o umiejetnos¢ reagowania na wszystko, co jest
prawdziwe, w ogdle o sytuowanie sie we wszystkim, co prawdziwe. Nie zaimponuje nam zadna
odpowiedz ogromnie elegancka, lecz fatszywa. Owszem, w filozofii mozemy obserwowac to, ze
odpowiedzi budowane na fatszu, na odsunieciu zasady niesprzecznosci, sq niekiedy bardziej
atrakcyjne niz odpowiedzi prawdziwe i pociggajg ludzi. Nas nie pocigga nic, co nie jest
prawdziwe, czyli zgodne z tym, czym byt jest, zgodne z tym, kim jest Bog. Pokora wiec to
umiejetnosé sytuowania sie w prawdziwosci. | prawdziwosé informuje mnie o tym, ze Bdg jest
Swiety, a ja jestem grzeszny i ze Bog chce wiasnie kontaktu ze mng. Wobec tego w zupetnym
speszeniu i zarumienieniu podejmuje ten kontakt z Bogiem. Nie przyjmujgc postawy prawdy,
mozna tu uciec, wycofac sie z zycia religijnego. Choroba skruputéw potwierdza to zagrozenie.
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Zagadnienie prawdy, zagadnienie pokory i powigzanie prawdy z pokorg, to przejawy
daru bojazni Bozej.

Zarazem dar bojazni Bozej przejawia sie w sposob jeszcze doskonalszy. Wtasnie
najwznio$lejsze przejawy daréw Ducha Swietego sg ujete w btogostawienstwa. Chrystus ujat je
w btogostawienstwa. Muszg wiec by¢ w nas te przejawy, poniewaz muszg by¢ w nas dary
Ducha Swietego. Bez nich nie bedziemy w kontakcie z Ojcem, Synem i Duchem Swietym. Ot6z
dar bojazni Bozej i ten przejaw, ktory jest pokora, wigze sie z btogostawienstwem ,ubodzy
w duchu”. Btogostawienstwo ,ubodzy w duchu” oznacza uwolnienie sie od wszystkiego, co nie
jest Bogiem. Nie oznacza to abnegacji, jak wiemy juz majac jakis smak ascetyczny, jakie$
wyrobienie ascetyczne, wszystko jest wazne, cenne w sobie, ale nie pierwsze. Pierwszy jest
Bog. To jest skutek tego, co dzieje sie w rozmyslaniu, bo wedtug Mertona skutkiem rozmyslania
nie jest tylko pogtebianie wiedzy o Bogu, lecz takze dystansowanie wszystkiego, czego nie
warto uwazaé za pierwsze. | musimy ten owoc daru Ducha Swietego w sobie posiadaé, gdyz
inaczej grozi nam niewiernos¢ wobec pierwszego przykazania: ,Jam jest Pan Bog twoj”, Bog
osobowy, Bog, ktory jest Trojcg Osoéb. Nic innego nie moze by¢ pierwsze. Bég jest pierwszy
i jedyny. Dar bojazni Bozej, wyrazajgcy sie w skutku, ktory jest ujety w btogostawienstwo
,ubodzy w duchu” pomaga nam =zachowaé przykazania, przede wszystkim pierwsze
przykazanie.

2) Dar umiejetnos$ci przejawia sie w nadziei. Nadzieja jest cnotg i zarazem relacjg miedzy
osobami, ktora polega na tym, ze chcemy by¢ akceptowani i zeby nam wierzono. Chcemy trwaé
w mitodci i wierze. Oczekujemy tego, pragniemy tego. Nadzieja jest zarazem ujmowaniem
wszystkiego z pozycji Boga. Jezeli nadzieja polega na tym, ze chce by¢ w powigzaniach przez
mitos¢ i wiare z osobami, to chce by¢ takze w powigzaniach z Bogiem. Nadzieja wobec tego
wyznacza takg postawe, ze wszystko ujmuje z pozycji Boga, z pozycji Ewangelii, tak jak radzi
Sobor Watykanski Il. Wszyscy mamy stuzyé innym swojg wiarg, nadziejg i mitoscia.

Dzieki nadziei ujmujemy wszystko z pozycji Boga. Nie w jakis sposdb mechanistyczny,
lecz dlatego, ze Bog jest w nas i dla nas pierwszy. Widzimy wszystko z pozycji Boga i mowimy
Z pozycji Boga.

Kojarzy mi sie tutaj wydarzenie, ktére zdarzyto sie w pierwszych latach po Il wojnie
Swiatowej. Giorgio La Pira, burmistrz Florencji, bardzo znany, zostat zaproszony do Zwigzku
Radzieckiego. Zapytano go w Komitecie Centralnym Partii o wrazenia z Moskwy. La Pira
odpowiedziat, ze gdy dolatywat samolotem do Moskwy, to widziat jej Swiatta i skojarzyto mu sie
to z Niebieskim Jeruzalem. Uwaza on, ze kazde miasto jest symbolem Niebieskiego Jeruzalem,
symbolem Nieba, symbolem Zbawienia. Tak odebrat Moskwe. Sprawozdanie z pobytu La Piry
w Moskwie, tak przedstawione w prasie polskiej, byto wtedy przejmujgce z powodu umiejetnosci
dystansowania wszystkich uktadow towarzyskich, spotecznych, protokolarnych. Wypowiedz
w KC Partii, ze Moskwa przypomina mu niebo, bo wszyscy przeciez zdgzamy do Niebieskiego
Jeruzalem, ujawniata wysoki stopien cnoty nadziei. Nasz styl rozmawiania jest wyznaczony
przedmiotem rozmowy. Czesto wciggnieci w temat, nie umiemy spojrze¢ z zewnatrz, wtasnie
Z pozycji Boga. A nadzieja jest widzeniem wszystkiego w perspektywie Boga.

Ponadto dar umiejetnosci przejawia sie w btogostawienstwie, a wiec w najwznio$lejszym
przejawie. Przejawem daru umiejetnosci, oprécz nadziei, jest btogostawienstwo, ze ci, ,ktorzy
ptacza, bedg pocieszeni”. Ptacz ujawnia zal. W perspektywie nadziei pojawia sie zal, polegajacy
na zanegowaniu zta i grzechu. Metanoja jednak jako odejscie od zfa i grzechu, jako nawrdcenie
i zal, nie polega na emocji, na uczuciu. Owszem, $w. Piotr ptakat, gdy przypominat sobie, ze
sktamat, ze zapart sie Chrystusa. Podstawowe jest to wycofanie sie z blednych dziatan. Zal za
grzechy moze mie¢ posta¢ emocji, uczucia, tez, gniewu. Takze doswiadczenie mistyczne moze
mie¢ roznorodny wyraz zewnetrzny. Abraham opisywat swoje doswiadczenie mistyczne
w jezyku handlowym. Gdy przyszli do niego trzej goscie, trzej wedrowcy, Abraham rozmawia
z nimi i handluje. A czy dla czterdziestu sprawiedliwych ocalisz ludzi? Ocale. Przepraszam,
a gdyby nie byto tylu, gdyby byto trzydziestu? Ocale. Wybacz, ze jeszcze raz do tego wracam,
a gdyby byto dwudziestu? Ocale. Juz wiasciwie nie wypada pytac, ale gdyby byto dziesieciu,
czy wybaczysz? Wybacze. To jest przeciez wspaniaty opis zaprzyjaznienia cztowieka z Bogiem.
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Bog, do ktorego Abraham odnosi sie z takg ufnoscig jak do kogos bliskiego, tak bliskiego, ze
mozna przed nim sie nie kry¢, mozna by¢ tym, kim sie jest. Jest dobrym handlowcem, wie, jak
sie zatatwia sprawy, mowi tak, jak umie i jest w tym szczery.

Uwyrazniamy wcigz catg problematyke nadziei, wycofanie sie z tego, co nie jest
ujmowaniem z pozycji Boga, z pozycji najwyzszego kryterium dla cztowieka. Gdy wycofamy sie,
bedziemy pocieszeni. Bdg nas nie zawiedzie. Gtosimy wiec oparcie sie na Bogu, zaufanie
Bogu, nadzieje poktadang w Bogu. Mozemy by¢ pewni Boga przy uczciwym z naszej strony
odniesieniu do Boga. Niech nas upewni w tym ponadto wydarzenie z etapu modlitwy
zjednoczenia bolesnego. Jest tam znak zjednoczenia, ktory polega troche na naduzywaniu
zaufania do Boga. Datem tylko jeden przykfad: sw. Stanistaw Kostka chciat umrzec. | Bog sie
zgodzit.

3) Dar poboznosci. Poznajemy ten dar po tym, ze trwamy w wiezi z Bogiem. Trwanie
w wiezi z Bogiem wyraza sie w postawie czci i stuzby wobec Boga. Postacig tego trwania wiezi
z Bogiem jest sprawiedliwo$¢. Sprawiedliwosc¢ nie tylko polega na tym, ze oddajemy dar za dair,
ze wyrownujemy to, co otrzymalismy. Sprawiedliwos¢ polega na postawie czci i stuzby, a wiec
takze na umiejetnosci przyjecia daru. Nie polega tylko na rewanzowaniu. Jako rewanz spetnia
sie w perspektywie gtdbwnie prawniczej lub atmosferze wdziecznosci. W odniesieniach
humanistycznych trudniej przyja¢ dar niz obdarowac, tak przyjaé, zeby nie dotkngc, zeby nie
sprawi¢ przykrosci, zeby to nasze odebranie daru budowato czyjas nadzieje, a zarazem
utrwalato wiezi z Bogiem. Dar poboznosci jest darem, ktéry umacnia wiezi z Bogiem. Trwamy
w tej wiezi. Przejawem tego, jeszcze raz powtorzmy, jest sprawiedliwe postepowanie i trwanie
w religii. Dar poboznosci wywotuje religie, chroni religie, umacnia religie.

Wigze sie z btogostawienstwem ,btogostawieni cisi”. Cisi to sg ci wytrwali, ktérzy pracujg
zmudnie, regularnie, codziennie, rytmicznie. Dzieki temu rodzi sie dobro w kazdej dziedzinie.
W odniesieniu do Boga jest to wiernosé, kontaktowanie sie z Bogiem bez bezposredniego
sukcesu, bez cudownosci, bez doswiadczen mistycznych, bez tych atrakcji, czy tych przejawow
akceptacji, ktore nam psychicznie pomagajg. Jest to po prostu normalna, zwykta wiernos¢ na co
dzien. Chrystus ujat jg az w blogostawienstwo. Ta cicha wiernos¢ jest mozliwa przy tak
gtebokim zaufaniu do Boga, na jakie Bog zastuguje: ze nigdy nie zawiedzie. MitoS¢ nigdy nie
zawiedzie. Tym bardziej wtasnie w wypadku Boga.

4) Dar mestwa. Przejawia sie on w wytrwatosci. Jest to wytrwatos¢ w wiernosci,
wytrwato$¢ w sprawnos$ciach, a wiec w postugiwaniu sie cnotami wlanymi, w postugiwaniu sie
darami Ducha Swietego, to znaczy w poddaniu sie ich wptywowi. Wytrwato$¢ w odniesieniu do
Boga nie jest skutkiem tylko mechanicznych ¢wiczen. Jest skutkiem wiernosci. Nie wiem, czy
takie zroédta ma wytrwatos¢ w studium, wytrwato§¢ w uczeniu sie obcych jezykow. Wecigz
pamietam, ze sSw. Hieronim za pokute wzigt sobie uczenie sie jezyka hebrajskiego. Zawsze
mnie to wzrusza i przejmuje. Wytrwatos¢ i w trudzie bez tej wielkiej motywacji, jakg jest Bog, nie
wiem czy bytaby mozliwa dla zwyktego cziowieka. Wytrwatosc jest w swojej istocie przejawem
daru mestwa.

Najbardziej wzniosty przejaw tego daru Chrystus ujat w btogostawienstwo ,ktorzy takng
i pragng sprawiedliwosci”. Chodzi o to, zeby takng¢ i pragna¢ sprawiedliwosci. Pamietamy, ze
sprawiedliwos¢ wyraza sie w realizowaniu religii, w oddawaniu kazdej osobie tego, co jej sie
oddaje. Wyraza sie w obdarowywaniu i w przyjmowaniu daréw: daru obecnosci Boga, daru
taski. Pragniemy i takniemy sprawiedliwosci, pragniemy kontaktu z Bogiem. Wola
zaakceptowata zyczenia Boze. Jeszcze jednak nie bardzo wiemy, jakie sg te zyczenia Boze.
| wobec tego pojawia sie natychmiast kolejny dar: dar rozumu.

5) Dar rozumu jest darem, ktéry doskonali intelekt ludzki. Pozwala nam zrozumiec, jakie
sq zyczenia Boze. Juz chcemy je realizowac i dzieki darowi rozumu uzyskujemy zrozumienie
prawd wiary, zyczen Bozych. Lecz jak poznaé, ze je zrozumieliSmy? Poznajemy to w wiernosci
Bogu. Wiernos¢ Bogu. Najpierw byta wytrwatosé, zwigzana z darem mestwa. Teraz jest
wiernosc¢, wyzwalana przez dar rozumu. Wiernos¢ polega na nieustannym juz trwaniu naszych
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powigzan z Bogiem. Wiernos¢ umacnia wiec naszg wiare. Umacnianie sie wiary, jak to poznac
na co dzien? Tak jak juz méwitem: niczego w nas nie zmienia literatura ateistyczna, nic nam nie
zrobi odrzucanie lub atakowanie dowoddw istnienia Boga, kwestionowanie religii. Dzieki dobrej
wiedzy tatwo rozpoznajemy spreparowane argumenty, btednie odczytang historie religii, zle
zrobione analizy. A dzieki pomocy Ducha Swietego uzyskujemy pewno$é wiary. | zarazem
dzieki tej pomocy przez dar rozumu pogtebia sie w nas potrzeba Boga i tesknota do Boga.
Wzrasta tesknota do Boga. Dla niektérych Swietych ta tesknota byta trudna do przetrwania.
Z trudem jg znosit Sw. Stanistaw Kostka. A sw. Teresa z Avila musiata sie ratowac takim
sformutowaniem, ze albo cierpie¢, albo umrze¢. Znaczyto to dla niej, ze chce petni¢ zyczenia
Boze, a wiec cierpiec. Cierpie¢ z powodu tej tesknoty. Wazniejsza bowiem jest wiernos¢ Bogu
niz jakiekolwiek z moich pragnien. Wszystkie moje pragnienia Bog zna i bedzie je realizowat.
Uwielbi cztowieka. Jest to wiasciwie w psalmie 90 zapowiedz kanonizacji cziowieka. Bég nas
uwielbi. Albo moze zwigze nas z sobg w jakiejs ciszy wytgcznie dla siebie. To takze ogromne
wyroznienie: byé z osobg wybrang, o ktorej nawet nikt nie wie, ze jest nam bliska.

Zarazem dar rozumu wigze sie z dwoma btogostawienstwami: ,btogostawieni czystego
serca” oraz ,ktorzy cierpig przesladowanie”.

.Blogostawieni czystego serca”. Czyste serce jest przejawem daru rozumu. Wedtug $w.
Tomasza czyste serce lub czystoS¢ jest wiernoscig, jest trwato$cig mitosci. Trwato$é
w akceptaciji, trwatos¢ w mitosci do ludzi, trwatos¢ w mitosci do Boga. Bég jest pierwszy. Czyste
serce jako wiernos¢ i trwatos¢ w mitosci pozwala nam na zachowanie pierwszego przykazania.
Gdy poréwnujemy osoby, Bog jest pierwszy i najwazniejszy. Gdy nie porownujemy osob, kazda
jest pierwsza. Cziowiek jest pierwszy i najwazniejszy. Moja filozofia jest pierwsza
i najwazniejsza. Samo w sobie wszystko jest pierwsze i najwazniejsze, jezeli Duch Swiety kaze
nam temu stuzyé. Gdy poréwnujemy, pierwszy jest Bog. | jednak porownujemy osoby i zadania.
| wtedy musimy odrézni¢ pierwsze od drugiego. | zawsze pierwszy jest Bog. Czystosc¢ jest tg
bezwzgledng wiernoscig Bogu. Natomiast dziewiczos¢ jest wytgcznoscig mitosci do Boga.
Wylacznie Bég. Zadnej innej fascynacji, zadnej innej mitosci, wszystko zdystansowane.
Odniesienie wytacznie do Boga. Jest ono znakiem zycia zakonnego, zycia konsekrowanego.
A w ogole ta bezwzgledna wiernos¢ Bogu jest zdgzaniem cztowieka do dziewiczosci. Czystosc
i dziewiczos$¢ sg przejawami daru rozumu.

Z darem rozumu wigze sie takze btogostawienstwo: ,ktérzy cierpig przesladowanie”.
Moze by¢ ono wyjasnione w sensie spotecznym, w sensie psychologicznym. Jego najpetniejszy
sens jest ascetyczny. Jest to wytrwatos¢ w biernym oczyszczeniu czyli w przyjeciu wszystkich
propozycji Boga. Wzmacniamy sie tu psychologicznie przez pogtebianie rozumienia cierpien
Chrystusa i Matki Boskiej. Zarazem pogtebiamy sie w korzystaniu z meki Chrystusa. Przeciez
zbawienie polega na korzystaniu z meki Chrystusa. A uobecnia jg Eucharystia.

6) Dar rady. Jego przejawem jest nasze kierowanie sie zyczeniem Boga w odniesieniu
do ludzi, do oso6b. Stuze ludziom tym, czym Bdg chciatby mi stuzy¢, ale Bog postuguje sie nami.
Jest to sytuacja, w ktorej przekazuje to, co Bdg chce dac innym.

Dar rady wyraza sie w btogostawienstwie mitosierdzia: ,btogostawieni mitosierni”.
Obecno$¢ w nas tego daru przejawia sie w tym, ze natychmiast reagujemy na to, co
cztowiekowi najbardziej potrzebne w danej chwili. A to, co mu najbardziej potrzebne, przejawia
sie w jego cierpieniu. Cierpi, gdy jest gtodny, gdy jest spragniony, gdy jest ubogi, gdy jest
w podrozy, gdy jest smutny. Takie wtasnie najgtebsze, czy najbardziej bolesne potrzeby ludzkie
wymienia Pismo $sw. Wymienia tez potrzebe wiedzy, potrzebe rozumienia. Stuzy¢ tym
wszystkim natychmiast wtedy, gdy ktos$ tego potrzebuje, to jest postawa mitosierdzia. Stuzenie
w ten sposob jest mitoScig mitosierng, czyli taka, ktéra polega na reagowaniu na to, co
najbardziej boli. Trzeba pozna¢ to dzieki darowi rady, rozpoznacC i zareagowaé, to znaczy
pomdéc. Jest to takie odnoszenie sie do ludzi, ze pomagamy im nie w tym, co wymyslimy dla
nich, lecz w tym, co ich boli. Wyczu¢ te potrzeby i zareagowacC na nie - to jest wtasnie ta
umiejetnosé reagowania w postawie mitosierdzia.

Jan Pawet Il pisze w Encyklice o mitosierdziu, ze nasze mitosierdzie budzi w cztowieku
jego poczucie cziowieczenstwa. Nasze mitosierdzie jako mitoSC wspomagajgca w tym, co
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najciezsze. Powiedzmy, ze chcemy przynies¢ komus$ podarunek, lecz nie mozemy go dostac,
wobec tego nie przychodzimy w danym dniu. Tymczasem znakiem mitosierdzia bytoby przyjs¢
i poby¢, dlatego, ze ta obecnos¢ moze ratowataby kogos przed smutkiem, czy przed jakims
zatamaniem. Ratowataby w cziowieczenstwie. Obdarowanie obecnoscig budzi poczucie
godnosci jako przekonanie, ze zastuguje na to, aby mnie kto$ odwiedzit. To jest zarazem znak
braterstwa. Tak sadzi Jan Pawet Il w swojej Encyklice o mitosierdziu.

7) | wspaniaty dar madrosci. Dar madrosci doskonali mitos¢. Wiasciwie mitos¢ do Boga
wyrasta z daru madrosci, bo wszystko wyrasta z tego, co Bég w nas wnosi. BOg wnosi w nas
dary Ducha Swietego, ktére stajg sie nasza umiejetnoscig przyjmowania wszystkiego. Dar
madrosci budzi mitos¢ i zarazem jg doskonali.

Dar madrosci wigze sie z btogostawienstwem: ,,pokdj czynigcy”. Pokdj jest konsekwencjg
madrosci. Trzeba by¢ bardzo madrym, zeby nie stwarza¢ konflikibw miedzyosobowych,
w sensie nawet towarzyskim, w sensie spotecznym, w sensie politycznym. Wprowadzaé¢ pokg;.

Dar madrosci wigze sie tez z btogostawienstwem: ,ktérzy cierpig przesladowanie”. Dar
madrosci wiasnie uczy nas dystansowania przesladowania. Ci, ktérzy cierpia, zarazem cierpig
z powodu mitosci i z powodu tego, ze nasz kontakt z Bogiem nie zawsze prawidiowo sie
ksztattuje.

Powtérzmy teraz, na czym polega dojrzato$¢ zycia religijnego, dojrzatos¢ mitosci w jej
wymiarze humanistycznym i religijnym, dojrzata osobowos¢ religijna cztowieka.

Dojrzato$¢ religijna cztowieka wyraza sie w owocach daréw Ducha Swietego. Nasza
dojrzatos¢ religijna przejawia sie wiec najpierw w pokorze. Pokora jest umiejetnoscig kierowania
sie we wszystkim prawda. | nic mnie nie zmyli, nie sktoni do przyjecia ktamstw nawet najbardziej
efektownych. Z kolei dojrzatos¢ religijna owocuje nadziejg. Nadzieja jest widzeniem wszystkiego
z punktu widzenia Boga. Jest tez oczekiwaniem i zastugiwaniem na to, aby mnie akceptowano
i aby mi ufano, a zarazem, abym i ja odnosit sie do ludzi akceptujgco, zyczliwie, ufajgc im.

Nasza wiec dojrzato$c¢ religijna to nasza pokora, nadzieja, trwanie wiezi z Bogiem. Jest to
taki juz stan, ze wiasciwie tych wiezi nic nie zerwie. | nie chodzi o to, ze z powodu jakiejs ambicji
nie zerwe kontaktéw z Bogiem, ze natrudze sie, namecze, umre z meki, ale nie odejde od
Boga. Nie. To jest wiez tak naturalna, jak naturalne jest to, ze gdy z kims sie przyjaznie, to ta
przyjazn po prostu trwa. To nie jest meczace, bo jest dobre. Trwamy w wierze, w mitosci,
w nadziei, w odniesieniach do Boga. Trwamy w religii. Nic juz tego nie zaatakuje. Nie wycofamy
sie, gdyz trwanie wiezi z Bogiem jest sprawiedliwe, stuszne i zbawienne. Jest sprawiedliwe,
stuszne i zbawienne, abysmy odnosili sie do Boga z czcig w poczuciu stuzby. A to odniesienie
jest mitosciag. Sw. Wincenty & Paulo czesto podkreslat, ze mito$é wyraza sie w petnej czci
stuzbie osobom.

Naszg dojrzatos¢ religijng wyraza dalej wytrwatos¢, akceptowanie zyczen Bozych,
oddziatywanie pokojem, wyzwalanie pokoju tam wszedzie, gdzie sie znajdziemy. Uspokojenie
kogos, podtrzymanie na duchu, fagodzenie konfliktbw na ich réznym poziomie:
psychologicznym, towarzyskim, spotecznym, politycznym, swiatowym. Wyzwalanie pokoju.
Wcigz gteboka wiernos¢ Bogu, rozumienie prawd wiary, stata potrzeba Boga, tesknota do Boga.
Radowanie sie kazdg prawda, stuzenie ludziom, przywracanie ludziom poczucia godnosci
i poczucia braterstwa. To sg przejawy lub owoce daréw Ducha Swietego.

Dominuje w nas dar madrosci, jako dar, ktéry nieustannie chroni i pogtebia mitosc.

W porzadku naturalnym, humanistycznym, madrosé jest widzeniem skutkow i ich
przyczyn. Jest widzeniem gtéwnie przyczyn. Jest ujmowaniem wszystkiego w perspektywie
prawdy i w perspektywie dobra.

W porzadku nadnaturalnym, religijinym, madros¢ to tyle, co trwanie mitosci. Madrosc¢ jako
dar Ducha Swietego wtasnie wyzwala, umacnia, rozwija, ksztattuje mito$é. Madro$¢ w swym
skutku jest wiasnie trwaniem mitosci. Jest bowiem czyms madrym odnoszenie sie do ludzi i do
Boga z mitoscig. To nigdy nie zawiedzie. Stanowi najmadrzejszy sposob zycia.

W naszych czasach ludzie takze stosujg ten sposéb zycia, ktéry jest odnoszeniem sie do
ludzi z mitoscig, to znaczy z czcig i w poczuciu stuzby. Przejmuje mnie opis ostatnich chwil
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zycia holenderskiego btogostawionego, beatyfikowanego przez Jana Pawta Il. Podobnie jak
Ojciec Kolbe ten Holender umierat w obozie koncentracyjnym i w bunkrze gtodowym zostat
ostatecznie zabity zastrzykiem z fenolu. Do pielegniarki, ktéra ten zastrzyk przyniosta, ten
wiasnie btogostawiony skierowat pytanie: Czy pani sie modli? Odpowiedziata, ze nie. Dlaczego?
Bo jest niewierzaca i nalezy do partii hitlerowskiej. Ostatnia rozmowa wieznia ze zbrodniarkg
z obozu koncentracyjnego: Nie modli sie pani, ale mogtaby pani czasem powiedzieé: ,Swieta
Maryjo, Matko Boza, modl sie za nami grzesznymi teraz i w godzine smierci naszej. Amen”. To
wiasnie powiedziat. | to byt poczatek nawrdcenia sie tej Niemki. Byta swiadkiem na procesie
beatyfikacyjnym.

Odnoszenie sie z mitoscig, trwanie w mitosci, reagowanie dobrocig, ktora jest postacig
mitosci w porzadku psychologicznym i w porzadku spotecznym, jest zarazem chronieniem
wszystkich. Jest chronieniem cziowieka odnoszenie sie z czcig do kata, ktory mnie zabija
zastrzykiem z fenolu. Jest odnoszeniem sie z czcig w poczuciu stuzby. Takie odnoszenie sie do
ludzi z mitoscig jest wiasciwie duchowg elegancjg. Bo $wietos¢ polega na elegancji. Tak jak
elegancja, SwietosC jest pewnym sposobem bycia. Mitos¢ jest pewnym sposobem bycia
chrzescijan. Mitos¢ do Boga.

Maodimy sie. ]
Chwata Ojcu i Synowi i Duchowi Swietemu
Jak byta na poczatku, teraz i zawsze, i na wieki wiekow. Amen.

lll. NATURA i ODMIANY MILOSCI

Maodimy sie.

Duchu Swiety, ktory oswiecasz serca i umysty nasze, dodaj nam ochoty i zdolnosci, aby
ta nauka byta dla nas pozytkiem doczesnym i wiecznym, przez Chrystusa Pana naszego.
Amen.¥)

Przygotowane mysli chce ujg¢é w dwu wersjach. Pierwsza wersja dotyczy mitosci
cztowieka do cztowieka w jej przede wszystkim metafizycznym wymiarze. Druga grupa mysli
dotyczy mitosci cztowieka do Boga, bardziej moze w jej filozoficznym ujeciu, ale z materiatow,
ktére sg objawione.

Pierwszy temat: Mitos¢ cztowieka do cztowieka.

Przypomnijmy najpierw, ze cztowiek jest bytem jednostkowym, zawierajacym w sobie to,
co go stanowi, a wiec powdd realnosci i powdd tozsamosci. Powodem realnoéci cztowieka jest
akt istnienia, stworzony przez Boga. Powodem tozsamosci cztowieka jest zaktualizowany przez
akt istnienia caty obszar moznosciowy, stanowigcy w cziowieku jego istote. Przez mozno$é
rozumiemy przede wszystkim podmiot réznych dziatan i zachowan cztowieka i zarazem to, co
w stosunku do istnienia wprowadza okreslenia szczego6towe. Te dwa pryncypia czy powody:
istnienie i istota, przejawiajg sie na zewnatrz. Akt istnienia przejawia sie poprzez istote, a wiec
w catym bycie, w postaci takich witasnosci jak odrebnos¢, jednosé, realnos$é, prawda, dobro,
piekno. Istota przejawia sie w zdolnosci rozumienia, czy w dziataniach intelektu, i w zdolnosci
podejmowania decyzji, czy w decyzjach. Moéwimy krotko: od strony dziatania istota przejawia sie
w rozumnosci i w wolnym wyborze kresu swoich odniesien. Cztowiek wiec jest wyposazony nie
tylko w podstawowe pryncypia stanowigcej go struktury, lecz takze we wiasnosci, dzieki ktérym
nawigzuje relacje z innymi bytami.

7 Tekst modlitwy przed lekcjami w szkotach powszechnych w Polsce przed Il wojng swiatowa.
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Dla zrozumienia cziowieka wazne sg te relacje, ktére budujg sie na wtasnosciach
przejawiajgcych istnienie. Nie znamy wszystkich relacji, ktére budujg sie na przejawiajagcym sie
w nas istnieniu. Znamy trzy:

1) Wedtug sw. Tomasza, gdy dwie osoby oddziatujg na siebie wtasnos$cig realnosci, tym,
ze sg, buduje sie mitos¢.

2) Gdy dwie osoby oddziatujg na siebie wlasnoscig prawdy, a wiec tak przejawiajgcym
sie istnieniem cztowieka, buduje sie relacja otwartosci, gdyz do natury prawdy nalezy otwieranie
sie wobec drugiego bytu. Z tego wzgledu relacja, ktéra buduje sie na tej wtasnosci otwierania
sie wobec kogo$, ma te samg nature: jest wiasnie otwieraniem sie, czyli zaufaniem wobec
kogos, jest wiarg. Jest otwieraniem siebie z tym wszystkim, co chcemy przekazad.

3) Gdy odnosimy sie do siebie wiasnoscig dobra, buduje sie relacja nadziei. Nadzieja
polega na tym, ze chcemy by¢ w relacji akceptowania nas i wierzenia nam, chcemy, zeby takie
odniesienia nas z kims wigzaty.

Sa to relacje, ktére rozwazamy gtéwnie ze wzgledu na osoby, nawigzujace kontakty.
Witedy w petni mozna ukazacé, ze te relacje sg dwustronne. Znaczy to, ze otwieram sie wobec
drugiej osoby i ze druga osoba otwiera sie wobec mnie, a w zwigzku z tym nastepuje
powigzanie przez swoiste udostepnianie siebie w petnym zaufaniu. Ufnos¢ to nie tyle nadzieja,
ile wtadnie wiara. Ufam, zaufatem. Na to druga osoba reaguje podobnie i stgd méwimy, ze ta
relacja jest zwrotna. Tak samo mitos¢ i tak samo nadzieja. Jest to wskazanie na podstawowa,
metafizycznie identyfikowang relacje np. mitos¢ budujaca sie na wiasnosciach transcenden-
talnych realnosci w obu osobach.

Dla wyjasnienia losu cziowieka ciekawsze czy bardziej moze bogate sg poziomy tych
relacji. Te poziomy relacji nazywa sie tez odmianami.

W zwigzku z tym mowi sie, ze podstawowa dla wiezi z Bogiem i dla wiezi z ludzmi relacja
mitosci jest w swojej naturze upodobaniem (complacentia). Upodobanie wyraza tutaj swoisty
powdd otwarcia sie: jesteSmy zafascynowani, poniewaz wszystko, co do nas dochodzi,
dochodzi przez recepcje zmystowe. Jest to swoiste upodobanie w sobie dwu oséb. Zarazem
termin complacentia jako upodobanie zawiera znaczenie upodobnienia. Jest to upodobanie
w sobie i upodobnienie sie do siebie dwoch osdb. To upodobnienie jest tutaj nawet wazniejsze.
Zarazem w tym upodobaniu i upodobnieniu zawiera sie akceptacja. Na ogét nie jest mozliwe
upodobnienie sie, gdy nie ma relacji upodobania. Upodobnienie wymaga akceptacji, swoistej
zgody. Stad upodobnienie nalezy do natury mitosci. Nie ma jej miedzy osobami wrogimi. To
odniesienie, ktore teraz charakteryzuje jako mitos¢, takie jest w swojej naturze. Jest to najnizszy
poziom tego odniesienia. Ten najnizszy poziom to po prostu wzajemne odniesienie sie do siebie
w tym upodobaniu i upodobnieniu, ze wzgledu na odpowiednioS¢ osob, a gtownie ze wzgledu
na odpowiednio$¢ ich natury. Stad ten poziom mitosci, swoiscie najnizszy, nazywa sie
odpowiednioscig natur, connaturalitas. Jest cos takiego w dwdch osobach, Zze sobie
odpowiadaja.

Opierajgc sie na tym mozna wyjasni¢ odniesienie do Boga. Zachodzi swoiste
upodobnienie, oparte na tej odpowiedniosci natur: osoba-osoba. Ten podstawowy wymiar
mitosci: odpowiednios¢ natur, dotyczy osob. Przypomnijmy, Ze osoba jest bytem jednostkowym,
w ktorego istocie akt istnienia wzbudzit zdolno$¢ rozumienia. Kazdy byt jednostkowy, w ktorym
akt istnienia wyzwala wtadze rozumienia, jest osobg. Stad osobg jest takze Bdg. Osobami sg
aniotowie, ludzie. W znaczeniu wiec troche przenosnym moéwimy o mito$ci do nieosob: do
zwierzat, do roslin, do rzeczy. Spotykamy sie z takim jezykiem. Natomiast nie ma tu
konnaturalnosci. Konnaturalnos¢ dotyczy przede wszystkim osob. Jest to, mozna by
powiedzie€, ta mitos¢, ktdra nas obowigzuje na mocy przykazania. Mamy odnosic¢ sie do osob
zyczliwie, akceptujac je, tym samym chronigc. Odnosi¢ sie do osob zyczliwie, uwazac je za
odpowiednie dla nas: osoba-osoba. Osoba, czyli ten byt, w tym wypadku cztowiek, w ktérego
istocie akt istnienia wyzwolit zdolno$¢ rozumienia i w zwigzku z tym rozumnosg, jest dla osoby
partnerem. Jest to partnerstwo, na ktorym bedzie wspierato sie pdzniej braterstwo wszystkich
ludzi. Zarazem inne, podobne odniesienia do Boga: braterstwo, ale i synostwo, ojcostwo.
Wszystkie te relacje, w ktéorych dokonuje sie czy spetnia upodobnienie, upodobanie
i odpowiednios¢ natur odnoszg nas do wszystkich ludzi, takze do Boga, takze do aniotow.
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MitosC to odnosiC sie z zyczliwoscig, akceptujgc osoby, udostepniajgc siebie, nawigzujac
wiasnie ten kontakt zyczliwy.

Poniewaz kontakt poznawczy dokonuje sie poprzez witadze zmystowe, poniewaz
informacja o drugim bycie dociera do nas przez stanowigcg nas strukture, a wiec takze przez
elementy zmystowe, przez wladze zmystowe, zatem reagujemy na osoby fascynacjami
zmystowymi. Te osoby podobajg sie nam dla swojego piekna. Przez piekno rozumiemy
harmonie tej struktury, proporcje, pewien blask tego, czym cziowiek jest, blask formy.
Wspobrzmienie tych elementéw, swoista ich konsonancja, wywotuje zafascynowanie.
Zafascynowanie, ktére ogarnia cziowieka, przejawia sie we wzruszeniu, przejawia sie
w uczuciach. Mozna by powiedzie¢, ze odbiér drugiej osoby ze wzgledu na jej piekno jest
swoiscie bogatszy. | to wyznacza wyzszy, bogatszy poziom mitosci.

Poziom mitosci, ktory nazywa sie poziomem konkupiscencji, wynika z tego, ze dana
osoba elementami piekna wywotuje naszg petniejszg potrzebe zwrdcenia sie do niej.
Arystoteles nazwat to pozgdaniem. Pozadanie jest pragnieniem drugiego bytu z motywu piekna.
Te jednak wszystkie skutki, ktore sg doznaniem piekna, sg skutkami dla nas. MitoS¢ wiec na
poziomie konkupiscencji lub pozadania, a wiec potrzeby doznawania fascynacji pieknem,
charakteryzuje sie tym, ze owocuje darem dla mnie. W zwigzku z tym uwaza sie te mitos¢ za
mniej doskonatg i ,oskarza sie” ten jej poziom o tak zwane uzywanie osob. Poniewaz odnosze
sie do tej osoby, aby doznac¢ skutkéw piekna, odnosze sie do niej ze wzgledu na moje dobro, na
dobro dla mnie.

Piekno najwyrazniej wigze sie z ciatem cziowieka. Jednak ciata ludzkiego nie mozna
poja¢ bez duszy. Jawi sie natychmiast fakt duszy i fakt rozumnosci. Kontakt z drugg osobg
wyraza sie przeciez takze w rozmowach, w wymianie rozumien. Zaczynamy rozumie¢ drugq
osobe, zaczynamy odnosic sie do niej jako do struktury bogatszej niz ciato, obdarzonej dusza.
Nasza mitoS¢ poszerza sie, pogtebia. Ogarniamy cztowieka jako ciato i dusze. Odnoszenie sie
do duszy cztowieka, do jego rozumien, do jego decyzji wymaga, skoro to jest akceptacja, aby
pojsSC za decyzjg drugiego cztowieka, aby pomaga¢ mu w realizowaniu tego, co proponuje, aby
spetnia¢ jego zyczenia. Przestawia sie akcent. Wchodzimy na wyzszy poziom mitoSci.

Ten wyzszy poziom to dilectio czyli mitos¢, w ktérej chodzi nam o dobro osoby kochanej.
Nie chodzi juz o dobro dla mnie, czy o moje dobro, lecz o dobro drugiej osoby. Ta mitos¢ na
poziomie dilectio, a wiec mito$¢, w ktorej stuzymy dobru drugiej osoby, jest typowo ludzkag
mitoscig. Dobro drugiej osoby. Ja jestem na drugim miejscu. Jest piekne wyrazenie sw. Jana
Chrzciciela: ,On ma wzrastag, a ja sta¢ sie matym”. Chodzi o Chrystusa, nie o chwate $w. Jana
Chrzciciela. Chodzi o drugg osobe, nie o mnie. Tu odnajdujemy mysl, Zze mitos¢ jest stuzeniem
Z czcig. Jednak ta mitos§¢ ma kilka odmian.

Najpierw w doswiadczeniach oséb dorostych spotykamy sie z tg mitoscig, ktora jest
stuzeniem innym w ksztaicie przyjazni (amicitia). Przyjazn polega na takim powigzaniu, ze dwie
osoby znoszg trud rozstania i ze ich mitos¢ jest wierna. Jest wierna, a wiec trwata. Jest to
wysoki poziom odniesien, wysoki poziom mitosci. Gdy mitoS¢ jest trwata, a wiec wierna,
rozstania niczego nie zmieniajg. Jest to powigzanie petne, ktore nie ginie z jakiegokolwiek
powodu.

Taka relacja wigze nas z Bogiem w etapie modlitwy zjednoczenia przemieniajgcego.
Wiadomo, Ze juz nie nastgpi rozstanie. To juz jest pewne, zdecydowane, to juz trwa, bytuje,
a wiec nic nie ma mocy zniszczenia tej mitosci czymkolwiek.

O takg mitos¢ cztowieka Arystoteles i Sw. Tomasz kazg nam zabiegaé. Dzieje sie ona na
mocy tego, ze istniejemy, Ze ogarneliSmy drugg osobe w sposob tak bogaty: w jej bytowosci,
w jej ciele i duszy. Stuzymy catemu cztowiekowi w tym, co jest jego rozumieniem i realizujgc
jego zyczenia, tym bardziej, jezeli sg one zgodne z zyczeniami Boga.

Spotykamy sie tez z postacig mitosci, ktéra nazywa sie caritas. Spotykamy sie z nig
najwczesniej, jeszcze w okresie przedswiadomym. Jest to mitos¢ zupetnie bezinteresowna, tak
dalece bezinteresowna, ze nie oczekuje rewanzu, nie czeka na wzajemnosc.

W przyjazni ta wzajemnosc¢ takze nie jest oczekiwana. Ona po prostu jest. Jest, bo do
natury mitosci trwatej, a wiec wiernej, nalezy wzajemno$¢. Ta wzajemnosc¢ nie jest wymogiem,
luksusem. To tak sie dzieje, ze przyjazn jest wzajemna.
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Natomiast w caritas zachodzi ta zupetna bezinteresownos¢. Jej wyjasnieniem jest
przyktad mito$ci macierzynskiej, mitosci ojcowskiej, opiekowanie sie niemowleciem, dzieckiem,
opiekowanie sie wcigz bez oczekiwania wyréwnania. Matki, a u nich najbardziej to wida¢, tak
reaguja. Noszg niemowleta w ramionach. Niemowleta beztrosko wychylajg sie, mogtyby upasc.
Nic im sie nie stanie. Sg strzezone, chronione, wtasnie noszone na rekach. To jest ta mitos¢
bezinteresowna, ktéra niczego nie oczekuje, ktéra wcigz troszczy sie i stuzy. Tu zawsze kojarzy
mi sie jeszcze z moich szkolnych czasow opowiesc¢, w ktérej nam uwyrazniono te odmiane
mitosci na przyktadzie matki i syna.

Syn poznat dziewczyne. Dziewczyna domaga sie serca jego matki. Syn zabija matke,
wyrywa jej serce, niesie je do tej dziewczyny. Po drodze potyka sie o kamien, upada i styszy:
Czy nie pottukies sie synku? Tak zareagowato serce matki.

Jest to przyktad absolutnie bezinteresownej mitosci, tej w petni bezinteresownej. Ludzie
sq zdolni do takiej mitosci w réznych odmianach powigzan. Oczywiscie, takze zdolny jest do
tego Bog.

Mitos¢, ktdérg Bog odnosi sie do cztowieka, ma takze postac caritas. Troche jednak rozni
sie ona od naszej caritas. Bezinteresowno$¢ Boga jest bowiem absolutna. Nazywa sie jq
agape. Agape to odmiana caritas, przystugujgca Bogu. Bog odnosi sie w mitosci do nas
bezinteresownie, gdyz jest absolutnie doskonaty. Jest samym Istnieniem, w ktérym nie moze
zakotwiczy¢ sie zadna relacja. Chciatoby sie powiedzie¢, ze nie mozna Bogu niczego
ofiarowac. Bog jest tak petny i doskonaty, ze nie pomiesci w sobie tego, co Mu przyniesiemy.
W innym znaczeniu jestesmy darem dla Boga i Bog jest darem dla nas, w innym znaczeniu niz
dzieje sie to miedzy ludZzmi, miedzy cztowiekiem i cztowiekiem.

Jest jeszcze jedna postac ludzkiej mitosci, stanowigca odmiane dilectio. Jest to amor.
Amor to taka odmiana mitosci, w ktérej potrzebujemy wcigz obecnosci drugiej osoby jako
oparcia, jako podtrzymywania nas w catym trudzie zycia, we wszystkich zmaganiach,
niepokojach. Amor jest wiec mitoscig, ktorej towarzyszy cierpienie. Odnosimy sie do kogo$
WCigz go oczekujgc. Bez niego gubimy sie, zatamujemy, tracimy pewnos¢ siebie, nie mozemy
pracowac. To jest amor. Zdarza sie miedzy ludzmi ta odmiana powigzan, ta odmiana mitosci.
Wedtug sw. Tomasza amor charakteryzuje sie tym, ze cieszy nas obecnos¢, a gteboko rani
rozstanie, gteboko boli nieobecnos$¢. Dodajmy tu, ze przyjazn, podobna do tej mitosci, tym sie
charakteryzuje, ze raduje spotkanie i nie boli rozstanie. Przyjazh bowiem to mitos¢ tak pewna
i trwata, ze nie boli rozstanie. Na poziomie amor rozstanie boli.

Amor jest bardzo czestym sposobem wiezi miedzy osobami, a wiec miedzy ludzmi oraz
miedzy cztowiekiem i Bogiem. Nasza mitoS¢ do Boga ma witasnie posta¢ amor. Wigze nas
z Bogiem gteboka przyjazh ale zawsze jest w niej amor, jest wiec w niej mitos¢, ktorej
towarzyszy cierpienie, jest w niej nieustanna tesknota. Boga bowiem nie ujmujemy
bezposrednio wzrokiem, wikadzami zmystowymi. Musimy wiedzie¢ i wierzy¢. Wiemy. Filozofowie
wiedzg, ze Bog istnieje, co nie zmniejsza wiary. Wiara bowiem jest nawigzaniem realnego
kontaktu z Bogiem, a nie tylko przez wiedze. Jest realnym otwarciem sie na siebie Boga
i cztowieka. Wiara nie umniejsza wiedzy, ani wiedza nie umniejsza wiary. Odwrotnie. Wiedza
wspomaga wiare. Dzieki wiedzy mamy wiecej motywow, zeby wzajemnie otwierac sie na siebie,
a wiec cztowiek wobec Boga i Bog wobec cztowieka. Amor wiec, to typowo ludzka mito$¢. Jest
wspominana w liturgii: Ubi caritas et amor, Deus ibi est. W przektadzie polskim: Gdzie mito$¢
wzajemna i dobroc, tam znajdziesz Boga zywego. W facinie wymienia sie w odniesieniu do
Boga caritas et amor.

Tak rysujg sie rézne odmiany odniesien miedzy cztowiekiem i drugim cztowiekiem,
miedzy osobami. Wcigz akcentuje, ze chodzi tu o osoby, o osoby jako jednostkowe byty,
w ktérych wystepuje zdolnosé rozumienia wzbudzona, zaktualizowana przez wtasciwy nam akt
istnienia. W zwigzku z tym trzeba by powiedzie¢, ze cziowiek wyraza sie nie tylko
w intelektualnym poznaniu i w wolnych decyzjach, ze jest nie tylko bytem jednostkowym,
zbudowanym w swej istocie z duszy i ciata. Wyraza sie wiec nie tylko w rozumnosci i wolnej
decyzji. Cztowiek wyraza sie takze w relacjach osobowych i zostaje rozpoznany jako osoba, gdy
wiasnie odnosi sie do innych oséb z mitoscig, wiarg i nadzieja.

Te wiedze o mitosci wigzgcej ludzi mozemy odnies¢ do Boga.

33



Drugi temat: Mitos¢ cztowieka do Boga.

Mito§¢ w odniesieniu do Boga takze jest najpierw connaturalitas, a wiec jest relacja,
zbudowang na swoistej odpowiednio$ci oséb, na swoistym upodobaniu 0sob, na wzajemnym
akceptowaniu sie Boga i cztowieka. Bog jest Bogiem-Osobg, gdyz akt istnienia, stanowigcy
Boga, jest takze zasadq aktu rozumienia. W nas rozumienie jest skutkiem zapoczatkowujgcego
nas aktu istnienia. W Bogu akt rozumienia jest na sposob pryncypium, jest wewnatrz aktu
istnienia, gdyz w Bogu nie ma wywotanych skutkow. Wewnetrzne aktualizacje w Bogu jako
w Samoistnym Akcie Istnienia sg trzema Osobami. Osoby w Bogu nie sg relacjami
przypadtosciowymi. Sg tozsame z istotg Boga. Jezeli zachodzi podobienstwo (complacentia)
miedzy cztowiekiem jako osobg i Bogiem jako Osobg, podobienstwo, upodobnienie,
upodobanie, to zachodzi zarazem odpowiednios¢ natur. Jest to bytowa podstawa tego, ze do
Boga nalezy odnosi¢ sie z mito$cig. To odnoszenie sie do Boga wynika tez ze sprawiedliwosci,
z porzadku naturalnych usprawnien, i wynika z daru Ducha Swietego. Odnoszenie sie religijne
do Boga z czcig i stuzenie Mu, ma uzasadnienie w tym, ze wigzg sie mitoscig dwie osoby.

Teraz wyzszy poziom mitosci: concupiscentia. Jest to mito$¢, ktérej towarzyszy piekno
lub ktérg wywotuje piekno. Otéz zdarza sie, ze dostrzegamy piekno tresci Ewangelii, cate
piekno kontaktéw cziowieka z Osobami Trojcy Swietej, piekno nauki i zycia Chrystusa.

W niektérych ateistycznych tekstach, cho¢by w tekstach Renana, Chrystus jest ukazany
jako szlachetny cztowiek, jako wielki humanista, wielki cztowiek, ale nie Bog. To piekno
dziatalnosci Chrystusa fascynuje. Jest to powdd, zeby odnosi¢ sie do Niego.

Czesto wiasnie odnosimy sie do Chrystusa na poziomie pozgdania piekna, ktore jest
czyms dla nas. Raduje nas ta sensownos¢ Ewangelii, raduje nas caty porzadek teorii, ze Bog
istnieje, ze Chrystus stat sie czlowiekiem, ze w Ewangelii jest tyle troski o cztowieka. Juz nie
mowie o Renanie, ale méwie o wyjasnieniach teologicznych. Odbieramy Chrystusa w zespole
skutkow dla nas. Jest to nizszy poziom mitosci.

Zaczynajagc jednak rozumie¢ nauke Chrystusa dzieki rozmys$laniu, dzieki modlitwie
mys$Inej, powoli zaczynamy pragnac spetniania zyczen Bozych, zyczen Chrystusa, wyrazonych
w Ewangelii. | powoli przechodzimy na punkt widzenia Chrystusa. Chcemy tego, czego On chce
i swoiscie mitosc¢ staje sie stuzbg dobru drugiej osoby. Rozwazamy prawde o Wcieleniu, prawde
o Tréjcy Swietej. Uzywamy naszego intelektu, aby te prawdy zrozumieé. Aktywizujemy swa
wole, gdyz chcemy tego, czego chce Bog. Chcemy tego, czego chce Chrystus. To jest dilectio:
mito§¢ wtasciwa osobom, mito§¢ wigzgca osoby, w ktérej to mitosci chodzi o dobro drugigj
osoby.

Tak sie dzieje w naszym zyciu, ze z fascynacji pieknem nauki Chrystusa przechodzimy
do Chrystusa, aby petni¢ Jego zyczenia. Chodzi wiec o Niego. A petnigc Jego zyczenia nic na
tym nie tracimy. Towarzyszg naszej wiezi z Chrystusem skutki, ktére nie sg dla nas pierwszym
celem. Chrystus jest pierwszym celem.

Zeby jednak do konca uzyskaé poziom dilectio wobec Chrystusa, potrzebny jest dar
Ducha Swietego, dar rozumu. Duch Swiety udziela nam tego daru. Rozumiemy zyczenia
Chrystusa do konca i petnimy Jego zyczenia, pragniemy tego, czego zyczy sobie Bog.

Dochodzimy do tego etapu czesto przez ciemng noc w oczyszczeniu biernym. Musimy
bowiem dodac, ze zawsze w mitosci dzieje sie pewien dramat, jezeli mito$¢ polega na tym, ze
otwierajg sie na siebie dwie osoby, ze akceptujg sie, upodobniajg sie do siebie, przekazujg
sobie to, czym zyja. A zycie religijne jest okreslone jako udziat w wewnetrznym zyciu Boga. To,
co Bog wnosi w istotowg warstwe relacji mitosci, jest nadprzyrodzone, wniesione przez Boga
z Jego wewnetrznego zycia. To, co my wnosimy w to powigzanie, jest przyrodzone. Te dwie
treSci muszg sie uzgodnic. | to uzgodnienie w relacji mitosci polega na tym, ze nalezy do konhca
przyja¢ punkt widzenia Boga i Jego zyczenia. Ciemna noc musi sie skonczy¢ swoistym
wycofaniem swojej propozycji wiezi z Bogiem i przyjeciem za swoja propozycji Boga. Jest ona
stuszniejsza, gtebsza, trafniejsza, bardziej wywotuje dobro dla nas niz gdy bronimy swojej wers;ji
zycia religijnego, swojego stylu powigzan z Chrystusem. Nie jest to fatwe. W zyciu zakonnym
pomaga w tym postuszenstwo, a w naszym zyciu o0sOb Swieckich postuszenstwo
spowiednikowi, ktory nie kaze nam robi¢ czegos lub cos$ zaleca, jezeli w ogdle zareaguje na
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takie nasze problemy. Postuszenstwo w zyciu religijinym <¢wiczy w nas umiejetnosci
rezygnowania ze swoich wyborow i wtasnego punktu widzenia. Wtedy tatwiej przyjmujemy to,
co ksztattuje w nas Duch Swiety. | wiasnie dilectio na tym pierwszym etapie, gdy jeste$my
wspomagani darem rozumu, powoduje ciemng noc: przyjmujemy punkt widzenia Boga,
oczywiscie zaczynamy przyjmowacé. Gdy przyjmiemy go do konca, konczy sie kryzys. Kohczy
sie kryzys i nastepuje uzgodnienie wszystkiego, czym zyjemy, z propozycjg Boga. | nasze zycie,
ktore sie spetnia w poziomie modlitwy zjednoczenia przemieniajgcego, zamyka te
nieporozumienia.

Ten etap jest juz trwaniem dilectio w taki sposoéb, ze, jak sw. Pawet to okreslit, ,zyje ja,
juz nie ja, to zyje we mnie Chrystus”. Jest to formuta drogi zjednoczenia, juz wyjscia z etapu
uzgodnien czyli z etapu ciemnej nocy. Na drodze zjednoczenia mitos¢ jako dilectio ma podobne
postaci, jak w odniesieniach do ludzi.

Jest to wiec caritas z naszej strony. Chronimy wtedy nauke Chrystusa, chronimy wiedze
o Bogu przez to, ze jg poznajemy, ze jg gtosimy. Realizujemy zycie chrzescijanskie. Chronimy
wiec samego Chrystusa, Koscidt, ludzi przez wiez z nimi. To jest dilectio w odniesieniu do Boga
na poziomie caritas. Ze strony Boga jest to, tak jak méwilismy, absolutna, bezwzgledna,
spetniana troska o nas.

Ta mitos¢ do Boga od naszej strony jako amicitia, jako przyjazn, wyraza sie w wiernosci.
Cechg przyjazni jest wiernos¢. Wierno$¢ oznacza trwanie mitosci. Ta mitos¢ trwa. Ta nasza
przyjazh z Bogiem jest dla nas bardzo wazna, bardziej niz nasza przyjazh z ludzmi. Pozwala
nam bowiem przetrwa¢ nie tylko ciemng noc, ale przetrwaé poczucie niedoznawania Boga
w psychice.

Prosze zwrdci¢ uwage na to, ze kontaktujemy sie z drugg osoba, ze wszystkimi bytami
duszg i ciatem. Przez witadze zmystowg przechodzg informacje, doznania zmystowe, a z nimi
doznania pryncypidw. Potem intelekt je opracowuje. Takie jest nasze poznanie. Nasze
poznanie jest trudem, jest discursum. Nie mamy uje¢ bezposrednich tego, co intelektualne czy
duchowe. Wszystko jest w trudzie wypracowane, konstruowane jako wiedza. Samo doznawanie
pryncypiéw dzieje sie na drodze ogromnie ztozonych recepcji przez rozne wtadze cztowieka,
przez réozne podmioty, ktére nazywamy odmianami moznosci. Ot6z Bdég nie jest dostepny
naszemu bezposredniemu poznaniu. Wyrozumowujemy na terenie filozofii to, ze Bdg jest.
Wyrozumowujemy takze, kim jest. | bezbtednie mozemy sformutowaé wyjasnienia, ze Bog
istnieje i ze nawigzuje z nami kontakt osobowy wbrew opiniom ateistycznym, ze tego kontaktu
nie ma. Wiemy ponadto, ze Bog jest Bytem pierwszym, samym Istnieniem, bez ktérego nie
bytoby niczego, co istnieje. Wszystko, co istnieje, jest dzieki stworzeniu ze strony Boga, dzieki
stworzeniu aktu istnienia, aktualizujgcego caty byt jednostkowy.

Zarazem takze poprzez wtadze zmystowe zaczyna sie nasza wiara. Wiara rodzi sie ze
styszenia. Musimy ustysze¢ informacje objawiong. Musimy by¢ nauczani. Musi nam ktos
powiedzieC, ze Bog jest i ze chce kontaktu z nami przez mitos¢. Wiara rodzi sie wiec ze
styszenia.

Przytocze wydarzenie, o ktorym pisano dawno temu w ,Tygodniku Powszechnym”.
Pytano poprzez ankiete Japonczykdéw, jakg religie najbardziej cenig. Cenig najbardziej
katolicyzm. To dlaczego nie zostajecie katolikami? Bo nam nikt tego nie powiedziat. Nikt nas do
tego nie sktaniat.

Wiara rodzi sie ze styszenia. Ze styszenia o Bogu. Stad koniecznos¢ nauczania: ,ldzcie
i nauczajcie wszystkie narody”. Dzieki temu, ze ustyszatem przez wtadze zmystowe informacje
o Bogu, otwieram sie wobec Boga. Otwieramy sie i nawigzuje sie kontakt z Bogiem przez wiare,
ktorg interpretowalismy w metafizycznym ujeciu jako relacje tgczacg dwie osoby, gdy kontaktujg
sie z sobg poprzez wtasnos¢ prawdy, a wiec gdy wzajemnie sie na siebie otwierajg. Wiez wiary
nawigzuje sie miedzy Bogiem i cztowiekiem dzieki ustyszeniu o Bogu. Jest w nas gotowos¢
otwarcia sie na Boga i Bog zarazem jest otwarty wobec nas. Nawigzuje sie relacja wiary.

Sobdér Watykanski | zwrécit uwage na to, ze wiara nadprzyrodzona pojawia sie wtedy,
gdy z powodu ustyszenia informacji o Bogu otwieramy sie wobec Boga dla Niego samego,
dlatego wtasnie, ze to On ku nam sie otwiera i ze nam te informacje przestat. To jest wiara
nadprzyrodzona.
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Natomiast wiara przyrodzona jest wtedy, gdy uznajemy istnienie Boga i wiezi z Bogiem
dla ich sensownosci. Wydaje nam sie, ze jest to rozumne, ze to naprawde tak jest, ze to jest
prawdziwe, ze jest w tym co$ przekonujgcego. Wtedy jest wiara naturalna. Nie jest wiarg
nadprzyrodzong, gdyz to my decydujemy o wiezi z Bogiem, my rozstrzygamy: jest sensowne,
wobec tego zgadzam sie.

Wiara nadprzyrodzona nawigzuje sie wtedy, gdy jej powodem jest Bodg, ktdéremu
zaufatem dla Jego prawdomownosci. Dla prawdoméwnosci Boga, dla prawdy, ktérg Bog jest.
Jako prawda Bog realnie otwiera sie ku nam.

Ta wiara nadprzyrodzona dzieje sie najpierw w naszych witadzach poznawczych,
w naszym intelekcie i w naszej woli. Zarazem dzieki wzajemnemu otwarciu sie osdb Bog
mieszka w istocie osoby ludzkiej. | wtasnie wiara, ktoéra trwa w naszych wtadzach, w naszym
intelekcie i woli, jest narazona na ataki, na zarzuty, na zastrzezenia. Musimy jej broni¢, musimy
argumentowac, szukac¢ odpowiedzi na zakwestionowania.

Gtebiej i naprawde jest w nas wiara nadprzyrodzona. Jest w istocie naszej osoby. Bog
bowiem otwierajgc sie ku nam jest w nas, poniewaz Bdg nie dzieli sie na dziatanie i istote. Jest
tam, gdzie dziata. Jezeli wiec Bog reaguje na nasze otwarcie sie ku Niemu, przebywa w nas.
Tego jednak nie doznajemy, o tym nie wiemy, nie doznajemy zycia religijnego bezposrednio,
nie mamy swiadomosci obecnosci faski. Musimy wierzy¢, Ze tak jest. Wiedzie¢ i wierzy¢. Za tym
jednak idzie mitos¢. Wierzymy, ze Bog jest w nas dzieki temu, ze ustyszeliSmy i otworzyliSmy
sie wobec Boga, ze jest w nas Bog w Trojcy Oséb. Ogarniamy Go mitoscig, ogarniamy Go
wiarg i nadziejg i nie doznajemy bezposrednio. A psychika teskni do bezposrednich spotkan.
Jest to dramat wiasnie ludzi zakochanych w Bogu: nie doznaje sie Boga bezposrednio w tym
zyciu. Doswiadczenie mistyczne dawane jest czesto stabszym, nie nam mocnym.
Doswiadczenie mistyczne upewnia, ze Bog jest. Jest bowiem doznaniem Boga w Jego
istnieniu. Jest krotkotrwate i wzmaga tesknote do bezposredniego bycia z Bogiem ,twarzg
w twarz”.

Ot6z psychika ludzka nie doznaje Boga. Nawet to, ze mamy dusze i ciato, tez musimy
wyrozumowac. Doznawana jest przede wszystkim osobowo$¢. Ta osobowos¢ cztowieka,
psychika cztowieka pragnie w mitosci zawsze bezposredniej wspotobecnosci osoby kochanej.
Bog nie udostepnia sie w ten sposob. Psychika jest gtodna Boga. Jest to gtdd, jeszcze raz
powtorzmy przyktad z psalmow, jest to gtéd podobny do umierania z pragnienia na pustyni.
Tesknimy, wierzymy, jestesmy skierowani do Boga, ktérego nie mozna zobaczy¢, nie mozna
dotkng¢, nie mozna odnies¢ sie do Niego z jakgs otwartoscig bardziej widzialng. Nie mozemy
Sledzi¢ twarzy Boga, jak przyjmuje naszg mitoS¢, nie mozemy patrze¢ na Jego reakcje
wyrazajgce sie w oczach. Bég nie ma elementéw fizycznych. Ten gtdéd Boga jest tak ciezki, ze
niekiedy z tych etapow ludzie wycofujg sie i rezygnujg z zycia religijnego. Rezygnuja, gdy nie
wspomoze ich najpierw wiedza po prostu teologiczna, ascetyczna, metafizyczna. W naszych
czasach, gdy nie ma powszechnego wychowania religijnego, gdy z ogromng sitg atakujg nas
inne orientacje filozoficzne, gtéwnie ateistyczne, wiedza jest naszym sprzymierzencem. Sami
musimy dawac sobie rade. | wtedy bardzo jest nam potrzebna mitoS¢ w postaci przyjazni.
Przyjazn bowiem charakteryzuje sie tg pewnoscig, ze nic sie nie zmienia, gdy nie widzimy
osoby kochanej, gdy wyjechata, gdy jest daleko, gdy nie moze by¢ wspdtobecna. Nic sie nie
zmienia w relacjach z Bogiem, nawet gdy Go nie widzimy, gdy sie z Nim nie spotykamy w tym
psychicznym znaczeniu.

| ta mitos¢ dalej wcigz ma posta¢ amor. Jest amor, to znaczy potrzebg bezposredniego
spotkania, bezposredniego doznania, bezposredniej wspotobecnosci. Wyraza ona cate czynne
I bierne oczyszczenie. | wiasnie nie przetrwalibysmy tesknoty do Boga bez daru rozumu i bez
daru rady. Dar rozumu to zrozumienie do konca wiezi Boga z nami, prawd wiary,
charakteryzujgcych to powigzanie. Dar rady to z pozycji Boga zobaczenie tego, co potrzebne
cztowiekowi, a wiec co potrzebne nam, by broni¢ sie w tym momencie tesknoty i przetrwaé
wszystko nie zrywajgc podstawowej wiezi z Bogiem. Potem trwa ta mito§¢ miedzy cztowiekiem
a Bogiem, a ze strony Boga przyjmuje posta¢ caritas. Jest ona wiasnie zjednoczeniem,
powigzaniem tak gtebokim, ze przemieniajgcym. Przemienia nas w to, na co wskazat sw.
Pawet: To juz nie ja zyje, to zyje we mnie Chrystus. Moje myslenie, moja osobowos¢, moje
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decyzje, to wszystko jest spetnianiem zyczen Bozych. | nie jest to mechaniczne spetnianie,
przejecie i podleganie, utrudzajace cztowieka. To jest po prostu wspaniata wiernosé. Te
wiernos$¢ wtasnie wybratem. Zobaczytem, ze wszystko, co jest spetnieniem zyczen Bozych, jest
wyzszym poziomem wszystkiego, co bytoby dla mnie najlepsze.

| to jest ten niezwykly aspekt powigzan z Bogiem, ze to wszystko, co jest zyczeniem
Boga, wyrazonym w Ewangelii, w Objawieniu szerzej branym tacznie z doswiadczeniem
Kosciota, z Tradycjg inaczej mowiac, z tym wszystkim, co dziato sie w ludzie Bozym od
momentu stworzenia, a potem od momentu Wcielenia, ze to wszystko, co Boég proponuje,
czego oczekuje od nas i co my podejmujemy, ze to nie jest wymuszone, narzucone. Zycie
religijne nie jawi sie jako udreczenie: musze wstawacé rano, musze sie biczowaé, musze poscic,
musze posypywac gtowe popiotem. Nie chce tego, ale decyduje sie na takie zycie. To nie jest
tak. Zycie religijne jest wyzszym poziomem wszystkiego, czym jestem, co chciatbym spetnic.
Tak rzeczywiscie jest wbrew teoriom, wyjasnieniom swoiscie nas zniechecajgcym do kontaktu
z Bogiem. Zycie religijne jest przemieniajacym zjednoczeniem. Zarazem jest osobowosciowg
rangq cztowieka. Jest to ranga podobienstwa osobowosciowego do Chrystusa. Chrystus jest
osobng osoba, ja jestem osobng osobg, ale wyrownaly sie nasze osobowo$ci. Zgodnie
z mitoScig przekazujemy sobie wzajemnie swoje zycie wewnetrzne. Na tym polega
podobienstwo do Chrystusa. Nie jest to podobienstwo fizyczne. Nasze odniesienie do Boga jest
tym najpetniejszym przemienieniem w sensie udoskonalenia wszystkiego, czym jestesmy.

Temat przemienienia wystepuje tez w teologii prawostawnej, gtébwnie w ascetyce
prawostawnej. To przemienienie w prawostawiu polega na usuwaniu z siebie wszystkiego, co
jest ludzkie, aby uwyraznito sie to, co Boskie. Wedtug normalnej metafizyki realistycznej sw.
Tomasza, poniewaz prawostawie opiera sie na metafizyce neoplatonskiej gtéwnie Pseudo-
Dionizego, nie ma w nas strukturalnych elementow Boskich. Jestesmy autentycznie ludzmi. To
jest nasza ranga bytowa, to jest nasza godnos¢ i powaga. JestesSmy ludzmi i nie zaktamujemy
sie, ze jestesmy kims$ innym. Wiezi z Bogiem sg przypadto$ciowe, sg relacjami, ale zarazem
relacjami, ktére zmieniajg cate wyposazenie moznosciowe cztowieka. Nasza dusza zawiera
moznos¢ duchowg i realnie wzbogaca sie wszystkim, co Bog w nas wnosi. Dzieki temu
uzyskujemy przypadtosciowy poziom przemieniajgcego nas zjednoczenia z Bogiem. To nie jest
tak, ze odkrywamy w sobie swoistg boskos¢, jak bysmy byli cze$cig Boga. Nie jestesmy czescig
Boga. JesteSmy zawsze ludzmi i do konca osobami ludzkimi, nie Osobg Boga. Przemienienie
wobec tego nie oznacza zrzucenia tego, co ludzkie. Oznacza taki poziom rozwiniecia tego, co
ludzkie, ze jest to poziom dla nas najkorzystniejszy. Jest to bowiem poziom az osobowego zycia
Chrystusa, Chrystusa, ktérego zycie osobowe ksztattowat Bdg, gdyz Chrystus jest zawsze
Bogiem i cztowiekiem.

W zwigzku z tym jestem otwarty wobec Boga i wobec wszystkiego, co Boég kocha.
Ogarniam mitoscig wszystkie byty, wszystkich ludzi, wszystkie osoby. Zachowania tak
przebiegajace powodujg pokdj. Pokdj jest wiasnie znakiem rozpoznawczym przemienienia
cztowieka, tego uzgodnienia osobowosci cztowieka z osobowoscig Chrystusa. To przemienienie
jest mozliwe tylko w odniesieniu do Chrystusa. Bég sprawia, ze nasza osobowos¢ staje sie
przemieniona. Duch Swiety przemienia jg na miare Chrystusa.

Inaczej korzystamy z powigzan ze swietymi. Nasladowanie $wietych nie polega na tym,
ze powtarzamy ich zachowania, lecz na tym, ze mobilizuje nas ideat, ktory przyjeli, wielka miara
zycia osobowego i kontakt z Bogiem przemieniajacym. Swieci sg zacheta dla nas, bysmy trwali
w wiezi z Bogiem. Nie mozna przeciez powtdrzy¢ dzis zachowan sw. Franciszka, np. wejs¢ na
gore Alverno i przez miesigc nie pokazywac sie w zaktadzie pracy. Jest to niemozliwe. Dzis sg
inne warunki zycia. Nie mozna tez wprost nasladowac¢ np. sw. Rézy z Limy, ktéra budowata
swoje zycie religijne na straszliwym udreczaniu ciata. Podobnie sw. Matgorzata z Kortony. Obie
te dziewczyny uwazaty, ze ich piekno cielesne, ich uroda, bo byly bardzo piekne, przeszkadza
im w zyciu religijnym. | niszczyty to piekno. Niszczyly je fizycznie: niedojadaty, brudzity twarz,
niszczyty twarz, aby w ogole znajdowac sie wsrdd ludzi jako pogardzane, nielubiane, odsuniete.
Sadzity, ze wtedy zblizajg sie do Chrystusa. To wina spowiednika, ze im nie wyttumaczyt, ze to
nie o to chodzi. Panu Bogu to nie przeszkadzato. Bog i na tej naiwnosci potrafi zbudowac to, co
uwaza za stuszne dla cztowieka.
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Dopowiedzenia. Ot6z mowitem charakteryzujgc mitos¢, Zze jest to upodobnienie,
upodobanie, zarazem spotkanie uobecniajace przez to, ze dwie osoby spotykajg sie w realnosci
i ze towarzyszy temu swoiste otwarcie jednej osoby na drugg osobe. Zarazem towarzyszy
upodobnieniu i otwartosci potrzeba bycia w tych odniesieniach. Jest to juz sieganie do innych
tematéw: do tematu wiary i do tematu nadziei. Owszem, wiara i nadzieja towarzyszg mitoSci.
Trzeba jednak tak powiedzieé, ze mito$¢ jest pierwsza i ze na niej budujemy wiare i nadzieje.
Wedtug teologii sw. Tomasza, gdy rozwazamy nadprzyrodzong tres¢ naszych relacji z Bogiem,
to musimy powiedzieé, ze dar rozumu budzi wiare, lecz ze dar madrosci jg zapoczatkowuje. Dar
madrosci bowiem zapoczatkowuje mitosS¢, a w niej zarazem wszystko zapoczatkowuje. Mitos¢
pochodzi wiec swoiscie z daru madrosci. Znaczy to, ze Bog pierwszy do nas sie odnosi i dzieki
temu nawigzujemy z Nim kontakt. A dary Ducha Swietego sa umiejetnoscig odbioru tego, co
Bog w nas wnosi. Stad nasza nadprzyrodzona mito$¢ do Boga, nasza wiara, nasza nadzieja
maja poczatek w Bogu, w poszczegdlnych darach Ducha Swietego. Przyjmujemy je i swoiscie
na nie reagujemy. W mitosci do Boga nasze reakcje polegajg na przyjeciu do konca
wszystkiego, co Bog w nas wnosi.

Wiara jest odniesieniem, budowanym na otwarciu sie wzajemnym osob na siebie. Mozna
ja podobnie charakteryzowac, jak charakteryzujemy mitos¢. Wiara jest wiec wzajemnym
zaufaniem sobie, wzajemnym otwarciem sie na siebie. Jest wiec naszym zaufaniem do Boga,
otwarciem sie naszym na Boga i odwrotnie, Bég otwiera sie z zaufaniem wobec nas,
udostepnia nam siebie. | rozwazmy to wzajemne otwarcie podmiotowo i przedmiotowo.

Przedmiotowo ujeta wiara to ujecie jej od strony Boga. Wskazujemy na to, ze Bog wnosi
w nas to wszystko, kim jest.

Podmiotowo ujeta wiara, to ujecie jej od strony wywotywanych w nas skutkéw.
Zilustrujemy to przyktadem. Zaufatem pogladowi filozoficznemu. Oczekiwatem wyjasnien,
tymczasem ten poglad wnosi we mnie niepokdj. Inny poglad filozoficzny co$ mi wyjasnia. Dany
cztowiek powoduje we mnie pewne mobilizacje. Inny oddziatuje na mnie w taki sposéb,
Swiadomie lub nieswiadomie, jakby chciat mnie w czym$ zaatakowac¢, wywota¢ zniechecenie
choéby do zycia religijnego. Z takg postacig oddziatywan czesto sie spotykamy.

Wiara w Boga ujeta przedmiotowo zaczyna sie w nas dzieki ustyszeniu prawd wiary.
Styszymy o prawdach wiary, rozwazamy je w swym intelekcie, wola je akceptuje i powoduje, ze
otwieramy sie ku Bogu i dla Jego prawdomoéwnosci. Gdy wiec dla samego Boga przyjmujemy
tre$¢ Objawienia, wtedy zaczyna sie przebywanie Boga w istocie naszej osoby.

Wiara w Boga ujeta podmiotowo polega na tym, ze Bdg przebywa w osobie ludzkiej.
Z naszej strony ta wiara jest adoracjg. Jest wewnetrznym adorowaniem Boga, przebywajacego
w istocie osoby ludzkiej. Ta adoracja ma rozne postaci. Ma posta¢c kontemplacji, postac
zachwytu, postaé wzruszenia, zaleznie od tego, jaki zespdét wiladz uruchomit w nas
u$wiadamiany sobie fakt przebywania w nas Oséb Trojcy Swietej.

Nadzieja jest wcigz naszg potrzebg trwania w mitosci i wierze. Wazne jest moze gtéwnie
to, ze w naszych czasach moéwi sie duzo o teologii nadziei.

Teologia nadziei, rozumiana w ten sposob, ze chcemy, pragniemy powigzania z Bogiem
przez mitoS¢ i wiare, przez wiare realng, ktéra dzieje sie rzeczywiscie, ktora nie jest tylko
uswiadomieniami, lecz bytujgcq relacja, ta teologia jest stuszna. Oparta jest na rozumieniu
nadziei jako potrzebie trwania naszej wiezi z Bogiem przez mitos¢ i trwania tej wiezi przez
wiare.

Ta teologia nadziei ma jednak czesto posta¢ neoplatonska. Jest wtedy propozycjq tylko
dazenia do wartosci, do Boga jako wartosci. Nie wiadomo tu doktadnie, czy Bog nas
zaakceptuje, czy bedziemy zbawieni. Nie wiadomo, kim jest Bog, nie wiadomo doktadnie, jak
wykazaé, ze istnieje. Owszem, jest rzeczg szlachetng, zebysmy dazyli do Boga, pojmowanego
jako wartos¢ pierwsza. Jest to jednak przesuniecie akcentu z realnosci na myslenie, na ideaty,
na cele, ktore sg przeciez czyms myslanym. Ta neoplatonskg postac teologii nadziei jest troche
dla nas niekorzystna. Odsuwa nas od spetnien. W naszym zyciu na ziemi spetnienia dziejg sie
realnie w sakramentach. Tylko sakramenty sg nieomylnym znakiem, gdy mamy watpliwosci, ze
nasz kontakt z Bogiem realnie sie dzieje. Kontakt z Bogiem dzieje sie przez mitos¢, w kazdym
akcie mitosci, w kazdym odniesieniu do Boga przez mitosc. Nie zawsze jednak jestesmy pewni,
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czy nasze odniesienie do Boga byto rzeczywiscie wyrazeniem Bogu mitosci. Natomiast znak
sakramentalny jest nieomylny, mozna mu zaufa¢. Bog w osobie Syna jako Chrystus kontaktuje
sie realnie z nami w sakramentach, gtéwnie w Sakramencie Eucharystii.

Nadzieja jest czym$ pomiedzy mitoscig i wiarg. Jest nieustannie przypominaniem nam,
ze spetniamy sie w relacji realnej z Bogiem. Jest naszg potrzebg realnego kontaktu
z Bogiem. Jest zarazem przypominaniem nam, ze ten kontakt dzieje sie w wierze. Nadzieja nie
wprowadza nas w kontakt z Bogiem. To wiasnie jest wazny akcent. Nadzieja jako relacja nie
wprowadza nas w kontakt z Bogiem, lecz tylko doprowadza do relacji mitosci i wiary. Ponadto
podkresimy, ze zadna relacja nie powoduje kontaktu z Bogiem lub ludZzmi. To osoby powoduja,
ze zachodzi relacja wiary, mitosci i nadziei. To Osoba Boga i osoba cztowieka powoduje, ze
wigze nas mitos¢. To Osoba Boga i osoba cziowieka powoduje, ze wigze nas wiara.
Podkresimy to mocno: nie relacja mitosci powoduje potaczenie osob. To dwie osoby decydujg
o tym, ze wigzg sie relacjg mitosci. To nie mitos¢ nas chroni. To my chronimy mitos¢. To nie
Kosciot nas chroni. Koscidt jest ciatem Chrystusa, ludem Bozym, ale spetnia sie w naszych
odniesieniach przez mitos¢ do Chrystusa. To Chrystus i my chronimy Kosciét. Osoby sg
pierwsze. Wszystkie relacje sg zapoczatkowane przez osoby.

| nawet wiecej, relacja mitosci z Bogiem musi sie dokonywa¢ w Chrystusie. Nie mozemy
bezposrednio zetkngé sie z Bogiem. Spotykamy sie z Bogiem realnie wtedy, gdy bosko$¢ jest
przystosowana do naszej pojemnosci. To przystosowanie dokonato sie w Chrystusie.
Spotykamy sie z Bogiem Ojcem w Chrystusie. Chrystus jest wprost ,miejscem”, w ktérym Bdg
i kazdy z nas moze nawigzac realng wiez mitosci, wiary i nadziei z Bogiem. W Chrystusie to sie
dzieje. Stad w Chrystusie jest zbawienie, przez Chrystusa i w Nim. Nie mozna pomingc
Chrystusa. Chrystus chroni naszg mitos¢ do mitosci. Ta mitos¢ w Chrystusie sie staje.

A to jej stawanie sie i dojrzewanie jest tak trudne, ze musi je sprawiaé sam Duch Swiety.
To Duch Swiety nas u$wieca. To Duch Swiety powoduje, sami tego nie zrobimy, ze my,
skierowani do Boga w Trojcy Osob, w Chrystusie spotykamy Boga. W Nim dokonuje sie nasze
spotkanie z Trojcg Osob Boskich, spotkanie tak wspaniate, a zarazem przekraczajace ludzkie
sity. Spetnia je w nas i tworzy Duch Swiety. Bez Ducha Swietego nie bytoby naszych wiezi
z Bogiem, naszych wiezi z Chrystusem, nie bytoby Kosciota, nie bytoby zbawienia, spetnionego
W nas i wyrazonego w catym rozwoju duchowym cztowieka.

Modimy sie. ] )
Obmyslmy sami modlitwe do Ducha Swietego, np.: Przyjdz, Duchu Swiety, do mojego serca,
napefnij je mitoscig i swymi darami, o ktére pokornie prosze przez Chrystusa Pana naszego.
Amen.

IV. SERCE CZtOWIEKA | SERCE JEZUSA

Maodimy sie.

Kyrie elejson. Chryste elejson. Kyrie elejson.

Ojcze z nieba, Boze, zmituj sie nad nami.

Synu, Odkupicielu $wiata, Boze, zmituj sie nad nami.
Duchu Swiety, Boze, zmituj sie nad nami.

1. Na temat serca cztowieka najpierw poglady potoczne i literackie.

Serce jest podstawg uczu¢ mitosci lub jest wprost uczuciem mitosci. Jest podstawg
w ogole uczué albo samymi w sobie uczuciami. Zachodzi tu utozsamienie mitosci z uczuciami.
Ich miejscem jest serce. Serce jest symbolem uczuc.
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Sens tych opinii jest taki, ze przeciwstawia sie serce intelektowi. Uwaza sie, ze intelekt
jest postawg cztowieka, wtadzg cziowieka, dziataniem cziowieka niszczacym to, co gteboko
ludzkie. Intelekt rozumie sie tu w sposob racjonalistyczny, troche moze po bergsonsku jako
pewien podmiot kwantyfikowania rzeczywistosci, schematyzowania jej. Natomiast poznanie
przez serce uwaza sie za wilasciwe cziowiekowi. Samo serce jest zywym odniesieniem
cztowieka do cztowieka, jest bogatsze niz rozpoznawanie intelektualne. Przypisuje sie sercu nie
tylko podmiotowanie uczué, petniejsze i ludzkie zachowania, ale takze i podmiotowanie
poznania. Zaleca sie poznanie przez serce, a nie przez rozum.

2. Poglad D. von Hildebranda.

W ksigzce pt. ,Serce”, wydanej przez wydawnictwo ,W drodze” w 1985 r., Hildebrand
rozwaza zagadnienie serca. Pisze, Zze ,serce najgtebiej charakteryzuje osobe ludzka, jest je;...
tajemniczym osrodkiem” (s. 20). Serce wiec charakteryzuje cztowieka. Jest osrodkiem osoby,
osrodkiem tajemniczym, nie dajgcym sie moze tak od razu sformutowac, wyrazi¢. Jest jednak
czyms bardziej rzeczywistym niz jakiekolwiek bytowe pryncypia osoby. Dalej Hildebrand mowi,
ze serce stanowi centrum ludzkiej duszy (s. 30). Dodaje takze, ze sg w cztowieku trzy takie
centra, mianowicie: umyst, wola i uczucia. A zréodtem uczu¢ jest serce (s. 159). Uwyraznia to
podkreslajac, ze serce bardziej niz intelekt i wola reprezentuje nasze najgtebsze, najwtasciwsze
Ja° (s. 92). Czlowiek to serce. Oceniamy cziowieka wedtug serca, nie wedtug rozumu.
Hildebrand przeprowadza, tak sadzi, rehabilitacje uczuc¢ i wprowadza je do sfery duchowosci.
Uczucia wedtug niego nalezg do sfery duchowosci. Hildebrand swoiscie oskarza Arystotelesa,
Sw. Tomasza, wprost filozofie, ze zaniedbano tajemnice i fakt uczué.

Dopowiedzmy tu, ze moze nie jest to zupetnie prawda. Nie neguje sie w filozofii, tym
bardziej w mysli sSw. Tomasza, uczu¢ i ich roli w cztowieku, w jego dziataniu, powigzan uczuc
Z relacjg mitosci, réwniez uczucia mitosci. Problem jest ztozony moze dlatego, ze nazwy uczuc
i nazwy relacji osobowych sg te same. Gdy po Kartezjuszu zagubita sie filozofia klasyczna, nie
mowiono juz o relacjach osobowych. Mdéwiono tylko o uczuciach. Upominat sie o nie nurt
augustynski, potem najgtosniej egzystencjalizm. Uznano, ze wszystko, co nie jest intelektem,
jest uczuciem lub ewentualnie wola. Jednak wole i uczucia tagczono w jedng catosc.

Okazuje sie, ze w ascetyce katolickiej jest duza Swiadomosé roli uczu¢ w Zzyciu
religinym. Sw. Katarzyna Sjenenska pisze bardzo duzo o tym, jak dawaé sobie rade
z uczuciami, jak je wychowywac. Dzisiaj w ascetyce takze nie zaniedbujemy tej refleks;i.
Wiemy, ze trzeba chroni¢ uczucia gtéwnie w ciemnej nocy. Wiemy zarazem dzieki katolickiej
literaturze ascetycznej, ze uczucia chroni sie pieknem. Bodziec piekna jest tak duzy, tak silny,
ze scala uczucia i utatwia cztowiekowi pozostanie w wewnetrznym tadzie. W okresie kryzyséw
religijnych, czy kryzysu mitosci, uczucia sg swoiscie oddzielone od intelektu i woli. | na tym
polega kryzys mitosci. Przechodzi on czesto w stan rozpaczy, ktéra na tym polega, ze uczucia
nie sg kierowane przez intelekt i wole. Same nie rozpoznajg oséb. Kierujg sie do swoich
przedmiotéw, ukazywanych im przez doznania zmystowe. Tych przedmiotéw jest wiele. Wiele
tez jest uczuc. Nastepuje w nas swoista dezintegracja, swoiste rozproszenie, jakies zatamanie.
| trzeba wtedy scala¢ uczucia bodzcem piekna. Trzeba je w zwigzku z tym zawsze wychowywac
i swoiscie ksztatcic.

Ksztatci¢ uczucia to ¢wiczyC je w nabywaniu wrazliwosci estetycznej na piekno. Nie na
jakakolwiek kompozycje, takg np. jak maszyna. To musi by¢ odniesienie do elementéw takich,
ktore nazywamy pieknem. W zwigzku z tym studium piekna jest w ascetyce bardzo waznym
tematem. Piekno bowiem jest potrzebne do ksztatcenia uczu¢. Wychowywaé uczucia to wigzaé
je w cztowieku z intelektem, gdyz sama identyfikacja piekna wymaga analizy intelektualnej,
dziatania intelektu. Trzeba wigzac uczucia z intelektem, ktory powinien dominowac w cztowieku.
Na wigzaniu z intelektem wszystkich wtadz cziowieka polega w ogodle uprawa tych wszystkich
wiadz, swoiste ich scalanie. tad wewnetrzny uzyskuje sie dzieki temu, ze poddaje sie wszystko
intelektowi, jego informaciji najbardziej odpowiedzialnej i usprawiedliwionej. Wychowacé uczucia,
czyli zwigzac je z intelektem, to sprawi¢, by nie wigzaty sie z czym$ wbrew prawosci cztowieka.
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Uczucia sg reakcjami pozgdawczymi na dobro cielesne, na dobro, ktére jawi sie nam
w postaci odbieranej przez zmysty. Uczucia to nasze reakcje na ten wtasnie bodziec piekna.

Trzeba odrézni¢ uczucia od fascynacji, ktére sg reakcjg poznawczg na prawde cielesna,
na okreslong prawde, uwiktang w doznania, odbierane przez wladze zmystowe.

3. Serce w ujeciu Jana Pawta Il

Jan Pawet Il w przemowieniu do mtodziezy w Warszawie w 1979 roku powiedziat przed
kosciotem sw. Anny: ,Serce w jezyku biblijnym oznacza ludzkie duchowe wnetrze, oznacza
w szczegolnosci sumienie. Cztowieka wiec trzeba mierzy¢ miarg sumienia, miarg ducha, ktory
jest otwarty ku Bogu. Trzeba wiec cztowieka mierzyé miarg Ducha Swietego... Tylko Duch
Swiety moze go zapetnié, to znaczy doprowadzié do spetnienia przez mito$¢ i madro$é”.
Zostawmy na razie ten cytat, wrécimy do niego.

4. Serce w ujeciu sSw. Tomasza z Akwinu

W ujeciu sw. Tomasza serce jest powigzane ze stowem serca. Jezeli wiec sw. Tomasz
uzywa terminu serce, to w znaczeniu stowa serca lub mowy serca. Ma na mysli poznanie
| zarazem zareagowanie na to, co poznane w porzadku realnym. Wyjasnijmy to.

Oddziatuje na mnie jaki$ byt i ja na niego reaguje. Te odniesienia stanowig porzadek
mowy serca jeszcze przed intelektualnymi uswiadomieniami.

| odréznia sw. Tomasz serce w dostownym, anatomicznym sensie od tego serca, ktére
symbolizuje zachowania cztowieka, nazywane stowem serca czy mowgq serca.

Serce w sensie organu cielesnego ,jest pierwszym pryncypium wsréd czesci i mocy
witalnych (cztowieka) co do istnienia” (lll, g 90, a 3, ad 3). Serce wiec udziela ruchu, ozywia
wszystko, co jest czescig ciata cziowieka i mocg witalng. Glowe cziowieka uwaza $w. Tomasz
za pryncypium zmystow. Powtérzmy: zrédtem dziatania zmystéw jest glowa. Serce jest zrodtem,
pryncypium, zasada istnienia wszystkich czesci i sit witalnych.

Natomiast pojmujac ,serce” filozoficznie sw. Tomasz tak powie: Stowo serca to serce
rozumiane jako podstawa odniesienia cztowieka do cztowieka, jako podstawa reagowania na
pryncypia. Stowo serca jest zareagowaniem na rozumiane rzeczy (I, q 27, a 1,c). Inaczej
moéwigc, stowo serca jest tym, co intelekt rozumie w akcie. | Sw. Tomasz dopowiada, ze
ujawnianie komus mysli, komus drugiemu, dokonuje sie wytacznie przez stowo wypowiedziane.
Jednak manifestowanie czego$ samemu sobie dokonuje sie przez stowo serca. A to
manifestowanie wyprzedza dusza. Jest to wiec w nas dusza, w duszy znajduje sie intelekt
moznosciowy, a w nim rodzi sie stowo serca, ktore jest ukazywaniem czegos sobie. | to stowo
serca jest wyrazeniem lub ujeciem rozumianej rzeczy.

5. Zestawienie okreslen terminu ,,serce” u Jana Pawila li i Sw. Tomasza

Jan Pawet Il uzywa terminu ,serce” raczej w znaczeniu stowa serca. Nie uzywa tego
terminu w znaczeniu podmiotu emocjonalnosci, siedliska uczu¢ w cztowieku, podstawy
pozaintelektualnego odniesienia do ludzi, czy do bytow. Jan Pawet Il méwi wprost, ze serce
(wobec tego stowo serca) jest ludzkim duchowym wnetrzem. Jest szczegodlnie sumieniem.
Akcentuje wiec, méwigc o sercu, ludzkie duchowe wnetrze i ludzkie sumienie. Sumienie jest
duchowe. Duch ludzki jest otwarty ku Bogu. Tylko Duch Swiety moze wypetni¢ ducha cztowieka
prowadzac go przez mitos¢ do madrosci. | Jan Pawet Il uwaza wiasnie, ze to jest biblijne
pojmowanie serca.

Sw. Tomasz, powtdrzmy, méwi 0 sercu w znaczeniu pewnego poziomu w cztowieku,
poziomu wyznaczajgcego odniesienia. Serce jest odbiorem rozumianej rzeczy. Stowo serca,
serce, jest rozumieniem rzeczy, ktérej doznaje. Rzecz oddziatuje na mnie, dokonuje sie odbior,
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ujecie, cos ujmuje. Jest to odbiér rozumianej rzeczy. Wedtug metafizyki, rozumienia dotyczg
pryncypiow, dotyczg tego, co w bycie jest jego wewnetrzng przyczyna, samym tworzywem tego
bytu. Jest to wiec odbior pryncypiow rzeczy, tej rzeczy przeze mnie rozumianej. |, drugi
moment, zareagowanie na te rozumiang rzecz. Sw. Tomasz okres$lit to jako ujawnianie,
manifestowanie tej rzeczy samemu sobie. Samemu sobie, to znaczy, ze nie jest to mowa
zewnetrzna, nie jest to prezentowanie rozumienia w wytworach.

Mysl sw. Tomasza jest wiec taka: czyms, od czego zaczyna sie kazdy kontakt na
réznych poziomach i w réznych odmianach, jest spotkanie. Spotkanie polega na tym, ze
oddziatuje na mnie jakis byt. Oddziatuje, oczywiscie, przez caty mdj aparat poznawczy.
Oddziatuje na cztowieka dorostego, ktory reflektuje to oddziatywanie, ale oddziatuje takze na
dziecko, ktore nie uswiadamia sobie swych doznan. Zresztg cztowiek, ktéry nie studiuje filozofii,
nie uswiadamia sobie catego procesu poznawczego. Natomiast odbiera rzecz oddziatujgcq
w tym, czym ona jest, w jej pryncypiach, w jej zasadniczym tworzywie, a wskazuje na to nasza
reakcja. Reagujemy na te rzecz, na ten byt, czy na te osobe jako na osobe. Reagujemy na
cztowieka jako na cziowieka, nie na funkcje, jakg cztowiek petni. Reagujemy na nauczyciela
jako nauczyciela, ale on sie nam w tej funkcji jawi. Reagujemy jednak takze na ludzi jako ludzi,
na zwierzeta jako zwierzeta. Wtorna jest wtedy dla nas barwa, kolor, wyglad zwierzecia, tak
samo kwiatu. To jest kwiat, cos w nim istotnego, istotowego, a podzniej sg dodatkowe
zréznicowania, powodujgce, ze jest to réza lub inny kwiat. Otéz wedtug sw. Tomasza oddziatuje
na nas dany byt, dociera do nas i swoiscie w nas sie zapisuje. Wiemy, ze ,zapisuje sie”
w intelekcie moznosciowym. | w tym intelekcie rodzi sie stowo serca. To, czym oddziatat na nas
spotkany byt, wywotuje w naszym intelekcie reakcje. To zareagowanie intelektu
moznosciowego nazywamy wiasnie stowem serca. Stowo serca nie jest wiec utworzonym
znakiem rzeczy. Jest znakiem zrodzonym, jak mowi sw. Tomasz. Nie jest to wiec znak
wytworzony, wypracowany przez cziowieka. Nasz intelekt na istotowe bodzce z zewnatrz
reaguje zrodzeniem stowa serca, to znaczy wywotaniem w sobie bytowego powodu, zebysmy
skierowali sie do oddziatujgcego bytu. | rzeczywiscie kierujemy sie do oddziatujgcych na nas
o0sbb czy bytéw. Kierujemy sie do nich jako do dobra. Kazdy spotkany cztowiek wywotuje w nas
potrzebe odniesienia sie do niego jako do dobra. Odnosimy sie wiec do niego relacjg nadziei,
zarazem relacjg wiary i relacjg mitosci. Ten byt, ten cztowiek otworzyt sie wobec nas, udostepnit
nam siebie, wobec tego rodzi sie w nas relacja zaufania, relacja wiary. Ten byt wspotprzebywa
Zz nami, rodzi sie w nas relacja upodobnienia, relacja mitosci. Tak reagujemy na doznawana,
istotowg tres¢ bytu. | wiemy od $sw. Tomasza, co dalej sie dzieje. Gdy wiec oddziatuje na mnie
jaka$ osoba, moim pierwszym odruchem jest odniesienie sie do niej z mitoscig, wiarg i nadzieja.
Nie odnosze sie do tej osoby okreslong wiedzg. Nie ma we mnie tej wiedzy. Posiadanie wiedzy
wymaga uczenia sie. Cztowiek, ktéry nie studiuje pewnych dziedzin filozoficznych, nie wie jak
okresli¢ cztowieka. Nie wie, jak przebiega proces poznawczy. Reaguje na cztowieka nie jakgs$
wiedza, lecz reaguje relacjami realnymi: kocha, wierzy, poktada w cztowieku nadzieje. Sw.
Tomasz mowi, ze w tym zetknieciu z istotg realnych os6b, w zetknieciu przez mitos¢, wiare
i nadzieje, ktore przeciez oparte sg na przejawach istnienia, docieramy do istnienia osob.
Zastajemy, odkrywamy w nich istnienie, co wywotuje nasz podziw, zdumienie, zachwyt, ze gdy
na bodziec ze strony oséb kierujemy sie do nich z mitoScig, zastajemy w nich catg wewnetrzng
zawartos¢ ludzkg, zawartos¢ bytowa. Reagujemy zachwytem, podziwem, a ten zachwyt
i podziw wywotujg dwa skutki: jeden skutek jest taki, ze zaczynamy to odkryte istnienie wigzac
z tym, czego doznalismy, czyli wigzac istote z istnieniem. Rozwazanie wiec osoby jako istnienia
i istoty rodzi metafizyke, daje poczatek metafizyce. Ale mozemy zachowac sie inaczej, mozemy
zachwycajgc sie bytem, ktory oddziatat na mnie, zachwycac sie tylko jego istnieniem, tym, Zze on
w ogole jest. Mozemy zachwycac sie samym istnieniem. Ten zachwyt wobec samego istnienia
przybiera posta¢ uwielbienia. A posta¢ uwielbienia, wywotanego zachwytem, jest modlitwa.
W tym zachwyceniu sie samym istnieniem ma poczatek religia.

Religia bowiem polega na odnoszeniu sie z podziwem, zachwytem, uwielbieniem
modlitewnym, z postawg czci do oddziatujgcych na mnie rzeczy, zdumiewajacych tym, ze sg, ze
istnieja.
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6. Serce w ujeciu religijnym

Religia opiera sie na catej strukturze cztowieka. Nie jest czym$ poza nami. Jest relacjg
Boga do nas, relacjg wypetniang zyciem wewnetrznym Boga. To wewnetrzne zycie Boga jest
inne niz nasze, jest nadprzyrodzone. Religia nie jest teorig, nie jest kulturg. Jest zespotem
realnych relacji cztowieka z Bogiem. Te relacje tak samo sie dzieja, jak dzieja sie relacje miedzy
osobami ludzkimi. Gdy bowiem zwrécimy sie do istnienia, zastanego w oddziatujacym na nas
bycie, do samego istnienia, to odnosimy sie do niego w postawie modlitewnej, w postawie czci.
Dzieki wychowaniu religijnemu, dzieki kulturze religijnej, dzieki kulturze filozoficznej, nie mylimy
istnienia kazdego bytu z Istnieniem Pierwszym. Owszem, kierujemy sie na apel bytéw lub oséb
do tych bytow czy osob. Zastajemy tam istnienie tych bytéw, lecz przy pomocy witasnie
informacji religijnej czy myslenia filozoficznego odrdzniamy ich istnienie od Istnienia samego
w sobie. Odrézniamy Boga jako Istnienie Samoistne. | kierujemy sie do Boga jako do dobra,
a ze wzgledu na to dobro kierujemy sie do Boga jako do celu ostatecznego. Kierujemy sie wiec
od razu do Boga jako najwyzszego celu. Kierujemy sie przez mitos¢. Kierowanie sie do Boga
jako do celu ostatecznego, jako do dobra, ma podstawe w sumieniu. Stusznie Jan Pawet II
uwaza, ze serce jest sumieniem. W porzadku mowy serca, w porzadku pierwszych spotkan
bytowych, w porzadku wiec relacji, odnoszenia sie do Boga jako realnego bytu przez mitosc¢,
wystepuje taka motywacja: traktujemy Boga jako dobro. Podmiotem takiego odniesienia jest juz
to usprawnienie, ktére nazywamy sumieniem. Nabywam usprawnienia w tym, ze rozpoznaje
cos$ jako prawde, cos, co przez swoje otwarcie daje sie dozna¢ w swej istocie, w tym czym jest
i reaguje na to jako na dobro. Z czasem usprawniamy sie w wiedzy, a jeszcze pozniej
w madrosci.

Madrosc¢ jest sprawnoscig naszego intelektu w ujmowaniu wszystkiego w perspektywie
prawdy i dobra zarazem. Dobra w tym sensie, ze umiemy zobaczy¢, czy dany byt jako prawda
wywotuje skutki dla mnie dobre. Ujmujemy wiec, jak chciat Arystoteles, wszystko od strony
skutkow i przyczyn. Znajdujemy dla kazdego skutku wiasciwg przyczyne. To jest madrosc
naturalna.

Natomiast dar madrosci funkcjonuje w nas w sposob bardziej ztozony. Najpierw nasz
intelekt, ktory kieruje nas przez stowo serca do bytu, jest zarazem swoistym pryncypium mitosci.
Oczywiscie, bezposrednim podmiotem mitosci jest realnos¢, w ktérej przejawia sie istnienie. To
jednak intelekt swoim stowem serca skfania nas do tego, ze kierujemy sie do bytu. Stowo serca
jest bowiem tym bodzcem, ktéry nas pcha do spotkanego bytu. Nawigzujemy z doznawanym
bytem relacje mitosci. | w te naturalng relacje mitosci Bog wlewa mitos¢ nadprzyrodzong, mitosc
wiasnie wlang. Sprawia, ze mito$¢ naturalna staje sie podmiotem naszej mitosci wlanej, jako
dana nam sprawnos¢ do kierowania sie ku Bogu. Zarazem, gdy Bog w nas przebywa, Duch
Swu@ty wnosi swoje dary, jako sprawnosci przyjmowania wszystkiego, co Bog w nas wnosi.
Duch Swiety jest autorem tych daréw. Duch Swiety wiec wypetnia serce madroscia, wypetnia
wszystkimi swoimi darami. W naszych odniesieniach do Boga wazny jest Duch Swiety.
Whnoszac swoje dary usprawnia nas w nadprzyrodzony sposéb w odbieraniu Boga, ktory do nas
przychodzi. Duch Swiety wiec swoiscie nas usprawnia w poziomie mowy serca, to znaczy
w naszych realnych zachowaniach, w realnych relacjach przed wszelkimi i poza wszelkimi
uswiadomieniami. To tutaj, gdzies gteboko w nas, w pierwszych reakcjach intelektu cztowieka,
intelektu mozno$ciowego, spotyka sie nasze dziatanie z dziataniem Ducha Swietego. Jezeli to
wszystko wiemy, to mozemy jeszcze petniej okresli¢ serce cztowieka, w potaczeniu ze stowem
serca.

7. Pelne okreslenie serca cztowieka

Serce jest w cziowieku, a doktadniej mowigc w intelekcie moznosciowym cztowieka,
zrodzong racjg, zrodzonym pryncypium, realnym powodem, by doznawac tego, czym jest osoba
i by kierowac sie przez mito$¢ i wiare do danej osoby. To jest serce. Poniewaz chodzi tu
o doznanie pryncypiow i reakcje na poznang osobe, to serce jest w nas, w naszym intelekcie

43



raczej stowem serca. Jest to pierwszy moment w okresleniu serca.

Drugi jest nastepujacy: Serce jest zarazem powodem tego, ze kierujac sie mitoscig do
oddziatujgcej osoby wielbimy w tej osobie jej istnienie. Odnosimy sie z uwielbieniem do faktu jej
istnienia. Zarazem po pewnych odréznieniach i uscisleniach odnosimy sie z uwielbieniem do
istnienia samego w sobie, do Samoistnego Istnienia, a wiec do Boga.

Serce wobec tego jest powodem, gdy pobudzg nas wewnetrzne przyczyny rzeczy, by
kierowac sie z mitoscig do tych rzeczy, do bytéw, do oséb. Jest to zarazem uwielbienie istnienia
bytow i samego w sobie istnienia czyli Boga. Dzieje sie to w tych pierwszych, najgtebszych
spotkaniach.

Z kolei, serce to uznanie Boga, do ktérego odnosze sie z uwielbieniem, za dobro dla
mnie. Traktuje bowiem Boga takze jako dobro dla mnie, na poziomie na przyktad mitosci
pozadawczej, jako co$ dla siebie korzystnego cho¢by w tym sensie, ze bede zbawiony, ze nie
pojde do piekta, a zbawieniem i potepieniem przede wszystkim martwig sie protestanci. Nie
martwig sie tym, czy Bog bedzie uwielbiony, lecz tym, czy bede zbawiony. To jest to uymowanie
Boga jako dobra dla mnie. Mamy prawo, a na tym polega takze i ludzka madros¢, zobaczy¢, czy
cos nas chroni, czy Boég nas chroni czy atakuje. Uznanie Boga za dobro dla mnie jest zarazem
otwarciem sie nas wobec Boga i przyjeciem Go przez mitos¢. To jest wcigz serce.

W takim razie, jezeli odnosze sie do Boga przez mitos¢, to co dzieje sie dalej?
Przychodzi do nas Duch Swiety. Gdy wiec wiaze sie z Bogiem wiezig mitosci, to do wnetrza
cztowieka, do istoty cztowieka przychodzi Duch Swiety ze swoimi darami. | w sercu cztowieka
spotyka sie madro$¢ naturalna z madroscig jako darem Ducha Swietego.

Madrosc¢ ludzka to rozpoznanie, czy co$, jakis$ byt, jakas osoba jest dobrem dla mnie, czy
mnie chroni.

A madro$é jako dar Ducha Swietego to powodowanie mitosci, aktywizowanie w nas
mitosci do Boga.

Cztowiek bowiem w swym ludzkim sercu staje sie podmiotem relacji do ludzi i do Boga.
Takie jest ludzkie serce. Jest powodem odnoszenia sie do bytéw jako do dobra i powodem
odnoszenia sie do Boga. Nie jest to jednak odnoszenie sie uczuciowe.

Uczucia sg czyms zdobigcym, czyms utatwiajgcym nam relacje mitosci. Uczucia, emocje,
zarazem fascynacje czynig czyms$ tatwym postawe stuzenia. Stuzenie cziowiekowi, stuzenie
Bogu w czci staje sie fatwiejsze, gdyz uczucia sg napedem, dodajg sit.

8. Czym jest serce Pana Jezusa

a) Najpierw serce Jezusa w obszarze Osoby Chrystusa, a wiec ludzkiego serca
Chrystusa w odniesieniu do Boskosci w samej Osobie Chrystusa.

Chrystus jest jedng Osobg Bosko-ludzka. W intelekcie ludzkim Chrystusa, w tym
intelekcie doznajgcym istoty innych bytow, jest tak samo powdd skierowania sie przez mitos¢
i wiare do nas, do kazdego zresztg bytu, zarazem skierowania sie przez mito$¢ i wiare do Boga.
Serce Jezusa jest powodem skierowania sie i do nas i zarazem do siebie jako Boga. A to
odniesienie serca Jezusa do Boskosci, ktora wspodtstanowi z cziowieczenstwem Chrystusa
jedng Osobe Boska, jest odniesieniem sie takze do Tréjcy Swietej. Serce w Chrystusie jest
powodem skierowania sie do Boga jako istnienia i powodem skierowania sie do Boga jako
dobra. Jest zarazem powodem skierowania sie do Boga jako Boga, do Boga Trojosobowego.
Mozna tez powiedzie¢, ze serce Jezusa jest powodem pojawienia sie w Osobie Chrystusa takze
Ducha Swietego i Boga Ojca, catej Trojcy Swiete;.

b) Serce Jezusa wobec nas.

Serce Chrystusa w Chrystusie, oczywiscie w Jego ludzkim intelekcie moznosciowym, jest
powodem, by nas Chrystus poznat i skierowat sie do nas z mitoscig i wiarg, zaufaniem nam
i akceptacjg nas. Taki jest naturalny, bytowy mechanizm reagowania oséb na osoby. Chrystus
jako cztowiek swoim sercem odnosi sie do nas poznajgc nas i mitujgc. Poniewaz Chrystus jest
zarazem Bogiem, cziowiekiem i Bogiem, serce Jezusa jest powodem znalezienia sie¢ w nas
Chrystusa jako Boga, jest powodem zamieszkania w nas Jezusa jako Syna Bozego razem
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z Ojcem i Duchem Swietym. Serce Jezusa jest tym swoistym powodem, zeby znalazia sie
w nas Tréjca Swieta, gdy odniesiemy sie do Chrystusa z wiarg, nadziejg i mitoscig. Serce
Jezusa od strony sprawionych w nas skutkow jest zarazem zespotem realnych relacji
osobowych, wigzacych nas z Chrystusem. To Serce jest podmiotem, podtozem, ale zarazem
takze samym tym zespotem relacji wigzacych nas z Chrystusem, zespotem tych relacji, ktére
uprzedzajg nasze uswiadomienia, gdyz te relacje dziejg sie w samym porzadku bytowania,
a nie w porzadku kulturowym, ani w porzadku uswiadomien. Te relacje trwajg takze wtedy, gdy
je sobie uswiadomimy. Nic sie tu nie zmieni. Serce jest to staty w Chrystusie, jako Cztowieku
i Bogu, powdd trwania tych powigzan z nami. Dzieki Chrystusowi i Duchowi Swietemu beda sie
one pogtebiaty. Beda sie one pogtebiaty takze dzieki nam, gdy bedziemy chronili je dziataniami
poznawczymi i decyzyjnymi, dziataniami intelektu i woli. A gdy bedziemy je chronili, to bedziemy
nimi stuzyli ludziom. | bedziemy dzieki nim, dzieki statemu kontaktowi z Chrystusem, pogtebiali
je zarazem dla chwaty Bozej.

9. Podsumowanie

Krétko méwiagc, bardzo krotko, serce w kazdym cztowieku to niezalezny od uswiadomien
powdd naszych realnych powigzan z ludzmi i z Bogiem. Serce to bytowy w nas powdd, ktéry
nas sktania do tego, zebysmy otwierali sie ku osobom i podejmowali to, co wynika z otwarcia sie
ku nam innych osob. Zarazem jest to niezalezne od naszych uswiadomien powigzanie sie
z nami Chrystusa, nieustanne ze strony Chrystusa odnoszenie sie do nas z mitoscig, wiarg
i nadzieja. To jest serce.

Modimy sie.
Ojcze z nieba, Boze, zmituj sie nad nami.
Synu, Odkupicielu $wiata, Boze, zmituj sie nad nami.
Duchu Swiety, Boze, zmituj sie nad nami.
Swieta Tréjco, jedyny Boze, zmituj sie nad nami.
Serce Jezusa, Syna Ojca Przedwiecznego, zmituj sie nad nami.
Serce Jezusa, w tonie Matki Dziewicy przez Ducha Swietego utworzone, zmituj sie nad nami.
Serce Jezusa, z Boskg Osobg Stowa najscislej zjednoczone, zmituj sie nad nami.
Baranku Bozy, ktéry gtadzisz grzechy swiata, zmituj sie nad nami.
Zmituj sie nad nami. Amen.

V. MItOSC W BOGU JEST OSOBA DUCHA SWIETEGO
(DUCH SWIETY, MATKA BOZA, EUCHARYSTIA)

Modimy sie.

Aniot Panski zwiastowat Pannie Maryi

| poczeta z Ducha Swietego.
Zdrowas Maryjo.

Oto ja Stuzebnica Panska

Niech mi sie stanie wedtug stowa Twego.
Zdrowas Maryjo.

A Stowo ciatem sie stato

| mieszkato miedzy nami.

Zdrowas Maryjo.
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1. Duch Swiety i Matka Boza

Duch Swiety sprawit, ze Naj$wietsza Maryja Panna jest Matkg Boga. Sw. Mateusz pisze
tak: Maryja ,znalazla sie brzemienng za sprawg Ducha Swietego” (1,18). Aniot uspokaja $w.
Jozefa: ,Z Ducha Swietego jest to, co sie w Niej poczeto” (1,20). Sw. tukasz: ,Duch Swiety
zstapi na Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Cie. Dlatego tez Swiete, ktére sie narodzi, bedzie
nazwane Synem Bozym” (1,35).

Duch Swiety jest gteboko zwiazany z Naj$wietsza Maryja Panng - cztowiekiem i zarazem
Matkg Boga. Jezus zostat poczety przez Ducha Swietego w Maryi. W Jej osobie realizuje sie
zjednoczenie z Duchem Swietym, to zjednoczenie i ta obecno$é, ktéra jest zawsze powodem
naszych odniesien do Boga, osobowych odniesien religijnych. Tam, gdzie jest Duch Swiety, jest
takze Chrystus, ktéry jest Synem Ojca. Teologowie dopowiadaja, ze Duch Swiety jest zawsze
tam, gdzie jest Najswietsza Maryja Panna. Sobor Watykanski Il stwierdza, ze Najswietsza
Maryja Panna jest ,Rodzicielkg Syna Bozego, a przez to najbardziej umitowang Coérg Ojca
i Swietym Przybytkiem Ducha Swietego” (KK 53). To zesp6t prawd wiary, ktére znajdujemy
w Ewangeliach, w dokumentach soborowych.

Trzeba teraz, rozwazajac te prawdy wiary, najpierw uswiadomic sobie, ze cate zbawienie
cztowieka jest faktem trynitarnym lub ze ma strukture trynitarng. Zbawienia bowiem dokonuje
Bog, Stwoérca porozumienia z ludzmi, Stworca przymierza. Gdy zatamaty sie kontakty w Raju
i gdy nadszedt wiasciwy czas (gdy nadeszta petnia czasu), Bég Ojciec posyta swojego Syna
jako Zbawiciela. Dzieki Chrystusowi, ktory zbawia cztowieka, Bog Ojciec napetnia Duchem
Swietym ludzi czynigc ich w ten sposéb synami, powotujac ich czy przybierajac za synéw. Takie
jest ukazanie zbawienia przez sw. Pawta w liscie do Galatéw (4,4-5) i w liscie do Rzymian
(8,16). Jest to dynamiczne ujecie zbawienia. Tak to okreslajg teologowie.

Powtorzmy to pojecie zbawienia: Realizowanie zamystu Boga Ojca przez Chrystusa
i dzieki Chrystusowi. Zarazem postanie Ducha Swietego przez Ojca i Syna do nas, dzieki
czemu stajemy sie przybranymi dzie¢mi Boga.

| teraz wystepuje, podkreslany takze przez teologdw, zaskakujacy i piekny moment: to
dynamicznie realizujgce sie zbawienie ma postaC statyczng w osobie Matki Boskiej. Inaczej
mowigc, Matka Boza statycznie zawiera w sobie to dynamicznie spetniajgce sie zbawienie.
Zobaczmy to blizej, rozwazajac Osobe Matki Bozej wobec Oséb Trojcy Swietej.

a) Bég Oijciec jest autorem catego planu zbawienia, catego pomystu zbawienia juz
objawionego nam w pierwszych ksiegach Starego Testamentu. Cate dzieto zbawcze Chrystusa,
cata dziatalnos¢ Chrystusa, ktora polega na odkupieniu nas i zbawieniu, zmierza z powrotem do
Boga Ojca. Jest to, jak méwi Jan Pawet Il, przywracanie nas Bogu albo wprowadzanie nas
z powrotem w mitos¢ Ojca, od ktorej odwrdcilismy sie w Raju. Bog zaproponowat nam mitosé;
kiedys odwrdciliSmy sie od Boga, nie przyjeliSmy tej propozycji. B6g w dalszym ciggu ponawiat
i ostatecznie ponowit te prosbe stajac sie w drugiej swej osobie cztowiekiem. Wcielenie jest tym
otwarciem sie i wcigz nieustannym otwieraniem sie Boga wobec nas. Odkupienie jest naszym
powrotem do Boga. Jest to ukfad osobowy. To sg wydarzenia, ktére sie dziejg w osobach.
Dostownie Bég Ojciec otwiera sie wobec nas i dzieki odkupieniu przez Chrystusa mozemy
wrécié do mitosci Boga. Wracamy w Duchu Swietym.

Wszystkie te wydarzenia zbawcze spetniajg sie dzieki macierzynstwu Matki Bozej, dzieki
poczeciu i urodzeniu Chrystusa. Zarazem przez swoje macierzynstwo Matka Boska objawia
Boga Ojca. Przede wszystkim objawia Boga Ojca, a zarazem stuzy Ojcu, stuzy Ojcu z czcia.
Wyraza Jego zamyst, Jego mysl, Jego wole. Wskazujg na to tytuty, ktére Kosciot odnosi do
Matki Boskiej: Umitowana Coéra Ojca, Niepokalana, Matka Boga. To tytuty, ktére wyrazajg
w skrécie prawdy wiary, ujawniajg stuzebng role Matki Boskiej wobec Ojca, a zarazem Jej role
stuzenia w catym dziele Zbawienia.

We wspotczesnej teologii, gtdbwnie na obszarach protestanckich, podkresla sie w tym
miejscu, ze Matka Boska jest wybrana i wyjgtkowa nie dla Niej samej, lecz dla dobra catego
rodzaju ludzkiego.
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| zarazem Matka Boska w odniesieniu do Boga Ojca wyraza petne przygotowanie
Izraela, narodu izraelskiego, do przyjecia juz Zbawiciela. | w Jej osobie spetnia sie zbawienie.
Duch Swiety sprawia poczecie Chrystusa. Podkresla sie tez w teologii maryjnej, ze w swoim
przezywaniu wiezi z Bogiem, a wiec w swoim przezywaniu religii, Matka Boska odkrywa oblicze
Boga Ojca, ujawnia Boga Ojca, ujawnia to, ze jest Swiety, potezny, ze jest obroncg ubogich, ze
jest mitosierny, wierny (to ze sw. tukasza 1,46-55). A w swym osobistym kontakcie z Synem
Matka Boska dostrzega i swoiscie ujmuje w wierze to, ze Bog jest Ojcem wszystkich ludzi.
| Matka Boska jest zgodna, z Bogiem Ojcem w pogladzie na nasze wiezi z Chrystusem.

Jest to ujecie o ogromnej urodzie teologicznej. Na przykfad odniesienie sie Matki Boskiej
do Chrystusa w Kanie Galilejskiej: ,Zrobcie wszystko, cokolwiek wam powie” (J 2,5). Bog Ojciec
podobnie prezentuje nam Chrystusa na gérze Tabor: ,Jego stuchajcie” (Mt 17,5), zrébcie
wszystko, cokolwiek wam powie. Matka Boza doskonale wyraza, doskonale rozumie, czuje to,
jak mamy odnosi¢ sie do Chrystusa, stucha¢ Go, spetni¢ wszystko, co nam powie. To sg
akcenty mariologiczne, stawiane w zagadnieniu wiezi Matki Bozej z Bogiem Ojcem.

b) Syn Bozy, Chrystus, jest osrodkiem catego planu czy pomystu zbawienia. Pomyst
zbawienia jest taki, ze jedynym Zbawicielem jest Chrystus. Znowu to wspaniate osobowe
rozwigzanie. Zbawienie nie jest ukladem relacji, proceséw. Zbawienie to Chrystus. | Chrystus
jest jedynym Zbawicielem. Ta mys| zawiera sie w liscie do Efezjan (1,18-23), u sw. Jana (4,42),
w liscie do Zydow (8,6), w pierwszym liscie do Tymoteusza (2,5-6). Ot6z Matka Boska ukazuje
nam swoistg tajemnice Chrystusa. Te tajemnice, ze Chrystus jest Zbawicielem. Skoro Chrystus
jest Zbawicielem, to rola Matki Boskiej polega na tym, aby byé Stuzebnicg Panska, aby
pomagac w dziele zbawienia ludzi, aby by¢ Matkg Odkupiciela. | Matka Najswietsza jest wiasnie
Stuzebnicg Panska. Tak okreslita siebie w sytuacji Zwiastowania. Jest Matkg Odkupiciela.
Powiedziata: ,Niech mi sie stanie wedtug stowa Twego”.

Teologowie ukazujg tutaj ogromng delikatnos¢ Matki Boskiej. Nie powiedziata do aniota:
dobrze, zgadzam sie, tak. Niech sie stanie tak, jak powiedziate$. Odpowiedziata raczej, ze to
nie ja rozstrzygam, lecz Bog. Niech mi sie stanie tak, jak Bdg proponuje, jak sobie zyczy.

| potem Matka Boska towarzyszy Jezusowi w catej Jego dziatalnosci. Uswiadamia sobie
wszystko, co sie wydarzyto. Jest Swiadoma tego, ze rodzi Syna Bozego w ludzkim ciele. Styszy
proroctwo Symeona, styszy proroctwo Anny Prorokini, przyjmuje wizyte medrcow, wszystko to
zapamietuje i rozwaza. Mozna by powiedzie¢, to jest moja ulubiona mys$l, ktérg wyrazitem
w ksigzce ,Dziesigtek rézanca refleksji”, ze Matka Boska jest pierwszym teologiem swieckim.
Nie jest bowiem kaptanem, nie jest apostotem. Jest matka. Pierwsza rozwaza w swoim sercu
wszystko, co sie zdarzyto i co ustyszata. Dokonuje refleksji teologicznej. Jest pierwszg osobg
sposrod ludzi, ktéra zna prawdy wiary Nowego Testamentu, ktéra nimi zyje, ktora je spetnia.
Zarazem macierzynstwo Matki Boskiej jest w Niej gtebokg podstawg wiezi wiary z Chrystusem.
Matka Boska doskonale zna prawdy wiary Nowego Testamentu, ale Syn Bozy jest zarazem
Chrystusem, jest Jej Synem i Matka Boska musiata z trudem, mozna by powiedzie¢, moze nie
z trudem, ale wypracowac swojg wiare, musiata podjg¢ wysitek pogtebienia wiary. Tak jak kazdy
z nas musi pogtebiac relacje wiary w odniesieniu do wszystkich osob, do ludzi i do Boga. Pawet
VI podkreslat w swoim tekscie Marialis cultus 25, ze ,w Najswietszej Pannie wszystko sie
odnosi do Chrystusa i wszystko zalezy od Niego”. W zwigzku z tym takze nasze osobiste
odniesienie do Matki Boskiej, odniesienie religiine ma poczatek w Chrystusie. W Chrystusie
uzyskuje swoj petny wymiar. Nasze odniesienie do Matki Boskiej spetnia sie wiec w swoim
najwiekszym wymiarze wtedy, gdy z mitoscig odnosimy sie do Chrystusa, tak jak Ona. Wypetnia
sie zarazem przez Chrystusa w Duchu Swietym. W ten sposéb: przez Chrystusa, w Duchu
Swietym, wszystko prowadzi nas do Boga Ojca. Dobrze ujeta $wieto$¢ i osoba Matki Boskiej
wprowadza nas w kontakt z Tréjcg Swieta.

Mata dygresja: Sadze, ze dzieki temu zle opiniowanemu u nas, pogardzanemu kultowi
maryjnemu, dzieki temu wtasnie kultowi, tak mocnemu w Polsce, Polska zawsze realizowata
religijnos¢ katolickg trynitarng. Nigdy Matka Boska nie byta uwazana za Boga. Zawsze Polacy
mieli Swiadomos¢, ze Matka Najswietsza jest Matka, kim$ wyjatkowym w Kosciele, ale
cztowiekiem, wtasnie Matkg. Dzieki temu nie byto u nas szans na rozwdj protestantyzmu, ktory
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kwestionuje kult maryjny. Nie miato duzych szans prawostawie, czy inne odmiany religii, nie
miat tych szans islam. Nie przyjmuje sie, chyba ze zaktocenia w mysleniu katolikow sg zbyt
duze, propozycji $wiadkéw Jehowy, ktérzy atakujg prawde o Trojcy Swietej. Nasze pozytywne
odniesienia do Matki Boskiej, tak sadze, chronig Polske przed odejsciem od objawionej
informacji Boga, ze jest jednym Bogiem w Trojcy Oséb.

c) Duch Swiety. Wedlug Nowego Testamentu Duch Swiety przebywa w kazdym
ochrzczonym cztowieku, w kazdym chrzescijaninie. Mieszka w kazdym chrzescijaninie, aby
odnowi¢ serce. Odnowi¢ serce to z powrotem ozywi¢ w cztowieku podstawy jego odniesien do
Boga. Duch Swiety mieszka w nas wtasnie w tym celu, aby odnowié serce, uzdolnié nas do
dziatan wtasciwych dziecku Bozemu. ZostaliSmy bowiem powofani do tego, aby by¢ dzieCmi
Boga. Znaczy to, ze zostaliSmy powotani do podejmowania z Bogiem odniesieh przez mitosc,
wigzania sie z Bogiem przez mitos¢. To sg dziatania chrzescijanina. Nie ma innych
wazniejszych dziatan. Inne sg pomocnicze. | podobnie Bog mieszka w nas dzieki mitosci i przez
mitosc.

Duch Swiety zamieszkat tez w Matce Bozej przez mito$¢. Jak blizej teologia ujmuje te
wiezi Ducha Swietego z Matka Boskg?

2. Blizej ujete powiazania Ducha Swietego z Matka Boza

a) Duch Swiety tworzy w Matce Bozej nowe serce, ktére pozwala Jej daé Bogu
odpowiedz petng wiary. Duch Swiety daje Jej nowe serce. Duch Swiety wiec swoiscie uwalnia
Matke Boskag od roznych znieksztatcen kulturowych, od skutkow grzechu, przywracajgc Jej te
podstawowg wrazliwos¢ intelektu moznosciowego, dzieki ktéremu rodzi sie w Niej stowo serca,
nowe serce, ktore pozwala Jej na skierowanie sie¢ do Boga z wiarg. Matka Najswietsza daje
Bogu odpowiedz petng wiary. Tak jest wedtug sw. Ltukasza (1,38).

b) Duch Swiety dokonuje w Maryi dziewiczego poczecia Chrystusa ($w. tukasz 1,35
i Sw. Mateusz 1,20). Jest to zarazem bardzo ciekawy moment w osobowosci Matki Bozej. Matka
Boska pomyslata wiec swoje zycie jako wylgczne odniesienie do Boga i otrzymuje propozycije
stania sie Matkg Syna Bozego. Zaplanowata dziewictwo i widzi swoiste zaktdcenie Jej planu.
Z catym spokojem i odwagqg dopytuje wiec o to: jak to sie stanie, nie znam swego meza. A jest
w tym i ta mysl, ze przeciez Jej pomystem zycia jest wytacznos¢ mitosci skierowanej do Boga.
| aniot odpowiada, ze Duch Swiety to sprawi, ze Duch Swiety rozwiaze ten problem. Taka jest
odpowiedz. Problem ten tylko w wypadku Matki Boskiej jest tak rozwigzany, ze Jej mitos¢ do
Boga, do catej Tréjcy Swietej, mitosé wytgczna, nie zostaje zmieniona, gdyz Jej synem jest Syn
Bozy, jest Bog. Mitos¢ do Boga spetnia sie w catym Jej cztowieczenstwie i w catej Jej duszy.
Rozwigzanie niezwykle wspaniate, w wypadku Matki Bozej nawigzujgce do wszystkich Jej
umitowanych projektow zycia.

c) Duch Swiety daje Matce Bozej natchnienie, dzieki czemu wypowiada Ona Magnificat.
Ta piesn ukazuje nam gtebokie rozumienie prawd wiary, gtebokie rozumienie wtasnie tego, jak
dokonuje sie zbawienie, na czym ono polega, jaki jest los ludzi, co majg robic, jak odnosi¢ sie
do Boga, ktéry w mitosierdziu swoim kieruje sie do nas, jak zapowiedziat to juz Abrahamowi.
Znaczy to, ze mitosierdzie jest wcigz mitoscig natychmiast nas wspomagajaca, jest budzeniem
w nas poczucia godnosci (Lk 1,46-55; Ltk 2,19-51).

d) Duch Swiety odradza Matke Boska, jak kazdego cztowieka, jak dziecko Boze (J 3,5).
Duch Swiety wtgcza Matke Boska do jednosci wierzacych. Mogliby$my powiedzieé, ze wiacza
Matke Najswietszg do jednosci ludu Bozego. Maryja jest dzieki temu wcigz w Kosciele, jest
pierwszg w tym KosSciele osobg zbawiong, w ktorej skutki Odkupienia spetniajg sie w jakiejs
najwyzszej mierze. Zarazem teologowie moéwig tez rzecz wzruszajaca, ze Chrystus pozostawia
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Kosciotowi w darze Ducha Swietego i Najswietsza Maryje Panne, gdy zostata wprowadzona do
jednosci wierzacych (J 14,16; 16,13-14).

e) Duch Swiety powoduje zabranie Maryi do nieba. Taka jest prawda wiary i $wiadomo$¢
religijna Kosciota. Duch Swiety bowiem wskrzesza ciato. Jest to akcent teologiczny.

W analizach filozoficznych méwi sie, ze forma, ktora jest pryncypium, ktéra jest zasadg
lub kodem ciata, odtworzy potem ciato cztowieka po zmartwychwstaniu bez wiekszego trudu,
gdyz kod jest podstawg zgromadzenia wszystkich tych elementéw fizycznych, ktére stanowig
nasze ciato. Mowi sie tez, ze zmartwychwstanie ciat nie jest naturalnym procesem, lecz ze jest
to proces specjalny, wydarzenie specjalne.

To Duch Swiety wskrzesza ciata, czyni je ciatami nie$miertelnymi i dawcami zycia. Taka
jest mysl wydobyta przez teologdéw z pierwszego listu do Koryntian (15,42-45).

Duch Swiety jest dawca zycia, sprawit poczecie Chrystusa. W zwigzku z tym cata rola
Matki Boskiej polega na wspoétuczestnictwie w dziele zbawienia i zarazem na swoistym
wstawiennictwie czyli na posredniczeniu w Chrystusie miedzy ludzmi i Bogiem. Matka Boska
wstawia sie za nami. Teologowie zwracajg tu uwage na to, ze ta rola posredniczenia,
wstawiania sie Matki Bozej za nami, jest zrozumiata tylko w swietle wstawiennictwa Ducha
Swietego. To Duch Swiety nieustannie wstawia sie do Ojca za nami. W starych przektadach
Pisma $w. czytamy, ze Duch Swiety jest w nas i modli sie w nas wzdychaniem niewymownym.
Bardzo lubie to wyrazenie. Duch Swiety modli sie w nas do Boga. To On wstawia sie za nami
i to jest Jego rola, Jego zadanie. Matka Boska ma w tym udziat przez Ducha Swietego i w Nim
wstawia sie za nami do Boga. Znowu teologowie zwracajg uwage na to, ze wszystkie tytuty,
ktore odnosimy do Matki Boskiej, te ktore na przyktad odnajdujemy w litanii, w godzinkach,
wszystkie tytuty Matki Boskiej wyjasniajg Jej udziat w dziele zbawienia. Ale jaki udziat i jakg
role? Te role, ktdrg petni w Kosciele Duch Swiety. Wszystkie tytuty Matki Boskiej sg opisaniem,
wskazaniem na role, jaka Duch Swiety pemni w Kosciele, role uswiecajaca dzieki odkupieniu
przez Chrystusa.

Krétko zestawmy powigzania Ducha Swietego z Matkg Boza. Duch Swiety zamieszkat
w osobie Matki Boskiej, w istocie Jej osoby. Napetnit sobg Maryje. Zamieszkat w Niej takze
w ten niezwykly sposdb, ktory jest spowodowaniem poczecia Syna Bozego. Wtasnie uczynit
Maryje Matkg Chrystusa Mesjasza, wiec Matkg Chrystusa zbawiajgcego. Uczynit Jg pierwszg
wierzgcg osobg wedtug prawd Nowego Testamentu. Uczynit zarazem Matke Bozg Matka
wszystkich wiernych, gdyz stanowimy Ciato Mistyczne Chrystusa. Nasz zwigzek z Chrystusem
jest petniejszy niz zwigzek przyjazni. To jest stanowienie Mistycznego Ciata Chrystusa.
Jestesmy jak gdyby wbudowani w Chrystusa stanowigc Jego Mistyczne Ciato, stanowigc
Koscidt.

3. Matka Boza ikong Ducha Swietego

Pojawia sie w mariologii stwierdzenie, ze Matka Boza jest obrazem objawiajgcym Ducha
Swietego, ze jest ikong Ducha Swietego. Uzywa sie takiego wyrazenia.

Ukaze ten problem i wiez Matki Boskiej z Duchem Swietym w wersji $w. Maksymiliana
Kolbego. Jest to wersja, ktérg bardzo lubie. Teologii przeciez uczytem sie z ,Rycerza
Niepokalanej”, z artykutéw Ojca Maksymiliana Kolbego, dzi$ - swietego Maksymiliana Kolbego.
Zagadnienie wiezi Matki Boskiej z Duchem Swietym pamietam z przedwojennych czaséw, ze
szkoty powszechnej. Podam jednak to zagadnienie nie wedtug tego, co przyswoitem sobie
majgc lat dziesie¢, lecz - zeby to przekonywato - w wersji z ,Matego Stownika Maryjnego”,
wydanego przez Wydawnictwo Archidiecezji Warszawskiej w 1987 roku, hasto - Studzy Maryi,
na stronie 83.

Podaje sie tam, ze sw. Maksymilian Kolbe byt zafascynowany tym, co Matka Boska
powiedziata w Lourdes. Powiedziata bowiem: Jestem Niepokalanym Poczeciem. Powiedziata
nie to, ze jest niepokalanie poczeta. To bowiem, ze jest niepokalanie poczeta, juz byto
dogmatem ogtoszonym w Kosciele katolickim. W Lourdes Matka Boza dopowiedziata, ze jest

49



Niepokalanym Poczeciem. Dlaczego? To bylo objawienie prywatne, ale ojciec Kolbe jako
teolog, wrazliwy na wszystkie postaci kontaktow Boga z nami, rozwaza to. Dochodzi do
wniosku, ze wiasciwie tak moze nazywac sie tylko Bog. Dlaczego Matka Boska, petna taski,
wniebowzieta, powigzana z Tréjcg Swieta, Matka Boska, ktéra jest cztowiekiem, uzywa wobec
siebie tego imienia, ktorym mozna okreslac tylko Boga? Przedstawia sie w ten sposob: Jestem
Niepokalanym Poczeciem. Ot6z ojciec Kolbe widzi tutaj co$ zupetnie prostego. Niepokalanie
poczynanym nieustannie jest Duch Swiety. To Duch Swiety jest nieustannym poczeciem
niepokalanym, tylko duchowym. Duch Swiety jest nieustannym poczeciem w Trojcy $wietej. Bog
Ojciec kocha Syna. | zarazem Syn kocha Ojca. To odniesienie Ojca do Syna i Syna do Ojca jest
w Bogu Osoba. Jest to Osoba Ducha Swietego. To sie nieustannie dzieje. W Bogu jest bowiem
nieustanna terazniejszo$¢. Nie mozna ujmowaé Trojcy Swietej w pojeciach ,wczeéniej -
pbzniej”. Bog jest zawsze, nigdy sie nie zaczat, nigdy nie przeminie, jest. Filozoficznie ujety Bog
jest samym Istnieniem w wiecznej terazniejszosci, poza czasem, niezaleznie od czasu. W Bogu
wiec wszystko aktualnie sie dzieje. Nieustannie Duch Swiety pochodzi od Ojca i Syna.
| nieustannie jest rodzony Syn przez Ojca. Nieustannie dzieje sie to bogate zycie wewnetrzne
w Trojcy Swietej. | ojciec Kolbe, wedlug tego ,Stownika”, stwierdza, ze Matka Boska
przedstawia sie nam w Lourdes jako przejawiajgca Ducha Swietego. Jej osobowoscia religijng
jest wtasnie to: przejawianie Ducha Swietego. W tekscie ,Stownika” uzyto terminu moze
bardziej nalezacego do fachowej terminologii: Matka Boska jest transparencjg Ducha Swietego.
Przez transparencje rozumie sie przejrzystosé. Matka Boza jest osobg, w ktorej, jezeli Jg
religijnie odbieramy, widzimy Ducha Swietego. Jest doskonale przejrzysta. To juz nie Jg
ujmujemy. Ujmujemy w Niej Ducha Swietego. Nie zastania sobg Ducha Swietego. W Matce
Boskiej, w Niej, widzimy i rozumiemy Ducha Swietego. W ogdle Go rozumiemy i lepiegj
rozumiemy. Bez tej transparencji, bez tej przejrzystosci, bez wszystkich skutkéw, jakie Duch
Swiety sprawit w Matce Boskiej, wtasciwie mniej by$my o Nim wiedzieli. To dzieki Matce Boskiej
lepiej znamy Ducha Swietego. Mozemy tez powiedzie¢, ze Matka Boska jest Niepokalana dzieki
Duchowi Swietemu, a jest Niepokalana, jest tym Niepokalanym Poczeciem z powodu
powotania, aby poczaé Syna Bozego moca Ducha Swietego. Duch Swiety jest pochodzeniem
nieustannym od Ojca i Syna. Duch Swiety jest Niepokalanym Poczeciem, poczynaniem. | Matka
Boska przyjmuje ten tytut, ujawnia ten tytut, ten fakt z Lourdes. Ukazuje Ducha Swietego
w Jego naturze, w tym, czym jest Duch Swiety w Trojcy Swietej. W zwiazku z tym Matka Boska
jest nieustannym przypominaniem nam tego, ze w Trdjcy Swietej, w zywym Bogu, nieustannie
dzieje sie poczynanie, pochodzenie Ducha Swietego od Ojca i Syna. | dopowiadajg teologowie:
Matka Boska jest obrazem tego pochodzenia Ducha Swietego, jest ikong Ducha Swietego.

Podam tez swoje ujecie, sformutowane w ksigzce ,Dziesigtek rézanca refleks;ji”
(Warszawa 1984, s. 128-131), postugujac sie jednak dla pewnosci teologicznej akcentami, ktore
postawit ks. L. Balter i aby przez to ujecie inaczej sformutowane jeszcze poszerzy¢ te wspaniatg
teologie wiezi Matki Boskiej z Duchem Swietym.

Ks. L. Balter zwraca uwage na to, ze wedtug $w. Maksymiliana Duch Swiety nie ma
zadnego obrazu, zadnego wcielenia. Przybiera, owszem, posta¢ ognia, posta¢ gofebicy, lecz
jest poznawany tylko w swoich dzietach. W zwigzku z tym, ojciec Maksymilian sadzi, ze
obrazem Ducha Swietego moze by¢ tylko cztowiek. Takim widzialnym obrazem moze byé tylko
cztowiek do gtebi przenikniety Duchem Swietym, to znaczy taki cztowiek, ktéry wprost
przeéwieca samym Duchem Swietym. Otéz Bog Ojciec dziata przez Syna. To Syn Bozy,
Chrystus objawia ludziom Ojca. Zarazem Bég Ojciec dziata przez Ducha Swietego. Duch
Swiety czerpie z Chrystusa i wszystko to oznajmia ludziom i w ludziach realizuje. Duch Swiety
wiasciwie jak gdyby nie ma postaci, w ktérej przejawitby sie wyrazniej ludziom, czy ukazat sie
ludziom. Swiety Maksymilian sadzi wiec, ze Ojciec dziata przez Syna, Syn dziata przez Ducha
Swietego, i razem z Ojcem posyta Ducha Swietego. Przez kogo dziata Duch Swiety? Przez
Niepokalana. Ona jest tym narzedziem, przez ktére dziata w Koéciele Duch Swiety. Matka
Boska wtasnie przyjeta Ducha Swietego w petni, pozwolita Mu w sobie dziata¢, umiata tak sie
zachowag, ze Duch Swiety jawit sie wszystkim, ktérzy sie do Niego zwracali. Jest wiec swoistym
Zwierciadtem, swoistym Lustrem, w ktérym Duch Swiety sie odbija. | dzieki Niej, dzieki temu
Lustru, dzieki Matce Boskiej w ogdle Ducha Swietego mozemy zrozumieé i ,swoiscie widzied”.
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Patrzac na Matke Boskg widzimy Ducha Swietego. | w Lourdes Matka Boska chciata ten fakt, to
swoje prawdziwe imig przekazac, imie, ktére wyraza Jej osobowosc, Jej role w Kosciele wobec
Trojey Swietej, to imie, ktére otrzymata od Ducha Swietego. Duch Swiety podzielit sie swoim
imieniem z Matkg Boskg na znak najscislejszego z Nig zespolenia. | ojciec Kolbe dodaje, ze to
imie: Niepokalane Poczecie, imig nadane Jej przez Boga, imie, ktdre jest zwréceniem uwagi na
bytowa sytuacje i osobowa sytuacje Ducha Swietego w Trojcy Swietej, ze to imie oznacza
trwaly stan taski. Stan faski jest petng obecnoscig Boga w cziowieku.

4. Duch Swiety wedtug $w. Tomasza

Bog jest jeden w swoim Istnieniu. W swojej istocie jest Tréjcg Oséb.

Poznajemy, wyrozumowujemy, ze Bodg istnieje. O istocie Boga zostaliSmy poinformo-
wani, ze istota Boga jest Trojcg Osob.

Istnienie i istota sg w Bogu jednym Bogiem. Bdg jest jeden, jest prosty, jest samym
Istnieniem, w ktorym sg trzy Osoby. Tego intelektem nie wykrywamy, o tym musimy sie
dowiedzie¢ z Objawienia.

Jak to sie dzieje, ze Bdg, ktory jest tylko samym lIstnieniem, jest w sobie trzema
Osobami? Wynika to z tego, ze jest samym Istnieniem. Z tego powodu, ze jest Istnieniem,
wszystko w Bogu jest tym samym mimo tych wiasnie réznych pochodzen. Otéz jedyny Badg,
ktory jest Ojcem, rozumie siebie. A to, ze Bdg siebie rozumie, jest w Nim zrodzonym stowem,
jest w Nim Synem Bozym. Sw. Tomasz méwi nawet doktadniej: to, Zze Bdg siebie rozumie, albo
to rozumienie siebie przez Boga, rodzi stowo. Syn Bozy jest zrodzony przez Ojca.

Gteboko wigze sie to z rozwazaniem i czestym przywotywaniem wiasnie tematu stowa
serca.

Bog Ojciec, w ogdle jedyny Bog, ktory jest Ojcem, rozumie siebie. To rozumienie w Nim
rodzi stowo. To jest Druga Osoba Tréjcy Swietej, Syn Bozy. Stowo w Bogu jako Syn Bozy. To
stowo rodzi Ojciec na sposob rozumienia. Taki jest dostowny tekst Sw. Tomasza.

Ten jedyny Bog, ktoéry jest Ojcem, kocha Syna. Kocha Stowo, ktére zrodzit. Poniewaz
w Bogu wszystko jest Bogiem, stad ta pochodzaca od Boga mitosC jest Bogiem Duchem
Swietym.

Gdyby nie teoria filozoficzna, ze Bdg jest samym Istnieniem, wiasciwie trudno bytoby
zrozumiec¢, co dzieje sie w Bogu.

Wszystko, co pojawi sie w Bogu, jest Bogiem. Stgd mitos¢, kierowana przez Boga do
zrodzonego Syna, jest tez Bogiem, jest trzecig Osobg Boga. Jest Duchem Swietym.

Jedyny Bdg, ktory jest Synem Bozym, zrodzonym przez Ojca Stowem, Syn Bozy, odnosi
sie do Ojca z mitoscia, gdyz kazde stowo serca, prosze sobie przypomnie¢, wyzwala mitos¢,
wywotuje odnoszenie sie z mitoscia.

Analiza metafizyczna mowy serca stuzy sw. Tomaszowi do wyjasnienia tak samo Tréjcy
Swietej. Dlaczego Syn Bozy takze posyta Ducha Swietego. Dlaczego Duch Swiety pochodzi nie
tylko od Ojca, ale i od Syna. To bowiem zrodzone przez Ojca Stowo, Syn Bozy, odnosi sie do
Ojca z mitoscig. Kazde stowo serca takze w nas wywotuje odniesienia, ktdre sq mitoscig, w nas
ponadto wywotuje wiare i nadzieje. Odnosi sie wiec Stowo, a wiec Syn Bozy, do Ojca z mitoscia,
do Ojca, ktory to Stowo zrodzit. | ta mito§¢ pochodzaca od Syna jest w Bogu wtasnie Bogiem.
W zwigzku z tym mozemy powiedzieé, ze Duch Swiety pochodzi od Ojca i Syna.

W jaki sposéb, powtérzmy, Duch Swiety pochodzi od Ojca i Syna. Od Ojca pochodzi na
sposdb wolitywny, jako mitoé¢ Ojca do Syna. Sw. Tomasz wigze mito$é stusznie z wola, ktéra
mobilizuje osobe, aby odniosta sie z mitoscig do bytu, ktéry na nas oddziatuje. Duch Swiety
wiec pochodzi od Ojca na sposdb wolitywny jako mitos¢ Ojca do Syna.

Natomiast Syn jest zrodzony przez Ojca na sposéb rozumienia, jako Stowo. Duch Swiety
pochodzi od Ojca na sposob wolitywny, Syn jest zrodzony przez Ojca na sposéb rozumienia.

Od Syna, jako od Stowa Bozego, czyli od rozumienia, ktore jest zrodzong Osobg Stowa,
takze pochodzi Duch Swiety dlatego, ze kazde rozumienie sktania do mito$ci, powoduje mito$é,
wyzwala mitosc.
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Uwyraznijmy te ujecia, zresztg ujecia bardzo piekne.

Bog jest jeden. Ojciec i Syn sg jednym Bogiem w istnieniu, chociaz zarazem sg dwiema
Osobami co do istoty Boga. Gdy ujmujemy Boga z pozyciji istnienia, to jest jeden. Gdy patrzymy
na Boga z pozyciji istoty, jest oczywiscie trzema Osobami.

Rozwazmy to, ze Ojciec i Syn sg jednym Bogiem w istnieniu, a dwiema Osobami co do
istoty. | teraz jest tak: Ojciec i Syn sg jednym co do istnienia Bogiem i wobec tego sg jednym
pryncypium, od ktérego pochodzi Duch Swiety. Prosze zwrécié uwage, jak to jest przejrzyste
u $w. Tomasza. Dlatego Duch Swiety pochodzi zarazem od Ojca i Syna, ze co do istnienia
Ojciec i Syn sg jednym Bogiem. Z tego wzgledu, w perspektywie istnienia jest jedno zrédto
pochodzenia Ducha Swietego. Ojciec i Syn sg tym samym jednym Bogiem. Duch Swiety
pochodzi od Ojca i Syna jako od jednego Boga. Ojciec i Syn stanowig wiec jedno zrédto, jedno
pryncypium pochodzenia Ducha Swietego. Natomiast, gdy ujmiemy Boga w Jego istocie, jest
trzema Osobami.

Tu mozemy dopowiedzieé tak: Duch Swiety nie moze pochodzi¢ od Ojca przez Syna.
Rozumiem to od dziecka dzieki artykutom o. Maksymiliana Kolbego. | nigdy nie rozumiem
prawostawia. Gdyby Duch Swiety pochodzit od Ojca, ale przez Syna, miatby dwa pryncypia.
Bytyby dwa zrédta, z ktérych pochodzi Duch Swiety. Tymczasem zawsze musi by¢ jedno
pryncypium okreslonego skutku. Stad Duch Swiety musi pochodzié od Ojca i Syna zarazem
jako od jednego Boga. Wewnatrz Boga, w istocie Boga, Duch Swiety jest osobng Osoba. Gdyby
Duch Swiety pochodzit od Ojca przez Syna, przeczytoby to jednosci bytowej Boga. Wcigz
ujmujemy te same wydarzenia osobowe w Bogu z pozycji istnienia i z pozyciji istoty, nie mozna
bowiem inaczej. Gdyby Duch Swiety pochodzit przez Syna, miatby dwa zrédta pochodzenia
i Bog nie bylby jednym Bogiem. To rozwigzanie, ze Duch Swiety pochodzi od Ojca i Syna
pozwala, wedtug sw. Tomasza, by¢ wiernym prawdzie o jednym i jedynym Bogu.

Odpowiedz sw. Tomasza jest ta, ktérg wyznajemy takze na co dzien. Jest jeden Bog,
ktéry rozumiejac siebie rodzi Stowo jako swojego Syna, a od Ojca i Syna pochodzi Duch Swiety.

| Zeby nam jeszcze bardziej utatwi¢ rozumienie tego, sSw. Tomasz mdwi o ujeciu Trojcy
Swietej, ze trzeba odrézni¢ aspekt wtasnie istotowy od aspektu osobowego czy personalnego.

Otéz aspekt istnieniowy ukazuje nam to, ze Bog jest zawsze jeden. Jest jeden. Jest
wytacznie aktem istnienia i jedynym Samoistnym Aktem Istnienia. Nie ma podobnej struktury
bytowej poza tym jednym wypadkiem. Jest jeden Bdg.

Teraz w aspekcie istotowym mowimy, ze Ojciec rozumie siebie i rodzi Stowo. To samo
w aspekcie personalnym, osobowym wyrazamy przez imie: Zrodzony Syn Bozy.

| znowu, w aspekcie istotowym mowimy, ze zachodzi mitos¢ Ojca do Stowa zrodzonego
przez Ojca i zachodzi mito$¢ Stowa, ktore jest Synem Bozym, do Ojca. To samo w aspekcie
personalnym, osobowym, wyrazamy przez imig: Duch Swiety pochodzacy od Ojca i Syna.

Sw. Tomasz dalej dopowiada, ze Duch Swiety jako mito$é jest darem Ojca dla Syna
i zarazem jest darem Syna dla Ojca. Mitos¢ jest wiasnie dynamiczna, jest zywa, obdarowuje.
Sw. Tomasz, zeby to wszystko nam wyjasni¢, méwi tez, ze wskazuje na rodzenie i pochodzenie
Os6b Boskich, jako na pewne relacje. Jednak Syn Bozy i Duch Swiety nie sg relacjami, gdyz
relacje sg przypadtosciami, a w Bogu nie ma zadnych przypadtosci. Zrodzenie i pochodzenie
nie sg relacjami, ani przypadtosciami, sg wiec osobami. Nie ma innego metafizycznego wyjscia.
Jest co do istnienia jeden Bog. W Bogu dziejg sie pewne aktualizacje, bo istnienie zawsze
urealnia i aktualizuje. Te aktualizacje sg w Bogu odniesieniami: zrodzenie i pochodzenie. To sg
relacje. W Bogu jako czystym istnieniu nie ma relacji. Te ,relacje” sg Osobami, gdyz w Bogu
wszystko istotowo jest Bogiem. Inaczej mowigc, Osoby Boskie to Bdg rozwazany w Jego
istocie, a jednosc¢ i jedynos¢ Boga, to Bég ujety w Jego istnieniu.

Zwréémy teraz uwage na to, co dalej z tego wynika w dziele zbawienia i co dalej sie
dzieje.

Otoz pierwszy, odwieczny, przed wiekami i zarazem nieustannie dzi$ stajacy sie fakt:
Ojciec rozumiejac siebie rodzi Stowo jako swojego Syna. To jest zycie wewnetrzne Trojcy
Swietej. Zarazem od Ojca i Syna pochodzi Duch Swiety. Od Ojca i Syna pochodzi Duch Swiety
jako dar, ktoéry jest Osoba.

Duch Swiety sprawia dziewicze poczecie Chrystusa w tonie Maryi. Chrystus wiec jest
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w jednej osobie Bogiem i cztowiekiem. Jest Synem Ojca i jako jedna Osoba Boska jest Bogiem
i zarazem cztowiekiem, a wiec takze synem Maryi. Chrystus jako jedna Osoba Boska, a wiec
Osoba o naturze Boskiej i o naturze ludzkiej, przyjmuje z racji tej natury ludzkiej ciato, ciato
nalezace do natury cztowieka.

Mozna teraz tak powiedzie¢: Chrystus jako Osoba, w ktérej jest natura Boska i ludzka,
Chrystus wiec jako Bog i cztowiek, przede wszystkim jako Bdg, jest utajony w ciele ludzkim,
swoiscie ukryty w ciele ludzkim. Jest ukryty tak dalece, ze jak podajg teologowie, Matka Boska
musiata budowac¢ w sobie wiare nie dlatego, zeby nie wiedziata, ze Chrystus jest Bogiem, lecz
dlatego, ze wiara jest innym odniesieniem niz wiedza.

5. Eucharystia wedtug sw. Tomasza

Zyjac na ziemi Chrystus kryje swojg Bosko$¢ i uwyraznia swoje cztowieczenstwo.
Natomiast po Zmartwychwstaniu Chrystus kryje swoje cziowieczenstwo, a uwyraznia swojgq
Boskos¢. W jaki sposéb? Jako Bog i cztowiek jest teraz utajony w Najswietszym Sakramencie
pod postacig chleba i wina. Dlaczego? Chce by¢ dostepny dla kazdego cztowieka. Gdyby
Chrystus pozostat na ziemi jako cziowiek, w Palestynie, nie mogtby by¢ w kazdej chwili
dostepny naszej tesknocie religijnej. Jako chleb jest wszedzie dostepny, jest wszedzie,
dostepny dla kazdego cztowieka. Jako witasnie Chleb Eucharystyczny jest wszedzie dostepny
osobno dla kazdego cziowieka, zgodnie z tym zarazem, ze Bdg przeciez przebywa realnie
w istocie kazdego cziowieka. Cata Tréjca Swieta przebywa w cziowieku, gdy ukochamy
Chrystusa. Chrystus jest wierny temu faktowi religijinemu: gdy Go ukochamy, jest w kazdej
osobie. Chrystus jednak jest zarazem cziowiekiem. Jest w dalszym ciggu Bogiem i cztowiekiem,
jest Osobg Syna Bozego o naturze Boskiej i ludzkiej. Musi wiec by¢ nam dostepny zarazem
jako Bog i cztowiek. Jak to zrobi¢? Pomyst Chrystusa jest nadzwyczajny: Chrystus przyjat
posta¢ chleba. Chrystus w postaci chleba jako Eucharystia. Zachodzi tu jakis niezwykle
fascynujacy zespdt zagadnien, podobienstwo, zwigzek miedzy wcieleniem i przeistoczeniem.
Wocielenie i przeistoczenie. We wcieleniu Boska Osoba Syna Bozego przyjmuje ciato ludzkie.
W przeistoczeniu Bog-Cztowiek dla swojego ciata przyjmuje postaé chleba.

Sw. Tomasz tak méwi o Eucharystii: Wszystkie sakramenty sg na to, aby cztowiek miat
pomoc w zyciu duchowym. Ot6z w zyciu, nawet w zyciu duchowym, cztowiek rodzi sie, rosnie,
dochodzi do petni rozwoju. W zyciu duchowym, ze wzgledu na to, ze posiadamy ciata, dzieje sie
podobnie. Musi by¢ urodzenie. Tym urodzeniem dla zycia, dla zycia religijnego, jest chrzest.
Gdy sie urodzimy, nastepuje wzrost i rozwéj duchowy. Potrzebny jest wiec pokarm, potrzebna
jest Eucharystia. Znaczy to, ze potrzebny jest Chrystus, bo Chrystus nas zbawia i przez Ducha
Swietego, mocg Ducha Swietego nas rozwija, pogtebia, wigze coraz mocniej z Bogiem. Ze
wzgledu na to Najswietszy Sakrament mozna ujgc z trzech punktoéw widzenia.

Pierwszy punkt widzenia jest taki, ze Najswietszy Sakrament jest najpierw ofiarg,
sacrificium. Co to znaczy? NajSwietszy Sakrament jest uobecnieniem prawdziwej meki
Chrystusa, meki, ktéra byta prawdziwg ofiarg. Ta ofiara na Krzyzu uobecnia sie teraz w czasie
przeistoczenia we Mszy $w. Stad Najswietszy Sakrament jest najpierw ofiara.

Drugi punkt widzenia: Najswietszy Sakrament jest Komunig. Co to jest Communio? Co to
jest Komunia? Jest to dar dawany i przyjmowany. Takie jest wyjasnienie sw. Tomasza. Jest to
dar dawany i przyjmowany. Ot6z nazywamy Najswietszy Sakrament Komunig ze wzgledu na
jednosc¢ Kosciofa, ze wzgledu na pewng rzecz obecng. Dzieki bowiem Ofierze z Ciata i Krwi
powstat Kosciot, staliSmy sie jednym ciatem z Chrystusem. Ze wzgledu witasnie na Kosciot
mozemy nazywac Najswietszy Sakrament Komunig. Kosciét to my kontaktujacy sie wzajemnie
z Chrystusem. Communicamus, mowi sw. Tomasz, kontaktujemy sie z Chrystusem, a wiec
jestedSmy wzajemnie dla siebie darem: przyjmujemy Chrystusa jako dar i Chrystus nas przyjmuje
jako dar. Uczestniczymy, participamus, uczestniczymy w ciele i w Boskosci Chrystusa.
Poniewaz przez communio kontaktujemy sie i jednoczymy z Chrystusem, tworzymy Kosciot
w Najswietszym Sakramencie i przez Najswietszy Sakrament.
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Trzeci punkt widzenia: Najswietszy Sakrament mozna nazywac Wiatykiem. Viaticum czyli
Eucharystia. Uimujemy tu Najswietszy Sakrament ze wzgledu na nasza przysztos¢. Eucharystia
jest bowiem figurg, pewnym znakiem fruitionis Dei - doznawania Boga, kosztowania Go,
spetniania sie wiezi z Bogiem. To wszystko stanie sie pdzniej, stanie sie in patria, stanie sie
w ojczyznie, w niebie. W zwigzku z tym Eucharystia jest pewng droga, dzieki ktérej dochodzimy
do jednosci z Bogiem, do spotkania z Nim. Nazywamy wobec tego Eucharystie bona gratia czyli
,dobra faska”, dobry dar, poniewaz uzyskujemy zycie wieczne jako dar Boga. To zycie wieczne
jest spetnieniem spotkania, ktére realnie dzieki Eucharystii sie spetnia. W czym sie spetnia?
W Chrystusie. Chrystus przeciez jest jedynym Zbawicielem, w Nim uczestniczymy, w Nim
spotykamy Boga. Nasze wiezi z Bogiem Ojcem dziejg sie w Chrystusie. W zwigzku z tym
Eucharystia musi zawiera¢ w sobie realnego Chrystusa, gdyz tylko w Chrystusie dzieje sie
i spetnia kontakt cztowieka z Bogiem jako Trojcg Oséb. A Chrystus jest petny taski. Jestesmy
zbawieni dzieki mece Chrystusa, a wiec meka Chrystusa musi by¢ wcigz obecna na naszej
drodze do Boga. Musi byé wcigz obecna. Ta meka Chrystusa jest obecna we Mszy sw.,
w przeistoczonym chlebie, w Eucharystii.

W Starym Testamencie znakiem meki zbawczej Chrystusa byt baranek wielkanocny jako
figura, obietnica zbawienia. W Nowym Testamencie tym znakiem zbawczej meki jest
Najswietszy Sakrament jako ofiara.

Sa tez bardzo piekne rozwazania sw. Tomasza na temat, dlaczego np. materig
sakramentu jest chleb i wino. Jak to rozumiec?

Ze wzgledu na meke Chrystusa, na to, ze ciato i krew Chrystusa zostaly rozdzielone
przez meke, uzywa sie do przeistoczenia chleba i wina. W Eucharystii wiec jako w ofierze
osobno jest ciato i krew, osobno chleb i wino.

Ze wzgledu na skutek, jaki sprawia Eucharystia, uzywa sie chleba, gdyz jest on czym$
odzywiajgcym ciato cztowieka i podobnie uzywa sie Chleba Eucharystycznego, ktory jest
pozywieniem dla zbawienia. Sw. Tomasz dodaje, ze chleb jest dla zbawienia ciata, natomiast
wino, ktére pijemy, jest dla zbawienia duszy. Poniewaz dusza, zywa dusza przebywa w krwi
cztowieka, wedtug uje¢ Starego Testamentu, to krew jest symbolem duszy. Uzywa sie dlatego
we Mszy Sw. takze osobno wina. Spozywanie wiec ciata Chrystusa leczy, uzdrawia, zbawia
nasze ciato. Spozywanie krwi Chrystusa leczy naszg dusze, zbawia dusze.

Ze wzgledu na Kosciot powinien by¢ przeistaczany chleb, bo chleb skfada sie z ziaren,
a Koscidt ,sktada sie ze wszystkich wiernych” kochajgcych Chrystusa. Chleb doskonale oddaje
strukture Kosciota. Pozywamy dlatego ciato i krew Chrystusa jako chleb i wino, aby by¢
w jednosci z Kosciotem, w jednosci z Chrystusem. Eucharystia zarazem buduje te jednos$é
Kosciota, wprowadza nas gtebiej w Chrystusa.

To, ze w Eucharystii jest realny Chrystus z ciatem i dusza, ujmujemy przez wiare. Zmysty
nas tutaj mylg. Dzieje sie bowiem faktycznie to, ze istota chleba przemienia sie w istote ciata
Chrystusa, a istota wina przemienia sie w istote krwi Chrystusa. Stgd Sakrament Eucharystii
zawiera samego Chrystusa realnie, bo przeciez nie ma ciata bez duszy. Istota chleba jest teraz
przemieniona w istote ciata. Nie ma juz istoty chleba, jest istota ciata Chrystusa.

Natomiast w innych sakramentach pozostaje istota materii sakramentu, a wiec np. woda,
olej i ta istota przenosi tylko moc Chrystusa, nie samego Chrystusa. Tylko Eucharystia zawiera
catego, realnego Chrystusa.

A ciato Chrystusa jest w Eucharystii na sposob istoty, nie na sposéb przypadtosci.
| z tego nie wynika, ze przypadtosci chleba wspierajg sie na istocie ciata Chrystusa. Wszystkie
przypadtosci chleba sg mocg Boga osobno podtrzymywane, abysmy w tym realnym znaku
chleba i pod jego postacig mogli wiedzie¢, ze to tu, w tym przeistoczonym chlebie jest Chrystus.
To jest ujecie Sakramentu Eucharystii od strony materii.

Formg Sakramentu Eucharystii sg stowa: To jest Ciato Moje. To jest Chrystus.

Wiasciwie tu, w tej kaplicy, pod postacig Hostii jest Chrystus. Stoimy wobec Boga
w Chrystusie. Chrystus jest tu realny. Mylg nas zmysty i nie przezywamy dos¢ gteboko faktu, ze
stoimy wobec Chrystusa. Pomysimy, jak czulibysmy sie, gdyby znalazt sie tu papiez, czy
choéby ksigdz prymas. Jak bysmy byli speszeni, jak bysmy dobierali stow w przemdwieniu, jak
zabiegalibySmy, zeby wszystko odbyto sie jak najwiasciwiej. Tu jest realny Chrystus
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w Eucharystii, utajony w postaciach chleba i wina, ukrywajacy swe cztowieczenstwo, abysmy
przez wiare odnosili sie do Niego w catej Jego Boskosci. Odnosimy sie tak.

W swoich tekstach Jan Pawet Il wyraza niepokdj, ze kaptani za mato troszczag sie
o Eucharystie, przechowywang w tabernakulum, w ogéle o fakt Eucharystii.

My troszczymy sie o Eucharystie, odnosimy sie z czcig i wiarg do postaci Chleba i Wina,
bo z czcig i wiarg odnosimy sie do Chrystusa. A po ciemnej nocy mitosci juz wiemy, na czym
polega uzgodnienie zyczeh cztowieka z zyczeniami Boga.

Nasza wiara nie jest nastrojem, nastawieniem. Jest naszym realnym udziatem
w realnosci Chrystusa, zarazem przez Chrystusa jest naszym realnym powigzaniem z Trdjcg
Swieta. Uczestniczymy w tym wszystkim, co dzieje sie wewnatrz Tréjcy Swietej, poniewaz zycie
religijne jest udziatem w wewnetrznym zyciu Boga.

Maodimy sie.

Niechaj bedzie pochwalony Przenajswietszy i Boski Sakrament Teraz i zawsze, i na wieki
wiekow. Amen.
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Droga Krzyzowa z Matka Boza

Refleksja wprowadzajaca (Artur Andrzejuk)

Meka i $mieré Chrystusa ma wiele aspektéw. Nie wszystkie one sg dostepne
cztowiekowi. Nabozenstwo Drogi Krzyzowej ma pomoc nam w przezyciu wydarzen, ktére miaty
miejsce w Jerozolimie pod rzadami namiestnika Pitata. Przezycie oznacza tu zarazem jakie$
uswiadomienie sobie cierpien Jezusa, ale tez uswiadomienie sobie przyczyn i skutkdw Jego
Smierci. Meka i $mieré¢ Chrystusa dokonaty sie w okreslonym miejscu i czasie, miaty
okreslonych swiadkow. Ofiara Chrystusa dokonuje sie nieustannie podczas sprawowania
Eucharystii. Eucharystia jest znakiem, ktory, aby zrozumieé, trzeba najpierw zrozumieé to, co
wydarzyto sie na Golgocie. Wspomniatem o swiadkach tego wydarzenia. Kto z nich bardziej niz
Maryja rozumiat ofiare Chrystusa? Kto doskonalej znat jej przyczyny i skutki? Zarazem kto
bardziej jg przezywat?

Mowi sie, ze Maryja jest pierwszym Swieckim teologiem. Zauwazmy, ze jest zarazem
pierwszym teologiem Odkupienia i to spetniajgcym wszystkie warunki, jakie surowi Ojcowie
Koséciota stawiali badaczowi swietej nauki. Maryja rozumie Chrystusa, ukazuje Go nam i Nim
zyje. Dlatego wydaje sie, ze dla nas - ludzi - jest najlepszym i jedynym zresztg wzorem
odniesienia do ofiary Chrystusa. Stad ptynie gteboki sens odbywania z Nig wiasnie drogi
krzyzowej - pamiagtki meki i Smierci Chrystusa. | nie zawaham sie stwierdzi¢, ze tylko
w towarzystwie Matki Bozej mozemy najpetniej zrozumieC, przezyC i przyja¢ owoce ofiary
Jezusa Chrystusa.

STACJA | - Jezus skazany na ukrzyzowanie

Ktaniamy Ci sie, Panie Jezu Chryste, i blogostawimy Tobie, zes$ przez Krzyz i meke $wiat
odkupi€ raczyt.

Matko Boza Bolesna, madl sie za nami.

Moze powiedziat Ci Jan, ze Jezus zostat aresztowany w Ogrojcu, ze odpowiadat przed
sadem arcykaptanéw, ze Pitat po ubiczowaniu skazat Go na $mier¢. Twoje serce zabito -
przeszyt je miecz bolu, jak zapowiedziat starzec Symeon. Twoj ukochany Syn, nasz Zbawiciel,
zostat uznany za groznego przestepce i pospiesznie skazany. Wiedziatas, Matko Boza, ze
Odkupienie dokona sie przez meke i smier¢ Chrystusa, ale ptakatas myslac o cierpieniu
Twojego Syna.

To ja jestem winien temu wszystkiemu. To za moje grzechy Jezus cierpi. Wybacz mi,
upros zal i przebaczenie.

Matko Boza Bolesna, modl sie za nami.

Ojcze nasz... Zdrowas Maryjo...

Ktorys za nas cierpiat rany, Jezu Chryste, zmituj sie nad nami.

STACJA Il - Jezus wziagt krzyz na ramiona

Ktaniamy Ci sie, Panie Jezu Chryste, i btogostawimy Tobie, zeS przez Krzyz i meke swiat
odkupi¢ raczyt.

Matko Boza Bolesna, modl sie za nami.

Meka Twego Syna zaczeta sie juz w Ogrojcu. Jezus byt zwigzany, bity, zelzony,
ubiczowany, ukoronowany cierniem. Teraz wziagt krzyz na ramiona, by zanies¢ go na Kalwarie
i tam na nim umrze¢ dla odkupienia cztiowieka. Zapewne dochodzity do Ciebie, Matko Boza,
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rézne wiesci, niedoktadne, moze pomniejszajgce nieszczescie. Moze ukrywano przed Tobg
bolesne fakty. Przerazona i zbolata zapewne sie modlitas. Cierpiatas.

Modle sie. Bede sie modlit po przebudzeniu, w czasie pracy, podczas positkdw,
w autobusie, w drodze, na wczasach, konczac dzien, zasypiajgc. Bede uzyskiwat i stosowat
modlitwe ustng, mysing, afektywng, nabytego skupienia.

Matko Boza Bolesna, madl sie za nami.

Ojcze nasz... Zdrowas Maryjo...

Ktorys za nas cierpiat rany, Jezu Chryste, zmituj sie nad nami.

STACJA lll - Jezus upada pod krzyzem

Ktaniamy Ci sie, Panie Jezu Chryste, i blogostawimy Tobie, zes$ przez Krzyz i meke $wiat
odkupic¢ raczyt.

Matko Boza Bolesna, modl sie za nami.

Z dziedzinca patacu Pitata trzeba byto dojs¢ do muru, opasujgcego Jerozolime, przejsc
przez furtke w murze, potem przez miasto, znowu przez brame w murze, by znalez¢ sie na
Kalwarii. Jezus z krzyzem na ramionach upadt, wchodzac do miasta przez waskg furtke
w murze. Zabolaty rany gtowy, ubiczowanych plecow. Dokuczato pragnienie i upat. Jeszcze nie
widziatas tego wszystkiego, Matko Boza. Moze nawet nie wyobrazatas sobie, w jakim stopniu
Twoj Syn jest juz poraniony, pobity, wyczerpany, ostabiony z braku snu i jedzenia, Twoj Syn
teraz chory, gtodny, spragniony, uwieziony, smutny, opuszczony, otoczony plutonem
egzekucyjnym, prowadzony na bolesng Smierc.

Wcigz za mato rozwazam meke Chrystusa, za mato mowie Ci o Chrystusie, Matko Boza.
Pomdéz mi zrozumie¢ zbawiajgce nas prawdy wiary.

Matko Boza Bolesna, modl sie za nami.

Ojcze nasz... Zdrowas Maryjo...

Ktorys za nas cierpiat rany, Jezu Chryste, zmituj sie nad nami.

STACJA IV - Jezus spotyka swa Matke

Ktaniamy Ci sie, Panie Jezu Chryste, i btogostawimy Tobie, ze$ przez Krzyz i meke
swojg Swiat odkupiC raczyt.

Matko Boza Bolesna, madl sie za nami.

Postanowitas wyjs¢ z domu, cos robi¢, by ratowa¢ Syna. Zapewne odradzano Ci
pokazywanie sie na ulicy. Wysztas jednak. Udata$ sie w strone patacu Pitata. Dosztas juz do
muru w obrebie miasta. Moze czekatas przy furtce w murze, a moze, gdy nadeszias, Jezus
wiasnie wychodzit z ciasnej furtki z krzyzem na ramionach, oddzielony od Ciebie zotnierzami
plutonu egzekucyjnego. Jeden rzut oczu i wiesz juz wszystko. Widzisz pobitg i skrwawiong
twarz, ciernie na gtowie, belki krzyza. A wiec smieré przez ukrzyzowanie. Straszna, okrutna
meka. Za co, o Jahwe, za co? Za to, co mowit o Tobie, Boze Izraela. O Boze, zlituj sie nad
nami. | jednoczesnie uswiadamiasz sobie wypowiedzi prorokow o Odkupieniu. Widzisz obraz
Baranka wiedzionego na zabicie. Wszystko rozumiesz i ptaczesz. To bdl i tzy bezradnej Matki,
bezradnej wobec wyroku i wobec woli Boga. Wszystko to zrozumiate i niepojete, rozdzierajgce
serce. Nie zemdlatas, posztas za Synem.

Nie znam, czesto nie rozumiem Objawienia, waham sie, nie ide za Chrystusem. Naucz
mnie, Matko Boza, ukochania Chrystusa takze wtedy, gdy to, czego uczy Ewangelia, jest dla
mnie zrozumiate, lecz niepojete.

Matko Boza Bolesna, modl sie za nami.

Ojcze nasz... Zdrowas Maryjo...

Ktorys za nas cierpiat rany, Jezu Chryste, zmituj sie nad nami.
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STACJA YV - Szymon Cyrenejczyk pomaga Jezusowi w niesieniu krzyza

Ktaniamy Ci sie, Panie Jezu Chryste, i btogostawimy Tobie, ze$ przez Krzyz i meke swiat
odkupi¢ raczyt.

Matko Boza Bolesna, modl sie za nami.

Jezus stania sie, jest wyczerpany, nie moze udzwignaé krzyza. Zotierze rzymscy nie
przezywajg wspofczucia, lecz chcg wykonac¢ rozkaz ukrzyzowania. Kto$ wiec musi pomoc
skazanemu w niesieniu krzyza. Zatrzymujg przechodzgcego cztowieka, kazg mu niesc krzyz, by
skazany doszedt zywy na miejsce egzekucji. Wszystko to widzisz, Matko Boza, wprost czujesz
wyczerpanie Jezusa. Sama niostabys$ krzyz za Syna. Nie, nie wolno Ci zblizy¢ sie do Jezusa.
Idziesz za Nim z daleka, zapewne z Marig Magdaleng, Marig Kleofasowg i Salome, ktore juz
uwierzyly, ze Jezus jest Synem Bozym. Moze jest z Tobg Jan, gdyz bedzie przy Tobie podczas
ukrzyzowania, Sledzisz wzrokiem kazdy ruch Jezusa, odgadujesz Jego cierpienie. Adorujesz
z uwielbieniem i mitoscig Boga-Cztowieka, a zarazem z bdlem, w poczuciu osamotnienia
i z tesknotg myslisz o udreczonym Synu, ktéremu nie mozesz pomoc. Jak dobrze, ze pomaga
Mu Szymon Cyrenejczyk.

To ja Ci pomoge, Panie Jezu, bede nidst Twéj Krzyz, kazde cierpienie, ktére mi zlecisz,
kazdy bdl. Matko Boza, niech Syn Twdj dopusci mnie do udziatu w niesieniu krzyza. Niech
bedzie przy Nim teraz kto$ z przyjaciot.

Matko Boza Bolesna, madl sie za nami.

Ojcze nasz... Zdrowas Maryjo...

Ktorys za nas cierpiat rany, Jezu Chryste, zmituj sie nad nami.

STACJA VI - Weronika ociera twarz Jezusowi

Ktaniamy Ci sie, Panie Jezu Chryste, i blogostawimy Tobie, zes przez Krzyz i meke $wiat
odkupic¢ raczyt.

Matko Boza Bolesna, modl sie za nami.

Waskie uliczki Jerozolimy, duszno, upat, trzeba iS¢ pod gore. Jezus jest spocony, na
Jego twarz, oprocz potu, sptywa tez krew z gtowy poranionej cierniem. | nagle, Matko Boza,
widzisz, ze jakas kobieta szybko podchodzi do Jezusa i ociera Mu pot i krew z twarzy. Jestes jej
wdzieczna za wspoétczucie, zdecydowanie, odwage, za pomoc udzielong Synowi tak szybko
i nieoczekiwanie, ze zotnierze nie zdazyli przeszkodzi¢. Kobieta wycofuje sie. Obejmujesz ja.
| razem staracie sie thumic gto$ny ptacz.

Wspomdz, Matko Boza, mojg odwage, bym umiat jawnie wyznawac i gtosi¢ Chrystusa
nawet wtedy, gdy odsuwa Go od nas wyrok teorii i ludzi.

Matko Boza Bolesna, modl sie za nami.

Ojcze nasz... Zdrowas Maryjo...

Ktorys za nas cierpiat rany, Jezu Chryste, zmituj sie nad nami.

STACJA VIl - Jezus drugi raz upada pod krzyzem

Ktaniamy Ci sie, Panie Jezu Chryste, i blogostawimy Tobie, zes$ przez Krzyz i meke $wiat
odkupi¢ raczyt.

Matko Boza Bolesna, modl sie za nami.

Widzisz przez tzy, Matko Boza, ze Jezus chwigje sie i upada. Moze zemdlat. Brak Mu sit.
Wcigz bowiem duszno, upat, ciezka droga pod gore. Chciataby$s pobiec, biegniesz, aby
podnies¢ Syna. Nie wolno. Do Skazanca mogg podejs¢ tylko zotnierze, nikt z bliskich,
kochajacych. Jezus podnosi sie z ziemi, bity, poszturchiwany. Tylko wiec zatosnie ptaczesz.
Ptaczg tez idace z Tobg kobiety.
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Jak poméc Jezusowi w Jego mece dokonywania Odkupienia? By¢ przy Nim, nies¢ krzyz,
uczestniczy¢ swym cierpieniem w mece i ofierze, ktorg teraz jest Msza Swieta.

Matko Boza Bolesna, modl sie za nami.

Ojcze nasz... Zdrowas Maryjo...

Ktorys za nas cierpiat rany, Jezu Chryste, zmituj sie nad nami.

STACJA VIl - Jezus poucza ptaczace kobiety

Ktaniamy Ci sie, Panie Jezu Chryste, i blogostawimy Tobie, zes$ przez Krzyz i meke $wiat
odkupi¢ raczyt.

Matko Boza Bolesna, modl sie za nami.

Jezus styszy ptacz kobiet. Podnosi gtowe i méwi, by nie nad Nim ptakaty, lecz nad swym
losem i nad grzechami swych synow. Jezeli teraz skazuje sie na smier¢ niewinnego cztowieka,
to co stanie sie pdzniej, jakie grzechy zawtadng ludzkim sercem. Chrystus ukazuje ptaczacym
kobietom prawdziwy przedmiot zalu i tez: odrzucenie Boskosci Chrystusa, pominiecie Boga,
zniszczenie mitosci do Chrystusa i Boga, podstawowy grzech ludzi, powodujgcy morderstwa,
zdrady, kradzieze, ktamstwa, zabieranie rzeczy cudzych, krzywdzenie rodzicow. Otaczajgce
kobiety to rozumiejg. Rozumiejg prawde o Odkupieniu, ktéra spetnia sie w mece Jezusa
i w Jego smierci na krzyzu. W tej wlasnie mece, nad ktérg ptaczg, w bdlu, ponizeniu,
w niezawinionych cierpieniach. Jezus dokonuje ich Odkupienia, Odkupienia cztowieka.
Rozumiejg to i ptacza, gdyz tamie serce widok meki cziowieka.

Gdy bede ptakat z jakiegokolwiek powodu, pomdz mi, Matko Boza, wtgczy¢ w ten ptacz
zal za grzechy. Boze, bgdz mitosciw mnie grzesznemu.

Matko Boza Bolesna, modl sie za nami.

Ojcze nasz... Zdrowas Maryjo...

Ktorys za nas cierpiat rany, Jezu Chryste, zmituj sie nad nami.

STACJA IX - Jezus trzeci raz upada pod krzyzem

Ktaniamy Ci sie, Panie Jezu Chryste, i btogostawimy Tobie, ze$ przez Krzyz i meke swiat
odkupi¢ raczyt.

Matko Boza Bolesna, modl sie za nami.

Konczy sie droga przez waskie uliczki Jerozolimy. Trzeba teraz przejs¢ przez brame
w murze, by znalez¢ sie na Kalwarii. Brama jest ciasna. CzesC¢ zotnierzy przechodzi, inni
popychajg Jezusa. Wstrzymanie pochodu, napér ttumu, ktéry chce patrze¢ na publiczng
egzekucje. Przy bramie krzyki, swist biczéw, zamieszanie. Domyslasz sie, Matko Boza, czujesz,
ze Jezus traci sity, ze znowu upada. To juz trzeci upadek w drodze, trzecie zemdlenie. Nikt nie
podaje wody, nie podnosi Jezusa. Jedynym kontaktem cziowieka z cziowiekiem jest bicie.
Jezus z trudem wstaje, przechodzi brame. Jest na Kalwarii.

Musze, jak Jezus, doj$¢ do kohca drogi, do zbawienia, do przebywania z Bogiem.

Matko Boza Bolesna, madl sie za nami.

Ojcze nasz... Zdrowas Maryjo...

Ktorys za nas cierpiat rany, Jezu Chryste, zmituj sie nad nami.

STACJA X - Jezus z szat obdarty

Ktaniamy Ci sie, Panie Jezu Chryste, i blogostawimy Tobie, zes przez Krzyz i meke $wiat
odkupic¢ raczyt.
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Matko Boza Bolesna, modl sie za nami.

Zdarcie szat to symbol odebrania czci i pozbawienia uprawnien przystugujgcych
cztowiekowi. Nie tylko wiec odbierano zycie Jezusowi, lecz takze pozbawiano Go powigzan
spotecznych, prawa do pamietania o Nim. Wiemy jednak, ze przez zmartwychwstanie Chrystus
pokonat Smieré, a przez Odkupienie stat sie dla nas niezastgpiong drogg do spotkania
z Bogiem. | pozostat wsrdéd nas przez mitos¢ i Eucharystie. Tu jednak, jeszcze na Kalwarii,
wydawato sie, ze racje ma przemoc i wyrok Pitata, nienawisC i ludzkie przewidywania,
odrzucenie Chrystusa i odrzucenie mitosci. Obie te perspektywy: zamordowania Jezusa
i Odkupienia cziowieka, ujmowatas swg myslg, Matko Boza. Twoje serce zarazem jednak
przenikat bél, gdy patrzytas na udreczonego Syna. Chciatabys, aby Go wszyscy, jak Ty, kochali.
W symbolu zdarcia szat odrzucano te mitos¢, wyrzekano sie zwigzkéw z Chrystusem. Jakze
biedny jest cztowiek, ktory nie umie zobaczy¢ szansy w mitosci do Boga.

Uratuj, Matko Boza, moje zwigzki z Bogiem, ktére wtedy trwajg jako religia, gdy kocham
Chrystusa. Uratuj mojg mito$¢ do Chrystusa.

Matko Boza Bolesna, modl sie za nami.

Ojcze nasz... Zdrowas Maryjo...

Ktorys za nas cierpiat rany, Jezu Chryste, zmituj sie nad nami.

STACJA Xl - Jezus przybity do krzyza

Ktaniamy Ci sie, Panie Jezu Chryste, i btogostawimy Tobie, zes przez Krzyz i meke swiat
odkupi¢ raczyt.

Matko Boza Bolesna, modl sie za nami.

Widzisz, Matko Boza, Jezusa lezgcego na ziemi. Nie, Jezus nie odpoczywa. Nie jest to
takze nowe zemdlenie. Jezus jest rozciggniety na drzewie krzyza. Styszysz uderzenia miotkow.
Wiesz, co sie dzieje. Wiadomo przeciez, jak przebiega egzekucja. Przybija sie do krzyza rece
i nogi skazanego. Podnosisz swe dtonie do twarzy: Synku moj, Syneczku, o Jahwe, Ojcze
mego Syna, Duchu Swiety, méj Oblubiencze.

Matko Boza, gdy Bog doskonalgc mojg mitos¢ wprowadzi mnie w ciemng noc duszy,
w poczucie utraty wiary i nadziei, upro$ mi trwanie tesknoty i modlitwy do Ojca, Syna i Ducha
Swietego. Wspomagaj mnie w modlitwie wlanego skupienia i modlitwie ukojenia.

Matko Boza Bolesna, modl sie za nami.

Ojcze nasz... Zdrowas Maryjo...

Ktorys za nas cierpiat rany, Jezu Chryste, zmituj sie nad nami.

STACJA XlI - Jezus umiera na krzyzu

Ktaniamy Ci sie, Panie Jezu Chryste, i btogostawimy Tobie, ze$ przez Krzyz i meke swiat
odkupi¢ raczyt.

Matko Boza Bolesna, zmituj sie nad nami.

Podniesiono juz krzyz, ustawiono. Jezus, aby zmniejszy¢ bol przebitych rgk, wspiera sie
na stopach. Bdl przebitych stop zmusza do podciggniecia sie na rekach. | tak trwa to
rozdzieranie ran, narastanie meki. Boli gtowa poraniona cierniem, boli tez z wycienczenia.
Zotierz podaje na wtdczni ggbke, nasycong octem. Jezus nie chce tego. Modli sie. Skarzy sie
Bogu na swe opuszczenie. Wyszydzajg to zotnierze i kaptani zydowscy. Jezus przebacza im
w swej modlitwie. Wspotukrzyzowanemu, ktéry wyrazit zal za grzechy, obiecuje zbawienie
w niebie. Janowi zleca opieke nad swg Matkg. Matke prosi, by Jana uwazata za syna. Dobrze,
Syneczku, tak, bede opiekowata sie Janem i Apostotami. O Matko Boza Bolesna, jak jednak
bedziesz zyta z pamiecia meki Syna, z obrazem tej bolesnej agonii, powodowanej
ukrzyzowaniem. Czujesz bdl przebitych dtoni i stop Jezusa, jakby Ciebie przybito do krzyza.
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Styszysz kazdy oddech, jek, kazde stowo Jezusa, udreczona, bezradna, wewnetrznie
poraniona. Widzisz kazdg rane Syna i Jego twarz, przejawiajgcgq ogromne cierpienie. To
cierpienie wcigz narasta. Jezus wspiera sie na stopach, by zmniejszy¢ bdl przebitych rak,
wypreza ramiona. Nie, to skurcz obejmuje miesnie rak i tutowia. Jezus z trudem tapie powietrze,
wdycha je. | tak zastyga. Juz nie oddycha. Skfonit gtowe. Umart na krzyzu.

Gdy bede umierat, oszczedz mi, Boze mdj, cierpien Jezusa umierajgcego. Daj mi by¢
podobnym do Niego tylko w modlitwie. | niech bedzie przy mnie Matka Boza.

Matko Boza Bolesna, madl sie za nami.

Ojcze nasz... Zdrowas Maryjo...

Ktorys za nas cierpiat rany, Jezu Chryste, zmituj sie nad nami.

STACJA XIlll - Jezus zdjety z krzyza i oddany Matce

Ktaniamy Ci sie, Panie Jezu Chryste, i blogostawimy Tobie, zes$ przez Krzyz i meke $wiat
odkupic¢ raczyt.

Matko Boza Bolesna, modl sie za nami.

Jozef z Arymatei uzyskat pozwolenie na zdjecie z krzyza i pochowanie Jezusa. Zotnierz
sprawdzit, czy Jezus nie zyje. Tak, umart. Nie tamie Mu wiec ndg, ale wtdcznig przebija serce.
Na wszelki wypadek. Jézef i Jan, bo nie wiemy, kto z przyjaciot Jezusa byt jeszcze pod
krzyzem, wyciggajg gwozdzie z ndg i rgk Ukrzyzowanego, zdejmujg z krzyza ciato Jezusa,
sktadajg je na kolanach Matki.

Matko Boza, w Twoich ramionach umarty Syn, dorodny, madry, umeczony, zabity.
Z bélem tulisz Jego zwtoki. Zywa dusze Jezusa, ktérg Bog wniést w Twoje ciato, jak Hostie
w tabernakulum, Bég zabrat do siebie w Boskg jednosé Tréjcy Osob. Naucz nas, ze nasze
dzieci rodzimy, wychowujemy, ksztatcimy dla Boga, nie dla siebie. B6l, wywotany ich
nieobecnos$cig, niech bedzie naszym udziatem w mece krzyzowej Chrystusa, z ktorej Bog
wprost przenosi w szczescie zbawienia. Jest ono przeciez nieutracalnym trwaniem obecnosci
w Bogu wszystkich oséb, ktore wigze mitos¢.

Matko Boza Bolesna, modl sie za nami.

Ojcze nasz... Zdrowas Maryjo...

Ktorys za nas cierpiat rany, Jezu Chryste, zmituj sie nad nami.

STACJA XIV - Jezus ztozony w grobie

Ktaniamy Ci sie, Panie Jezu Chryste, i blogostawimy Tobie, zes$ przez Krzyz i meke $wiat
odkupi€ raczyt.

Matko Boza Bolesna, madl sie za nami.

Maria Magdalena, Maria Kleofasowa i Salome, moze i inne kobiety, obmyty ciato Jezusa,
namascity je wonnymi olejkami. Owinieto zwtoki w przescieradta i ztozono w grobie Jozefa
z Arymatei. ldziesz, Matko Boza, za zwtokami Syna, uktadasz je we wgtebieniu pieczary,
wykutej w skale. Jeszcze Twoje ostatnie spojrzenie i zatoczono kamien, zamykajacy wejscie.
Pojawili sie zotnierze, aby pilnowac grobu. Wyjasnili, ze nie mozna dopusci¢, by wykradziono
zwtoki Jezusa i moéwiono, iz powstat z martwych.

To byt piatek przed szabatem. A od rana, w niedziele, juz rozchodzita sie wiesc¢, ze Jezus
swg wlasng mocg zmartwychwstat. Zotnierze widzieli $wiatto w grobie, przezyli groze trzesienia
ziemi i uciekli. Kobiety, ktore w niedziele rano przyszty odwiedzi¢ gréb, zastalty odwalony
kamien, puste przescieradta i dwoch aniotéw, ktérzy im oznajmili, ze Chrystus zmartwychwstat,
tak jak zapowiedziat. Juz widziata Jezusa Maria Magdalena, widzieli Go takze dwaj uczniowie
idgcy do Emaus i potem wszyscy Apostotowie. A Ty, Matko Boza, ktéra sie o tym dowiadujesz,
jestes skupiona, spokojna. Juz w petni rozumiesz prawdy wiary o Wcieleniu i narodzeniu Jezusa
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w Betlejem, o Odkupieniu przez meke i Smier¢ na krzyzu, o zmartwychwstaniu Chrystusa,
Twego Syna. | zapewne juz rozmawiatas z Jezusem, ktory zmartwychwstat.

Matko Boza, chron mojg wiare, nadzieje i mitoS¢. Naucz mnie mitosci do Chrystusa,
a w Nim do Ojca, Syna i Ducha Swietego.

Matko Boza Bolesna, modl sie za nami.

Ojcze nasz... Zdrowas Maryjo...

Ktorys za nas cierpiat rany, Jezu Chryste, zmituj sie nad nami.
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Rézaniec do Matki Bozej

CZESC PIERWSZA RADOSNA

Tajemnica pierwsza - ZWIASTOWANIE

Maryja mieszka u swych rodzicow, Joachima i Anny. Wychowana bardzo religijnie
rozumiata, ze nawigzanie zerwanej w Raju przyjazni z Bogiem wymaga przyjscia Mesjasza,
ktory bedzie Bogiem i zarazem Cztowiekiem. W ten sposob bowiem w osobie Zbawiciela realnie
powigze sie mitos¢ Boza z mitoécig ludzka. Oczekiwata wiec z catym lzraelem narodzenia
Chrystusa w pokoleniu Dawida. Zgodnie ze zwyczajem byfa juz matzonkg Jozefa, lecz jeszcze
nie mieszkata w jego domu.

| wtedy zjawit sie Jej aniot, ktory powiedziat: Witaj, Maryjo, Bog obdarowat Cie petnig
taski i wybrat sposrod wszystkich kobiet na Matke swego Syna, ktéremu nadasz imie Jezus.
Obejmie On tron Dawida i bedzie na zawsze Wtadcg domu Jakuba.

Maryja wiedziata, ze Wiadca domu Jakuba to Mesjasz, Zbawiciel, Chrystus. Zrozumiata
wiec, ze Bog wybrat Jg na Matke swego Syna.

Jednak zatrwozyta sie i zmieszata. Postanowita bowiem, mitujgc wytacznie Boga, nie
podejmowac pozycia z mezem, a Bog wymaga od Niej macierzyhstwa. Zgtasza wiec Bogu te
trudnosé. Jak to sie stanie? Aniot wyjasnia, ze sprawi to moc Najwyzszego. Bog bedzie Ojcem
Jej Syna. A znakiem prawdy jest to, ze Elzbieta poczeta syna w swej starosci.

Maryja odzyskata spokoj. Jej wytgczne wybranie Boga zostato zachowane i moze
zarazem w petni postuszenstwa spetni¢ wole Boga. Odpowiada wiec aniotowi: Oto ja stuzebnica
Panska, niech mi sie stanie wedtug stowa twego.

Mtodziutka Matka Boza jakze byta madra, odwazna, rozumna, jakze wierna swej mitosci
do Boga, juz rozumiejgca tres¢ prawd wiary o Wocieleniu i Odkupieniu, zabiegajgca
0 uzgodnienie w ich swietle swego planu zycia i realizujgca te prawdy w petnym postuszenstwie
Bogu. | jakze byta delikatna. Uzyta stow: ,niech mi sie stanie”, a nie zwyczajnego ,tak”.
Uzgadniata swoj wolny wybor z wolg Boga.

Postanowienie: Objawione w Ewangelii zyczenia Boga uczynie programem
swego zycia.

1 Ojcze nasz, 10 Zdrowas, 1 Chwata Ojcu.

Tajemnica druga - NAWIEDZENIE SW. ELZBIETY

Maryja odwiedzita Elzbiete. Gdy jg powitata, Elzbieta, napetniona Duchem Swietym,
powiedziata: Bog wybrat Cie sposréd wszystkich kobiet na Matke mojego Pana. Btogostawiony
jest Twéj Syn i Ty jestes btogostawiona, gdyz uwierzytas w to, co przekazano Ci od Pana.

Po ludzku moéwiac, Elzbieta, ktdra nic nie wiedziata o Zwiastowaniu, powtdrzyta jego
tres$¢ i stowa aniota. Maryja mogta w tym znalez¢ potwierdzenie i umocnienie swej wiary. Data
temu wyraz w pieknej wypowiedzi, nazywanej Magnificat, ze wielbi Boga i cieszy sie z przyjscia
Zbawiciela. Wie, ze Bog Jg wybrat dla Jej pokory, lecz wszystkie narody bedg Jg btogostawity
za to, ze Bog spetnia przez Nig swe wielkie dzieto Zbawienia. Oto bowiem wypetnia swag
zapowiedz i mitosierdzie wobec tych, ktorzy Mu wierzag. Rozprasza pysznych, wybierajgcych
wtadze i bogactwo, a odrzucajgcych wiernos¢ Bogu, ktory przychodzi, jak obiecat Abrahamowi,
dokonac Odkupienia swego ludu.
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A gdy Maryja wrdcita od Elzbiety, Jozef cierpiat, gdyz nic nie wiedziat o Zwiastowaniu.
Wtedy aniot wyjasnit mu, ze jego matzonka jest Matkg Syna Bozego. Jozef wprowadzit Jg do
swego domu i stat sie z woli Boga opiekunem Maryji i Jezusa.

Postanowienie: Ufajac Bogu bede uwazat swoje cierpienia za droge do
wypetniania woli Boze;.

1 Ojcze nasz, 10 Zdrowas, 1 Chwata Ojcu.

Tajemnica trzecia - BOZE NARODZENIE

Rzymski cesarz August zarzadzit w swym imperium spis ludnosci. Jozef i Maryja udali sie
z Nazaretu do Betlejem, aby sie zapisa¢ w miejscu pochodzenia ich rodu. Z powodu naptywu
ludzi nie mogli znalez¢ noclegu. Zamieszkali w grocie pasterzy. Tu narodzit sie Jezus Chrystus.

Pasterze, ktérzy przebywali ze swoimi stadami na pastwiskach, zobaczyli jasnosc
i aniotdw, ustyszeli ich spiew wielbigcy Boga i zapowiadajgcy pokdj na ziemi, a powiadomieni
przez aniota o narodzeniu Mesjasza, przybyli do groty. Opowiadali tez wszystkim, ze malenki
Jezus jest Zbawicielem. Ludzie dziwili sie, Maryja zapamietywata i rozwazata wydarzenia
zwigzane z narodzeniem Jej Syna.

| my rozwazmy to, ze druga Osoba Trojcy Swietej, Syn Bozy, przyjat ciato z Maryi Panny.
Pozostat jedng osobg o dwu naturach: Boskiej i ludzkiej. Podlegajac jako cziowiek prawom
ludzkiej natury urodzit sie i byt w stanie doznawac cierpien. Juz wczesniej jako Bog zdecydowat,
ze dokona Odkupienia cztowieka przez cierpienie, bol i zagrozenie, ktérych mégt doznac dzieki
Wocieleniu, tak dla nas waznemu, gdyz realnie przystosowujgcemu w Osobie Chrystusa
nieskonczong mitos¢ Boga do pojemnosci natury cziowieka. Przez Wcielenie Bog wstagpit
w nature ludzka, a przez Odkupienie wprowadzit nas w swoje wewnetrzne zycie Trojcy Osob.

Postanowienie: Zawsze bede kochat Boga, ktéry jest jeden i jest zarazem Trojcq
Oséb.

1 Ojcze nasz, 10 Zdrowas, 1 Chwata Ojcu.

Tajemnica czwarta - OFIAROWANIE JEZUSA BOGU OJCU

Osmego dnia po narodzeniu Jezusa, Maryja i Jozef udali sie do Jerozolimy, aby
w Swiagtyni nada¢ Dziecku imie i poswieci¢c Je Bogu. Zblizyt sie do Nich starzec Symeon
i natchniony przez Ducha Swietego wziat na rece Jezusa i wielbit Boga za to, ze doczekat
przyjscia Zbawiciela. Maryi powiedziat, ze Jezus jest Znakiem, ktéremu bedg sie sprzeciwiac
i ze Jej dusze miecz przeniknie. W tym samym czasie byta w Swiatyni prorokini Anna, ktorg
wszystkim zaczeta opowiadac, ze juz narodzit sie Mesjasz.

W Betlejem odwiedzili Swietg Rodzine medrcy ze Wschodu. Poszukujgc Chrystusa, pytali
o Niego Heroda i obiecali mu, ze go zawiadomig, gdy odnajdg Dziecigtko. Ostrzezeni we $nie,
by nie wracali do Heroda, udali sie do swoich krajéw inng drogg. Zarazem aniot ostrzegt Jozefa,
ze Herod zamierza zabi¢ Jezusa, i polecit mu udac¢ sie do Egiptu. Jozef zabrat Maryje
i opuscit Betlejem.

Tymczasem Herod, gdy nie wrdcili do niego medrcy, wydat rozkaz zabicia w Betlejem
wszystkich chtopcow w wieku do dwéch lat. Rozkaz wykonano. Jezus jednak juz byt bezpieczny
w Egipcie. | dopiero po smierci Heroda, na polecenie aniota, Jozef wrécit z Maryjg i Jezusem do
kraju i zamieszkat ze swa rodzing w Nazarecie. Tu Jezus rést i nabywat madrosci.

Postanowienie: Nie bede, jak Herod, bat sie obecnosci Chrystusa, nie bede
Chrystusa przesladowat. Raczej jak Symeon, jak prorokini Anna i medrcy, bede sie cieszyt, ze
Chrystus jest wsrdéd nas obecny. Bede tez, jak sw. Jozef, bronit Chrystusa przed tymi, ktorzy
chcg Go usungé z naszego zycia.

1 Ojcze nasz, 10 Zdrowas, 1 Chwata Ojcu.
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Tajemnica piata - ZNALEZIENIE JEZUSA W SWIATYNI

Jezus chodzit z rodzicami do Swiatyni jerozolimskiej na $wieto Paschy i po
uroczystosciach wracat z nimi do Nazaretu. Gdy miat dwanascie lat, pozostat dtuzej w Swiatyni,
by rozmawiac z kaptanami o tresci Pisma swietego.

Maryja i Jozef przypuszczali, ze Jezus znajduje sie w grupie pielgrzyméw wracajgcych
z Jerozolimy do Nazaretu. Gdy stwierdzili, ze nie ma wsréd nich Jezusa, zaczeli Go szukac
i po trzech dniach wrécili do sSwigtyni jerozolimskiej. Znalezli tam Jezusa ws$réd kaptanéw
i uczonych. Jezus stawiat pytania i wyjasniat Pismo Swiete.

Maryja powiedziata do Jezusa: MartwiliSmy sie o Ciebie, szukalismy Cie.

A Jezus odpowiedziat: Jestem w domu mego Ojca i powinienem troszczy¢ sie o Jego
sprawy.

Jezus potwierdzit wobec Maryi i Jézefa to, co wiedzieli z objawienia aniotéw, to wiasnie,
ze jest Synem Bozym. Maryja i Jozef poszukiwali Go jednak jako swego synka, ktory sie
zagubit. Odnalezli Go i wrécili z Nim do Nazaretu. A Jezus rést w madrosci, w latach i w fasce
u Boga i u ludzi.

Postanowienie: Bede jak Jezus rozwazat Pismo Swiete i zawarte W nim prawdy
wiary, by nimi zy¢ i przekazywac je innym.

1 Ojcze nasz, 10 Zdrowas, 1 Chwata Ojcu.

CZESC DRUGA BOLESNA

Tajemnica pierwsza - MODLITWA W OGROJCU

Jezus jako Bog zdecydowat juz podjecie meki i Smieré na krzyzu. Przybyt do Jerozolimy
w uroczystym pochodzie, spotkat sie z Apostotami na uczcie paschalnej w wieczerniku,
ustanowit Najswietszy Sakrament i polecit, aby na Jego pamiatke zamieniano chleb w Jego
ciato, a wino w Jego krew. | udat sie na modlitwe do Ogrdjca.

Jezus jako cztowiek bat sie czekajgcych Go cierpien. Prosit Ojca, aby, jesli to mozliwe,
oddalit od Niego kielich meki. W jednosci z Ojcem przez mito$é, ktéra w Tréjcy Swietej jest
Duch Swiety, podjat wole Ojca: dokonat Odkupienia cztowieka przez meke i $mieré na krzyzu.
Mimo tej decyzji Jezus przezywa lek. Szuka pociechy u Apostotéw, lecz oni zasneli. Modli sie
wiec za nich i za nas.

Nadchodzi Judasz i studzy arcykaptana. Judasz catuje swego Mistrza na powitanie. Byt
to umoéwiony z kaptanami znak, ze osobg ucatowang jest Jezus. Studzy arcykaptana rzucili sie
na Jezusa. Jezus wstrzymat ich swg moca. Piotr wydobyt miecz i zranit jednego z napastnikdw.
Jezus uzdrowit zranionego, uspokoit wzburzenie i pozwolit sie zwigza¢. Zawleczono Go do
patacu arcykaptana. Odbyt sie sad. Zarzuty byty stabe. Wreszcie arcykaptan uroczyscie zapytat
Jezusa, czy jest Synem Bozym. Jezus odpowiedziat: tak, jestem Synem Bozym. Znaczyto to, ze
ten oto aresztowany cztowiek, Jezus z Nazaretu, gtosi, ze jest Bogiem. Arcykaptan uznat to za
bluznierstwo i stwierdzit, ze Jezus powinien by¢ za to skazany na smierC. Trzeba uzyskac taki
wyrok u wtadz okupacyjnych Jerozolimy, u Pitata.

Postanowienie: Prawda, ze Jezus jest Bogiem, oburzyta uczonych zydowskich.
Woleli zaufa¢ raczej swojej ztej teologii niz rzeczywistosci Chrystusa. Bede sie starat o takie
przyswojenie sobie wiedzy, by nie przestonita mi prawdy o Bogu, lecz uwyrazniata jg i sklaniata
do kontaktu przez Chrystusa z Tréjcg Swieta.

1 Ojcze nasz, 10 Zdrowas, 1 Chwata Ojcu.
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Tajemnica druga - UBICZOWANIE

Pitat interesowat sie tylko tym, co dla niego korzystniejsze: zwolnienie czy skazanie
Jezusa oskarzonego przez kaptanéw zydowskich o to, ze uwazat sie za Syna Bozego. Nie
interesowaty Pitata zarzuty ani odpowiedz Jezusa, ze na to sie narodzit i na to przyszedt na
Swiat, aby dac¢ $wiadectwo prawdzie. Pitat nawet tego nie stuchat. Zajety swymi kalkulacjami
powiedziat raczej mechanicznie: kt6z moze wiedzie¢, czym jest prawda. Nie umiejac podjac
decyzji i moze, aby poczeka¢ na jakies nowe fakty, wydat Jezusa na ubiczowanie, na kare
pobicia.

Zotnierze przywigzali Jezusa do stupa na dziedzincu patacu Pitata i zaczeli Go bié
specjalnymi biczami, gteboko ranigcymi ciato. Ciato Jezusa sptyneto krwig. Uderzenia padaty na
bolgce rany. Bél byt straszny, cho¢ nie zabijat.

Przestali bi¢ moze wtedy, gdy Jezus zemdlat, lub moze wtedy, gdy znudzito sie im
zadawanie bélu.

Postanowienie: Bede uwaznie wstuchiwat sie w to, co méwig cierpigcy ludzie, bo
moze to by¢ gtos Boga, kierowany do mnie jako prawda, ukryta w znakach czasu.

1 Ojcze nasz, 10 Zdrowas, 1 Chwata Ojcu.

Tajemnica trzecia - CIERNIEM UKORONOWANIE

Jezus czut kazde uderzenie. Nie zemdlat. Zotierze nie znudzili sie zadawaniem Mu bdlu.
Wpadli na pomyst dotkliwszego umeczenia Jezusa: bedg nie tylko ranili Jego ciato, lecz takze
dusze. Ucieli kilka gatezi z cierniowego krzewu, utworzyli z nich koto jak korone. Ukoronujg nig
Jezusa, gdyz przeciez ogtosit sie Mesjaszem, krélem zydowskim. Kazali Jezusowi usigsc. Jezus
usiadt. Wbili Mu na gtowe cierniowg korone. Nowy, straszny bol. Jeszcze czegos brakuje:
zarzucili na ramiona Jezusa czerwong szmate jako ptaszcz krélewski. Siegneli po ironieg,
szyderstwo. Klekali przed Jezusem: witaj, krolu zydowski. RozSmieszat ich ten kontrast
skazanca i kréla. Tragiczna, prymitywna zabawa. Jezus styszy to wysSmiewanie Jego misji,
czuje ich pogarde dla Jego Boskiej mitosci. | czuje bdl ciata, straszny bol gtowy, ciezar powiek,
ogien otwartych ran.

Postanowienie: Nie bede Scigat ludzi zemsta, nienawiscig, pogarda,
wysmiewaniem, ironig. Bede ich chronit, podnosit na duchu. Bede ich kochat cierpliwie, wiernie,
znoszac niewdziecznos¢, zapomnienie, odejscie. Bede im stuzyt nawet samotnoscig
i cierpieniem, jak Ty, Panie Jezu. Bede stuzyt z czcig tym, ktdrzy nas przesladuja, ktorzy wiec
nie umiejg kochac.

1 Ojcze nasz, 10 Zdrowas, 1 Chwata Ojcu.

Tajemnica czwarta - DZWIGANIE KRZYZA

Pitat manifestacyjnie obmyt rece przed ttumem Zydéw na znak, ze zostat przymuszony
do skazania Jezusa na smier¢. Podjat jednak te decyzje. Staby, biedny cztowiek. Wie, ze skazat
niewinnego. Kryje przed sobg wtasne tchorzostwo i ostentacyjnie zarzgdza, aby na krzyzu
umieszczono napis: Jezus Nazarenski, Krol Zydowski. Dobrze, niech bedzie ten napis.
Najwazniejsze dla Zydow jest to, ze Pitat wydat wyrok skazujgcy. Jego obmycie rak i nakaz
umieszczenia napisu na krzyzu to gesty cziowieka opanowanego lekiem, ktéry popetnit zto i nie
chce o tym mysle¢. Ucieka od prawdy.

Wyrok ma swoje konsekwencje. Przygotowano krzyz, witozono go na barki Jezusa,
ruszono w droge na miejsce egzekuciji.

Droga krzyzowa jest dtuga. Z patacu Pitata trzeba przejs¢ przez catg Jerozolime, by
dojs¢ na Kalwarie, miejsce wykonania wyroku.
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Jezus dzwiga krzyz. Upada pod nim wchodzac przez brame do miasta. Spotyka swa
Matke. Widzi Jej tzy, bdl, przerazenie. Stabnie. Zotnierze przymuszajg przechodnia, Szymona
Cyrenejczyka, by niost krzyz za Skazanca, ktéry musi dojs¢ zywy na miejsce egzekucji. Twarz
Skazanca jest zlana potem, skrwawiona. Odwazna kobieta ociera twarz Jezusowi. Jezus jest
wyczerpany, znowu upada. Zamieszanie, kobiety ptacza, Jezus je pociesza. Wychodzac
z miasta Jezus upada po raz trzeci. DZwiga sie jednak z ziemi. Wszedt na Kalwarie.

Jego Matka idzie za Nim od chwili, gdy Jezus po opuszczeniu dziedzinca patacu Pitata
znalazt sie w obrebie Jerozolimy. Czuje Jego zmeczenie, wyczerpanie, Jego rany na gtowie
i plecach, ciezar krzyza. Nie moze zblizy¢ sie do Syna. Tylko patrzy bezradnie i ptacze.

Postanowienie: Wyznam swe grzechy w Sakramencie pokuty, spojrze odwaznie
przed siebie, ujawnie Bogu prawde o sobie. | wigcze sie w catg prawde o drodze krzyzowe;j
Chrystusa, ktory wzigt na siebie moje grzechy. | nie bede bat sie prawdy, ze Bdg istnieje, ze
w Osobie swego Syna przyjat ciato z Maryi Dziewicy, ze dla mojego zbawienia podjat meke
i Smier¢ na krzyzu, bolesng droge krzyzowa.

1 Ojcze nasz, 10 Zdrowas, 1 Chwata Ojcu.

Tajemnica pigta - UKRZYZOWANIE

Zdarto szaty z Jezusa, rzucono Go na lezace drzewo krzyza, przybito Jego rece i nogi.

Wyobrazmy sobie, Ze nam wbijajg gwozdzie w dtonie i stopy. Jakze bardzo to boli.

Podniesiono krzyz, ustawiono. Jezus wisi na gwozdziach wbitych w rece i nogi. Ciezar
ciata powieksza rany i cierpienie. Rozciggniete rece ogarnia skurcz, obejmuje klatke piersiowa.
Straszny bdl.

Jezus umiera w tym skurczu i bolu.

Zanim umart, modlit sie za wyszydzajacych Go oprawcéw, obiecat zbawienie tfotrowi,
zatujgcemu za grzechy, swg Matke powierzyt opiece Jana, a Jana opiece swej Matki. Skarzyt
sie Bogu Ojcu na swg samotnos¢, opuszczenie i w Jego rece oddat swg dusze.

Postanowienie: Bede sie modlit z konajgcym sercem Jezusa za wszystkich
konajgcych, aby Bdg przyjat ich dusze w swe rece i aby ich zbawit wyzwalajgc w nich zal za
grzechy. | za swoje grzechy zatuje. Boze, badZ mito$ciw mnie grzesznemu.

1 Ojcze nasz, 10 Zdrowas, 1 Chwata Ojcu.

CZESC TRZECIA CHWALEBNA

Tajemnica pierwsza - ZMARTWYCHWSTANIE

W niedziele po ukrzyzowaniu Jezusa juz od S$witu rozchodzi sie wiesé: Chrystus
zmartwychwstat. Rozpowiadajg to zotnierze, zanim zakazali im tego arcykaptani, Zotnierze,
ktorzy pilnowali grobu i ktérych przerazito $wiatto, towarzyszace zmartwychwstaniu. Zywego
Jezusa widziata Maria Magdalena. Kobiety, ktore przyszty rano odwiedzi¢ grob Jezusa, zastaty
odwalony kamien, puste przescieradta pogrzebowe i dwoéch aniotdw w ISnigcych szatach.
Aniotowie oznajmili, ze Jezusa nie ma w grobie, ze tak, jak zapowiedziat, byt ukrzyzowany
i zmartwychwstat. Piotr i Jan zastali grob pusty. Z Jezusem spotkali sie dwaj uczniowie,
zdgzajacy do Emaus. Zanim doniesli o tym Apostotom, Jezus ukazat sie juz Piotrowi.
Wieczorem ukazat sie zebranym Apostotom. Rozmawiat i jadt z nimi.

Zmartwychwstanie Chrystusa Jego wtasng moca jest dla nas znakiem Jego Bosko$ci.
Prawdziwie jest Synem Bozym, ktéry przezwyciezyt smier¢ i dokonat Odkupienia cztowieka,
bysmy takze zmartwychwstali i uczestniczyli w wewnetrznym zyciu Boga. Juz teraz
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uczestniczymy w zyciu Boga, gdy kochamy Chrystusa i gdy nasza wola jest zgodna z wolg
Boga.

Postanowienie: Wierze i zawsze bede wierzyt w Boga Ojca wszechmogacego,
Stworzyciela nieba i ziemi. Wierze i zawsze bede wierzyt w Jezusa Chrystusa, Syna Bozego,
ktéry sie poczat z Ducha Swietego, narodzit sie z Maryi Panny, a po mece krzyzowej umart,
zmartwychwstat, wstapit do nieba, zasiadt po prawicy Ojca i przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych.
Wierze i zawsze bede wierzyt w Ducha Swietego, $wiety Kosciét powszechny, $wietych
obcowanie, grzechow odpuszczenie, ciata zmartwychwstanie, zywot wieczny.

1 Ojcze nasz, 10 Zdrowas, 1 Chwata Ojcu.

Tajemnica druga - WNIEBOWSTAPIENIE

Jeszcze czterdziesci dni po zmartwychwstaniu Jezus przebywat z Apostotami i swymi
uczniami. Jeszcze ich uczyl, jeszcze umacniat ich wiare, jeszcze pogtebiat ich mitosc.
| trzykrotnie zapytat Piotra: czy mnie kochasz? Piotr odpowiedziat: kocham Cieg, Panie. Wtedy
Jezus mowigc: ,Pas owce moje” uczynit go, jak zapowiedziat, opokg swego Kosciota
i dat mu wtadze nad catym Kosciotem. Wszystkich Apostotéw uczynit $wiadkami swojej meki
i zmartwychwstania, wszystkim zlecit przekazywanie tego, czego nauczat: udzielania chrztu
w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego, wszystkim udzielit wtadzy odpuszczania grzechéw. Kto
bowiem uwierzy, przyjmie chrzest i dostagpi odpuszczenia grzechow, bedzie zbawiony. Wreszcie
Jezus wyszedt z Apostotami w kierunku Betanii, zapowiedziat zstgpienie na nich Ducha
Swietego, podnidst rece, pobtogostawit wszystkich i wzniést sie w goére. Wstapit do nieba
i zasiadt po prawicy Ojca. A gdy Apostotowie patrzyli, jak Jezus wstepowat do nieba i gdy juz
przestonit Go obtok, przystgpili do nich dwaj aniotowie i powiedzieli, ze Jezus kiedy$ przyjdzie
tak, jak widzieli Go wstepujacego do nieba.

Jezus swg mocg zmartwychwstat po smierci na krzyzu, a po zmartwychwstaniu swa
mocg wstgpit do nieba. Jest Bogiem, Synem Bozym, Odkupicielem cztowieka. | przebywa
z nami w swym Kosciele, ktory stanowimy kochajac Chrystusa.

Postanowienie: Gdy zapytasz mnie, Jezu, czy Cie kocham, zawsze odpowiem tak
jak Piotr: ,Tak, Panie, Ty wiesz, ze Cie kocham”.

1 Ojcze nasz, 10 Zdrowas, 1 Chwata Ojcu.

Tajemnica trzecia - ZESLANIE DUCHA SWIETEGO

Po wniebowstgpieniu Jezusa Apostotowie przebywali w wieczerniku. Byta z nimi Matka
Jezusa, inne kobiety, ktére uwierzyly w Boskos$¢ Chrystusa, i byto wielu uczniéw, razem okoto
stu dwudziestu oséb. Wszyscy modlili sie. Piotr zaproponowat, aby na miejsce Judasza
wybrano sposréd statych ucznidw Jezusa dwunastego swiadka Jego zmartwychwstania. Los
padt na Macieja i wigczono go do grona Apostotow. Ktéregos dnia, w wieczerniku, wszyscy
ustyszeli jakby idgcy z nieba szum gwattownego wiatru. Zobaczyli tez ogniste jezyki, ktére sie
rozdzielity i wniknety w kazda z obecnych osob. W ten widzialny sposéb wszyscy zostali
napetnieni Duchem Swietym. Znakiem zstgpienia Ducha Swietego, zestanego przez Ojca
i Syna, stato sie to, ze zgromadzeni w wieczerniku zaczeli mowi¢ obcymi jezykami, jezykami
swych rozmdwcow, ktorzy zbiegli sie tu, gdy ustyszeli szum gwattownego wiatru, i ktérzy sie
dziwili, ze styszg swoj wlasny jezyk, gdy rozmawiajg z osobami z wieczernika. Byli to bowiem
pielgrzymi z roznych krajow i narodéw. Wtedy Piotr wystapit razem z jedenastoma Apostotami
i przemowit do zebranych wyjasniajac im, ze Jezus, ktéry nauczat, ktéry umart na krzyzu,
zmartwychwstat, wstapit do nieba i zestat teraz Ducha Swietego, co wszyscy widzg i stysza, jest
Synem Bozym, Panem i Mesjaszem. A wszyscy zebrani w wieczerniku sg Swiadkami Jego
zmartwychwstania. Nalezy wiec nawroci¢ sie, przyja¢ chrzest na odpuszczenie grzechdéw
i otrzymaé w darze Ducha Swietego. Po przeméwieniu Piotra przyjeto chrzest okoto trzech
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tysiecy osob. | wszyscy powigzani z Chrystusem przez nawrdcenie, chrzest i Ducha Swietego,
Lrwali w nauce Apostotéw i we wspdlnocie, w famaniu chleba i w modlitwie”.
Postanowienie: Bede wierny nauce Apostotow i wspolnocie Kosciota, bede
uczestniczyt w przeistoczeniu i famaniu Chleba Eucharystycznego, bede sie modlit.
1 Ojcze nasz, 10 Zdrowas, 1 Chwata Ojcu.

Tajemnica czwarta - WNIEBOWZIECIE

Po wniebowstgpieniu Chrystusa Matka Boza przebywata jakis czas w Jerozolimie,
a potem, gdy zaczeto sie przesladowanie Apostotéw, udata sie do Efezu pod opieke sw. Jana.
Mieszkata tam az do swego wniebowziecia, otoczona troskg pierwszych chrzescijan, ktérzy ze
czcig odnosili sie do Niej jako do Matki ich Pana, Jezusa Chrystusa.

Jeszcze na krzyzu Chrystus powiedziat do $w. Jana: ,Oto Matka twoja”. Zwrdcit wiec
uwage, ze Maryja jest Matkg wszystkich, ktérzy Go kochajg. Ci, ktérzy kochajg Chrystusa,
stanowig Kosciét. Maryja jest wiec Matkg Kosciota. Piotr byt zastepcg Chrystusa na ziemi.
Apostotowie nauczali prawd wiary. Maryja byta przyktadem mito$ci zawsze wiernej Bogu:
Chrystusowi, Ojcu i Duchowi Swietemu. Coraz petniej rozumiata wcielenie Syna, odkupienie
cztowieka z grzechow, smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa, Jego stata obecnosé
w Eucharystii. B6g czynigc Maryje Matkg Chrystusa przez Ducha Swietego wyznaczyt Jej na
zawsze w Kosciele Chrystusa pozycje Matki. Matka, ktéra rodzi Chrystusa, musi mie¢ dusze
i ciato. Aby by¢ zawsze Matka, Maryja musi by¢ jednoscig duszy i ciata. Chrystus wiec przenosi
Maryje z duszg i ciatem do nieba. Dokonuje sie wniebowziecie, prawda wiary, ktéra zachwyca
chrzescijan i jest zarazem zapowiedzig zmartwychwstania nas wszystkich na sad ostateczny
i na trwanie we wspotobecnosci z Bogiem.

Postanowienie: Bede przyjmowat Komunie sSwieta, Twoje Ciato i Krew, Jezu
Chryste. Z Tobg wiec przyjde na sad ostateczny i prosze, abym mogt byé na zawsze przy
Tobie, przy Trojcy Swiete;.

1 Ojcze nasz, 10 Zdrowas, 1 Chwata Ojcu.

Tajemnica piata - UKORONOWANIE W NIEBIE MATKI BOZEJ

Po wniebowzieciu zmienia sie rola Matki Bozej wobec nas. Maryja przebywa w niebie
obok Ojca, Syna i Ducha Swietego. Jest pierwszym cztowiekiem, ktéry z dusza i ciatem doznaje
chwaty zbawienia. Jest takze pierwszym cziowiekiem, ktéry kiedy$ powiedziat fiat na prosbe
Boga o powigzanie sie z nami przez mitos¢. Jako pierwsza osoba wyrdzniona petnig taski i tym,
ze stata sie Matkg Chrystusa, Boga-Cztowieka, Krola wiekdw, jest Krélowg nieba i ziemi.
Chwata Syna jest Jej udziatem. Posredniczac przez wcielenie Chrystusa w porozumieniu ludzi
z Bogiem, zawsze juz pozostaje Posredniczkg w przychodzeniu Chrystusa do naszej duszy.
Przez Nig Chrystus nam przebacza, przez Nig Duch Swiety nas uswieca, przez Nig Ojciec,
jedyny Bég w Tréjcy Swietej czyni w nas swoje mieszkanie. Rola wobec nas Matki Bozej po Jej
wniebowzieciu, to rola Krélowej petnej dobroci i troski, gdyz jest to zarazem zawsze rola Matki,
ktéra kocha Chrystusa, a w Nim nas wszystkich kochajgcych Chrystusa, stanowigcych przez to
Jego Mistyczne Ciato, Kosciét osdéb wprowadzonych przez mitos¢ w zbawienie, w wieczystg
wspotobecnosé z Ojcem, Synem i Duchem Swietym, gdyz nieustanne przebywanie z Bogiem
jest szczedciem cziowieka.

Postanowienie: Kocham Cie, Matko Boza. Kocham Cie, Jezu Chryste. Kocham
Cie, Tréjco Swieta. Amen.

1 Ojcze nasz, 10 Zdrowas, 1 Chwata Ojcu.
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KSIAZKI AUTORA ROZWAZAN

Ksiazki religijne:

. ,On ma wzrasta¢”, Wyd. SS. Loret.,, Warszawa 1965; wyd. Il 1973; wyd. Ill 1975.
. ,Btedy brata Ryszarda”, Wyd. SS. Loret., Warszawa 1975.

. ,lde spiewajac Ciebie”, Wyd. SS. Loret., Warszawa 1977.

. Jak traci sie mitos¢”, Wyd. SS. Loret., Warszawa 1982.

. ,Dziesiatek rézanca refleksji’, Wyd. SS. Loret., Warszawa 1984.

. ,Ciemna noc mitosci”, Wyd. SS. Loret., Warszawa 1985.

. ,Dzien z Matkg Bozg”, Wyd. SS. Loret., Warszawa 1986.

. Modlitwa i mistyka”, Michalineum, Warszawa/Struga 1987.
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Ksiazki filozoficzne:

9. ,Filozofia bytu w >>Beniamin Maior<< Ryszarda ze Swietego Wiktora”, KUL, Lublin 1957.

10 ,Problem istnienia Boga u Anzelma z Canterbury i problem prawdy u Henryka z Gandawy”
KUL, Lublin 1961.

11. ,Obrona intelektu”, ATK, Warszawa 1969.

12. ,IstnieC i poznawac”, ATK, Warszawa 1969; wyd. Il, PAX, 1976.

13. ,Ksiega o przyczynach”, przektad i opracowanie, ATK, Warszawa 1970 (wspoittumacz Z.
Brzostowska).

14. ,Awicenna, Metafizyka”, przektad i opracowanie, ATK, Warszawa 1973.

15. ,\Wazniejsze zagadnienia metafizyki’, KUL, Lublin 1973.

16. ,Wokot problemu osoby”, PAX, Warszawa 1974.

17. ,Poszukiwanie Boga”, ATK, Warszawa 1976.

18. ,Cziowiek i jego relacje”, ATK, Warszawa 1985.

19. ,Filozoficzne aspekty mistyki”, ATK, Warszawa 1985.

20. ,Szkice o kulturze”, Michalineum, Warszawa/Struga 1985.
21. ,Elementarz metafizyki’, ATK, Warszawa 1987.
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