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WSTEP.
UZASADNIENIE PRZEKONANIA,

ZE KOSCIOL JEST MOIM DOMEM

1. Zaleca si¢ nam dzisiaj rozumienie cztowieka jako twoércy (homo creator).
Znaczy to, ze czlowiek sam tworzy swoj los, warunki zycia, instytucje, wprost $wiat,
stanowiacy jego jedyne srodowisko. Mamy broni¢ tego Srodowiska, gdyz w nim i w
tym, co utworzymy, wypeknia si¢ sens zycia.

To prawda, ze $srodowisko przyrodnicze, tworzone przez nas instytucje, teorie,
dzieta sztuki i techniki, chronia nasze istnienie i zycie psychiczne. Prawda jest jednak
takze to, ze cztowiek moze tworzy¢ tylko rzeczy sztuczne, ktore przystaja lub nie
przystaja do Srodowiska przyrodniczego. Owszem, chodzi o to, aby nasze wytwory
uszlachetniaty lub uzupehiaty przyrodg. Teoria cztowieka jako tworcy czyni jednak
naszym domem tylko §wiat i wytworzone dzieta. Jest to przestronny dom, lecz niepeiny.

2. Zaleca si¢ nam takze rozumienie cztowieka jako budowniczego, rzemieslnika,
moze artysty (homo faber). Chodzi tu tez o tworzenie, lecz nie tyle samego $wiata, ile
tego, co spaja, przeksztatca, jednoczy, wlasnie buduje. Czlowiek ma uksztattowac swoj
charakter, swoj los, swa sytuacje zyciowa. Ma budowac szczesliwa przysztos$¢ dla siebie
1 dla innych. Ma osiagnac¢ postep. Homo faber to cztowiek postepu.

To prawda, ze cztowiek ksztattuje swoj charakter, ze rozstrzyga o swoim losie i
czesto decyduje o losie innych ludzi. Teoria postepu, zwiazana z koncepcja homo faber,
sytuuje nas jednak gléwnie w kontaktach spotecznych, technicznych, kulturowych. Sa
one potrzebne, lecz nie dystansuja nas wobec rzeczy. Raczej do nich odnosza. Cata
zreszta socjologia wspotczesna wiaze nas z rzeczami, ich produkcja, sprawiedliwym
podzialem. Umieszcza nas w zamoznym domu, lecz zattoczonym, przepelnionym
sprzgtami. Rzeczy, ich produkowanie, posiadanie, sa wazniejsze niz my. One s3 naszym
domem.

3. Ukazuje si¢ nam ponadto cztowieka jako zwierze¢ rozumne (animal rationale)

1 zarazem spoteczne (animal sociale). Podkresla si¢ wyjatkowos¢ czlowieka w



ewolucyjnej linii organizméw. Ta wyjatkowos¢ to uzywanie intelektu i stowarzyszanie
si¢ z innymi ludZmi. Intelekt mierzy sig¢, biorac pod uwage jego odkrywczos$¢,
pomyslowos¢, a czlowieka ocenia si¢ wedlug jego aktywnosci spolecznej i
organizacyjnej. Ten aktywizm ogarnal nawet teologi¢ pastoralng i mierzy si¢ nim zycie
religijne cztowieka. Jest si¢ dobrym katolikiem, gdy aktywnie dziata si¢ we
wspolnotach religijnych.

Owszem, nikt nie kwestionuje zgodnej z temperamentem czlowieka aktywnosci
spotecznej, jego odkrywczosci i pomystowosci. Pozostaje jednak problem, czy kazda
aktywnos$¢ 1 odkrywczo$¢ jest wynikiem uzycia intelektu i czy w niej manifestuje sig
cztowiek jako byt rozumny.

Okazuje sig, ze do wielu naszych dziatan, nawet tych, ktorych rezultatem sa
okreslone wytwory, potrzebne nam sa tylko wladze zmystowe. Na przyktad za
posrednictwem zmystow mamy wiladze laczenia dwu konkretow (vis cogitativa).
Wystarczy ona do konstruowania dziet sztuki, techniki, matematyki, muzyki. Jest to
konstruowanie czgsto tak skomplikowane, Zze uznajemy je za dziatanie intelektu.

Tymczasem uzywamy intelektu tylko wtedy, gdy ujmujemy w bytach
jednostkowych stanowiace te byty 1 samoorganizujace si¢ konieczne tworzywa,
wewngtrzne przyczyny (archai) tego, co rzeczywiste. Te archai ujmujemy w
komponujacej je jednos$ci, ptynacej z istnienia (esse) bytéw. Intelekt ujmuje wigc
manifestujace si¢ jednoscia, odrgbnoscia, realnoscia, prawda, dobrem istnienie bytow
oraz objete istnieniem istotowe archai, stanowiace to, czym sa byty.

Gdy czlowiek tworca (creator, faber), charakteryzujacy si¢ rozumnos$cia i
uspotecznieniem (animal rationale, sociale), nie ujmuje w bytach tego, czym one
istotnie sa i1 tego, ze sa, nie uzywa intelektu. Gdy na przyklad bedac stolarzem lub
rzezbiarzem nie bada natury tworzywa, ktérym si¢ postuguje, a tylko przeksztatca je,
spaja, uzupelnia, organizuje, nie uzywa intelektu. Czlowiek uzywa intelektu, gdy
rozumie istot¢ bytu i uymuje jego istnienie.

Ta prawda nie powinna nas peszy¢, lecz mobilizowa¢ do uzyskania ludzkiego
poziomu w dziatalnosci i tworczosci, do uzyskiwania rozumienia.

Rozumienie przyczyn to podstawowe dziatanie cztowieka.



Rozumienie przyczyn, tego, czym cos$ jest 1 dlaczego jest, to zarazem skuteczny
motyw dzialania 1 tworzenia. To zasada dzialan praktycznych. Jezeli dzialania
wyprzedzaja ich rozumienie, to znaczy, ze poshuzyliSmy si¢ tylko poznaniem
zmystowym, nie uzyliSmy intelektu. Intelekt powinien motywowaé dzialania
rozpoznang przez nas prawda. Powoduje to, ze pewnych dziatan nie podejmujemy. Nie
znaczy to, ze poznanie intelektualne utrudnia dziatanie. Nie. Ono czyni je czyms$
stusznym. Nie chodzi bowiem o dziatanie jakiekolwiek, lecz sprawne i stuszne.

Wéwcezas mozemy powiedzie¢, ze naszym domem, miejscem czlowieka, staje si¢
intelektualna dziatalno$¢ ludzi, ich osobista, wewngtrzna kultura intelektualna oraz
zewngtrzny zespot dziel, stanowiacy wyraz tej wewngtrznej kultury. Tym domem staje
si¢ nasze swiadome zycie wewngtrzne, nasza swiadomo$¢ coraz petniejsza, bogatsza,
wolna w swych dzialaniach. Swiadomo$é i wolnos¢, przejawiajace si¢ w kulturze
wewngtrznej 1 zewnetrznej, to nasz §wiat, nasz dom.

To prawda, Ze kultura osobista i spoteczna jest nam potrzebna. Jest ona jednak
tylko narzedziem kontaktu z rzeczywistoscia, ujmowana przez intelekt i wyrazong w
dzietach kultury, takich jak teorie naukowe, filozoficzne, teologiczne, artystyczne. Te
teorie, naukowe teorie Boga i1 cztowieka, nie moga sta¢ si¢ naszym domem. Nie moze
nim sig¢ sta¢ tylko kultura. Ona takze jest jednym ze sprz¢tdéw w naszym domu.

4. Zaleca si¢ nam rozumienie cztowieka jako odbywajacego podréz (homo
viator), bedacego w drodze do wtasciwego celu, do ojczyzny, do prawdziwego domu
cztowieka. Ten dom to albo przyszte szczgscie ludzi, albo wprost niebo, réznie
okreslane w religiach.

Teoria czlowieka w drodze (in via) jest teoria zaré6wno spoleczna, jak i
ascetyczng, a wige teoria pedagogiczna. Chodzi w niej o nauczenie czlowieka dystansu
wobec kultury i wobec siebie, o poszerzenie zespolu wartosci, o ukazanie sensu tego,
czemu shuzy kultura. Zraza nas jednak do tej teorii to, ze zaleca si¢ w niej tylko
szukanie, zdazanie, kierowanie si¢ do czego$, co moze si¢ sta¢. I nie wiadomo do
konca, czy zbudujemy szczgscie przysztych pokolen i czy osiagniemy niebo.

Przy wszystkich zaletach tej teorii, nie ma w niej spetnien, spotkan, obecnosci.

Jest tylko dazenie. Wymaga to heroizmu, ofiar bez nadziei na ich skutecznos$¢.



Teoria ta wychowuje bohaterow. Bohaterstwem jest walka podczas zaborow o
niepodlegtos¢ kraju, walka z epidemia, z wadami narodowymi. Czgsto wymaga
bohaterstwa codzienne, petne trudéow zycie. W tym bohaterstwie sytuuje si¢ ludzi, kaze
si¢ im tam mieszka¢. Czyni si¢ bohaterstwo domem cztowieka.

5. Jest nam potrzebne spelnienie, spotkanie, obecnos$¢. I w nich najpierw trzeba
sytuowac czlowieka, aby miat site podja¢ dziatania bohaterskie, aby w ogole mogt zy¢.

Poznanie intelektualne pozwala nam zrozumie¢, kim jest cztowiek, to znaczy ujaé
go w stanowiacych go koniecznych tworzywach, ktorymi sa istnienie i istota, bgdaca
dusza i cialem. Intelekt uymuje zarazem przejawy istnienia i istoty, to znaczy wtasnosci,
ktore czlowiek posiada ze wzgledu na istnienie i istotg. Te wlasnos$ci sa podstawami
relacji istnieniowych 1 istotowych. Relacje istnieniowe to pierwotna zyczliwos¢
(mito$¢), zaufanie (wiara), potrzeba trwania w mitosci i wierze (nadzieja). Te relacje
poglebiaja sig, intensyfikuja, uzyskuja wiasciwy ludziom poziom, gdy wspieramy je i
chronimy dziataniami intelektu i woli oraz wytworzonymi dzigki poznaniu i decyzjom
dzietami kultury.

Powiazania przez mito$¢, wiarg i nadzieje sa typowe dla osob. Osobami sa ludzie.
Takze Bog jest Trojca Osob.

Gdy relacje mitosci, wiary 1 nadziei lacza ludzi, powstaje humanizm. Jest on
trwaniem ludzi w powiazaniach przez milo$¢, wiarg i nadziej¢ oraz ochrong istnienia
0s6b, prawdy i dobra.

Gdy te relacje wiaza nas z Bogiem, powstaje religia. Znaczy to, ze B6g wnosi w
nie tresci nadprzyrodzone, tak jak ludzie wnosza ludzkie tresci w wiazace ich relacje. W
relacjach z Bogiem takze wnosimy swoje ludzkie treSci, ktore z czasem musimy
uzgodni¢ z tym, co w te relacje wnosi Bog. Trud uzgodnienia naszych propozycji z
zyczeniami Boga nazywa si¢ ciemna noca duszy.

Uzgodnienie w relacjach z Bogiem tresci, wnoszonych przez nas i przez Boga,
jest mozliwe dzigki temu, Zze Chrystus jest Bogiem i cztowiekiem, jedna osoba boska o
naturze boskiej i1 ludzkiej. Z tego wzgledu Chrystus jest koniecznym ,,miejscem”
naszego spotkania z Bogiem. Nasza relacja do Boga przebiega przez Chrystusa. W Nim
dokonuje si¢ uzgodnienie woli cztowieka z wola Boga. A takie powiazanie z

Chrystusem nazywa si¢ Ko$ciotem.



Zwro¢my teraz uwage na rozumienie czlowieka jako osoby (homo ut persona).
Znaczy to, ze cztowiek, ukonstytuowany z istnienia, duszy i ciata, jest na mocy istnienia
1 rozumnos$ci wlasnie osoba, kim§ w petni samodzielnym, niepowtarzalnym, osobnym,
powiazanym z innymi osobami relacja podstawowej zyczliwos$ci, wierzenia osobom i
potrzeba trwania w mitosci 1 wierze. Te relacje 1 osoby sa naszym niezastapionym
srodowiskiem.

Powtdrzmy, ludzkim $rodowiskiem cztowieka sa osoby i powiazania z nimi przez
mito$¢, wiarg i nadzieje. Chronienie os6b i wiazacych nas z nimi relacji jest zarazem
ochrona istnienia, prawdy i dobra. Chronimy to dzialaniami intelektu i woli oraz
wytwarzang kultura.

Gdy kultura nie chroni 0s6b oraz mito$ci, wiary, nadziei, istnienia, prawdy, dobra,
jest przeciw czlowiekowi. Znaczy to, ze sama stata si¢ celem, zadaniem, jedynym
odniesieniem ludzi.

Poniewaz istnieje Bog, co wykrywa intelekt identyfikujacy istnienie 1 istotg
bytow, relacje z Bogiem przez mito$¢, wiar¢ i nadzieje naleza do potrzebnych nam
powiazan z osobami. Tych powiazan z Bogiem nie moze zabraknaé, gdyz sytuuja nas w
pelnej, szerokiej rzeczywistosci osob, a ponadto zapewniaja nieutracalno$¢ trwania
mitosci, ktéra spelnia los cztowieka i uszczg§liwia go. Nie moze nam zabraknaé
nieutracalnego trwania mitosci.

Relacje z Bogiem dzieja si¢ w naszym kontakcie z Chrystusem, a ten kontakt jest
Kosciotem, to znaczy wspolnota osob, powiazanych z Chrystusem. W tej wspolnocie
glowa jest Chrystus. Dusza tej wspélnoty jest Duch Swiety.

Nasz realny kontakt z ludzmi jako osobami, gdy chcemy, aby trwala mitos¢,
wiara, nadzieja, aby wigc trwal humanizm, wymaga takze powiazania z Bogiem. To
powiazanie spetnia si¢ w Chrystusie, a przez wi¢z z Chrystusem staje si¢ Ko$ciotem.
Kosciot jest wobec tego zespotem typowo ludzkich powiazan z osobami.

Zaakcentujmy ten prosty, prawie zdumiewajacy fakt, ze Kosciot jest domem oséb.
Inne domy sa przestronne, zamozne. Sa zespotem rzeczy, Swiatem przyrody, postgpem,
nasza $wiadomoscia, wolnos$cia, kultura, bohaterstwem, szczesciem, niebem. Sa jednak
niepetne, cho¢ zattoczone. Nie ma w nich oséb. Nie sa zespotem o0sob. Sa zespolem

rzeczy, ktore nie odwzajemniaja mitosci.



Gdy moim domem jest Koscidl, jestem wtedy wsrdod osob, powiazany z nimi
mitos$cia, wiara i nadzieja. Przebywam w §rodowisku, w ktorym panuje zyczliwos$e,
zaufanie, w ktorym spetnia si¢ potrzeba trwania w tym, co uszczg¢sliwia. Uszczgsliwiaja
osoby i1 mitos¢. Czuje si¢ wsrdd nich obecny. Ta obecno$¢ sytuuje mnie w calej
rzeczywisto$ci, w widzialnej 1 niewidzialnej, w obu wypadkach realnej, o czym
upewnia mnie filozofia bytu i teologia prawd wiary. Ta obecnos$¢ sytuuje mnie takze w
mito$ci, ktora wiaze nas z ludzmi 1 z Chrystusem, a w Chrystusie z Bogiem Ojcem i
Duchem Swietym. Stanowimy wtedy Kosciét, nasz dom kochajacych sie osob,

wiasciwy dom cztowieka.
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CZESC 1.

RECEPCJA SOBORU WATYKANSKIEGO II

1. Sobdr jako skierowanie do os6b

Podejmujac problem recepcji uchwal Soboru Watykanskiego II chcialbym
przekazaé najpierw kilka wspomnien z nim zwigzanych, nastgpnie omoéwi¢ sam Sobor i
jego osiagnigcia, wreszcie 1 przede wszystkim, urzeczywistnienie uchwat soborowych w
Polsce.

Rozpocznijmy jednak od stwierdzenia - a powtarzam je za $w. Teresa z Avila - ze
beda to moje osobiste opinie, ktdre bez zastrzezen poddaj¢ pod oceng swojego biskupa i

Stolicy Apostolskie;j.

Z moich wspomnien o Soborze najzywsza jest rados¢, ze Jan XXIII 1 wyznaczony
jego mysla Sobor wyrazali bliskie mi dazenia do ukazania w Kosciele tego, co istotne i
zrezygnowania z tego, co drugorzgdne, nawet gdy stanowito to atrakcyjna i
zadomowiona interpretacje. Sobor wige stanowit dla mnie potwierdzenie rozumienia i
postaw, o ktorych od dawna juz pisatem w ,,Przewodniku Katolickim”. Bylo tez wiele
momentdw zdumiewajacych, prowadzacych do uswiadomienia sobie istoty tego, co
przejawiato sig¢ raczej w cechach drugorzednych. Takim zdumiewajacym faktem byto
ogloszenie, jako pierwszego dokumentu Soboru, Konstytucji o liturgii swietej. Zwrocito
to uwage, ze Msza $wigta 1 liturgia nie sa ozdobnym ceremoniatem, przypominajacym o
istnieniu Kosciota, lecz ze sa faktycznym spotkaniem z uobecniajacym si¢ zbawczo
Chrystusem. Przychodzimy na Msz¢ $wigta z r6znych udrgk i spraw $wiata, aby by¢
razem z Chrystusem w rodzinie Kos$ciota. Kochajac Chrystusa szukamy Go i
nieomylnie spotykamy w Eucharystii.

A potem zostata nam dana wspaniata Konstytucja dogmatyczna o Kosciele.

Ukazywala Ko$ciot jako wspolnotg osob, a wtornie instytucjg, zreszta o
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charyzmatycznej, a nie administracyjnej, strukturze. Przezylem tez zaraz t¢ Konstytucje
w jakim$ jej praktycznym zastosowaniu. Otéz przyjechat na KUL z wieczorem
autorskim ks. Jan Twardowski i opowiadat o tym, ile mozliwosci w moéwieniu o
Kosciele otwiera przed nim tekst Konstytucji. Kosciot po prostu stat si¢ zrozumialy jako
owczarnia, rola uprawna, budowla Boza, gorne Jeruzalem, matka nasza, oblubienica
Chrystusa 1 Jego mistyczne ciato. Okazalo sig, ze dobrze rozumiany Kosciol otwiera
szerokie perspektywy, wzbogaca nasze zycie, nawet od§wieza nasza poetycka
tworczo$¢. Jest dostownie rodzinnym i1 wlasciwym miejscem cztowieka.

Kolejne dokumenty soborowe stanowity juz tylko precyzowanie szczegdtowych
dziedzin Objawienia, zacieranych naroslymi interpretacjami i zwyczajami. Byl to
wlasnie wciaz radosny powro6t do tego, co istotne i zarazem tak wazne dla naszych
miodych wowczas intelektow, ktore - jak wtedy mowiono - chca dotrze¢ do zawartosci
przesytki, a nie tylko do jej opakowania. Byt to powrot do rzeczywistosci Boga,
cztowieka, KoSciota.

Dodajmy jeszcze to, ze w okresie zywych nastawien ekumenicznych i analizy
prawd réznych wyznan chrzes$cijanskich Sobor wyraznie, powaznie i wprost
wzruszajaco okreslit role 1 miejsce Matki Bozej w Kosciele. Wyjasnito to, nie kryjmy
tego, zywo dyskutowany wtedy problem niewolnictwa Matki Bozej i poglebito zaufanie
do biskupdw jako nauczycieli wiary.

Poniewaz osobistym zyciem czlowieka wierzacego jest Bég, Chrystus, Koscidt, to
nie ma obszaréw tego zycia nie wiaczonych w Chrystusa. Jestesmy dostownie
mistycznym ciatem Chrystusa. Mozna uja¢ to w ten sposob, ze nasz §wiatopoglad jest
religijny. A méwiac inaczej, mamy poczucie, ze powiazania z Bogiem, ktory jest
wieczng terazniejszoscia, wprowadzaja nas wlasnie w aktualng rzeczywisto$¢, w to, co
terazniejsze, najbardziej bliskie cztowiekowi. Mysle, ze takie przezywanie katolicyzmu
stanowito warunek i szans¢ powstania Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie
wspolczesnym. Kosciodt stanowia ludzie powiazani z Chrystusem przez Ducha Swigtego
dla podjecia mitosci Ojca. Wszystkie nasze sprawy sa wobec tego sprawami Kosciota.
A sa nimi dlatego, ze stanowiac Kos$ciot wiemy, ze jesteSmy u siebie, w zyczliwej nam
rodzinie, w swoim wilasnym domu, w ktorym Ojciec Niebieski odziewa nas 1 zywi,

otwiera ramiona, gdy jak synowie marnotrawni wracamy do Jego mitosci.
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Specjalizujac si¢ w filozofii, w ktérej umiem wykazywacé istnienie Boga,
praktycznie w swym osobistym przezyciu nie pojmuj¢ niewiary, ateizmu,
intelektualnych watpliwosci. Jestem w rzeczywistosci Boga, umiem o niej informowac i
umiem odréznia¢ jej przezywanie od ujecia w naukowym wyktadzie. Dzigki wigc
filozofii, ujmujacej byty w ich istnieniu, 1 dzigki teologii dogmatycznej, ujmujace]
objawiona przez Boga rzeczywisto$¢ Jego boskosci 1 wiazacych nas z Bogiem relacji
stanowiacych religig, przebywam w pelnej, do konca dostgpnej mi rzeczywistosci.
Jestem na biezaco w kontakcie ze wszystkim, co istnieje i wiaze si¢ ze mng w
roznorodny sposob, naturalny 1 religijny. To poczucie przebywania w catej
rzeczywisto$ci powoduje, ze mam $wiadomo$¢ przebywania w prawdzie, gdyz prawda
jest otwarciem si¢ wobec mnie kazdego bytu, jest jego dostgpnoscia. A dzigki filozofii i
teologii wiem, jakie z danym bytem nawiazaé relacje.

Mowiac o Kosciele 1 Soborze, ktory jest wydarzeniem religijnym, wptywajacym -
oczywiscie - na teologi¢, nawiazuj¢ takze do filozofii. Nie jest to tylko przyzwyczajenie
zawodowe. Ma to inng wymowg.

Kazde odréznienie tego, co istotne i wazne, do tego, co nieistotne i drugorzedne,
stanowi postgpowanie filozoficzne. Aby to byla filozofia, przedmiotem tego
filozofowania musi by¢ aspekt bytowania. Jezeli Sobor ustala, kim jest Bog, Chrystus,
Koscidt, to stosuje postgpowanie filozoficzne. Ze wzglgdu na przedmiot, ktorym jest
Objawienie, daje odpowiedz teologiczna. W najwigkszym wigc wysitku myslowym
Ojcow Soboru dokonywata si¢ praca zarazem filozoficzna i teologiczna. A poniewaz -
powtdrzmy - chodzilo o wydobycie tego, co istotne, ze wszystkich drugorzednych
interpretacji filozoficznych 1 teologicznych, i zarazem o wukazanie faktycznej
rzeczywisto$ci Boga i Kosciota, bytem glgboko przekonany, ze Sobér w swej pracy i
osiagnigciach jest jak najglebiej tomistyczny. Dodajmy zaraz, ze $wiadomos$¢
uczestnikow Soboru byta inna. Wielu z nich sadzito, ze wlasnie uwalnia teologi¢ od
filozofii, a gtéwnie od filozofii tomistyczne;.

Nalezaloby powiedzie¢, ze uwalniali teologi¢ od filozofii nie nadajacych si¢ do
wyrazania prawd wiary i od tych wersji tomizmu, ktére odrzucaja sami tomisci. Juz na
Soborze uswiadomiono sobie te zagadnienia, o czym $wiadczy opublikowana w czasie

Soboru ksiazka S. Swiezawskiego i J. Kalinowskiego pt. Filozofia w dobie Soboru. W
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pozniejszych realizacjach ustalen Soboru podjgto tylko watek krytyki filozofii,
powodujac, ze osiagnigcia Soboru byly prezentowane w biezacych i modnych jezykach
filozoficznych, zarazem w rozumieniach rzeczywisto$ci pomijajacych jej realnos¢ i
istnienie. Moze z tego powodu Sobor zmieniat tylko drugorzedne zachowania ludzi i nie
ksztattowat od wewnatrz rzeczywistych odniesien ludzi do Boga.

Wynikaloby z tego, Zze nie zawsze urzeczywistniano to, co bylo osiagnigciem
Soboru. Upowszechniano czgsto to, co drugorze¢dne, lecz odpowiadajace checiom i
modom. Czlowiek czgsto reaguje potrzeba odrzucenia tego, w czym byl, to znaczy
pragnie czego$ nowego nie sprawdzajac, czy jest to dobre i prawdziwe. Kieruje si¢
raczej potrzeba odwetu niz potrzeba prawdy. By¢ moze takie postawy decydowaly o
realizacji uchwal Soboru.

Znany jest bowiem fakt, ze w niektorych krajach potraktowano Sobdr w sposéob
pozytywistyczny, jako dostowne odrzucenie tego, co bylo. Uwazano, ze Sobor daje
poczatek jakiemu$ nowemu, innemu Kos$ciotowi, zaprojektowanemu dla naszych
czasOw. Zostala tu w swoisty sposob zakwestionowana Tradycja jako zrodto wiary
obok Pisma Swietego. Ta niedoktadnos¢ dotkneta glownie kraje w wiekszosci
protestanckie. Nie odebrano Soboru jako uwyraznienia tego, co zawsze prawdziwe i
istotne. I sadze, ze zawinila tu filozofia, w ktorej zagubiono wrazliwos¢ na to, co realnie
istnieje i na to, co istotne.

Nieumiejetno$¢ odrdzniania spraw waznych od niewaznych widzg takze u
podstaw bledow arcybiskupa M. Lefebvre’a i prof. H. Kuenga, zeby wymieni¢
najglos$niejsze  nieporozumienia. Z drobniejszych spraw liczy si¢ sposob
przeprowadzania zmian w liturgii 1 czgsto przykry dla ludzi zakaz zwyczajowych
nabozenstw poza Msza $wigta, ograniczenie muzyki organowej i wprowadzenie
wylacznie nowoczesnych instrumentow muzycznych. Méwiac o filozofii jako winnej
tych znieksztalcen, odwotuje si¢ do ludzkiego mys$lenia, na ktore wpltywa przeciez
Sobor przedstawiajac naukeg Kosciota. To filozoficzne myslenie jest wyj$ciowe 1 w nim
dopiero sytuuje si¢ refleksja nad Objawieniem, a wigc teologia. Jakie jest to zwykle
ludzkie myslenie, taka jest teologia. Zastrzezenia wobec tego mySlenia sa
zastrzezeniami wobec teologii. Jest to wigc wazne, aby to myslenie byto prawidlowo

uksztattowane, to znaczy umiejace odbiera¢ realna rzeczywisto$¢. Bedzie ono wtedy w
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stanie odbiera¢ rzeczywistos¢ Boga 1 poradzi sobie z niedoktadnymi lub btednymi
ujeciami teologicznymi, ktoére ponadto mozemy sprawdzi¢ odwotujac si¢ wprost do
Chrystusa w nieomylnym orzeczeniu papieza.

Okazuje sig, ze prawidlowemu ksztattowaniu myS$lenia musi towarzyszy¢
»metanoia” woli, aby nasze decyzje dotyczyly tego, co dobre i kierowatly nas do tego,
co prawdziwe, a nie byly wyznaczane potrzeba odwetu czy moda. Chciatoby si¢
powiedzie¢, ze uchwaty Soboru sa adresowane do ludzi madrych. Trudno jednak
zatozy¢, ze jest ich wigkszo$¢. Uwyraznia si¢ wigc ogromna rola nauczajacej funkcji
Kosciota, potrzeba teologdw i mistrzéw dobrze rozumiejacych objawiang rzeczywistos¢
Boga. Wiaze si¢ z tym cata problematyka apostolstwa.

Apostolstwo wymaga wigzi migdzy nauczajacym i nauczanym. Wydaje sig, ze tej
wigzi poswigcono wiele uwagi, troch¢ zapominajac o nauczajacym i nauczanym.
Rozwingla si¢ bowiem teologia duszpasterstwa w wersji recept 1 technik wiazania ludzi
z Chrystusem. Czgsto akcentuje si¢ bardziej te techniki niz Chrystusa i czlowieka. Moze
dlatego Jan Pawet II z taka sita wciaz przypomina, ze droga Kosciota jest cztowiek. W
cztowieku dokonuje si¢ spotkanie z Bogiem, nie w zewngtrznych technikach.
Wyczuwaja to duszpasterze, poszukujac punktéw spotkania. Uwazaja, ze moze tu
pomoéce myslenie, odnoszace si¢ do wspotczesnosci. Formuluja wige teologie w jezyku
egzystencjalizmu, strukturalizmu, fenomenologii, ktore majac za przedmiot przezycie i
myslenie nie nadaja si¢ do ukazywania bytowania.

Odrzucajac realistyczne filozofie teologowie nawiazuja jednak do myslenia. Jakze
wigc jest wazne, aby to mySlenie bylo prawidtowo uksztattowane. Uwazam, zZe
prawidlowo ksztaltuje je metafizyka i dogmatyka, ktére ponadto wprowadzaja w
humanizm i otwieraja na objawiona rzeczywisto$¢ Boga, sytuujac cztowieka w $wiecie
bytow, dzigki istnieniu zawsze aktualnych. Z tego powodu metafizyk i dogmatyk sa na
biezaco w terazniejszosci, nie mija w nich to, co bylo prawdziwe i to, co si¢ stanie.
Przebywaja w prawidlowym wymiarze eschatologicznym, w perspektywie trwania na
zawsze we wspotczesnosci z Bogiem i ludZzmi, co nazywamy zbawieniem.

Przy omawianiu zastosowan nauki soborowej coraz wyrazniej wida¢ to, co

stanowi osiagnigcie Soboru, 1 wyrdznia si¢ wsrod wielu watkow drugorzednych.
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Glowne tezy Soboru ukazuja biskupi i1 nalezy uwaznie wstuchiwa¢ si¢ w ich
wypowiedzi. Nie mamy jednak okazji stlucha¢ ich czgsto. W poznawaniu tych tez
pomagaja nam publikacje, a w$rdd nich wazna ksiazka U podstaw odnowy 1 Wstep do
polskiego wydania dokumentéw soborowych, napisane przez ks. kard. Karola Wojtyle.
Nauke Soboru popularyzuje seria wydawnicza, ktora redaguje ks. bp B. Bejze W nurcie
zagadnien posoborowych.

Zwroéémy uwage, ze we Wstepie do polskiego przektadu tekstow soborowych ks.
kard. K. Wojtyla wymienia kilka podstawowych zatozen Soboru i zarazem istotnych
treSci dokumentow. Jest to przede wszystkim samookreslenie si¢ Kosciota, co
nazywamy w niniejszym rozdziale tym, co istotne. Jest to zarazem wynikajace stad
skierowanie si¢ do Ko$ciola na zewnatrz, skierowanie do $wiata, by mu przekazaé
radosna nowing o Odkupieniu. Przekazanie tej nowiny ks. kard. K. Wojtyla uwaza za
duszpasterska wtasciwo$¢ Soboru. Chodzi tu o kolejny etap, ktory jest programem
odnowy Kosciota i $wiata, to znaczy odrzucenie tego, co niewazne, a oparcie si¢ na
tym, co istotne. Centralna staje si¢ wigc rola dwu dokumentow: Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele 1 Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie
wspotczesnym.

Rzeczywistos¢ Kosciota na ziemi jawi si¢ jako Lud Bozy z jego powszechnym
kaptanstwem. W $wietle tego kaptanstwa wilasciwa role uzyskuje Konstytucja o liturgii
Swietej, zarazem Dekret o dzialalnosci misyjnej Kosciola 1 Dekret o srodkach
spolecznego przekazywania mysli. Wiaze si¢ z tym takze Dekret o apostolstwie
Swieckich, Dekret o przystosowanej odnowie zZycia zakonnego 1 Dekret o wychowaniu
chrzescijanskim. Jest to wyj§ciowy zespot waznych orzeczen i osiagni¢¢ Soboru.

Ze wzgledu na prawdg o Kosciele jako Ludzie Bozym, drugim zespotem orzeczen
i osiagni¢¢ jest ekumenizm. Caly zespdt dokumentdéw, jak np. sam Dekret o
ekumenizmie, Dekret o Kosciolach wschodnich katolickich, Deklaracja o wolnosci
religijnej, stanowi poszukiwanie drog osiagnigcia jednosci KosSciota zgodnie z
zyczeniem Chrystusa — ,,Aby byli jedno”.

Zabieganie o odnowe Kosciota 1 jego jednos¢ odbywa sie w $wiecie
wspotczesnym, w ktérym myslenie ludzi, ich przekonania i postawy sa réznorodne.

Kosciot chece je wszystkie zrozumie¢ i pojaé. Poszukuje si¢ miejsca spotkania i
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czynnikoOw zespalajacych. Tym miejscem jest wlasnie osoba ludzka, ktorej godnos¢ 1
odniesienia, a zarazem cale umegczenie z powodu zagubienia prawdy, ukazuje
Konstytucja Gaudium et spes. Wlasnie ,,wewnatrz Kosciola stoi czlowiek - osoba
ludzka - w jej szczegdlnym, tylko osobie wlasciwym odniesieniu do Boga”. Sa to stowa
Ksigdza Kardynata. Mozna by wigc powiedzie¢, ze cala tres¢ dokumentéw soborowych
spaja osoba cztowieka i osoba Boga.

Najwazniejsze osiagnigcia Soboru wyraza przede wszystkim sama tres¢
Konstytucji dogmatycznej o Kosciele. Poniewaz my stanowimy Ko$cidt razem z
Chrystusem, cztowiek i Chrystus stanowig temat przemyslen Soboru. W Konstytucji
dogmatycznej zostat wigc ukazany Kos$ciot jako Lud Bozy. Ze wzgledu na jego
kaptanstwo zostala omowiona hierarchiczna i charyzmatyczna struktura wspdlnoty
Kosciota, kaptanska rola katolikow $wieckich, powszechne powotanie do $wigtosci,
droga zakonna cztowieka 1 eschatologiczne perspektywy Kosciota. Konstytucja konczy
omoéwienie miejsca i roli Matki Bozej w tajemnicy Chrystusa i Kosciofa.

Konstytucja dogmatyczna podejmujac niezmienne prawdy wiary naswietla je z
pozycji narostych nieporozumien i znieksztatcen. Kosciol jawi si¢ w niej jako miejsce
wigzi z Bogiem, ktory przez Wocielenie 1 Odkupienie przez Chrystusa przywraca
cztowiekowi odrzucong przez niego mitos¢ Boga. Spelnia wigc najglebsze potrzeby
ludzkie i obdarowuje obecnoscia osob. Te akcenty, zrywajace z wylacznie prawnicza
perspektywa nagrod i kar, ukazujace wigzi milosci jako wiasciwa nauke Kosciota, sa
streszczeniem osiagnie¢ Soboru 1 wskazuja na jego atmosferg.

Osobiscie wazne dla mnie w bogatej przeciez tematyce Soboru jest przede
wszystkim poczucie bezpieczenstwa. Zawsze czujg si¢ dobrze i bezpiecznie w Kosciele,
w nieomylnej taczno$ci z Bogiem przez Chrystusa. Ta faczno$¢, a wigc zycie religijne,
jest tematem moich wypowiedzi i publikacji. Pisze si¢ bowiem o tym, czym si¢ zyje.
Przed Soborem bylo tak, ze obowiazywata nie tylko wierno$¢ prawdom wiary, lecz
takze ich interpretacjom. Interpretacje pochodza od ludzi i wynikaja z przekonan
filozoficznych. Zdarzalo sig, ze byly kwestionowane nawet ujgcia filozoficzne, o czym
swiadcza negatywne opinie niektorych watykanskich gremiow wobec na przyktad mysli

M. D. Chenu, Y. Congara, J. Maritaina, nawet E. Gilsona.
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Sobor ujat wiele spraw w taki sposob, w jaki juz dawno je formutowatem. Bytem
nawet przyzwyczajony do nowej liturgii, ktéra na naszych studenckich mszach byta
bliska temu, co zalecal Sobdér. Ponadto odnalaztem si¢ natychmiast w glebokiej,
powaznej teologii Soboru, ktora otwierala si¢ na rzeczywistos¢, a wigc zmierzata ku
konsekwentnie uprawianemu tomizmowi. Nie chodzi tu o wierno$¢ tomizmowi jako
historycznie okreslonej wersji filozofii, lecz o korzystanie z jedynej propozycji
ujmowania bytow w ich istnieniu. Przebywanie w rzeczywistosci nigdy nie naraza
cztowieka na konflikt z ludzmi i Bogiem, na konflikt z nauka Kos$ciota. To nazywam
poczuciem bezpieczenstwa. Jest to zarazem przebywanie wsrdd osob zyczliwych i
kochajacych, ktore zawsze chronia 1 uszczesliwiaja.

Mam tez poczucie, dzigki metafizyce i teologii, a wigc dzigki humanizmowi i
religii, przebywania w catej rzeczywistosci jako kto§ wolny, gdyz kochajacy i kochany.
Tak rozumiem religijne powiazania z Bogiem 1 swoje miejsce w Kosciele. Boli mnie
wigc wszystko, co te sytuacje znieksztatlca. Boli mnie brak postawy ,metanoi”, zta
filozofia i teologia, niedbata katechizacja. Boli bowiem to, Ze nie wszyscy ludzie
uczestnicza we wspanialosci Boga, osobistego przyjaciela cztowieka.

W moich wypowiedziach i1 publikacjach urzeczywistnianie zalecen Soboru jest
pogodne, radosne, bezkonfliktowe, swoiscie pelne. Poniewaz Kosciot stanowia ludzie
razem z Chrystusem, to mozna zapytac, czy Kosciot w Polsce podobnie bezkonfliktowo
urzeczywistnia osiagnigcia Soboru?

Wprowadzanie w zycie uchwat Soboru przebiega w Polsce spokojnie. Zmiany w
liturgii zostaty przyjgte przez ludzi z zyczliwoscia 1 nawet wdzigczno$cia. Sobor odbiera
si¢ u nas jako witasnie uwyraznienie podstawowych prawd wiary. Nalezy doda¢é, ze
wymagaja one szerszych wyjasnien, by nowe akcenty wyznaczaty cate zycie religijne.

Dodajmy, ze w innych krajach uchwaly Soboru wyznaczyly zmiany nie tylko w
liturgii, lecz takze w teologii. W czasopismie Concilium prezentowano ciekawe, czgsto
dyskusyjne, lecz odkrywcze, ujgcia teologdw usitujacych jeszcze wyrazniej wydoby¢
tresci wiary z historycznych interpretacji. Czasopismo to zaczgto ukazywac si¢ takze w
Polsce. Wtadze koscielne uznaty jednak, ze gloszone tam poglady sa zbyt odwazne, ze
przemiany w teologii musza dokonywaé si¢ powoli 1 spokojnie. Zakazaly wigc

wydawania Concilium.
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Teologia w Polsce nie podjeta zasadniczej analizy tekstéw soborowych.
Rozwijano w ptytkim sensie teologi¢ duszpasterska, ktora w swym glebokim sensie, jak
uczy Jan Pawet II w swych encyklikach, jest ukazywaniem wszystkich aspektow
Weielenia i Odkupienia, to znaczy prawdy o Trdjcy Swietej. Przeciez Ojciec posyta
Syna, ktéry przez Wcielenie staje si¢ cztowiekiem, dokonuje Odkupienia przez meke i
$mier¢ krzyzowa, zaklada Kos$cidl, aby przebywajac w nim z nami laczy¢ nas wciaz z
Ojcem, posyta do nas razem z Ojcem Ducha Swigtego, ktory nas i Koscidt ozywia i
uswigca. Wynika z tego, ze gloszenie chrzescijanstwa wymaga nieustannego
poglebiania 1 uprawiania teologii dogmatycznej. Jest ona treScia dziatan
duszpasterskich, ktorych celem jest spotkanie cztowieka z Chrystusem. W moim
odczuciu zaniedbano w Polsce i w $wiecie teologi¢ dogmatyczna.

To przeciwstawienie si¢ wplywom Zachodu dotyczylo nie tylko teologii, lecz
takze filozofii. Rozumiem, ze mogt niepokoi¢ rozwijajacy si¢ u nas egzystencjalizm. Z
niechgcia patrzono jednak takze na tomizm Gilsona. Mowiono nawet, Ze polscy
filozofowie powinni sami wypracowac sobie poglady, a nie powtarza¢ je za filozofami
francuskimi. Pomylono tu inspiracj¢ z powtarzaniem czyichs$ uje¢. Przeciwstawiajac si¢
propozycjom realistycznej filozofii tomistow nie zauwazono, ze bez kontroli wptywa do
Polski mys$l Hegla, Marksa, Husserla, Heideggera, Gadamera. Ta mys$l w swej naturze
idealistyczna, daleka od zainteresowania realna rzeczywisto$cia, dominuje dzi§ w
polskiej teologii. Wyklucza ona metafizyke realnych bytow i tym samym uniemozliwia
rozw6j dogmatyki. Jest w swej naturze ideologia i w najlepszym razie sprzyja
rozwojowi etyki. Obserwujemy wlasnie to, ze w Polsce 1 w §wiecie etyka zastgpuje
metafizyke realnie istniejacych bytow.

To wszystko dotyczy jeszcze kulturowej warstwy chrzescijanstwa i jest dos¢
fatwe do naprawienia. Powazniejsza trudno$¢ stanowi u nas rozumienie Kosciota jako
instytucji. Poglad, ze Kosciot jest Ludem Bozym, a wigc zespotem zywych osob, ludzi 1
Chrystusa, nie stal si¢ powszechnym przekonaniem. Powoduje to, Zze problemy Kosciota
wciaz ujmuje i wyraza socjologia, statystyka i prawo. Owszem, sa to dziedziny, ktorymi
powinnismy si¢ postugiwaé. Sadze jednak, ze podstawowym wymiarem Kosciota jest

zwiazek ludzi z osobami Trojcy Swictej, a wiec rozwdj zycia religijnego, ujety w
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Konstytucji dogmatycznej o Kosciele jako powotanie do swigtosci. W zwiazku z tym
nie socjologia, lecz ascetyka powinna mierzy¢ poziom chrzescijanstwa w Polsce.

Sadzeg takze, ze Kos$cidt traci ludzi nie z powodu ateizmu, lecz z powodu
zatamania si¢ ludzi na etapie ,,ciemnej nocy duszy”, ktdra jest powszechnie znanym dla
specjalistow etapem zycia religijnego. Wiem, ze spowiednicy raczej nie umieja
odr6zni¢ procesu utraty wiary od procesu poglebiania si¢ zycia religijnego w ,,ciemne;j
nocy duszy”. Przeksztalcajace nas dziatanie Boze zostaje zakwalifikowane jako wina
cztowieka, z ktérej nikt nie ma sily si¢ wydzwigna¢. Stusznie, gdyz wprowadza nas w
swoja mitos¢ tylko Bog. Gdy sie dowiadujemy, ze straciliSmy wiarg, bo nie rozpoznano
»cilemnej nocy duszy”, przestajemy reagowac¢ na dziatania Boga. Wielu ludzi wchodzi
w ten sposob w proces rozpaczy. Potrzebna jest wigc pedagogika religijna, czyli
ascetyka. Potrzebne jest uczenie przezywania kontaktu z Bogiem, uczenie wielkiej
mistyki chrzesécijanstwa.

To odczytywanie Kos$ciota jako instytucji, a nie miejsca urzeczywistniania
Swigtosci, daje w wyniku inng literaturg i publicystykg. Dominuje nawyk myslenia o
Kosciele jako instytucji.

Wciaz podejmuje si¢ temat ateizmu, ktory jako postawa filozoficzna, w Polsce
jest zjawiskiem marginalnym. Inna sprawa, to laicyzacja catych $rodowisk, swoisty
praktyczny ateizm, zdominowanie zycia ludzi przez konsumpcyjny model zycia. W
duszpasterstwie wciaz zatem podejmuje si¢ propedeutyczna teori¢ istnienia Boga i
zatrzymuje si¢ ludzi wierzacych na etapie katechumenatu. Tymczasem w wierzace]
Polsce, co zreszta wiem z listow od czytelnikéw moich ksigzek religijnych, dzieja si¢
tragedie nieprzetrwania ,ciemnej nocy duszy”’. Nie wyjasnia si¢ ludziom
przychodzacym do Kosciota tego procesu.

Chciatbym podkresli¢, ze potrzebne jest w Polsce przyswojenie sobie prawdy o
Kosciele jako wspolnocie osob, ktorych kontakty z Bogiem poglebiaja si¢ i zmieniaja,
ze potrzebne jest przekroczenie etapu katechumenatu i wejscie w problematyke procesu
uswigcenia, w zwiazku z tym w problematyke¢ mistyki. Niech mtodziez otrzymuje ja w
wersji chrzescijanskiej i nie szuka jej wytacznie w filozofiach Wschodu.

Realizacja uchwat Soboru spetnia si¢ w poglebieniu mitosci cztowieka do Boga.

To poglebienie dokonuje sig, niestety, ,,w ciemnej nocy duszy”, podobnej w warstwie
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przezy¢ do procesu rozpaczy. Trzeba pomdc w przetrwaniu ciemnej nocy i rozpaczy.

Uwazam to za potrzebny w Polsce etap urzeczywistniania osiagni¢¢ i uchwat Soboru.

2. Cziowiek swiecki w Kosciele 1 §wiecie

Z pastoralnych watkow mysli Soborowej najbardziej interesuje mnie aspekt
dotyczacy miejsca i roli katolikow $wieckich w Kosciele 1 §wiecie. Odnosi si¢ on
bowiem nas wszystkich, nie bedacych ksigzmi lub zakonnikami, lecz uczestniczacych
na mocy chrztu, bierzmowania i Eucharystii w kaptanskiej, prorockiej i krolewskiej
funkcji Chrystusa. Nowatorskie nauczanie Soboru w tym zakresie jest realizowaniem
»znakow czasu”, na ktore wskazywat Jan XXIII, otwierajac to $wigte zgromadzenie

Kosciola.

% %k ok

1. Przypomnijmy najpierw wypowiedzi Soboru na ten temat. Wedlug
Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, katolikiem §wieckim jest cztowiek ochrzczony i
ustanowiony jako Lud Bozy, nie bedacy kaptanem lub zakonnikiem; uczestniczacy w
kaptanskim, prorockim i krolewskim urzgdzie Chrystusa na mocy chrztu i
bierzmowania, a szczegodlnie dzigki Eucharystii; sprawujacy wtasciwe calemu Ludowi
Bozemu postannictwo Kosciota. Inaczej méwiac, katolik Swiecki ma szuka¢ Krolestwa
Bozego, czyli urzeczywistnia¢ mito§¢ do Boga, zajmujac si¢ sprawami $wieckimi i
kierujac tymi sprawami po mys$li Bozej. Ma ponadto przyczynia¢ si¢ do uswigcania
$wiata, czyli budzi¢ w ludziach mitos¢ do Boga, ukazujac im Chrystusa przyktadem
swojej wiary, nadziei 1 milosci. Aby katolik $wiecki moégt realizowaé te zadania,
powinien glgbiej poznawaé prawde objawiona, modli¢ si¢ o dar madro$ci, poznawaé
natur¢ stworzenia i przeznaczenia do chwaty Bozej, uzdrawia¢ istniejace warunki, aby
nie sktanialy do grzechu, lecz utatwialy praktykowanie cnét; powinien tez godzi¢ prawa
1 obowiazki chrzescijanina z prawami i1 obowiazkami organizacji 1 spotecznosci
ludzkich.

W tym okresleniu przez Sobdr miejsca i roli w Kosciele katolikow §wieckich,

ogromne perspektywy otwiera nasz udzial w kaptanskiej, prorockiej i krolewskiej
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funkcji Chrystusa. Swieccy nie sa kaptanami w kaplanstwie hierarchicznym, ale sa
kaptanami w kaptanstwie wspolnym. Znaczy to, ze wszystkim, co robimy, takze swoim
zyciem, powinni$my ulatwia¢ ludziom kontakt z Chrystusem. Mamy rowniez glosi¢
Chrystusa, przede wszystkim $wiadczac o Nim swoim zyciem. Mamy ponadto odda¢
siebie Bogu 1 oddawa¢ Bogu innych ludzi.

Zadania $wieckich w Kosciele sa wigc zadaniami po prostu religijnymi. Jest to
zadanie uswigcania siebie i innych ludzi.

Uswigcenie wymaga wspotpracy natury i taski. Zbawia nas oczywiscie Chrystus,
przy naszej zgodzie. Aby jednak uswigci¢ si¢ 1 by¢ chwata Boga, cztowiek musi
nauczy¢ si¢ korzystania z udzielanej nam pomocy Boga i1 zrozumie¢ warto$¢
uswigcenia, gdy cata kultura ukazuje inne wartos$ci. Zdystansowanie jej wymaga
rozwoju intelektu i starannej znajomosci Objawienia i Boga, takze Chrystusa i Jego roli
w kierowaniu nas do Boga Ojca i uswigcaniu nas przez Ducha Swigtego. By¢ $wieckim
w Kosciele znaczy pozostawa¢ w kontakcie z Osobami Tréjcy Swiete;.

Rozwazamy tutaj, kim jest $wiecki w odniesieniu do Chrystusa i Ko$ciota.

Kosciol jest wspolnota os6b powiazanych mitoscia z Chrystusem, ktory jest
Glowa Kosciota. Dusza Kosciota jest Duch Swiety. I wszyscy z Chrystusem i Duchem
Swigtym ,jestesmy ukryci w Bogu”, jak to wyjasnia $wigty Pawel. Wspotstanowimy
wigc Kosciol w jego niewidzialnym charyzmatycznym wymiarze.

Nasza obecno$¢ w widzialnej strukturze Kos$ciota spelnia si¢ w dawanym
Chrystusowi §wiadectwie przez dobre zycie. Oddzialujemy wiara, nadzieja i mitoscia na
inne osoby ludzkie, wspotstanowiace Kosciol. Oddziatujac na ludzi, wplywamy takze
na ich dziatania i tworzone przez nich struktury, ktore sa skutkiem myslenia i decyzji.
Nalezy wigc zmienia¢ mySlenie 1 wptywaé na decyzje ludzi. W ten sposéb bowiem
zmienia si¢ struktury.

2. Na kongresie teologicznym w Toronto w roku 1969 ogloszono poglad, ze
temu, co $wieckie, przeciwstawia si¢ to, co sakramentalne. W samym wigc Kosciele, to
co nie sakramentalne jest $wieckie. Dodajmy zaraz, ze to co sakramentalne, a wigc
niewidzialne i Boskie, ma czgsto posta¢ widzialng i tym samym kulturowa, ktéra

mozemy zmienia¢, aby petniej wyrazi¢ to, co Boskie. Na tej zasadzie zmienia si¢

22



liturgia, ryt udzielania sakramentow. Nawet tre$¢ Pisma Swigtego, z powodu jezyka i
autoréw, ma posta¢ kulturowa, a wigc $wiecka.

To co $wieckie w czlowieku, to cata jego bytowa struktura, zdolna do nawiazania
z Bogiem relacji osobowych, w ktore Bog wnosi to, co nadprzyrodzone. Wszystko, co
w nas nadprzyrodzone i sakramentalne, pochodzi od Boga. Przenika naturg cztowieka,
lecz nie staje sig jej strukturalnym elementem. Kazdy cztowiek jest przede wszystkim
swiecki. Nawet duchowni sa osobami §wieckimi, w ktorych sakramenty wyciskaja swoj
niezatarty $lad, podobnie jak w nas, gdy przyjmujemy chrzest i bierzmowanie. Ci,
ktorzy nie sa kaptanami, nie maja w sobie tylko niezatartego $ladu sakramentu
kaptanstwa. W tym lezy podstawa odrdznienia $wieckich od duchownych. Sakramenty
zarazem czynia nas zdolnymi do postug duchowych w Kosciele.

Pelnienie okreslonych poslug wyraza ogromne bogactwo charyzmatow w
Kosciele. Ujete z pozycji widzialnej struktury Kosciota dziela nas na stan $wieckich 1
duchownych. Nie nalezy zagubi¢ prawdy o tym, ze wszyscy jesteSmy kaplanami w
kaplanstwie wspolnym, a tylko niektorych z nas Duch Swiety powotat do udzielania
sakramentow, gdyz wszyscy nieomylnie musimy wiedzie¢, kto udziela sakramentow
moca Chrystusa 1 dzigki temu kiedy naprawdg spotykamy si¢ z Chrystusem.
Odroéznienie wige $wieckich od duchownych jest gtownie funkcjonalne. Jest tez
sakramentalne, lecz nie w tym sensie, ze dzieli ludzi na grupy, ale Ze porzadkuje postugi
duchowe 1 w rozny sposob kontaktuje z Chrystusem.

3. Duchowo$¢ jest wynikiem postugiwania si¢ sposobami chronienia zycia
religijnego i nalezy do porzadku ascetycznego. Samo Zycie religijne nalezy do porzadku
bytowania. Stanowia to zycie religijne relacje osobowe nawiazane z nami przez Boga.
Duchowos$¢ polega na skutkach mobilizowania si¢ do kontaktu z Bogiem przez
modlitwe, organizowanie swego myslenia i decyzji przy pomocy rozwazania jakiej$
prawdy wiary. Wiaze si¢ z tym typ nabozenstw, a nawet modlitwy. Chodzi o to, by
intensywniej chroni¢ i rozwija¢ swoje zycie religijne. W tak okreslonej duchowosci nie
widzg r6znicy migdzy duchowoscia $wieckich i duchownych.

Roéznice plyna z postug duchowych. Wyznaczaja one bowiem inny tym
umartwienia. Umartwienie polega na usuwaniu tego, co przeszkadza w petnieniu

postugi duchowej. Inne wigc umartwienie urzeczywistnia si¢ w rodzinie 1 inne w
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kaptanstwie. Inne umartwienie dotyczy nauczajacych i inne pracujacych fizycznie. Nie
zmienia to jednak duchowosci, ktéra zawsze jest postacia naszego mobilizowania si¢ do
wiernosci Bogu w mitosci, wierze 1 nadziei. A to obowiazuje wszystkich, jezeli chca
trwa¢ w powiazaniu z Bogiem przez Chrystusa.

Réznica miedzy duchowoscia §wieckich 1 duchownych jest wigc w duzym stopniu
psychologiczna i zwiazana z typem umartwiania. Na innych polach wszyscy jestesmy
rowni, wszystkich jednakowo kocha Bog, wszyscy dokonujemy sakramentalnego
spotkania z Chrystusem, obowiazuja nas te same cnoty i korzystanie i darow Ducha

Swietego, wszyscy mamy udziat w wewnetrznym zyciu Boga.
3. Nauczanie Soborowe w Polsce

W Rzymie w 1985 r. odbyt si¢ Nadzwyczajny Synod Biskupow, w ktorym
oceniano recepcje Soboru Watykanskiego II. W zwiazku z tym pojawito si¢ w prasie
wiele artykutow omawiajacych katolicyzm posoborowy w ogole lub w poszczegdlnych
krajach. W Polsce takze usitowano zda¢ sobie sprawe ze stanu katolicyzmu, a

doktadniej mowiac ze sposobow recepcji Soboru i charakteru naszej religijnosci.

1. Mysle, ze zajmujac si¢ religijnoscia w Polsce najpierw nalezy odr6zni¢ zycie
religijne od duchowosci religijne;.

Zycie religijne jest wiezia miloéci, wiary i nadziei, ktére tacza czlowieka z
Bogiem. Ta wigz przejawia si¢ w sposobach lub odmianach modlitwy. Dany spos6b
modlitwy przenosi juz nas w obszar duchowo$ci. Duchowos$¢ jest wigc bardziej
urzeczywistnianiem zycia religijnego, wyborem i stosowaniem $rodkow ascetycznych.
Te $rodki to odmiany umartwiania jako przeciwstawianie si¢ niszczacym wplywom
niektorych nurtow w kulturze, to organizowanie sposobu i tematu modlitwy, wysitek
uzyskiwania cn6t naturalnych i w duzym stopniu mobilizowanie si¢ do wiernosci Bogu
przy pomocy wybranej prawdy wiary. Przyjmujemy wszystkie prawdy wiary, ale
mozemy swoje zycie duchowe budowa¢ na przyktad wokoét tajemnicy Zwiastowania,

Nawiedzenia, Serca Pana Jezusa, Zmartwychwstania.
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Trzeba zatem podkresli¢, ze zycie religijne w swej naturze zawsze polega na
trwaniu wigzi osobowych z Bogiem przez Chrystusa, na posiadaniu faski u§wigcajacej i
daréow Ducha Swigtego, na stanowieniu tym samym - przez wigz z Chrystusem -
Kosciota i na korzystaniu z udzielanych w Kos$ciele sakramentow.

Zycie religijne jest wiec w tym swoiscie niezmienne. Natomiast zmienna jest
duchowos$¢, to znaczy mobilizowanie si¢ cztowieka do wiernosci Bogu przez
powiazanie ze wskazang czy wybrana prawda wiary. Na tej samej zasadzie roznicuja si¢
zgromadzenia zakonne.

Na zycie religijne w Polsce mozna w zwiazku z tym spojrze¢ jako na przemiang
duchowosci, a wigc od strony mobilizujacych nas i wskazywanych nam prawd wiary.
W swoisty sposéb wprowadzaja nas one z rutyny i bezradnosci wobec wptywu
utrudniajacych zycie religijne nurtow w kulturze. Mozna méwié nawet o dziejach
duchowosci polskie;.

2. Dzieje duchowosci polskiej to okres ponad tysiaca lat, gdyz Polska przyjeta
chrzest w roku 966. Wiadomo, ze bieg tych dziejéw wyznacza duchowos¢ wspotczesna
1 ze wplywaty na nig réwniez kolejne sobory.

Chcialbym jednak spojrze¢ na duchowos¢ polska od okresu II wojny $wiatowej,
gdyz wtedy zaczatem w jej dziejach $wiadomie uczestniczy¢.

Nie chodzi tu o ujgcie chronologiczne ani wylacznie o okres postconcilium.
Chcialbym raczej scharakteryzowa¢ polski katolicyzm z pozycji swego w nim
uczestnictwa oraz biorac pod uwage pojawienie si¢ jakich$§ mobilizujacych ludzi
akcentow. To pozwala na ustalenie okre§lonych tymi akcentami okresOw powojenne;j
polskiej duchowosci.

a) Pierwszy okres w dziejach polskiej duchowosci po II wojnie $wiatowe]
wyznacza kilka akcentow, ktére zanikaja, kiedy pojawiaja si¢ problemy religijne,
zglaszane przez miodziez hippizujaca, domagajaca si¢ wyjasnienia doswiadczenia
mistycznego.

Nasze $§wiadome zycie religijne ksztattowaliSmy przy pomocy ocalonych z II
wojny $wiatowej nie tyle ksiazek religijnych, ile ksiazeczek do nabozenstwa i
przedwojennych mszalikow benedyktynskich. Zawieraly one nie tylko fragmenty

czytan mszalnych, lecz takze krotkie zarysy prawd wiary i réznorodne modlitwy,
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poszerzajace wiedze o Bogu i Kosciele. Byly to wigc fragmentaryczne informacije,
scalane mato efektownymi, ale wspanialymi w tre$ci kazaniami, bedacymi wykladami z
dogmatyki, mariologii, Starego i Nowego Testamentu. Lekturg uzupetniajaca stanowity
zachowane roczniki ,Rycerza Niepokalanej” ze S$wietnymi artykutami, dzi§ juz
kanonizowanego, ojca Maksymiliana Kolbego. Od niego wiasnie uczylem sig
dogmatyki i mariologii. Z tych materiatow budowata si¢ wiedza religijna, mobilizujaca
do trwania w Zyciu religijnym mimo nasilania si¢ wptywow literatury, kwestionujacej
istnienie Boga i bosko$¢ Chrystusa. Polemizujaca z katolicyzmem literatura byta
obfitsza niz informacja katolicka. Czytato si¢ jednak w ,,Znaku” wypowiedzi ksi¢dza
Konstantego Michalskiego, ksigdza Jana Piwowarczyka, ksigdza Kazimierza Ktosaka,
Stefana Swiezawskiego, takze Kisiela, ktory starat si¢ chroni¢ sztuke, kierujac uwage na
zagadnienia struktury utworu i, posrednio, zmuszajac do poszukiwan metafizycznych, w
ktorych chodzito o ustalenie wewngtrznej budowy tego, co istnieje. Ci, ktorzy chcieli
uzasadni¢ swo] wybor wiary, musieli decydowaé si¢ na studia filozoficzne i
teologiczne, gdyz treSci czytanych artykutow nie dawaly pelnego obrazu
chrzescijanstwa. Z czasem zaczely zwycigzaé tematy dotyczace istnienia Boga. Podjeli
je pisarze katoliccy w swych badaniach i w prasie, co powodowalo, ze bardziej
chroniono wiedz¢ o istnieniu Boga niz samo zycie religijne, ktore jest zywa wigzia
osobowa z Bogiem. Niewatpliwie wiedza i pewno$¢ intelektualna jest waznym
motywem chronienia zycia religijnego, jednak tego zycia nie zastgpuje.

Z nieoczekiwana pomoca zyciu religijnemu przyszedt ruch hippistyczny,
ogromnie dyskusyjny, lecz wnoszacy pytania wlasnie o bezposrednie spotkanie z
Bogiem w dos$wiadczeniu mistycznym. Tendencje duszpasterskie pomijaty postulat
hippisowski, niektore jednak duszpasterstwa wychodzity naprzeciw tej, jak sig
wydawato, karkotomnej problematyce. Zapraszano mnie tam z wykladami na temat
do$wiadczenia mistycznego.

Dzi$ obserwujemy zardwno kontynuowanie rozwazan na temat istnienia Boga, jak
1 rozw¢j badan nad koncepcjami doswiadczen mistycznych. Na uniwersytetach
katolickich powstalty nawet katedry duchowosci. Odczuwa si¢ jedynie potrzebe

pelniejszej prezentacji dojrzatych i rozwinig¢tych teorii do$§wiadczenia mistycznego,
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wypracowanych przez sredniowiecze 1 wielkich mistykow, gldéwnie przez Swigta Teresg
z Avila i $wigtego Jana od Krzyza.

Granice tego okresu okreslam wigc jako wyznaczone przez zastane po wojnie
zrédta wiedzy religijnej 1 postulat podjecia problematyki mistycznej. Sa to granice
wyrazne, lecz rzeczywiscie trudne do okreslenia datami. Staje si¢ tez zrozumiale
dominowanie w tym okresie problematyki dotyczacej istnienia Boga. Jest to
charakteryzowanie duchowosci polskiej najwazniejszymi tematami filozoficznymi i
teologicznymi.

b) Drugi okres w historii duchowosci polskiej, ktory takze trudno okresli¢
datami, charakteryzuje si¢ kilkoma innymi akcentami.

Tym pierwszym akcentem byto najpierw, od roku 1956, usunigcie z czasopism
katolickich prezentowania mys$li $§wigtego Tomasza, gléwnie jego realistycznej
metafizyki istnienia, 1 wprowadzenie na to miejsce idealistycznych i
subiektywistycznych wersji kantyzmu, fenomenologii, strukturalizmu, mounieryzmu.
Proponowano czytanie Simone Weil, Marcela, Ricoeura, z czasem Heideggera, dzi$
Levinasa. Dopuszczono tez Mertona i Guardiniego. Nie pamigtano, ze rzeczywistos$¢
Boga mozna wyjasni¢ tylko w metafizyce rzeczywistego bytu, a nie za pomoca struktur
pojeciowych 1 teorii naukowych. Merton chronit praktyke zycia religijnego, nie dajac
mocniejszej podbudowy teoretycznej. Teologowie, wykltadajac prawdy wiary,
postugiwali si¢ jezykiem 1 wyjasnieniami wzigtymi z modnych kierunkéw
filozoficznych. Jest oczywiste, ze filozofia Heideggera nie dopuszcza do ukazania
faktycznej $mierci Chrystusa, gdyz nicos¢, w ktora wchodzi si¢ przez $mier¢, jest w
heideggeryzmie zasada okreslenia bytowego obszaru cztowieka, a nie jego zniszczenia.
Utrudniato to wyjasnienie i przyblizenie zmartwychwstania Chrystusa. Moze o tym
swiadczy¢ duza w tym okresie liczba publikacji wlasnie na temat zmartwychwstania.
Zupelnym nieporozumieniem byto strukturalistyczne thtumaczenie sakramentow.

Drugim akcentem zatem, po usunigciu tomizmu i kwestionowaniu go do dzis, jest
zmiana jezyka wyktadu teologii, a zarazem wykladu prawd wiary. Jest to jezyk
modnych kierunkow filozoficznych, nie przystajacych do tresci prawd wiary swymi

idealistycznymi propozycjami.
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Z kolei trzeci akcent to wywolywane Soborem przemiany w liturgii,
uwyrazniajace rzeczywisto$¢ sakramentalna 1 wyzwalajace liturgi¢ z instytucjonalizmu.
Powoli pojawiata si¢ tez informacja o dyskusjach i uchwatach soborowych, z czasem o
tresci dokumentéw soborowych. Dokumenty te wydano potem w jezyku polskim. Dla
tych, ktérzy powaznie 1 gigboko rozwijali swoje wigzi z Bogiem, dokumenty soborowe
byty potwierdzeniem ich drogi ku Chrystusowi i rozumieniu Boga. Dla innych os6b
byty propozycja przeksztalcen strukturalnych i administracyjnych Kosciota. Wskazuje
na to rozwoj socjologii religii, praktycyzmu i aktywizmu w duszpasterstwie. Nie
wyczytano w tekstach soborowych zasadniczej tezy, ze Kosciot jest odnalezieniem i
znakiem drogi do Boga, wyrazajacej si¢ w $wigtosci cztowieka. Moze z tego powodu
nie sprzyjano rozwojowi badan nad mistyka i teoria modlitwy. Do dzi$§ spotykamy si¢
jeszcze z dystansem wobec tej problematyki i zarazem z propozycja przeniesienia do
katolicyzmu mistyki prawostawnej. Ta propozycja jest dla mnie poglebieniem w
katolicyzmie watkdéw irracjonalizmu, harmonizujacego z tym, co wnosza teologie i
wspoiczesne filozofie. Osobiscie bardziej ceni¢ dojrzata posta¢ mistyki katolickiej niz
pierwsze, nie poglebione, propozycje wczesnych pisarzy chrzescijanskich. Jest to takze
skutek, w okresie dominowania tendencji pastoralnej, zaniedbania studiow
dogmatycznych i dobrej, metafizycznej identyfikacji cztowieka.

Ta wielo$¢ akcentow, tematéw 1 przemian byla uwazana za wzbogacanie
duchowosci katolickiej w Polsce. Jesli chodzi o skutki psychiczne doprowadzito to
jednak do dezorganizacji. Roznorodnos$¢ powinna by¢ czynnikiem pobudzajacym, a nie
natura zycia duchowego. Z tego wzgledu osoby, ktére nie mialy jasnego obrazu
dogmatyki katolickiej, gubily si¢ w tych szczegodtach, wewngtrznie rozpraszaty. I o
dziwi, wprowadzona nowa struktura homilii raczej podtrzymywata to wewngtrzne
rozproszenie i zagubienie. Lepsze wigc byly dawne kazania w postaci wykladow
dyscyplin teologicznych. Dzigki homiliom, ich odbiorca poznaje wiele szczegétowych
uje¢, nie ma jednak petnego obrazu Boga i prawd wiary, a ponadto pelnego obrazu
zycia religijnego. Wydaje si¢ wigc, ze duchowos$¢ katolicka byla prowadzona w
kierunku erudycji, a nie catosciowego i1 poglebionego obrazu wiary.

¢) Kolejny okres w duchowosci polskiej wyznaczyly dwie pierwsze pielgrzymki

Ojca Swigtego do Polski. Wzmocnily wciaz zagrozone i stabo chronione przez intelekt
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wigzi osobowe cztowieka z Bogiem. Kazdy z nas sam chronit te wig¢zi na miar¢ wiedzy
1 wiernosci Bogu. Jan Pawet II z ogromna moca ukazat Chrystusa, a zarazem pozycj¢
religii w kulturze czlowieka i narodu. Ukazatl Chrystusa jako klucz do zrozumienia
cztowieka. Ukazat religi¢ jako rownoprawny element zycia spotecznego, narodowego i
miedzynarodowego, takze politycznego. Polacy przestali widzie¢c w religii tylko
osobisty 1 niemodny, troch¢ wstydliwy watek zycia. Zobaczyli katolicyzm jako
srodowisko duchowe. Zarazem papiez ozywit potrzebg szukania i poglebiania wigzi z
Bogiem, kierowat do Mszy $wigtej, sakramentéw 1 Kosciota. Katolicy odnalezli swoj
dom. Papiez zachecit tez, aby wszystkich wprowadzi¢ do tego domu, wypierajac zto
dobrem. Jest to bowiem dom, w ktérym nie rewanzuje si¢ ztem za zto. Papiez uczyl
zaufania do mocy dobra, proponowania go jako podmiotu nadziei, kierujacej do
mitosci. Mozna tu przypomnie¢ mys$l Jana XIII, ze kierowanie si¢ do dobra w poczuciu
prawdy sytuuje cztowieka w zasiggu Chrystusa.

Trzeba sprawiedliwie przyzna¢, ze to praktyczne i osobiste masowe zycie religijne
w Polsce od dawna chronity pielgrzymki jako rekolekcje osobiste i wspolnotowe, takze
pielgrzymki Obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej, kierujace przez Maryje do
Chrystusa. Poniewaz byty one kontynuacja tradycyjnych form mobilizacji religijnej, nie
wywolywaty takich skutkow, jak zupelnie nowe, zaskakujace pielgrzymki papieza,
wlasnie do Obrazu Matki Boskiej Czgstochowskiej, do miejsc $wigtych i waznych
centréow kultury. Swiadcza o tym znane nam, lub moze szerzej ujawniane niz dawniej,
nawrocenia religijne.

3. Nalezy zatrzymac si¢ przez chwilg przy temacie pielgrzymek maryjnych i w
ogole kultu maryjnego w polskiej duchowosci. Wokot tego kultu narosto wiele
nieporozumien.

Kult maryjny nalezy zaréwno do porzadku religijnego, jak i do obszaru
duchowosci.

Religie katolicka stanowia wigzi cztowieka z Osobami Trojcy Swietej. Te wigzi
przywroécit nam Chrystus swym Odkupieniem, a ksztattuje w nas Duch Swiety. Trzeba
dodaé, ze wiezi te, zawsze ksztaltowane przez Ducha Swigtego, nawiazujemy z Bogiem
przez Chrystusa i w Chrystusie. Wprost dostownie Chrystus jako Bog i Czlowiek jest

realnym ,,miejscem”, w ktorym nasze wigzi z Bogiem realnie si¢ spetniaja. Nie mozemy
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poza Chrystusem przejmowa¢ w siebie wewngtrznego zycia Boga. Cztowieczenstwo
Chrystusa jest miara 1 sposobem naszego wigzania si¢ z Bogiem. Swoje
cztowieczenstwo Chrystus przyjal od swej Matki. Matka Boza jest matka Chrystusa
historycznego i tym samym matka Chrystusa Mistycznego, to znaczy catego Ciata
Mistycznego, nazywanego Kosciotem, ktory stanowimy razem z Chrystusem jako
Glowa tego Ciata. Dusza Ciala Mistycznego jest Duch Swigty. Matka Boza jest z tej
racji Matka Kosciota. Nie jest kaptanem, jednym z apostotow, jest zawsze Matka.
Macierzynstwo wymaga duszy i ciala. Matka Boza, aby by¢ zawsze matka Chrystusa i
Kosciota, musiata by¢ wzigta do nieba z dusza i cialem. Prawda o Wniebowzigciu 1
prawda o Niepokalanym Poczgciu sa konsekwencjami Wecielenia 1 Odkupienia.
Poniewaz Matka Boza posredniczyla w dokonaniu Odkupienia i Zbawienia godzac sig
na macierzynstwo, zawsze posredniczy w zbawczym uobecnianiu si¢ w nas Chrystusa.
Jest Posredniczka Lask. Posredniczy wigc w naszym nawiazywaniu z Bogiem wigzi
religijnych. Kosciot katolicki ukazuje te prawdy i daje im wyraz w orzeczeniach
dogmatycznych, takze w dokumentach ostatniego Soboru. Oczywiscie bez posrednictwa
Matki Bozej nie bytoby Wcielenia i Odkupienia. Nigdy, a wigc i dzisiaj, nie mozna
zbawi¢ si¢ bez Jej posrednictwa.

Kosciol w Polsce wyraznie zyje tymi prawdami wiary, a ponadto wiaze swoja
religijno$¢ z przekonaniem, ze Matka Boza jest Krolowa Polski. Ma to swoj wyraz w
duchowosci polskiej. Od dawna funkcjonujace przekonanie, ze Matka Boza jest
Krolowa Polski, znaczy, ze jest Ona w narodzie polskim osoba pierwsza. Nie moze Jej 1
dzi§ zabrakna¢ w naszej $wiadomosci i w manifestowaniu naszych odniesien do
Chrystusa. Caly nardd kieruje si¢ wige razem z Maryja do Chrystusa. Wynika z tego, ze
od wiekow nardd polski czuje sig¢ wspdlnota, Ludem Bozym, ktory w tajemnicy Matki
Bozej manifestuje prawde o Wcieleniu i Odkupieniu przywracajacym nas mitosci Ojca,
a wigc prawde o Trojcy Swigtej. Duchowosé polska ze wzgledu na swa maryjno$é jest
zorientowana trynitarystycznie. Od dziesiatkow lat $wigty Maksymilian Kolbe
ukazywat calemu narodowi, poprzez ,Rycerza Niepokalanej”, wi¢z Matki Bozej z
Duchem Swigtym, z Ojcem i Synem Bozym. A Obraz Czestochowski, na ktorym

Chrystus jest Pantokratorem, mimo ze trzymany na reku Matki, uczy nas, ze Chrystus
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jest pierwszy i ze ukazuje nam Go Matka Boza jako Pana i Boga. Tak odbierana
maryjno$¢ prawidtowo ksztattuje polska duchowos¢.

Dodajmy, ze w literaturze ascetycznej od wiekéw uwaza si¢ nabozenstwo do
Matki Bozej za znak prawidlowo budowanego zycia religijnego. Jest to bowiem znak
odnoszenia si¢ do Chrystusa jako Boga i Cztowieka. Zaatakowanie boskosci lub
cztowieczenstwa Chrystusa §wigty Bonawentura w swym Traktacie o rozpoznawaniu
duchow uwaza za skutek wplywu szatana. Poniewaz nie byloby Chrystusa bez
posrednictwa Matki Bozej, to atak na osob¢ Maryi jest takze atakiem na osobeg
Chrystusa, wywolywanym wptywem ztych duchéw. Pisarze ascetyczni uwazaja, ze
wykluczanie Matki Bozej z zycia duchowego kaze watpi¢ w autentyczno$¢ zycia
religijnego. Jest ono wtedy etyka, zjawiskiem kulturowym, nawet gdy uzywa jezyka
teologii chrzescijanskiej. Wyklucza bowiem z duchowosci porzadku religijnego, czyli
nadprzyrodzonego, tego, ktory sprawia w nas sam Bog. Katolicyzm polski nie jest wigc
tylko kultura, nurtem spotecznym, wypracowana przez ludzi etyka. Jest powiazaniem
nas z realnymi Osobami Tréjcy Swietej. A wyrdznia sig to przywiazaniem Polakow do
Matki Bozej, umitowaniem modlitwy rézancowej i czcia dla wszystkich w Polsce
miejsc kultu maryjnego.

Mozna przyjaé, ze jest to juz charakterystyka aktualnej duchowosci polskie;.

4. Obecny okres duchowosci polskiej dziedziczy prawie wszystkie poprzednie
akcenty, lecz =zarazem charakteryzuja go skutki ksztalcenia religijnego w
funkcjonujacych od dawna grupach nieformalnych, ktére maja dzi§ posta¢ ruchu
oazowego, charyzmatycznego 1 neokatechumenalnego.

Dawniej takie grupy, w ktérych bylo si¢ blizej liturgii i modlitwy, stanowili
gldwnie ministranci, kotka rézancowe, trzecie zakony. Kto chciat przej$¢ regularng
szkotg zycia religijnego musiat wstgpowa¢ do seminarium duchownego lub nowicjatu
zakonnego. Musiat jednak przedtem zdecydowac si¢ na kaptanstwo lub zycie zakonne.
Zle widziano opuszczenie seminarium lub zakonu, jesli chciato sig je przejsé tylko jako
szkote zycia religijnego. Dzi§ studium zycia religijnego mozna odby¢ w grupie
oazowej. Wiem, ze uzyskuje si¢ tam wiedzg o zyciu religijnym, znajomo$¢ Pisma
Swietego, przechodzi si¢ praktyke zycia religijnego, niekiedy wigksza niz w

seminarium duchownym, czgsto przetadowanym dziedzinami, ktére dyktuje kultura, a
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nie przede wszystkim potrzeba religijnej wigzi z Bogiem. Moze jest to stuszne ze
wzgledu na przyszte oddzialywanie ksigdza. W kazdym razie nasi spowiednicy za mato
znaja proces zycia religijnego, jego przejawy 1 zagrozenia, a juz najmniej tematyke
mistyki. Ta wiedza jest jednak potrzebna. Swiadcza o jej potrzebie choéby kierowane
do mnie pytania ludzi ze $rodowisk, w ktorych trudno by oczekiwaé przejawow
przezywania modlitwy na wyzszym poziomie. Uwazam dobrze realizowane
wychowanie oazowe za zadowalajaca szkolte zycia religijnego.

Wysoko ceni¢ grupy charyzmatyczne. Na podstawie kontaktéw z tymi grupami i
dzigki literaturze sadzg, ze kluczem do ich zrozumienia jest rado$¢ z nawrocenia. Jako$
nie wystarczylo tradycyjne wychowanie, literatura religijna, oddziatywanie Soboru, by
pobudzi¢ do troski o glebsza i zywsza wiez z Bogiem. Z jakich§ innych powodéw
wynikajace nawrocenie wyzwolito rado$¢ takiej miary, ze osoby doznajace tego samego
zaczely si¢ spotyka¢, wzajemnie szukaé, by bez skrgpowania dawaé wyraz swojej
radosci. Jest ona podstawa swoistej paraliturgii. Mozna ja akceptowad, gdy grupy te nie
pomijaja Mszy §wigtej 1 wigzi z Chrystusem. Rado$¢ jednak jest uczuciem i z czasem
zmniejsza si¢ jej intensywnos¢. Mniej wigcej w czwartym roku przezywania tej radosci
pojawia si¢ kryzys. Dotychczas spontaniczne przejawy rados$ci staja si¢ schematyczne.
Grupa zaczyna szuka¢ nowych bodzcow 1 kieruje sig, przez pytania, do wyjasnien
teoretycznych. Intelekt domaga si¢ odpowiedzi bardziej precyzyjnej, informujacej o
wigzi religijnej z Bogiem i o sposobach jej chronienia. Dopytuje si¢ wigc o teologie
dogmatyczna 1 o mistyke, ktérych nie mozna odpowiedzialnie przedstawi¢ bez
metafizyki bytu 1 metafizyki czlowieka. Sadzg, Ze duchowe potrzeby grup
charyzmatycznych spowoduja przywrocenie w ksztalceniu religijnym nauczania
dogmatyki, mistyki i metafizyki.

Najmniej wiem o grupach neokatechumenalnych, ktore - wedlug powszechne;j
opinii, sa do$¢ hermetyczne i jak gdyby chronia tajemnicy swojego zycia religijnego.
Jest to shluszne, chodzi tylko o to, by kto§ $wiatlty wnosil w t¢ grupg bogate
doswiadczenie KoS$ciota.

5. W roznych okresach zmienia si¢ uklad akcentow, lecz jednak zarazem
wszystkie trwaja. Wymieniam te, ktore najmocniej przemieniaja duchowos$¢ katolicka w

Polsce.
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Trzeba dopowiedzie¢, ze na t¢ duchowos$¢ wplywaja takze zakony, réznorodne
duszpasterstwa (na przyktad lekarzy, studentow), Koscioty niekatolickie. Trzeba doda¢
z zalem 1 zdumieniem, ze mimo wielu powotan, klasztory stabiej niz dawniej oddziatuja
na zycie ludzi. Nie bardzo tez wiadomo dlaczego stabe jest oddziatywanie
duszpasterstw $srodowiskowych 1 specjalistycznych. Z wigksza natomiast moca
wptywaja na §wiadomos¢ religijna Ko$cioty niekatolickie, zarowno chrze$cijanskie jak i
niechrzescijanskie. Obserwujemy przechodzenie katolikow do niektorych Kosciotow
protestanckich, przyjmowanie buddyzmu, wstgpowanie do Kosciota Kriszny. Nie
obserwuje si¢ natomiast ,nawrdcen” na islam, mimo ze od dawna sa w Polsce
wyznawcy tej religii. Swiadczy to z jednej strony o ozywieniu religijnym ludzi, z
drugiej za$§ o nieprzenikaniu katolicyzmu do $wiadomos$ci niektorych srodowisk
Polakow, ktorzy na ogoét najpierw sa katolikami. Moze jest tak, ze potrzeba zycia
religijnego przyjmuje posta¢ napotkanego wyznania lub Kosciota. Moze jest 1 tak, ze
uprawiany gléwnie w §rodowiskach intelektualnych ekumenizm jest inaczej odbierany
przez osoby mniej zorientowane w historii religii i1 teologii. Niekiedy wydaje sig, ze
wybory ludzi sa bardziej emocjonalne niz uzasadnione wiedza. Nalezy wigc doda¢, ze
na og6t zaniedbana jest wiedza religijna.

6. Wazna rolg odgrywaja w Polsce seminaria duchowne. Sa one po to, podobnie
jak nowicjaty zakonne, aby w okresie poglgbiania si¢ modlitwy przeprowadzi¢ mtodych
ludzi przez pojawiajacy si¢ wtedy kryzys zycia religijnego, ktory w literaturze
ascetycznej nazywa si¢ ciemng noca. Przezwycigzenie tego kryzysu przejawia si¢ w tak
zwanej modlitwie prostego zjednoczenia. Ustaja wtedy watpliwosci w wierze i na tyle
utrwala si¢ wigz czlowieka z Bogiem, Ze nie grozi nam juz odejscie od Boga i
porzucenie zycia religijnego. Proces poglebiania si¢ modlitwy szybciej i spokojniej
przebiega w instytucji zamknigtej. Jednak niezbgdne jest tam takze ksztatcenie
intelektu, poniewaz w zyciu religijnym chodzi nie tylko o zbawienie, ktore sprawia sam
Chrystus, lecz takze o chwalg Boza, ktora jest nasza Swigtos¢. Aby ja uzyskac i obroni¢,
trzeba duzo wiedzie¢. Ze wzgledu na to, ksztalcenie, wyznaczone przez wspodtczesna
kulturg, musi by¢ poszerzone o przedmioty pozwalajace intelektualnie poznaé $wiat,
Boga, zycie religijne. Trzeba bowiem rozumie¢, kim jest Bog 1 kim jest czlowiek, aby

nie myli¢ realnych wigzi z Bogiem z relacjami tylko mys$lanymi. Aby wigc mozna byto
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zmierza¢ do $wigtosci, nalezy odréznia¢ stworzenia od Boga, w czym pomaga
metafizyka. Aby odrézni¢ dzialania wilasne od dziatan Bozych, co nazywa si¢ czynnym
1 biernym oczyszczeniem, ponadto nie myli¢ taski i natury, trzeba znaé teologi¢
dogmatyczna, a takze ascetyke i mistyke. Chodzi wtasnie o to, ze nie odrdzniajac
chroniacych nas dziatan Bozych od naszych dzialan, mozemy zaufaé tylko dziataniom
wilasnym, ktore nie zawsze lub nie w pelni wiaza z Bogiem. Dokladniej mowiac:
skierowuja do Boga, lecz wiaze nas z Bogiem sam Duch Swiety. Chwala Boza
wyrazajaca si¢ w naszej Swigtosci wymaga naszych rozumien i decyzji. Podobna droge
do $wigtosci odbywa wiele osob, ktore w swych watpliwosciach zwracaja si¢ do ksigzy.
Z seminarium powinno si¢ wynosi¢ wiedzg o zyciu religijnym 1 usprawnienia w tych
dziedzinach wiedzy, ktore ucha chronienia oséb i wigzi osobowych. Tym samym wigc
wigzi religijnych z Bogiem.

JesteSmy w okresie kryzysu uniwersytetu, a wigc takze seminaridéw duchownych.
Uwaza, Ze uniwersytety 1 seminaria nie ucza tego, co chroni czlowieka 1 jest
cztowiekowi potrzebne, lecz tego, co wynika z dominujacych ideologii, ktore steruja
kultura, to znaczy uzyskiwaniem takich sprawnosci w zyciu wewngtrznym i takich dziet
na zewnatrz cztowieka, ze speiniaja si¢ cele ideologiczne na niekorzys¢ osob. A wigc na
niekorzy$¢ ludzi 1 Boga. Uzdrowienie uniwersytetéw 1 seminariow duchownych
sprowadza si¢ do podporzadkowania ich dziatalnosci prawdzie i dobru. Mozna przy
okazji powiedzie¢, ze uniwersytet jest wspolnota akademicka, ktora scala wiernos¢
prawdzie. Seminarium duchowne jest wspdlnota akademicka i zarazem Kosciotem,
gdyz scala t¢ wspdlnote wybranie Chrystusa przez wierno$¢ prawdzie i dobru. A moze
kryzys uczelni akademickich ma Zrédto tylko w tym, ze nie chodzi w nich o osoby, lecz
o erudycj¢ jako dobro wewngtrzne i 0 wytwory, uzyskiwane w aktywnosci spotecznej i
psychologicznej. Jest jednak tak, ze uniwersytety i seminaria duchowne nie pelnia
spotecznej roli instytucji nobilitujacych. Trzeba mie¢ duzo odwagi, aby wstapi¢ do
seminarium i trzeba mie¢ duzo sity, aby wytrwa¢ w obowiazkach uniwersyteckich.

7. Blisko tematu seminariow duchownych znajduje si¢ temat zakondw.

Zakony sa zespotem 0sob, ktére poprzez Sluby glosza pierwszenstwo Boga jako
najgodniejszego mitosci. Osoby $wieckie sa takze $§wiadkami tego samego, lecz nie

zobowiazuja si¢ przez $luby do $wiadczenia wspdlnotowego i publicznego. Oddziatuja
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tylko na innych swoja wiara, nadzieja 1 mitoscia do Boga. Natomiast zakony mobilizuja
si¢ do trwania w wiernosci Bogu przez organizowanie zycia religijnego ze wzgledu na
wybrang tajemnicg wiary i najblizsza jej dziatalno$¢ spoteczna, gdyz tak mozna nazwac
stuzenie ludziom w jakiej$ ich okreslonej potrzebie, na przyktad nauczajac, opiekujac
si¢ chorymi, studiujac, oddzialujac kontemplacja.

Miejsce zakonu w kulturze polskiej jest troche odosobnione. Wiadomo, Ze na
Zachodzie przyciagaja uwagg zakony kontemplacyjne. W Polsce, jak zreszta wszgdzie,
motywem wyboru zycia zakonnego jest sam Chrystus i potrzeba chronienia z Nim
wigzi. Polakow jednak charakteryzuje zwiazany z wyborem Chrystusa jaki$ rodzaj
stuzby ludziom w postaci okreslonej aktywnosci, gtdéwnie spotecznej. Mimo wszystko -
1 jest to swoisty paradoks - zakony w Polsce sa wybierane czgsciej jako szkoly zycia
religijnego niz jako widoczna posta¢ stuzby spotecznej. Zakony stanowia u nas bardziej
problem danej osoby. W mniejszym stopniu sa instytucja oddziatujaca na kulturg. Moze
dlatego szuka si¢ raczej nieformalnych niz instytucjonalnych sposoboéw doskonalenia
modlitwy. Wskazuje to nie tyle na kryzys zycia zakonnego, ile na kryzys spoteczne;j
$wiadomosci na temat roli zakonow.

8. Kazda duchowos$¢ okresla migdzy innymi organizowanie zycia religijnego ze
wzgledu na wiazanie si¢ z dang prawda wiary jako przedmiotem rozmys$lan i zasada
ascetyczna. Dotyczy to takze osob swieckich.

Stosowane tu odrdéznienie zycia religijnego od zycia duchowego znajduje swe
potwierdzenie w dwu wydarzeniach religijnych, do ktorych Kosciét w Polsce sig
przygotowuje. Jest to Kongres Eucharystyczny (w 1987 roku) i program swoistej
nowenny, ktora wprowadzi nas, zarowno duchownych, jak i $wieckich, w wiek XXI.
Skupienie uwagi na Eucharystii, a tym samym na Mszy S$wigtej, wiaze nas z
Chrystusem, ozywiajac i pogl¢biajac realne wigzi osobowe z Bogiem, ktére stanowia
nasze zycie religijne. Utrwalaniu tych wigzi religijnych ma shuzy¢ duchowos¢,
ksztaltowana na rozwazaniu w kazdym roku innej tajemnicy ro6zanca. Jest to wspaniata
propozycja. Zapewnia ona glebsze wniknigcie w prawdy wiary dotyczace Wcielenia,
Megki Chrystusa, Zmartwychwstania, zycia KosSciota z Chrystusem uwielbionym, z
Matka Bozai w eschatologig, ktora zawsze zaczyna si¢ wtedy, gdy ukochamy Chrystusa

1 przez Niegotrwamy w wigzi z osobami Trojcy Swigtej. Budowana na rézancu
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duchowos$¢ polska nie zawiedzie, gdyz nigdy nie zawodzi modlitwa i ksztattowanie
zycia w wigzi z Bogiem.

9. Skoro wsrdd cech charakteryzujacych duchowos¢ polska wymieniam takze
wplyw Soboru Watykanskiego II, to chcialbym powiedzie¢ kilka stow na temat Synodu
Biskupow, oceniajacego dotychczasowa recepcj¢ Soboru.

Nalezy wigc najpierw wspomnie¢, prawie z zazenowaniem i rado$cia, ze to, co
moéwilem o Soborze w roku 1982, a raczej o recepcji Soboru w Polsce, zbiega si¢ z
trescia relacji koncowej Synodu Biskupow w roku 1985. Cieszy mnie potwierdzenie w
tym dokumencie mojego wczesniejszego niepokoju, ze po Soborze wciaz jeszcze
przedstawiano Kosciot jako strukturg czysto instytucjonalna, za mato ukazujac Boga i
Chrystusa. Synod akcentuje niewystarczajacy stopien ukazywania prawd wiary, a
przede wszystkim wigzi Kosciota z Chrystusem. Tej wigzi nie wyraza ujgcia
socjologiczne, lecz ujgcia charyzmatycznego i sakramentalnego wymiaru Kosciota.
Kosciot spetia rolg znaku i narzedzia $wigtosci. Swigtosé jest wewnetrzna przemiana
serca i uczestnictwem w wewnetrznym zyciu Oséb Trojcy Swietej. Te perspektywe
Swigtosci maja ukazywac pasterze Kosciota. W seminariach i zakonach kandydaci maja
rozwija¢ nie tylko zycie intelektualne, lecz takze duchowe. Chodzi wciaz o
zjednoczenie cztowieka z Bogiem przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym.
Podkres$lana jest rola Eucharystii i uczenia sig¢ Zycia religijnego, to znaczy rozumienia i
kierowania si¢ prawdami wiary.

W naszym codziennym zyciu dochodzi si¢ do prawidtowej duchowosci religijnej
zgodnie z rozumem i objawieniem chrzescijanskim.

Trzeba raz jeszcze podkresli¢, wynika to zreszta z teologii rzeczywistosci
ziemskich, ze nie nalezy zaniedba¢ ksztatcenia intelektu przez doskonalenie go w
trafnym odbiorze rzeczywistosci. Uzyskuje si¢ to dzigki studiowaniu metafizyki bytu i
teologii dogmatycznej, z ktorej pochodzi teologia ascetyczna i mistyczna. Intelekt
sktania wolg do wyboru dobra, ktére scala osobowos¢. W ten sposob urzeczywistnia si¢
wychowanie. Polega ono na umiejetnosci kierowania si¢ prawda i dobrem. Ujecia
prawdziwe, wierne rzeczywistosci, ukazuja w niej takze Boga. Ta wiedza chroni nas w

starciu z idealistycznymi teoriami pierwszenstwa struktur myslowych, takich jak
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instytucje 1 ideologie. Wywoluje metanoig, czyli zmiang relacji, to znaczy doprowadza
do porzucenia tego, co zle, i nawiazania relacji z tym, co stuszne i dobre.

Stanowi to wszystko szeroki program wychowawczy, ktdry powinien obejmowac
rodziny i szkoty. Szkota powinna rozwija¢ i poszerzac to, co dziecko wynosi z domu. W
rodzinie uczy si¢ przede wszystkim kierowania si¢ mitoscia, podejmowania tego, co
chroni innych, i pomijania siebie, co mozna nazwa¢ umartwieniem, czyli wyrazaniem
mitosci i jej chronieniem. Gdy doswiadczamy mito$ci i nig obdarowujemy, gdy z kolei
rozpoznajemy rzeczywistos¢ przy pomocy metafizyki i teologii, tatwiej odnajdujemy
Boga, a w Nim sposoby stuzenia ludziom dla ich dobra. Stuzac z czcia ludziom dajemy

$wiadectwo swej mitosci do Boga.
4. Problem Eucharystii na §wiecie 1 w Polsce

Wedlug $w. Tomasza z Akwinu, i calej zreszta katolickiej Tradycji, sakrament ten
uobecniajacy samego Jezusa Chrystusa, jest pierwszym, najwazniejszym i
»najswigtszym” sakramentem. Dzi$, gdy obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii zostata tak
bolesnie zakwestionowana przez rézne protestantyzujace nurty teologiczne,
przypominanie prawdy o tym ,,zbawczym sakramencie” wzigly na siebie Kongresy
Eucharystyczne, zainicjowane ponad sto lat temu przez ludzi §wieckich w ateistyczne;j
IIT Republice Francuskie;j.

Kongresy Eucharystyczne zawsze mnie interesowaty. Moze dlatego, ze z
podejmowana na nich problematyka zetknatem si¢ juz w dziecinstwie. W wychodzacym
w Poznaniu ,,Przewodniku Katolickim” czytatem jeszcze przed wojna sprawozdania
jego owczesnego redaktora naczelnego, Ksiedza Klosa, z kongresu eucharystycznego,
ktory odbyt si¢ w Ameryce. Potem dokladnie $ledzitem w prasie sprawozdania z
migdzynarodowych spotkan tego typu, na przyktad z podobnego kongresu na Wegrzech
z udziatem kard. Augusta Hlonda jako legata papieskiego.

4.1. Kongres Eucharystyczny w Lourdes w roku 1981

W dniach od 16 do 23 lipca 1981 odbyt si¢ w Lourdes we Francji 42.
Migdzynarodowy Kongres Eucharystyczny. Byt to kongres jubileuszowy, gdyz w roku
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1981 mingto wlasnie sto lat od zorganizowania pierwszego tego typu
migdzynarodowego spotkania, poswigconego problemom obecnosci Chrystusa w
Eucharystii.

Sto lat temu pani Emilia Tamisior przejeta tym, ze w laicyzujacej si¢ Francji nie
oddawano wtasciwej czci Eucharystii, zacz¢la szuka¢ sposobow zainteresowania ludzi
Najswigtszym Sakramentem. W tym celu nawiazata kontakt z r6znymi osobami,
migdzy innymi z zamoznym przemystowcem, panem Philibertem Vrauem, ktory
zainteresowal inicjatywa Emilii Tamisier niektorych biskupéw zagranicznych.
Doprowadzito to w koncu do zorganizowania w czerwcu 1881 roku w Lille Pierwszego
Migdzynarodowego Kongresu Eucharystycznego.

Wedtug sekretarza generalnego kongresu eucharystycznego spotkanie w 1881
roku miato zgromadzi¢ okoto 52 tysiecy zaproszonych uczestnikow ze 117 krajow.

W zwiazku z tym kongresem, w styczniu 1979 roku Ojciec Swigty Jan Pawet I
wystat  do  przewodniczacego  Komitetu =~ Migdzynarodowych  Kongresow
Eucharystycznych kard. Jamesa Knoxa list, w ktérym okreslit cele przygotowywanego
kongresu. Cele te wyrazato hasto: ,,Jezus Chrystus, Chleb tamany dla naszego Swiata”.

Ojciec Swiety uwazal, ze kongres powinien podja¢ refleksje teologiczna i
jednoczesnie ozywi¢ S$wiadomo$¢ obecnosci Chrystusa w  Eucharystii  przez
odpowiednia medytacjg, kontynuujac to wszystko, co Ojcowie Kosciota, mgczennicy,
chrzescijanie Sredniowiecza czy wspotczesna poboznos¢ juz w tej dziedzinie uzyskali.

Kongres w Lourdes byt pierwszym kongresem Eucharystycznym, w ktérym
bezposrednio uczestniczytem. Zaprosit mnie tam sekretarz kongresu, ks. Jean R.
Miscault, proszac o przygotowanie wyktadu. Wyktad ten opublikowalem w ksiazce
Dziesiatek rézanca refleksji. Myslg, ze zostalem zaproszony jako autor ksiazek
religijnych i artykuléw teologicznych. Oczywiscie, nie bez znaczenia byt fakt, ze pisat
je filozof.

Aby zrozumie¢ prawde objawiona, trzeba ja usytuowaé w rzeczywistosci,
zobaczy¢, co owa prawda zmienia w tej rzeczywistosci. Od lat gloszeg tezg, ze teologia
dogmatyczna jest dziedzina zaniedbana, gdyz nie korzysta si¢ w niej z filozofii
rzeczywisto$ci. Pomijajac filozofi¢ bytu, teologia dogmatyczna staje si¢ propozycja

raczej ascetyczna.
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Organizatorom kongresu chodzito o zapewnienie wyktadow w jezyku polskim.
Poczatkowo poproszono o wyktad mnie i ks. bpa Szczepana Wesolego z Rzymu.
Pozniej opiekg nad polskimi uczestnikami kongresu zlecono Misji Polskiej z Paryza.
Ostatecznie zmienit si¢ zespot prelegentow.

Poniewaz mialem mowi¢ do Polakow, swdj wyktad pomyslatem tak, by podja¢ w
nim gtéwne problemy religijne, jakie niepokoja wtasnie Polakow.

Jak mi si¢ wydaje, dla Polakéw mieszkajacych w kraju podstawowa trudnoscia w
wychowaniu filozoficznym i teologicznym jest odrdznianie tego, co pomyslane, od
tego, co realnie bytuje. W zwiazku z tym w swoim wyktadzie usitowalem pokazac
realno$¢ Eucharystii 1 realng obecno$¢ Chrystusa w postaciach chleba i wina. Obecnos¢
faktyczna, a nie tylko oczekiwana, projektowana.

Jesli chodzi o Polakéw mieszkajacych na Zachodzie, o ile sig¢ orientuje na
podstawie swych pobytow za granica, ich trudnos$ci sa w jakims stopniu podobne, cho¢
nieco inne jest ich zrodlo. Inne w tym sensie, ze dla nich roéznica migdzy
poszczegdlnymi wyznaniami jest nieostra i wobec tego nie widza wyraznej roznicy
migdzy rozumieniem Eucharystii na sposob protestancki i katolicki. Moze wigc mniej
wazne jest dla nich odroznienie symbolicznej obecnosci Chrystusa w Najswigtszym
Sakramencie od realnej. Znoéw rzecza konieczng stato si¢ tu jasne odrdznienie tego, co
pomyslane, zaprojektowane, od tego, co realne.

W zwiazku z tym moj wyklad w pierwszej czesci byt rozwazaniem na temat
przezywania Eucharystii. W drugiej czesci uwyraznitem w przezywaniu Eucharystii
perspektywe ascetyczna. W czgsci trzeciej ujatem teologiczny, wyraznie dogmatyczny
aspekt Eucharystii. Krétko mowiac, chcialem pokaza¢ realng obecno$¢ Chrystusa w
Eucharystii. Jest to realna obecno$¢ Chrystusa Boga-Cztowieka wérdd nas, oczywiscie
niedostgpnego w bezposrednim spotkaniu psychicznym i poznawczym. Chrystus jest
dostepny w Eucharystii przez wiarg 1 uswiadomienie sobie tresci wiary. Jest w nas na
mocy religii, bedacej realnym spotkaniem si¢ cztowieka z Bogiem, gdy ukochamy
Chrystusa.

Chrystus jest zarazem ws$rod nas w postaci chleba i wina, bedac widzialnym
nieomylnym znakiem, ze Bog przebywa w nas przez mito$¢. Chrystus musi by¢ w nas,

aby$my mogli kontaktowa¢ si¢ z Bogiem w Tréjcy Swigte;.
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Sekretarz generalny kongresu, ks. Miscault, zwrocit uwage na to, ze kongresy nie
checa by¢ religijna manifestacja doniostosci Eucharystii. A kongres w Lourdes ma by¢
spotkaniem ludzi zastanawiajacych si¢, w jakim sensie Chrystus jest potrzebny
wspotczesnemu $wiatu 1 jak korzystaé z tej obecnos$ci Chrystusa wsrdd nas w
Eucharystii.

Rowniez 1 ja oczekiwatem takiego spotkania chrzescijan, ktore zrodzi modlitwe
oraz refleksjg teologiczna nad problemem Eucharystii.

I rzeczywiscie, byt to kongres eucharystyczny, religijny, a inaczej jeszcze moéwiac
- kongres ujawniania si¢ religijnosci, spotkanie oséb w tym znakomitym ,,miejscu”,
jakim jest Eucharystia. O ile dobrze odebratem mysl przewodnia organizatorow tego
wielkiego, przejmujacego spotkania, kongres w Lourdes mial u§wiadomi¢ wszystkim,
ze jestesmy Kosciotem, jednoczonym obecnoscia wérdéd nas Eucharystii.

Jak wiadomo, w kongresie brato udziatl wiele narodowosci. Kazda z nich wniosta
swoje problemy oraz swoje sposoby przezywania Eucharystii.

Te wspdlnotg, ktora jest Kosciotem Powszechnym, reprezentowata znakomicie
miodziez. Przerosto to nawet moje oczekiwania i bylo az pewnym zaskoczeniem.
Ogromna liczba mitodziezy z catego $wiata, S$wietnie zorganizowana w Sswoim
miasteczku kongresowym, odbylta krotkie pielgrzymki, spotkania z mieszkancami
Lourdes, wielka manifestacje piesni religijnych, jak choéby podczas koncertu ,, Tysiac
gitar dla Chrystusa” czy spotkania w Bazylice §w. Piusa X. Wyrazata swoje tgsknoty,
problemy, wnosita swdj entuzjazm, swoja rados¢, codzienne zycie Chrystusem. Ten
maty Kosciol §wiata byl dla mnie czym$§ szczegélnie wyrdzniajacym kongres w
Lourdes. I bylo mi zal, Ze zabrakto tam polskiej mtodziezy.

Kongres Eucharystyczny w Lourdes jawi si¢ jakby w dwu aspektach: z jednej
strony byla to refleksja teologiczna, z drugiej za$ przejaw rozwinigtego zycia
religijnego.

Mozna jeszcze inaczej opisaé te dwa aspekty. Zycie na co dzien faktami
religijnymi wnosila przede wszystkim miodziez. Dorosli natomiast oprocz swej
obecnosci na kongresie wnosili swoja refleksj¢ teologiczna. I tu musza przyznaé, ze

refleksja ta nie do konca mnie zadowolita.
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Francuzi, ktérzy byli gospodarzami kongresu 1 wyraznie dominowali,
wprowadzili wiele watkow spotecznych. Stusznie mowito si¢ o wielu biedach
cztowieka 1 $wiata oraz o sposobach zapobiegania im. Osobiscie oczekiwalem na tym
kongresie jakiego$ teologicznego poglebienia faktu skupienia si¢ Ko$ciota wokot
Eucharystii. Dbano gltéwnie o religijne pogigbienie bycia Kosciotem, co juz jest
misyjnym oddziatywaniem. Akcentowanie w wielu wypadkach samej misyjnosci
okazato si¢ za ubogie. Brakowato refleksji z zakresu dogmatyki.

Obrazuje to w jaki$ sposob obecna sytuacje teologii w ogble. Trzeba ze smutkiem
stwierdzi¢, ze nie ma teraz ciekawej refleksji dogmatycznej. Zaczynaja sig
poszukiwania w dziedzinie teologii moralnej, ktora domaga si¢ przebudowania. Jej
uprawomocnieniem jest wlasnie teologia dogmatyczna. Dyscypliny bardziej teoretyczne
sa zaniedbane. Faworyzuje si¢ raczej aspekty ascetyczne.

Sytuacja teologii jest zatem podobna do sytuacji filozofii uprawianej dzi§ na
Swiecie.

I tak jak za uboga jest refleksja filozoficzna bez metafizyki, tak tez za uboga jest
refleksja teologiczna bez dogmatyki. Teologia dogmatyczna, ktéra musi mie¢ swoje
ugruntowanie w bardzo glebokim przemysleniu prawd wiary, nie kwestionuje
dzialalnosci praktycznej. Dziatalno$¢ ta musi by¢ jednak ozywiana przez rozumienie
prawd wiary, skoro ma ona kierowa¢ cztowieka do Chrystusa.

Wracajac jednak do aspektu misyjnego, ktory akcentowali Francuzi, chciatbym
powiedzie¢, ze rzeczywiscie Francja jest na etapie katechumenatu. Francj¢ trzeba
nawrdci¢, ale aby chrzescijanstwo mogto kogo$ zafascynowaé, musi by¢ pokazywane w
swoich wielkich prawdach.

Lourdes jest miejscem szczegolnym. Sanktuarium bowiem, jak powiedziat kiedy$
Ojciec Swicty Jan Pawet II, jest miejscem, w ktorym cztowiek w sposéb pehiejszy
otwiera si¢ na Chrystusa. Szczegolna atmosfera Lourdes wptywata na przezywanie
kongresu eucharystycznego. Wynikalo to z tej prawdy wiary, Ze najblizsza osoba
Chrystusa jest wtasnie Matka Boza. Ona przez Ducha Swigtego uzyczyta Mu swego
ciata. Jest matka Chrystusa, matka Boga-Czlowieka - Bogarodzica. Msza $wigta,
podczas ktorej chleb i wino przemienia si¢ w Ciato 1 Krew Chrystusa, obecno$¢

Zbawiciela w Eucharystii to przeciez zbawcze wydarzenia bliskie temu, co dziato si¢ w
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zyciu Matki Bozej. Nie da si¢ oddzieli¢ prawdy o Wcieleniu od prawdy o
Przeistoczeniu. W zwiazku z tym chrystologia 1 mariologia musza by¢ ze soba
zZwiazane.

Lourdes wszystko to znakomicie uswiadomito. Wazniejsze nabozenstwa
odbywaty si¢ przy Grocie, w miejscu, gdzie Matka Boska objawita Bernardesie swoje
imi¢ 1 chciata, by tu przychodzono 1 korzystano z Jej opieki przez znak wody z
cudownego zrodta. Urzeczywistnienie tego zlecita ksi¢zom wraz z biskupami, a wigc
osobom odpowiedzialnym za nauk¢ KosSciota. Jest tez charakterystyczne, ze chorych w
Lourdes przyjmuje si¢ blogostawienstwem Najswigtszego Sakramentu podczas procesji
eucharystyczne;.

Kongres w Lourdes byl powodem mojej kolejnej podrézy do Francji. W tych
podrézach mogtbym wyrdznié co najmniej dwa etapy. Pierwszy to moje wyjazdy po
doktoracie w latach sze$¢dziesiatych. Miaty one dla mnie wielkie znaczenie
pedagogiczne, pozwalaly bowiem upewni¢ sig, ze to, co robimy w filozofii, jest
prawdziwe, Ze nie robimy rzeczy niepotrzebnych i nieinteresujacych. Drugi etap to moj
udzial w kongresach 1 konsultowanie wynikow wilasnych badan naukowych ze
specjalistami z innych krajow.

Po upadku Rzymu Francja zaczgta dominowa¢ w kulturze, a od VII-VIII wieku
stata si¢ nauczycielka kultury chrzescijanskiej. Pozostaje nia zreszta nadal. Paryz i
Rzym stanowia wciaz centra, oddziatujace na kulturg chrzescijanska. Wydaje sig, ze juz
wkrotce takim nauczycielem stanie si¢ rowniez Afryka.

W zwiazku z tym sadzg, Zze nalezy pomoc Francji w powrocie do filozofii
klasycznej, ktora zaniedbala. Musimy tez nauczy¢ tej filozofii Afrykg. Polacy sa dzi$

stuchani. To nam na pewno ufatwi zadanie.
4.2. Kongres Eucharystyczny w Polsce z Ojcem Swietym w roku 1987

1. Najpigkniejsze dla mnie §wigto Bozego Ciala tym razem trwalo przez caty
okres kongresu eucharystycznego. Zamiast czterech oltarzy na drodze procesji
eucharystycznej w mojej parafii, danych nam byto wiele oltarzy papieskich w réznych
miastach Polski. Mszy $wigtej 1 uroczystemu ukazywaniu Eucharystii przewodniczyt

przy kazdym olttarzu Ojciec Swicty, a wiez z papiezem, z zywa opoka Kosciota, wiez
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realna przez nasza wigz z proboszczem parafii 1 przez niego wigz z naszym biskupem,
czyni nas Ko$ciotem Powszechnym. I zamiast czterech czytan Ewangelii przy czterech
oltarzach, bylo tych czytan tyle, ile bylo papieskich ottarzy, wprost uczta slowa
Panskiego, przygotowujaca do swigtej uczty pozywania Ciata i Krwi Chrystusa. Tylko
kwiaty byly takie same i takie same serca osob, adorujacych Eucharystig.

Wydhuzajac $wigto Bozego Ciala, kongres eucharystyczny umacnial w nas
kontemplacje, ktéra zawsze jest §wiadczeniem, ze trwaja wigzi laczace osoby, ze wiaze
nas stata wigz z Chrystusem, realnie obecnym w Eucharystii.

Kongres eucharystyczny pogliebial lub budzit w nas wtasnie kontemplacje jako
Swiadczenie ze strony intelektu 1 akceptowanie przez wolg, ze wiaze nas z Chrystusem
wi¢z otwarcia si¢ na siebie, co nazywamy wiara, takze Wwi¢z wzajemnego
wspoOtprzebywania, co nazywamy mitoscia i wi¢z nazywana nadzieja, ktora jest
potrzeba otwierania si¢ wobec Chrystusa 1 doznawania Jego statej mitosci. Dzigki
kontemplacyjnemu odniesieniu do Eucharystii jesteSmy w stanie przetrwac typowy dla
wspotczesnego $wiata gtod Boga i tesknot¢ do Boga, wyrazajace si¢ na co dzien w
potrzebie prawdy i dobra.

2. Kontemplacyjne odniesienie do Eucharystii uczy nas takze kontemplacyjnego
odniesienia do wszystkich osob, do otaczajacych nas ludzi. Jest bowiem ujawnieniem
otwarcia si¢ wobec kazdego czlowieka, ufania mu 1 wierzenia. Jest zarazem
ofiarowaniem zyczliwego wspdlprzebywania, wprost propozycja mitosci, ktéra chroni,
wybacza 1 nigdy nie ustaje.

Kongres, a raczej manifestowana na kongresie Eucharystia, otwierala nas,
$wiadomie lub pod$wiadomie, na ludzi 1 wyzwalata Zyczliwo§¢. Wyzwalata wigc
odniesienie humanistyczne do ludzi i religijne do Boga. To odniesienie z mitoscia do
Chrystusa jest naszym zyciem religijnym, ktérego dojrzato§¢ w owocowaniu w nas
darow Ducha Swigtego, w takim owocowaniu, jak oddziatywanie pokojem i
powodowanie pokoju, stuzenie prawda, rozumienie prawd wiary i potrzeb ludzi, co
zapewnia rozumny udzial w sprawach spoleczefistw i narodéw. To wszystko przez
kongres zapoczatkowala w nas Eucharystia.

3. Wszystkie przeméwienia Ojca Swigtego byly przejmujace. Wyjasniaty,

uczyly. Najpilniej wstuchiwatem si¢ w stowa papieza wygloszone na Zamku
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Krolewskim w Warszawie 1 w auli KUL w Lublinie. Te na KUL-u byly skierowane do
pracownikow nauki. Przekonywatla ukazywana przez papieza zgodno$¢ filozoficznych i
teologicznych twierdzen o czlowieku. Duze wrazenie wywarto na mnie przemowienie
do mtodziezy na Westerplatte. Pragnatbym, aby i moje stowa byly tak przyjmowane,
jak slowa papieza, 1 aby byla w nich podobna moc prawdy. Jednak najmocniej, do
konca, przejela mnie i poruszyla wygloszona w katedrze wawelskiej modlitwa
uwielbienia Krzyza, a glownie stowa: ,,to w Krzyzu Chrystusa Bog Trojjedyny: Ojciec,
Syn i Duch Swiety stal si¢ zyciem dusz nie$miertelnych [...]W Krzyzu poznalismy
mitos¢ [...]t¢ mitos¢ az do konca”.

4. Po swym przeméwieniu do studentéw na dziedzincu KUL Ojciec Swigty dosé
dlugo stat nic nie moéwiac. Stuchat tylko okrzykéw i $piewu studentow. 1 wtedy
uswiadomitem sobie, ze spetnia si¢ w tej chwili podstawowa rola papieza w Kosciele:
jest wsérod nas, wierzacych w Chrystusa, jako opoka, jest obecny, zywy, realny,
pierwszy, widzialny zastgpca Chrystusa. W nim zaczyna si¢ i1 trwa Kos$ciol, my
WSZysCy, powiazani z papiezem przez proboszcza parafii 1 przez biskupa diecezji,
powiazani zarazem przez mitos¢ z Chrystusem.

Ta milczaca obecno$é¢ Ojca Swigtego wérod nas na KUL-u stanowita dla mnie
najbardziej znaczace wydarzenie trzeciej pielgrzymki Ojca Swigtego do Polski:
widzialem zywy Ko$ciot osob kochajacych Chrystusa, Kosciol ukryty z Chrystusem w
Bogu.

5. Pierwsza pielgrzymka papieza byla gloszeniem mocy chrztu w dziejach
Polski i roli Chrystusa w zrozumieniu cztowieka. Dzigki tej pielgrzymce Polacy wrocili
do przekonania, ze religia, ktora stanowi realna wigz mitosci, taczaca cztowieka z
Bogiem, jest cenionym na $wiecie, waznym czynnikiem uktadu sit moralnych,
zapewniajacych pokoj. Polacy odnalezli w swej religijnosci takze powdd poczucia swej
ludzkiej godnosci.

Druga pielgrzymka byta potrzebnym wtedy wezwaniem, by przezwycigzaé zto
dobrem. A ze jest to mozliwe, Ojciec Swigty ukazywat na przykladzie osobowosci $w.
Maksymiliana Marii Kolbego, bl. Brata Alberta, bt. Rafata Kalinowskiego, bt. Urszuli

Leddéchowskie;.
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Trzecia pielgrzymka to wprowadzenie nas w Eucharystie, w zrédta sity duchowe;,
w kontakt z samym Chrystusem, dostgpnym na co dzien pod postaciami chleba i wina.
Ta pielgrzymka byta zarazem uwypukleniem faktu, ze Kos$ciol jest wspolnota osob,
ktorych gtowa jest Chrystus, a opoka Piotr w osobie papieza. Tworzy ja i spaja wlasnie
Eucharystia, sam Chrystus. Ozywia za$ Duch Swigty, ktory jest dusza Kosciota. I w tej
wspolnocie jako pierwszy wsrod nas, powiazanych mitoscia z Chrystusem, byl obecny
na tle ottarza Ojciec Swiety. Te mito§é glosit i umacniat stowem oraz faktem, ze jest
opoka Kosciota.

Tak rysuje mi si¢ religijny wymiar obecnosci wsrdd nas papieza. Ta obecnos¢
wyznaczala tez inne doznania 1 wartosci.

Byto to wielkie psychiczne odrodzenie. Wszyscy w Polsce odbierali obecnos¢
Ojca Swigtego jako swoje osobiste lub rodzinne §wigto. Pamigé tego $wieta i doznanych
wtedy przezy¢ bedzie stanowita na dtugo sposob dystansowania utrapien codziennego
dnia 1 dawala sil¢ do spelniania codziennych zadaf. Umacnia nas bowiem i chroni to, ze
kazdy z nas byt prawie osobiscie zauwazony i wyrdzniony przez Ojca Swigtego. Papiez
kierowat swe stowa do chorych i zdrowych, do rolnikéw i robotnikow, do profesorow i
studentow, do $wieckich i duchownych.

Ma to zarazem swo] spoteczny wymiar. Suma pozytywnych przezy¢
poszczegdlnych osob tworzy klimat spoteczny i pogodna atmosferg pracy, poczucie
wazno$ci tego, co robimy, gdyz przeciez wynikOw naszej pracy, osiagnieé
wewngtrznych 1 zewnetrznych oczekuje ktos, kto nas kocha: Chrystus i1 Jan Pawet II,
zastgpca Chrystusa na ziemi. Mobilizuje to do odpowiedzialno$ci wobec Boga 1 ludzi
oraz milo$ci do nich. T¢ mito§¢ wzmacnia Eucharystia, ktora papiez gtosit 1 z ktdra nas
kontaktowat udzielajac tylu osobom Komunii §wigte;.

Jest to moze glowne przestanie trzeciej pielgrzymki do Polski Ojca Swietego:
odnoszenie si¢ z miloscia do Boga i ludzi w kontakcie z Eucharystia, z samym

Chrystusem.
5.  Chrzescijanstwo 1 kultura

Temat ten, jako kolejny wprost domaga si¢ rozwazenia w sytuacji, gdy

podjelismy problem roli ludzi $§wieckich w Kosciele i §wiecie. Jednakze odrdznienie
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tego co realne (chrzescijanstwo) od tego, co wytworzone (kultura) jest zawsze czyms$
istotnym, chroniaca ludzi ich wiedza, waznym w kazdych czasach i1 pod kazda

szerokoscia geograficzna.

Chrzes$cijanstwo jest przede wszystkim wiarg w Chrystusa i umitowaniem Go,
dzigki czemu Bég Ojciec mituje cztowieka 1 realnie w Nim przebywa razem z Synem
Bozym i Duchem Swigtym, jeden Bég w Trzech Osobach.

Inaczej mowiac, chrzescijanstwo jest zespolem realnych wigzi osobowych,
taczacych cztowieka z Trojca Swicta, gdy cztowiek ukocha Chrystusa. Jest zarazem
filozoficznym i teologicznym sposobem wyjasniania, kim jest Bog. Rozumienie prawdy
o Bogu 1 wigzanie si¢ milo$cia z Bogiem oraz z ludZmi wyznacza style zycia, dziatania
ludzi i ich tworczos¢, a w zwiazku z tym charakter kultury.

Chrzescijanstwo utrwala w kulturze prawde 1 mitos$é, szacunek dla intelektu i
wolnosci, poszukiwanie realnych wigzi z Bogiem, skierowanie ludzi do Chrystusa i
sytuowanie si¢ w Kosciele jako wspolnocie ludzi i Boga, a w zwiazku z tym sytuowanie
si¢ w humanizmie i religii. Humanizm jako wigzi osobowe ludzi z ludZmi oraz religia
jako wigzi osobowe ludzi z Bogiem, sa najdonioslejszym ksztattem kultury i jej
wyrazem.

Chrzesdcijanstwo jako religia jest rzeczywistoscia realnych relacji. Jako zespot
rozumien 1 przekonan oraz wyrazajacych te rozumienia i przekonania wytwordéw jest
kultura. Jest ta jej czeScia, ktora nadaje catej kulturze szlachetno$¢ i elegancje. Sa one
zawsze znakiem wierno$ci prawdzie 1 mitosci, zarazem znakiem chronienia cztowieka 1
Boga.

Dzieki wigzi z rzeczywisto$cia, ukazywana filozoficznie i teologicznie w
humanizmie i religii, czlowiek moze dystansowa¢ w kulturze agnostycyzm, relatywizm,
ateizm, panteizm, panenteizm, ideologic New Age, wprost falsz jako odwrotnos¢
prawdy 1 zto jako odwrotnos¢ dobra 1 mitosci.

Wszystko to jest tym, co cenimy. A to, co cenimy, nazywa si¢ dzi§ wartoscia.

Wyrazeniem ,warto$ci chrze$cijanskie” wskazujemy wigc na to, co cenimy.
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Ukazujemy, co dla nas wazne. Jest to zarazem wazne dla wszystkich ludzi i1 dla cate;j
kultury.

I nie mozna pojaé, dlaczego nie cenia tego wszyscy ludzie, dlaczego kwestionuja
prawde, mito$¢, Boga, Chrystusa, Kosciot. Mozna jedynie stwierdzi¢, ze czego$ nie
zauwazyli, nie poznali, ze przyjmowana przez nich filozofia i teologia oddalita ich od
realnej rzeczywistos$ci przyrodzonej i nadprzyrodzonej. Moze te dwie rzeczywistosci
utozsamili, gdy skupili swa uwage nie na bytach, lecz na tworzonych przez siebie
pojeciach.

Wazny wigc staje si¢ tomizm, broniacy istnienia, prawdy, mitosci.

Wazny dzi$ takze jest tomizm dlatego, ze juz w XIII wieku podjat dyskusj¢ z
btednymi tezami, ktore w wieku XX prawie dostownie si¢ powtarza. Btedy bowiem na
ogot zawsze sa te same, gdy atakuje si¢ istnienie, prawde, mitos¢, Boga, Chrystusa,
Kosciot. A to wlasnie si¢ dzieje.

Dzigkujemy $w. Tomaszowi za lekcj¢ filozoficznego 1 teologicznego realizmu, za
uwyraznienie istnienia, prawdy i mito$ci.

Dzigkujemy Chrystusowi za realne kontaktowanie nas z Nim w Jego Kosciele i
osobami Tréjcy Swigtej.

Dzigkujemy Bogu za chrzescijanstwo, ktore jest w kulturze ukazywaniem
cztowiekowi sposobow, wskazanych przez Chrystusa, nawigzywania z Bogiem
nadprzyrodzonych wigzi wiary, milo$ci i nadziei, oraz podobnych w przyrodzonym
wymiarze wigzi z ludzmi.

Miejsce wigc chrzescijanstwa w kulturze to wsparte na prawdzie i dobru
utatwienie cztowiekowi nabywania przyrodzonej madrosci, a takze przyjmowania
nadprzyrodzonej madrosci jako doskonalacego mito$é daru Ducha Swictego i
nieustannie kierujacego do Chrystusa.

Madros¢ 1 Chrystus sa wobec tego statym programem, ukazywanym kulturze

przez Chrzescijanstwo.
6. Chrzescijanstwo i filozofia

»Chrzescijanstwo 1 filozofia” to kolejny temat - w podjetym ciagu analiz -

domagajacy si¢ wyjasnienia, gdyz stanowiacy swoista egzemplifikacje rozdzialu na
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temat reliacji chrzescijanstwa do kultury. Temat ten wypekni tre$¢ kilku nastepnych
rozdziatow, gdyz wilasnie w filozofii znajduje si¢ ten wyjsciowy zespdt tez i
rozstrzygnig¢, ktore wptywaja nastgpnie na nasze rozumienie Boga, cztowieka, relacji i
wprost catej rzeczywistosci. To rozumienie w dalszej swej konsekwencji jest podstawa
tworzenia koncepcji etycznych, pedagogicznych, spotecznych, politycznych i nawet
ekonomicznych. Nie sa wigc to niewazne rozumienia, od nich bowiem zalezy nasze

szczgscie lub nasza udreka.

Gdy intelekt cztowieka sktoni wolg do decyzji uznania tre$ci prawd objawionych
ze wzgledu na prawdomownos$¢ Boga, powstaje religia nadprzyrodzona. Znaczy to, ze
sam Bog staje si¢ powodem 1 uzasadnieniem Jego realnych wigzi z cztowiekiem. Gdy
intelekt sktoni wolg do uznania tych tresci tylko dla ich trafnosci i stusznosci, cztowiek
sytuuje si¢ w religii naturalnej, gdyz on staje si¢ powodem i uzasadnieniem
prawdziwosci Objawienia. Religi¢ bowiem jako realna wig¢z cztowieka z Bogiem
zapoczatkowuje w nas sam Boég, a nie czlowiek. Czltowiek tylko poznaje te wigzi i
podtrzymuje ich trwanie swa wiedza i decyzja. Gdy intelekt nie wplywa na decyzjg, a
cztowiek opiera swa wiar¢ na przezyciu, uczuciu, nastroju, religia staje si¢ fideizmem
jako irracjonalnym uznawaniu istnienia Boga.

Fideizm jest bledem. Zaleca usunigcie intelektu z motywowania dziatan ludzkich.
Czyni wiar¢ bezmys$lnym odnoszeniem si¢ czlowieka do czegokolwiek, gdyz tylko
intelekt odroznia Boga od innych przedmiotow wiary. Fideizm wprowadza w politeizm.

Rozumna wiara polega na wyraznym kierowaniu si¢ do realnego Boga, ktérego
istnienie intelekt posrednio wykrywa poszukujac przyczyn dla bezposrednio
poznawanych skutkéw. Rozpoznawanie przyczyn i skutkéw jest typowym dziataniem
intelektu, zabiegiem badawczym, wlasciwym filozofii.

Filozofia wige, gdy jest filozofia bytu, dostarcza argumentéw, ze Bog realnie
istnieje. Nie mozna bowiem uznac, ze istnienie otaczajacych nas bytow jednostkowych
jest absolutne. Jest utracalne, a wigc takze zalezne 1 pochodne. Jako pochodne moze by¢

wobec tego stwarzane. Musi pochodzi¢ od proporcjonalnej przyczyny sprawczej, ktora

48



jest Samoistne Istnienie. W filozofii bytu wykazuje sig, ze Samoistne Istnienie jest
zarazem Osoba. Jego Niepochodne Istnienie i Osoba jest Bogiem. Intelekt ludzki
rozpoznaje wigc przy pomocy wlasciwego filozofii rozumowania, ze Bog istnieje.

Poniewaz Bog rzeczywiscie istnieje, mogt nawiaza¢ z nami osobowy kontakt.
Bog rzeczywiscie nawiazat ten kontakt, o czym informuje Objawienie chrzescijanskie.

Tym kontaktem zajmuje si¢ teologia. Wyjasnia tres¢ objawionych prawd wiary.
Ukazuje Boga jako jednego w swym istnieniu i bgdacego Trzema Osobami w swej
istocie. Uwyraznia pelne mitosci odnoszenie si¢ do nas Boga, ktéry postat Swego Syna,
by nas o tej mitosci zapewni¢. Podjgcie przez nas tej mitosci jest wtasnie natura wiary.

Wierzy¢ to odnosi¢ si¢ z mitoscia do Chrystusa. Ta milo$¢ powoduje, ze
przychodzi do nas i przebywa w nas Trojca Swigta. Aby wierzy¢ w Boga, trzeba to
wszystko wiedzie¢. Trzeba wiedzie¢, kim jest Boég. Tej wiedzy dostarcza Objawienie i
teologia.

Trzeba tez wiedzie¢, ze Bog naprawde istnieje. Tej wiedzy dostarcza filozofia
bytu. Upewnia ona intelekt o realnym istnieniu Boga. Poniewaz Bog istnieje, mogt
nawiaza¢ z nami kontakt. Naturg¢ tych kontaktow wyjasnia teologia.

Wiara nadprzyrodzona ma oparcie i uzasadnienie w Bogu. Wiara naturalna jako
zaufanie do prawdy ma oparcie 1 uzasadnienie w intelekcie ludzkim, wspierajacym si¢
na rozumowych argumentach. Filozofia bytu upewnia wigc intelekt, ze Bog istnieje.
Gdy wiemy, ze istnieje, kierujemy do Boga nasza milo$¢ zgodnie z wiara jako
zaufaniem Bogu.

Nie mozna zreszta oddzieli¢ w czlowieku decyzji od informacji intelektu. Wola
jako podmiot decyzji, kieruje si¢ do tego, co ukaze jej intelekt. Bez tej informacji, wola
wspiera si¢ na wyobrazeniach Boga, na zawodnych przezyciach i sytuuje nas w
irracjonalnym fideizmie. Fideizm degraduje czlowieka. Neguje jego rozumno$¢ i czyni
cztowieka bezmys$lng maszyna. I sama wiar¢ cztowieka wlacza w grupg bezmysinych
zachowan ludzkich.

Filozofia bytu jest znakiem rozumnych dziatan ludzkich i jest podstawa rozumne;j
wiary.

Nie kazda filozofia wspiera si¢ na intelekcie. Sa filozofie, wspierajace si¢ na

zmyslowej wladzy konkretnego osadu. Ta wladza tylko zestawia cechy bytow i
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porzadkuje je abstraktami. Opis 1 porzadkowanie przez pojgcia abstrakcyjne stanowia
filozofi¢ analityczna, filozofi¢ jezyka oraz wigkszo$¢ odmian filozofii idealistycznych,
w ktorych zaczyna si¢ analizg filozoficzna od pojeé, a nie od realnych bytow.
Realistyczna filozofia bytu jest identyfikowaniem tych bytow, wykazaniem, ze istniejq i
czym sa.

Dla dobra czlowieka nalezy sktania¢ do poznawania realistycznej filozofii bytu.
Tym dobrem jest uzywanie intelektu. Nalezy sktania¢ gltownie wierzacych, by
postugiwali si¢ filozofia bytu. Zorientuja sig, ze ich wiara jest pelnym mitosci i

rozumnym zaprzyjaznieniem si¢ cztowieka z Bogiem jako realnym bytem i Osoba.
7.  Filozofie chrzescijan

W publikacjach filozoficznych pojawia si¢ do$¢ czgsto termin, ,.filozofia
chrzescijanska”, nawet ,filozofia katolicka”. Nazwa ta ma odrézni¢ owa filozofi¢ od
innych, niechrzescijanskich lub niekatolickich. Gdy zestawimy ja jednak z takimi
terminami, jak np. ,,filozofia kartezjanska, kantowska, czy egzystencjalistyczna” btednie
sugeruje si¢, ze w samej filozofii, samym intelektualnym rozumieniu rzeczywistosci
zawarta jest modyfikujaca to rozumienie sugestia religii lub teologii chrzescijanskie;j.

Wynikaloby z tego, ze filozof, ktéry jest chrzescijaninem lub katolikiem, swoje
rozumienie rzeczywisto$ci w tym, czym ona jest, nagina do potrzeb lub twierdzen religii
i teologii. Wynikaloby z tego dalej, ze tak jak Kartezjusz, Kant czy egzystencjali$ci
nadali swemu filozoficznemu rozumieniu rzeczywisto$ci znami¢ swego ujecia
wyrazajacego si¢ w stopniu obiektywno$ci, w wyborze aspektu badan, w sposobach
argumentacji, ze podobnie katolicy uprawiajacy filozofig, swoje rozumienie
rzeczywistosci, stopien obiektywnos$ci, ujec, aspekt badan, uzasadnienia, modyfikuja
wymaganiami chrzescijanskiej lub katolickiej religii 1 teologii.

Nalezy wigc odrézni€ to, ze autorem filozoficznego rozumienia rzeczywistosci i
wyrazania tych rozumien jest czlowiek. Ten czlowiek, np. Platon, Arystoteles,
Augustyn, Kartezjusz, Kant czy Tomasz z Akwinu, kazdy z nich w swym rozumieniu i
wyrazaniu rzeczywisto$ci zastosowat - uznany przez siebie za stuszny - aspekt badan i
jaki§ rodzaj argumentacji. Pozwolilo to na wuzyskanie okre$lonego stopnia

obiektywnosci w przekazanej nam informacji o rzeczywistosci.
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My dzisiaj, rozwazajac informacj¢ poszczegolnych filozofow, zestawiajac ich
ujecia 1 pordwnujac je z rzeczywistoscia, orientujemy si¢, dlaczego ich odpowiedzi sa
rézne. Uswiadamiamy sobie, ze np. zastosowali metody, ktore nie nadaja si¢ do ujgcia
badanego przez nich aspektu rzeczywistosci. Czgsto bowiem pytajac, czym jest
rzeczywisto$¢, stosowali metody i1 argumenty, pozwalajace ustali¢ to, jak oceniaja
rzeczywisto$¢, co niej wiedza, a nie to, czym ona jest. Uprawiajac wigc aksjologig
(teoria wartosciowania lub oceniania), albo teori¢ poznania (co wiem o rzeczywistosci)
sadzili, ze formutuja teorig¢ bytowania (czym jest rzeczywistosc).

Dzisiaj wtlasnie, wiedzac 1 rozrézniajac to wszystko, nie decydujemy si¢ na
jakakolwiek filozofig. I jezeli interesuje nas pytanie, czym jest rzeczywisto$¢, szukamy
takich ujec, ktore sa teorig bytowania.

Cztowiek, ktory jest chrzescijaninem lub katolikiem, podobnie wybiera sobie
dana filozofie. Nalezy wobec tego odrozni¢ filozofi¢ sformutowana przez
poszczeg6lnych ludzi i noszaca pigtno poziomu ich rozumien, od chrzescijanskich lub
katolickich motywéw wyboru dla siebie z roéznorodnych ujgé tej filozofii, ktoéra
poszukuje uje¢ prawdziwych, zawsze budzacych zainteresowanie katolikow.

Inaczej méwiac, sa réznorodne filozofie 1 sposrodd nich chrzescijanin lub katolik
wybiera i wprowadza do swego myslenia takie ujgcia, ktore prawdziwoscia twierdzen
harmonizuja z przyjetymi przez niego prawdami wiary. Takie zestawienie w mysleniu
cztowieka filozofii i prawd wiary nazywamy wlasnie §wiatopogladem.

Nie znaczy to, ze sama w sobie filozofia stata si¢ chrzescijanska. Jest ona nadal
filozofia. Jest tylko obecna w mysleniu chrzescijan obok obecnej w tym mysleniu
teologii. To, ze t¢ filozofi¢ wybrali chrzescijanie, jako ich rozumienie rzeczywistosci,
nie czyni tej filozofii ujgciem modyfikowanym, dostosowanym do prawd wiary. Nie
jest ona informacja fatszujaca rzeczywistos¢. Jest wypracowana przez ludzi i na ich
miarg, teoria bytowania, jest zawsze filozofia okreslonych autorow, ktérych ujecia
wydaly si¢ wybierajacym je chrze$cijanom najbardziej prawdziwe, to znaczy zgodne z
tym, czym jest rzeczywistos¢.

Rozumiejac juz, ze nie ma filozofii chrzescijanskiej lub niechrzescijanskiej, lecz
ze jest filozofia, ktora moze wybra¢ chrzescijanin lub niechrzescijanin, nalezy wyraznie

odrézni¢ religig, teologig i filozofig.
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Przez religi¢ dzisiaj rozumie si¢ - powtdérzmy - zespdt rzeczywistych relacji
wiazacych cztowieka z Bogiem. Religia wobec tego nie jest pogladem, teoria, ideologia.
Jest suma rzeczywistych powiazan cztowieka z Bogiem, objawionych przez Boga, gdyz
nie wykrywa ich czlowiek swoim rozumowaniem. Cztowiek w nie wierzy ufajac
prawdomownos$ci Boga.

Gdy cztowiek wie z Objawienia chrze$cijanskiego o swych powiazaniach z
Bogiem, moze stara¢ si¢ je zrozumie¢, uwyrazni¢, przedstawi¢ innym ludziom. Uprawia
wtedy teologig, ktora jest zrozumieniem i wyrazeniem przyj¢tych na mocy wiary
informacji objawionych o rzeczywistym Bogu 1 Jego osobowych relacjach z ludzmi.

Objawienie 1 teologia mowia o rzeczywistosci, ktorej cztowiek sam nie wykrywa.
Interesuje jednak cztowieka zgodno$¢ tej objawionej rzeczywisto$ci z tym, czego
cztowiek sam, swoim intelektem, dowiaduje si¢ o dostgpnych dla niego aspektach
rzeczywistos$ci. Interesuje cztowieka zgodnos¢ Objawienia 1 teologii z filozofia.
Filozofia jest na miar¢ ludzkiego intelektu jego samodzielnym zrozumieniem i
wyrazeniem rzeczywisto$ci w tym, czym jest rzeczywisto$c.

Historia filozofii, ktoéra bada dzieje tych rozumien, ich formuty, poziom,
uzasadnienia, stopien zgodnosci z rzeczywistoscia, wyjasnia réznorodno$¢ tych filozofii
ukazujac niedoktadnos$ci, pomylki, btedy popetniane przez filozofow, a takze ich ujecia
trafne 1 prawidlowe. Okazuje sig, ze niektorzy filozofowie mylili poznawanie z
bytowaniem, stwierdzanie z ocenami, ze analizujac zawarto$¢ pojec sadzili, iz analizuja
rzeczywiste byty.

Inni jednak filozofowie umieli sformutowac¢ teori¢ bytowania, to znaczy ujgcie
rzeczywisto$ci w tym, czym ona jest, a nie w tym, co niej méwimy lub jak ja oceniamy.
Najglebiej 1 najdoktadniej przedstawil rzeczywisto$¢ w tym, czym ona jest, Tomasz z
Akwinu. Jego ujecie, nazywane tomizmem, czg¢sto wybieraja dzi$ katolicy jako
rozumienie rzeczywistosci, wprowadzone do $wiatopogladu, aby taczenie z teologia
stanowilo pelniejszy obraz rzeczywistosci.

Zauwazmy, ze Tomasz z Akwinu uzyskat swoje precyzyjne ujgcie dopiero w XIII
wieku, gdy w swych badaniach poréwnal poglady gléwnie Augustyna, Pseudo-

Dionizego, Awicenny, Arystotelesa. Dostrzegt ich niedoktadno$ci, wyeliminowat je,
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zauwazyl aspekty pomijane 1 wydobywajac je sformutowal nowy opis rzeczywistosci,
nazywany wtasnie tomizmem.

Przed Tomaszem wigc w ciagu trzynastu wiekow byli juz chrzescijanie, ktorzy
wprowadzili w swoje myslenie taka filozofig, jaka byla dostgpna. Byta to filozofia
mieszajaca poznanie z bytowaniem, stwierdzenia z ocenami. Polegato to na tym, ze np.
ustalajac, czym sa byty, poslugiwano si¢ wtasnie ocena. Mdéwiono, ze dany byt jest
stopniem odleglosci od Boga lub stopniem podobienstwa do Niego. Takie ujgcie
zmuszalo do przyjecia drabiny lub hierarchii bytow. Dostosowano do tej drabiny inne
twierdzenia. A ten sposob filozofowania nazywamy neoplatonizmem. Na tym
neoplatonizmie opierali swoje ujgcia zarowno filozofowie, jak i teologowie.

Po Tomaszu z Akwinu, ktory ukazat niedoktadnosci filozofii i teologii, opartych
na neoplatonizmie, i zaproponowal ujgcie bardziej zgodne z rzeczywistoscia,
kontynuatorzy jego mysli formutowali na nowo filozofig i teologi¢. Nie zawsze jednak
byli tak precyzyjni jak Tomasz. Czgsto mieszali jego ujgcia znowu z neoplatonizmem,
gléwnie w wersji Dunsa Szkota, powtarzajacego Awicenng.

Nie pomogto wezwanie Leona XIII w roku 1879, aby ponownie studiowa¢ mysl
Tomasza z Akwinu. Fascynacja naukami przyrodniczymi, fenomenem poznania,
dominacja przezy¢ w naszym zyciu, fenomenem Kartezjusza, Kanta, Husserla, a takze
szkotystyczne 1 neoplatonskie nawyki w mysleniu, nie pozwalaty dos¢ dtugo nauczy¢
si¢ my$lenia sformutowanego przez Tomasza z Akwinu. Imi¢ Tomasza kojarzyto wciaz
tradycyjny, neoplatonizujacy tomizm kontynuatorow, wiazany ponadto z naukami
szczegdtowymi.

Pierwsi zmobilizowali si¢ filozofowie i zrozumieli wreszcie mys$l Tomasza. Swoje
rozumienia nazwali tomizmem egzystencjalnym. Teologowie nie podjgli wysitku
poznania mys$li Tomasza w jej autentycznej, egzystencjalnej wersji. Nie zbudowali
teologii opartej na filozofii tomizmu egzystencjalnego. Poszli za moda lowanska, ktora
polega na unowocze$nianiu tomizmu przez taczenie go z naukami przyrodniczymi lub z
innymi filozofiami.

Teologowie dzi§ buduja wigc swoje ujecia w ten sposob, ze prawdy objawione
wyrazaja w roznych modnych filozofiach, gltownie w fenomenologii 1

egzystencjalizmie. Te filozofie, zauwazmy, analizuja poznanie i przezycia, to znaczy
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wlasno$ci cztowieka, a nie samego cztowieka w tym, czym on jest. Nie sa filozofia
rzeczywistosci.

Chrzesdcijanie, jezeli chca zrozumie¢ rzeczywisto$§¢ swoich relacji z Bogiem,
powinni wybiera¢ filozofi¢ rzeczywisto$ci. Zauwazmy, ze oparcie teologii na filozofii
poznania, filozofii przezy¢, nie przeszkadza w spotkaniu z Chrystusem. Przeszkadza

tylko w zrozumieniu relacji z Chrystusem i w zrozumieniu rzeczywistosci.
8. Zadania filozofii we wspolczesnej kulturze

1. Kultura, ujg¢ta przedmiotowo, jest zespotem dziel, wytworzonych przez
cztowieka, wyrazajacych jego mysli i uczucia, jego wiedzg i usprawnienia, cale jego
zycie duchowe. I jest kultura, ujgta podmiotowo, zarazem my$la i wiedza cztowieka,
zespotem usprawnien jego intelektu i woli, nabieraniem madrosci i postawa
kontemplacji, uzyskiwaniem prawosci oraz tadu uczu¢ i emocji, jest szlachetnoscia
duchowego zycia cztowieka.

Kultura rozumiana przedmiotowo jako zespdt dziel, wytworzonych przez
cztowieka i1 przekazujacych jego zycie duchowe, jest skierowana do oso6b, ktorym
ujawniamy kulturg¢ ujeta podmiotowo, swoje zycie wewngtrzne, czyniac z niego dar,
wypelniajacy nasze odniesienia do oséb. Tym darem manifestujemy nasza realna
zyczliwo$§¢ wobec nich, cala prawde naszej mysli i wiedzy, uczu¢ i1 usprawnien,
zarazem postawe¢ wyznaczona dobrem, na ktéorym wspiera si¢ nadzieja, ze tym
ujawnianym dobrem bgdziemy chronili cztowieka w jego istnieniu, w jego prawdzie i
dobru.

Uzyskiwana przez nas kultura i wyrazana w dzielach jako dar naszych mysli 1
uczué, prawosci i usprawnien, jest trescia naszych odniesien do oséb i wszystkich
bytéw, tych odniesien, ktore sa wsparte na przejawach naszego istnienia, odniesien
zyczliwo$ci, wiary 1 nadziei.

Bez tych relacji kultura jako dzieta i jako wewngtrzne usprawnienia czlowieka,
bylaby sama w sobie zespotem wytwordw, izolujaca si¢ sztuka i umiejetnoscia, ktore
nie doskonala ani autora, ani ich odbiorcy. Bytaby czyms$ dla siebie, osobna, samotna,
pomijajaca osoby. Jest jednak jako zespol wytworow cztowieka od poczatku darem dla

0sob, skierowanym do nich listem, ujawniajacym nas w naszym istnieniu, w otwieraniu
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si¢ wobec o0sOb cala prawda naszego bytowania 1 zycia wewngtrznego oraz
oczekiwaniem trwania w tych powiazaniach.

Rozwazajacy i porzadkujacy to wszystko metafizyk bytu musi uwyrazni¢ prosty
fakt, ze pierwsze i wspaniatle sa osoby w ich wyposazeniu bytowym z istnienia i
rozumnej istoty, skoro swymi istotowymi wiladzami, a w wypadku czlowieka
duchowymi 1 cielesnymi, wytwarzaja dziela, przejawiajace zycie wewngtrzne
cztowieka. Metafizyk bytu musi tez stwierdzi¢, ze kultura jest wtorna, ze tworzy ja
cztowiek jako tre$¢ i dar, wyzwalajacy wczesniejsze niz wytwory odniesienia osobowe,
wsparte na wyprzedzajacych istote i1 relacje przejawach aktu istnienia osob.

Na przejawiajacej akt istnienia realno$ci os6b wspiera sig relacja zyczliwosci jako
bezinteresowna mito$¢. Na przejawiajacej akt istnienia prawdzie, stanowiacej wlasnos¢
transcendentalna osob, buduje si¢ relacja otwartosci, zaufania, wlasnie wiary w
cztowieka. Na przejawiajacym akt istnienia dobru, jako wlasnos$ci transcendentalnej
osOb, wspiera si¢ relacja nadziei, ze bgdzie trwato nasze powiazanie z osobami przez
milos¢ 1 wiare.

W te wlasnie relacje, proporcjonalnie do mitosci, wiary i nadziei, w relacje
nawiazane z osobami moca naszej realnosci, otwierania si¢ swa prawda wobec 0sob 1
stanowienia dla nich chroniacego je dobra, wnosimy przejawy naszego zycia
duchowego, wytworzone przez nas dzieta mysli i uczué, wiedzy i prawosci.

Wyobrazmy sobie, jak musi poczu¢ si¢ osoba, gdy kierowany do niej dar kultury,
ktory ma ja chroni¢, poglebia¢ jej mito$¢, wiarg 1 nadzieje, jest zespolem wytwordw
niszczacych jej zycie duchowe, a nawet jej istnienie. Ile trzeba zawisci i klamstwa,
brutalnosci i ztych intencji, obmyslania niszczacych celow i pozorowania mito$ci, wiary
1 nadziei, by poda¢ osobom trucizng lub bron zaglady sugerujac, ze sa to chroniace je
dobra.

Zdarza sig, ze kultura, ktora ze swojej natury jest znakiem zyczliwos$ci, zaufania 1
oczekiwania, by trwa¢ wspolnie w zZyczliwosci 1 zaufaniu, staje si¢ zespotem dziet
niszczacych osoby, ich zycie duchowe i ich istnienie.

Wynika z tego, ze cztowiek musi sprawdzaé dzieta, stanowiace kulturg. Musi je

sprawdza¢ z pozycji mitosci.
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Aby umie¢ sprawdzi¢, czlowiek musi nabra¢ madrosci, ktora jest sprawnos$cia
intelektu 1 polega na ujmowaniu bytéw i wytworéw z pozycji prawdy o tym bycie lub
wytworze, o tym, czym jest, i zarazem z pozycji dobra przez ustalenie, czy ten byt lub
wytwor jest dobrem dla nas. Nie polecimy go osobom, gdy prawda o nim ujawni, ze nie
jest dobrem dla osob.

Temu madro$ciowemu identyfikowaniu bytow 1 wytwordw musi towarzyszy¢
kontemplacja, ktora jest podziwianiem istnienia, urealniajacego osoby i podziwianiem
wyzwalania przez to istnienie mito$ci jako podstawowej zyczliwosci, szacunku i czci
wobec 0s0b, ktore z racji przejawow ich istnienia kieruja si¢ do innych oséb z mitoscia,
wiara 1 nadzieja. Jest kontemplacja zarazem, jako podziwianie istnienia,
rozpoznawaniem relacji istnieniowych i §wiadczeniem o nich jako o dobru dla osoéb.

A sktania do tego wszystkiego sumienie jako habitus, jako wynikajaca z natury
cztowieka potrzeba dazenia do dobra.

Aby cztowiek umiat zdoby¢ madro$¢ 1 odnosi¢ si¢ do osob w formie
kontemplacji, ujawniajacej osoby i wiazace je z nami istnieniowe relacje osobowe jako
dobro dla nas, musi zdystansowaé kulturg, postlugiwaé si¢ nia rozumnie, a nie jej
podlegac. Nabiera tego stusznego dystansu siggajac poza kulturg, do jej zrodta, ktérym
jest cztowiek, w ogoéle realnie istniejacy byt. Sposobem spotkania si¢ z bytem jest
metafizyka bytu.

Dochodzimy tu do pierwszego wniosku na temat zadania filozofii we
wspotczesnej kulturze.

Tym zadaniem filozofii jest przywrdcenie metafizyce w obrebie filozofii i tym
samym w kulturze jej pozycji jako podstawowego sposobu kontaktowania nas z realnie
istniejacymi bytami jednostkowymi, a wérdéd nich z osobami. Jest to zarazem zadanie
przywrocenia osobom i osobowym relacjom mitosci, wiary i nadziei pozycji czego$
pierwszego przed instytucjami, wymyslonymi skalami wartosci, w ogdle wytworami,
mozliwo$ci zobaczenia w osobach i relacjach osobowych podstawowego $rodowiska
cztowieka, wspieranego S$rodowiskiem przyrodniczym 1 dostrzezenia wartosci w
chronigcym nas trwaniu relacji osobowych, a wigc w trwaniu mitos$ci, wiary i nadziei.

2. Dopowiedzmy, ze tych zadan filozofii nie spetlni wobec kultury sama

metafizyka, ktora tez jest wytworem, dobrym wytworem cztowieka, umiejacego poddaé
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swoj intelekt wptywowi oddziatujacych na nas nie tyle wytworow 1 teorii, ile
pryncypiéw bytu, decydujacych o tym, ze byt jest i czym jest oraz decydujacych o tym,
ze wiazemy si¢ z osobami najpierw relacjami istnieniowymi, a wtornie istotowymi. Z
pozycji bytowania pierwsze sa wlasnie relacje istnieniowe. Z pozycji uswiadomien
pierwsze sa istotowe relacje poznawcze. Najpierw istniejemy i kochamy, pozniej to
sobie uswiadamiamy.

Zadania filozofii i metafizyki wobec kultury spetnia cztowiek madry i dobry.
Madrosci i1 dobroci nie ucza idee, teorie, instytucje, w ogole wytwory, lecz cztowiek
madry 1 dobry, ktory uzyskal te umiejetnosci dzigki trwaniu w zyczliwych 1 ufnych
relacjach z osobami i bytami, co pozwala mu tworzy¢ metafizyke bytu i1 kulturg jako
dary i tre$ci wypelniajace odniesienia, chronigce osoby.

Zadanie filozofii we wspotczesnej kulturze polega wigc tez na przywroceniu
wsrdd instytucji, teorii, wytwordw, pierwszego miejsca cztowiekowi, ktorego musimy
nauczy¢, jak ma czyni¢ kulturg¢ czyms$ sobie poddanym, zgodnie z istnieniem bytoéw,
prawda i dobrem, czym$ chroniacym osoby.

3. Dopowiedzmy z kolei, ze grupg osob stanowia ludzie, aniotowie, Bog.

Relacje osobowe wiazace czlowieka z czlowiekiem wyznaczaja humanizm
wlasnie jako chronienie oséb, istnienia, prawdy, dobra, mitosci, wiary i nadziei.

Relacje osobowe wiazace cztowieka z Bogiem wyznaczajq i stanowia religig.

Zauwazmy tu, ze istnieniowa strong relacji wiazacych czlowieka z Bogiem
rozpoznaje jeszcze metafizyka bytu, gdyz w ogoéle identyfikuje ona relacje taczace
osoby. Bog, rozpoznany w metafizyce bytu przy pomocy rozumowan, jest osoba. Wiaza
Go wigc z osobami ludzkimi relacje osobowe, wsparte na przejawach istnienia. Istotowa
strong relacji osobowych wiazacych cztowieka z Bogiem rozwaza teologia.

Tylko na zasadzie dygresji chcg zauwazy¢, ze w te istnieniowe relacje cztowiek
wnosi jako istotg tych relacji swoje ludzkie zycie duchowe, a B6g wnosi w nie swoje
zycie nadprzyrodzone. Te dwie treSci: wewngtrzne zycie czlowieka i wewngtrzne zycie
Boga musza si¢ w nas uzgodni¢. Znaczy to, ze musimy da¢ przewagg temu, co wnosi w
nas Bog, gdyz jest to wigksza mito$¢ niz nasza i petniejsza madros¢. Gdy nierozsadnie
przeciwstawimy si¢ temu, pojawia si¢ kryzys w naszym zyciu religijnym, od strony

rzezywania go nazywany ,.ciemna noca milosci”. Trzeba przetrwa¢ ciemna noc
9
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obroni¢ relacje mitosci, wiary 1 nadziei, taczace nas z Bogiem. Potrzebna jest do tego
madros$¢ 1 pomoc Boga, gdyz zawsze obie strony chronia wiazace je relacje.

Bog wie, jak chroni¢ mito§¢. My nie zawsze to wiemy. Musimy wigc si¢ tego
nauczy¢. Potrzebna jest nam w tym celu metafizyka bytu i teologia dogmatyczna,
zarazem filozofia i teologia mistyki. Nie znajac ich, nie bedziemy umieli otworzy¢ swej
nabytej madrosci na wptyw daru madrosci ze strony Ducha Swietego, ktéry doskonali
mito$¢. Nie bgdziemy tez umieli podda¢ swego intelektu dzialaniu daru rozumu, ktory
doprowadza do pelnego rozumienia prawd religijnych i Boga w Jego najwspanialszej
madro$ci 1 milosci. A przezwycigzenie ,.ciemne] nocy mitosci” wprowadza w
nieutracalne trwanie wig¢zi milo$ci z Bogiem, ktéry zapewnia nieskonczone trwanie
naszych wigzi ze wszystkimi osobami kochajacymi Boga i nas ,,twarza w twarz”.

Jezeli zadaniem filozofii we wspolczesnej kulturze jest pilne przywrdcenie
pierwszenstwa osobom 1 chronienie wiazacych osoby relacji osobowych, to tym
zadaniem jest takze chronienie relacji milo$ci, wiary i nadziei, wiazacych ludzi z
Osobami Trojcy Swigtej. Tym zadaniem jest takze chronienie religii.

4. Staje si¢ to w imi¢ realnych bytow i o0s6b zadaniem szczegdlnym we
wspotczesnej kulturze polskie;.

Nalezy bowiem uswiadomi¢ sobie, ze kultura polska tworzyla si¢ wewnatrz
Kosciota katolickiego. Nie bylo przedtem mocnej kultury stowianskiej, jak celtycka,
grecka lub rzymska. Kultura Stowian, gléwnie nad Wista, zaczeta si¢ od chrztu Polski.
Rosta wsrod wigzi cztowieka z Chrystusem. Wyrazala t¢ wigz 1 stawata si¢ w niej
zyciem duchowym Polakéw, ich kultura narodowa. Kosciot katolicki nie byt wige w
Polsce tylko inspiratorem kultury. Byt miejscem, w ktérym wigzi osobowe z
Chrystusem wyznaczaty sposob odnoszenia si¢ 0sob do osob.

Z tego wzgledu przeksztalcanie kultury polskiej przez wyciszanie w niej wigzi
wiary w cztowieka 1 Boga, wigzi nadziei, ze te relacje sa prawdziwe i1 dobre, wigzi
mitosci, ktéra wybacza, a nie nienawidzi, potrzeby poklasku, unoszenia si¢ pycha,
wybaczajaca, opowiadajaca si¢ za sprawiedliwoscia, prawda, wytrwala, ufna,
ogarniajaca innych, ktora wszystko przetrzyma, przeksztatcanie kultury polskiej przez

wyciszenie wlasnie tych postaw jest zawsze ranieniem osobowos$ci Polakow.
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W podejmowanym w Polsce dialogu wszystkie rozmawiajace strony powinny
pamigtac o tej katolickiej genezie kultury polskiej, o tym wigc, ze ksztattowala si¢ ona
wewnatrz istnieniowej relacji cztowieka z Chrystusem-Bogiem, ze stanowi w tej relacji
tres¢ istotowa, tworzona przez skutki powiazania os6b z Chrystusem, a wigc w
Kosciele, gdyz Kosciotem katolickim sa osoby powiazane mitoscia z Chrystusem,
stanowiace jedno mistyczne ciato, ktorego dusza jest Duch Swiety, a glowa Chrystus.
Przyjazfi z Chrystusem sigga glebiej niz ideologie. Nalezy do porzadku bytowania.
Ideologie naleza do porzadku wiedzy. Wiedza nie przemienia istnienia i uktadu
pryncypiéw bytu. Nawet nie niszczy relacji istnieniowych. Jedynie oddala pamigtanie o
nich.

Nie mozna jednak zapomnie¢, ze jesteSmy osobami, ze podstawa ludzkich wigzi
osobowych jest istnienie, prawda, dobro. Niepamigtanie o tym sztucznie sytuuje nas w
obrebie wytworow. Osoby nie sa wytworami wiedzy. Sa realnie istniejacymi bytami
jednostkowymi, ktérych wlasciwym zyciem duchowym jest mito$¢.

5. Widzg wigc kilka zadan filozofii we wspotczesnej kulturze:

a) Przywrocenie metafizyce bytu w obregbie filozofii i kultury jej pozycji jako
podstawowego sposobu identyfikowania osob 1 naszych wigzi z osobami.

b) Przywrdcenie osobom i wiazacym osoby relacjom mitosci, wiary 1 nadziei
pozycji czegos pierwszego wsrod bytdw i stanowiacych kulturg wytworow.

¢) Nastawienie kultury nie tyle na gromadzenie wytworoéw, ile na uzyskiwanie
przez osoby madrosci i dobroci, chroniacych relacje osobowe i osoby, a posrednio
wytwory jako sposoby stuzenia z czcia osobom.

d) Chronienie relacji osobowych ze wszystkimi osobami: ludzi z ludZzmi i ludzi z
Bogiem, udostgpniajacym si¢ w Chrystusie, wi¢z mitosci z ktérym czyni nas
Kosciotem, a wigc chronienie humanizmu i religii.

e) Chronienie wigzi Polakow z Chrystusem, gdyz w tych odniesieniach powstata
1 trwa kultura polska jako tres¢ migdzyosobowych powiazan, wspartych na przejawach

istnienia osob: ludzi i Boga.
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9.  Mysl sw. Tomasza 1 filozofia wspotczesna

Rozdzial ten zawiera krotka charakterystyke filozofii §w. Tomasza zalecanej i
proponowanej przez Kosciot 1 papieza Jana Pawla 11, szczegolnie w Jego encyklikach
Veritatis Splendor 1 Fides et ratio oraz filozofii uprawianej wspotcze$nie. Rozdzial
zredagowano w punktach, ujmujacych to, co rézni filozofi¢ tomistyczna od tzw. mysli
wspoélfczesnej, oraz ich zestawienie i oceng, co uwyrazni zagrazajacy filozofii

irracjonalizm oraz sposoby obrony intelektu, cztowieka i metafizyki bytu.
% %k 3k

I. Mys$l $Swigtego Tomasza jest odczytaniem rzeczywistosci, jako sumy
jednostkowych bytow, ukonstytuowanych wewngtrznie z istnienia i istoty. Gdy tym
bytem jest czltowiek, to jest nim dlatego, ze w jego istocie istnienie wyzwala
rozumnos¢, dociekajaca prawdy.

Istnienie we wszystkich bytach przejawia si¢ w postaci wlasnosci
transcendentalnych, takich jak odrgbnos¢, jednos¢, realnos¢, prawda, dobro. Na tych
wlasnosciach w dwu bytach buduja si¢ relacje istnieniowe, takie jak mitos¢, wiara i
nadzieja. Gdy te relacje — przypomnijmy to raz jeszcze - wiaza ludzi, wyznaczaja
humanizm. Gdy tacza cztowieka z Bogiem, staja si¢ religia, gdyz Bog w istotowa
warstwe tych relacji wnosi swoje nadprzyrodzone zycie.

Istota bytow, ukonstytuowanych z istnienia 1 istoty, przejawia si¢ w postaci
przypadiosci duchowych i cielesnych. Sa one podstawa relacji istotowych, takich jak
poznanie i decyzje na poziomie dziatan duchowych oraz takich jak fascynacje 1 uczucia
na poziomie ozywionego dusza ciata.

Jednostkowy byt w zapoczatkowujacym go istnieniu posiada moc stanowienia
pelnego podmiotu swych dziatan. Wskazuje na wyznaczajace go bezposrednie
przyczyny zewngtrzne: na Samoistne Istnienie jako przyczyng sprawcza stworzonego
istnienia 1 na substancje, modelujace jego istotg. Ten byt jednostkowy mozna do konca
wytlumaczy¢ istotowym uktadem przyczyn, to znaczy wskazaniem na bezpos$rednie i

jedyne przyczyny wewngtrzne i zewngtrzne jego istnienia i typu istoty.
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2. Tymczasem filozofia wspotczesna we wszystkich swych odmianach opiera
si¢ na liniowym, to znaczy przypadlo$ciowym uktadzie przyczyn. Wyraza go teza, ze
byty stanowia lancuch, drabing lub ciag przyczyn i skutkéw, ktorych poczatek ginie w
mroku, trudnym do rozjasnienia. Ten liniowy uktad bytow zmusza do metafizyki
kosmosu, do thumaczenia bytu jednostkowego przez odniesienie go catosci $wiata, a nie
przez wskazanie na wewngtrzne w tym bycie, stanowiace go pryncypia, dajace mu
samodzielnos$¢ i tylko wtdrne powiazanie z kosmosem.

Zrédlem teorii liniowego uktadu bytow jest uznanie relacji za pierwszy przedmiot
poznania, zarazem uznania relacji za pierwsza posta¢ bytowania. Te relacje sa najpierw
1 one sa zrodlem bytow jednostkowych.

Sw. Tomasz powie, ze pierwsze sa byty, gdyz zapoczatkowuje je stworzony akt
istnienia i ze relacje sa wtorne. Nie one sa zrodlem bytu, lecz byt jest ich przyczyna.

Uznanie relacji za pierwsza posta¢ bytu zmusza do odczytywania bytow jako
skutkoéw relacji 1 przyznania im natury podobnej do relacji. Byt jest wtedy suma dziatan
lub dziataniem takim, jaka jest relacja. Podobnie poczatku relacji lub tancucha bytow
szuka si¢ w charakterze relacji. Jezeli rozwaza si¢ tancuch zycia, to za pierwszy byt
uwaza si¢ zycie w postaci np. aminokwaséw, co akceptuja nauki przyrodnicze.
Filozofowie, argumentujacy swoje odpowiedzi wynikami nauk przyrodniczych, przed
aminokwasami umieszczaja co$ pierwotniejszego, a mianowicie nieokreslonos¢.

Taka teza ma swoje tragiczne konsekwencje. Jest bowiem podstawa wspotczesnej
gnozy. A gnoza tagodnie, lecz radykalnie usuwa prawde o realnym Bogu.

a) Wspolczesna odmiang gnozy stanowia atrakcyjne analizy Heideggera, a
raczej podstawy tych analiz.

Gnoza Heideggera polega na liniowym ukazaniu kosmosu i w nim pierwszego
ogniwa, ktorym jest nieokreslonos¢. Nieokreslono$¢, ukazana u poczatku
rzeczywistosci, w postaci das Seinjako witasnie pierwszego ogniwa lub najglebszej
warstwy rzeczywisto$ci, nie pozwala na odréznienie Boga od $wiata, rzeczy od osob.
Pierwsza jest nieokreslonos¢, z ktorej - na mocy niezrozumialego rzucenia w $wiat (die
Geworfenheit) - wytania si¢ mysl, a z niej realnos$¢. Z tej realnosci nalezy uciekac przez
mysl do nieokreslonosci. W tym sensie jesteSmy bytowaniem ku $mierci (das Sein zum

Tode).
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Sw. Tomasz za$ wykryt w swej analizie byty i to, ze u poczatku rzeczywistosci
jest Samoistne Istnienie, ktore stwarza istnienia jednostkowych bytow, skierowanych na
zawsze do zycia, do niezniszczalnego trwania w kontemplacji 1 szczg$ciu. Nasza
perspektywa nie jest nico$¢. Nasza szczgsliwa szansag jest istnienie.

Inna postacia gnozy jest utozsamianie uje¢ z tym, co ujete, a wige idei 1 pojec z
bytami oraz taczenie tych utozsamien z wyobrazeniami religii Wschodu, dzi$ na szersza
skale z buddyzmem w wersji dzen i z joga. Ta postaé gnozy pojawia si¢ czesto w
ascetyce katolickie;.

b) Droga do gnozy lub wysunigcia na plan pierwszy watkdéw irracjonalnych jest
dominujacy wszedzie transcendentalizm. Polega on na przekonaniu, Ze nasze
rozpoznanie realnych bytéw i realny z nimi kontakt sa poprzedzone teza, przyjeta bez
dowodu, jako zasada poznania, a w konsekwencji manipulowania bytami, ktore jednak
nie poddaja si¢ tej manipulacji. To tylko cztowiek tudzi sig, ze podporzadkowal sobie
istniejace byty.

Pierwsza postacia transcendentalizmu jest platonizm. Wtasnie Platon glosil, ze
idee, ktore wedlug jego 7. listu sa tylko pojgciami ogdlnymi, wyprzedzaja odbitki,
stanowiace nasz $wiat bytow. Z kolei Arabowie, a gléwnie Awicenna 1 wyznawcy
dzisiejszego logikalizmu, sadza, ze mozliwo$¢ wyprzedza wszystko, co realnie jest.
Tymczasem mozliwo$¢ to tylko kompozycje poje¢. Nie ma jej jako postaci
rzeczywisto$ci. To, czego nie ma, nie moze oddziata¢ na byty. Przejrzysta postaé
transcendentalizmu dla filozofii wypracowat Jan Duns Szkot, a przed nim §w. Anzelm z
Canterbury. Na podstawie wiary przyjeli tezg o istnieniu Boga. A potem szukali jej
filozoficznego uzasadnienia. Ich filozofia Boga, do ktoérej sprowadzili cala filozofig,
zaczyna si¢ wigc od apriorycznie przyjetego zdania. Dzi§ ma to postaé rozumowania
dedukcyjnego. Kartezjusz dyskretniej operowal transcendentalizmem. Rozpoczynat
filozofi¢ nie od zdan przyjetych bez dowodu, lecz od dowolnie wybranych pojec
jasnych 1 wyraznych. Utozsamial kryterium dydaktyczne z kryterium rozpoznania
rzeczywisto$ci. Kant zaczat filozofowanie od podziatu zdan i te, ktére dotycza
mozliwos$ci 1 samego myslenia, uznat za pierwsze. Wykluczyt ponadto poznanie istoty
rzeczy, lecz dopuscil pelne poznanie istoty poznania, przez co wyeliminowat

obowiazywanie zasady niesprzecznosci. Odrzucajac t¢ zasad¢ musial wobec tego
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odrzuci¢ wiedz¢ w krytyce czystego rozumu na rzecz postulowania zachowan
moralnych, z ktorych zbudowat etyke redukujac do niej Objawienie chrzescijanskie i
metafizyke. Husserl opowiedzial si¢ za pierwszenstwem mozliwo$ci przed realnoscia i
badal w ogole mozliwos¢ poznania. A mozliwo$¢ nie rozni si¢ od nieokreslonosci,
sytuowanej przez Heideggera u poczatku rzeczywistosci.

Filozofia w Polsce choruje na transcendentalizm. Choruje, gdyz pojgcia 1 idee,
wyobrazenia i wartosci, stawia przed intelektem i bytami. Odsuwajac si¢ od intelektu i
bytow ku konstrukcjom pojeciowym musi stawac si¢ gnoza.

I zamiast szuka¢ ratunku w metafizyce §w. Tomasza jako umiej¢tnosci wyrazania
doznawanych pryncypidow, stanowiacych byty, i szuka¢ ratunku w wyraznym okresleniu
przedmiotu innych dyscyplin filozoficznych, w nie przekraczaniu granicy nauk,
filozofia wspodlczesna, jak psychologia tak zwana eksperymentalna, decyduje si¢ na
redukcjonizm. Wybiera np. irracjonalizm lub woluntaryzm.

c) Wybierajac irracjonalizm, filozofia wspodlczesna nie tworzy nowych
koncepcji. Przywraca ona w naszych czasach platonizm i neoplatonizm, ktore
przeciwstawiaja si¢ arystotelizmowi w dzisiejszej wersji tomizmu. Po prostu powtarza
si¢ odwieczny spér migdzy idealizmem 1 realizmem, spor dzi§ bolesnie zaogniony.
Przeciez platonizm i1 neoplatonizm sytuuja si¢ wobec idei, warto$ci, pojec¢ 1 wyobrazen,
a nie wobec bytow i osOb. Skierowani do idei, warto$ci, poj¢é, wyobrazen nie
usprawniamy intelektu, gdyz to, co pojeciowe, nie zmienia bytu, ktérym jest w nas
przypadtosciowy intelekt. Tylko byt jest przyczyna bytu, tylko osoba zmienia osobe.

Nie nalezy wiaza¢ si¢ z wiedza, lecz z osobami, ktore posiadaja wiedz¢ na miare
madrosci. Sama wiedza jest tylko motywem, by wiaza¢ si¢ z bytami i osobami. Musi to
jednak by¢ wiedza o tych bytach i osobach, a nie o ideach, warto$ciach, poje¢ciach,
wyobrazeniach, ktorym platonizm i neoplatonizm przypisuje pozycj¢ bytu. Takie
pojecie jak nieokreslono$¢ platonicy i neoplatonicy uwazaja za realny poczatek liniowo
zbudowanego kosmosu.

Ten irracjonalizm i idealizm maja posta¢ gnozy.

Sam irracjonalizm polega na wykluczeniu rozumu z procesu poznania i
przypisaniu arbitrazu poznawczego innym wladzom poznawczym, takze przezyciu lub

fascynacji zmystowe;.
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Idealizm jest teza o pierwszenstwie mysli 1 poje¢ lub idei przed bytami.

Heidegger uczy gnozy, czego nie widza filozofowie $rodowisk katolickich. A
irracjonalizmu uczy dzi$ np. Tillich, Hildebrand, upowszechniani w tych srodowiskach,
razem zreszta z egzystencjalizmem i fenomenologia.

d) Wybierajac woluntaryzm, filozofia wspodiczesna decyduje si¢ takze na
irracjonalizm. Woluntaryzm jest przeciez zakwestionowaniem dominowania w
cztowieku intelektu. Nie widzac szans w mocy intelektu i nie widzac zagrozenia ze
strony gnozy, irracjonalizmu i transcendentalizmu, filozofia wspolczesna wiaze swe
nadzieje wtasnie z moca woli.

Ma to posta¢ pierwszenstwa praktyki przed teoria, dziatania przed rozumieniem,
ukazywanym jako wymys$lone propozycje. Tymczasem teoria, odrézniona od praktyki
juz przez Arystotelesa, nie jest spekulacja, lecz kontemplacja bytow, ich uwaznym
rozpoznawaniem. W tak rozumianej teorii ujmowanie bytow w ich pryncypiach jest
metafizyka.

Woluntaryzm ma takze posta¢ tezy, ze wiedza 1 dominacja w cztowieku
wyrazajacego go intelektu sa zagrozeniem wiary. Trzeba zaraz dodaé, ze wiedza nie
umniejsza wiary, gdyz wiara jest realng relacja wsparta na transcendentalnej wlasnosci
prawdy w czlowieku i w Bogu i realnie taczy czlowieka z Bogiem. Wiedza jest ujgciem
tej relacji, takze cztowieka i Boga. Jest ona wobec tego sprzymierzencem wiary, gdyz
pozwala ja okresli¢. Ukazuje tez doniostos¢ relacji cztowieka z Bogiem.

Postacia wlasciwa woluntaryzmu jest traktowanie woli jako mocy absolutnie od
niczego niezaleznej, wyzwalajacej dziatania nie kierowane do okreslonego przedmiotu,
nie kierowane wigc informacja intelektu ani innych wtadz poznawczych. Raczej uwaza
sig, ze wola inicjuje poznanie lub je zastgpuje.

Takie rozumienie woli przypomina basn arabska o dzinie, zamknigtym w butelce,
ktory wypuszczony z butelki moze wykona¢ wszystko. W basni mowi sig, ze stucha
tego, kto odkorkowat butelkg. Wola wiasnie podlega kazdej wiadzy, ktoéra na nia
oddziata, zar6wno wladzy poznawczej, zmystowej jak i uczuciom i intelektowi. I chodzi
o to, aby kierowala si¢ rozumnym wptywem intelektu, ktéry doznajac pryncypiow bytu

umie wyznaczy¢ godne czlowieka relacje z ludzmi i z Bogiem.
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Ucieczka od intelektu, od realnych bytow, od o0s6b i od metafizyki, ktora
identyfikuje rzeczywisto$¢, gdy uprawiamy ja zgodnie z mysla §w. Tomasza, jest

przeciw czlowiekowi, przeciw rzeczywistosci i prawdzie.
10. Chrzescijanska antropologia spoteczna

1. Uwagi wprowadzajace

Termin ,,chrzescijanska” odnosi si¢ do okresu sprzed podziatu chrzescijanstwa na
koscioly chrzescijanskie. Zostanie tu zaprezentowana katolicka antropologia spoteczna,
gdyz to jest ten Kosciot, ktéry jest moim domem.

Juz §w. Augustyn zauwazyl, ze ludzie organizuja si¢ biorac pod uwage swoje
wigzi z Bogiem lub organizuja si¢ pomijajac odniesienia do Boga.

Wedhug Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Bég zyczy sobie, bysSmy stanowili
lud Bozy. Sw. Piotr nazywa ten lud ,krolewskim kaptanstwem, narodem $wigtym”
dzigki Duchowi Swietemu. Tym ludem jest Kosciét Chrystusowy.

Srodowisko 0sob stanowia powiazania osobowe. Postacia tego $rodowiska jest w
kulturze humanizm i religia. To $§rodowisko ogarnia tez relacje my$lne, uktady praw i
autorytetow. Tak bogate powiazania czynia S$rodowisko spoteczenstwem.
Spoleczenstwo jest wigc zespotem 0s6b powiazanych odniesieniami osobowymi do
0s0b 1 odniesieniami do rzeczy. Dobrem wspdlnym tak powiazanych oséb powinny sta¢
si¢ osoby i ochrona wiazacych je relacji. Naprowadza to na problemy spoteczne.

Problemy spoteczne poszczegdlnych osob: podstawowe potrzeby cztowieka,
wsrod ktorych najmocniejsza jest potrzeba milosci, wiary i nadziei. Wszystkie te
potrzeby mozna uja¢ ze wzgledu na kolejne stany czlowieka: dziecinstwo, mtodose,
staros$¢, zdrowie, choroba, samotno$¢, matzenstwo, rodzina, kaptanstwo, zycie zakonne,
Swietosce.

Problemy spoleczne wspdlnot: sens zycia, realizacja humanizmu, zycie religijne,
mitosierdzie w odniesieniu do ludzi, jawno$¢ mitosci w odniesieniu do Boga, ateizm,
problem grzechu, wierno$¢ przykazaniom.

2. Okreslenie 1 problematyka katolickiej antropologii spoteczne;j

Katolicka antropologia spoteczna jest wyjasnianiem czltowieka w jego wigzi z

osobami. Sa to wigzi osobowe i z tego wzgledu wszystkie wigzi spoleczne sa osobowe.
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Wigzi spoleczne wiazace nas z ludzmi tworza nurt humanizmu. Wigzi spoleczne
wiazace nas z Osobami Trojcy Swietej tworza religic. Wynika z tych ujeé¢ nastepujacy
zespot zagadnien:

1) kim jest osoba,

2) czym s3 wigzi osobowe,

3) wspolnoty scalone wigziami osobowymi.

Mozna juz wskaza¢ na trzy gtowne zasady katolickiej antropologii spoteczne;j:
mito$¢ do ludzi i do Boga, madros$é¢, Chrystus. Realizowanie tych zasad wyznacza i
tworzy prawdziwe zycie.

Swiety Jan Ewangelista wyjasnia, ze zycie jest wewnetrzna natura Boga jako
poczatku 1 trwania istnienia. To istnienie mozna uja¢ jako wieczng sprawczos¢ i
aktywno$¢ Boga. Bog udziela swego zycia Chrystusowi. Z kolei Chrystus przekazuje to
zycie ludziom. Jest to wigc obecne w nas wieczne zycie Boga. To zycie wieczne w nas
podtrzymujemy przy pomocy dwoch zachowan: wierzac Chrystusowi, co polega na
podejmowaniu jego wptywu oraz spozywajac Ciato i Krew Chrystusa.

adl)  Kim jest osoba

Boecjusz w VI wieku po Chr. okresla osobg jako jednostkowa substancje o
rozumnej naturze. Brakuje w tym okresleniu -wskazania na istnienie. Swigty Tomasz z
Akwinu poprawia okre$lenie Boecjusza wprowadzajac do okreslenia osoby aspekt
istnienia. Wedlug $wigtego Tomasza osoba to jednostkowy byt, w ktérego realnej
istocie akt istnienia urealnil rozumnos$¢, a w catym bycie relacje mitosci, wiary 1
nadziei. Oprocz czlowieka osoba jest takze aniot 1 Bég. W Bogu wszystkie elementy
strukturalne sa tozsame z jego istnieniem. To istnienie, jak kazde istnienie, przejawia si¢
we wilasno$ciach, ktore w Bogu sa jego atrybutami. W cztowieku i aniotach r6znia si¢
od samego istnienia. Wszystkie jednak przejawy istnienia stanowia podstawe relacji
osobowych.

ad 2)  Czym sa wigzi osobowe

Istnienie kazdego bytu, takze wigc ludzi, aniotow i Boga przejawia si¢ w postaci
realnosci, jednosci, odrgbnosci, prawdy, dobra, takze pigkna. Powiazanie si¢ 0séb przez

realno$¢ wyzwala odniesienie, ktore jest stata zyczliwoscia. Nosi ona nazwe¢ mitosci.
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Prawda jako udostgpnianie si¢ osOb wyzwala zaufanie, ktére nosi nazwe wiary. Dobro
wyzwala nadziejg, ktora jest dazeniem osob do trwania w zyczliwo$ci 1 zaufaniu.

Nalezy doda¢, Zze mozna mowic takze o przejawach istoty, ktore sa dzialaniami
0sOb, wyznaczanymi przez forme¢ jako glowny element duszy. Forma jest w duszy
zasada lub istotowa przyczyna tozsamosci osoby. Nalezy wymieni¢ duchowe dziatania
intelektualne, wyznaczane przez intelekt czlowieka i1 anioléw, a takze dziatania
decyzyjne, podmiotowane przez wolg. W czlowieku nalezy wymieni¢ tez zmystowe
dziatania poznawcze i pozadawcze. Wszystkie te dziatania ogarniaja relacje osobowe,
ktore sprawiaja, ze te dziatania staja si¢ ludzkie. Nalezy odrézni¢ od dziatan ludzkich
dzialania aniotéw 1 dziatanie Boga. W Bogu sa one bogate w mitosierdzie jako mitos¢,
ktoéra ratuje nas w naszym cierpieniu.

ad 3)  Wspolnoty scalone wigziami osobowymi

a) Rodzina

Rodzina jest wspotobecnos$cia ojca, matki i dzieci. Doktadniej mowiac, jest to
wspolnota osdb. Rodzina w jej trwaniu jest zespotem o0sob aktualnie powigzanych
wigzia milo$ci, wiary i nadziei. Te wigzi sa zasada trwania rodziny. Brak tych wigzi
powoduje rozbicie rodziny 1 sieroctwo dzieci. Rodzina w jej genezie jest wspolnota
0sOb wczesniej powiazanych malzenstwem lub tylko rodzicielstwem. Najkorzystniejsze
dla rodziny jest jej trwanie poprzez matzenstwo.

Rodzina w jej granicach jest wspdlnota 0s6b wytacznie spokrewnionych poprzez
matzenstwo lub rodzicielstwo. Zasada rozpoznawania granic rodziny jest chronologia
pochodzenia. Nie jest ona mocnym spoiwem rodziny. Moze si¢ zdarzy¢, ze osoby
spokrewnione pomijaja wigzi osobowe.

Nalezy zaakcentowa¢ i blizej okresli¢ malzenstwo. Jest to prawnie nawigzana
relacja biologiczna w celu zrodzenia czltowieka oraz powiazanie si¢ matki i ojca
wzajemnie oraz z dzie¢mi relacjami osobowymi. Jest to wigc ujawniona i potwierdzona
Slubem zgoda na podjgcie relacji osobowych i1 zrodzenie czlowieka, co wymaga
oswiadczenia decyzji przed przedstawicielem spoteczenstwa i przed przedstawicielem
Kosciota. Uprawnia to do takich skutkéw prawnych jak wspdélne mieszkanie,
korzystanie z ulatwien spotecznych. Brak wyrazenia zgody na relacje osobowe i

biologiczne czyni malzenstwo niewaznym aktem prawnym. Taka niewazno$¢ moga
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orzeka¢ odpowiednie sady. Matzenstwo jest wiec wieloaspektowa szansa rodzicow i1
dzieci, a wigc nowej rodziny.

b) Narod

Narod jest wspolnota oséb, ktora tworzy odniesienie do dobra

wspolnego. Uwaza si¢ w literaturze wspodlczesnej, ze dobrem wspolnym jest Bog,
wzajemna obecno$¢ osob, madroscé.

Gdy do dobra wspolnego doda sig¢ wigz ludzi z miejscem urodzenia,
zamieszkania, z jezykiem, z wytwarzang kultura, z uksztalttowanymi w nas przezyciami
1 uczuciami, z pamigcia doznanego pigkna, tak pojety naréd nazywamy ojczyzna.

¢) Spoteczenstwo

Jest to nardd lub czg$¢ narodu, w ktérym do relacji wiazacych z dobrem
wspolnym dochodza, i niekiedy dominuja, powiazania myS$lne w postaci instytucji,
kierujacych si¢ prawem 1 systemami zarzadzania jako uktadami autorytetoéw. Dla
okreslenia mniejszych zespotow ludzi uzywa sig¢ nazwy spotecznosc.

Mozna wymieni¢ kilka powtarzajacych sig¢ spoteczno$ci, takich jak szkota,
organizacja spoteczna lub polityczna, a gldéwnie uniwersytet. Szkota jest zespotem osob,
w ktorych jeszcze dominuje zespot powiazan rodzinnych. Nauczyciele kontynuuja te
powiazana i przez relacje osobowe wnosza tre$§¢ programow ksztalcenia. Uniwersytet
jest wspolnota osob, ktore mniej wiaze uktad relacji osobowych, a bardziej kierowanie
przez profesorow wprost do prawdy. Prawda peini role dydaktyczna i poznawcza.
Uniwersytet staje si¢ 1 jest przede wszystkim instytucja humanistyczna. Inne szkotly
wyzsze charakteryzuja si¢ uczeniem wykonania czynno$ci, ktore owocuja wytworem w
dziedzinie techniki i sztuki.

Organizacja spoteczna lub polityczna jest realizacja wybranego celu
szczegotowego

d) Panstwo

Nie jest to juz wspolnota oséb lecz instytucja, gdyz tworzy zespdt relacji
myS$lnych, wiazacych systemem zarzadzania uktady autorytetow w celu
zharmonizowania spraw i potrzeb zycia codziennego warto$ciami, wprowadzanymi
przez S$wiatopoglady dla uzgodnienia zycia codziennego z dobrem wspdlnym

scalajacym nardd. Panstwo korzysta z konsultacji z teoriami ekonomicznymi lub z
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zespotami eschatonow. Eschatologia czgsto decyduje o przewadze ideologii. Panstwo
jest potrzebnym spoteczenstwu i narodowi koordynatorem Zycia codziennego. Gtoéwna
zasada koordynacji jest racja stanu, uwyrazniajaca dobro wspolne oraz program
spoteczny 1 polityczny jako szczegdélowy zespdt dziatan rzadu. Dzialania sa
kontrolowane przez prawo, ktére zastgpuje samodzielnie zdobywana wiedzg¢ o osobach.
Rzady, ktore realizuja program, sa wyposazone we witadze, ktorej czgsto przypisuje si¢
pochodzenie od Boga. Wedlug §w. Tomasza pochodzenie wladzy od Boga polega na
tym, ze cztowiek, podobnie jak Bog, ma odnosi¢ si¢ w sposob ojcowski do oséb, ktore
mu podlegaja. W zwiazku z tym wtadza rysuje si¢ jako ojcowski sposdb odnoszenia si¢
w panstwie do stanowiacych panstwo obywateli.

e) Kosciot

Kosciot jest wspdlnota 0s6b powiazanych mitoscia do Chrystusa.

Glowa tej wspolnoty jest Chrystus. Dusza Kosciota jest Duch Swigty. Tak ujeta
wspotobecnosé osob jest struktura niewidzialna.

W tej niewidzialnej strukturze Zycie 0osob polega na przyjmowaniu sakramentow.
Wyznacza to uktad charyzmatyczny i podobnie niewidzialny.

Kosciot nabywa widzialnego wymiaru instytucjonalnego jako zorganizowana
stuzba w dziedzinie przygotowania chleba i wina, oftarza i budynku sakralnego. Jest to
zarazem shuzba, ktéra polega na pelnieniu uczynkéw mitosierdzia, o ktore bgdziemy
zapytani na sadzie ostatecznym.

Jako wspdlnota 0s6b powiazanych mitoscia do Chrystusa 1 z Chrystusem,
uczestniczymy w trzech funkcjach Chrystusa: kaptafiskiej, prorockiej i krolewskie;j.
Trzeba odrézni¢ kaptanstwo powszechne, ktore jest udzialem wszystkich wiernych od
kaptanstwa stuzebnego, nazywanego tez kaptanstwem hierarchicznym, udzielanego
niektorym megzczyznom, aby$my wiedzieli, kogo Chrystus powotal do udzielenia
sakramentow, gloéwnie przeistaczania 1 odpuszczania grzechow. Kaptanstwo
powszechne nie uprawnia do tych zadan. Mozna powiedzie¢, ze kaptlanstwo
powszechne jest jedynie podstawa przyjmowania sakramentéw. Funkcja prorocka
wyraza si¢ w nauczaniu. Jest ono zadaniem powotanych przez Chrystusa nauczycieli
wiary, ktérymi sa apostotowie 1 ich nastgpcy. To nauczanie ma takze postac

Magisterium Kosciota, ktore jest do dyspozycji i pod opieka papieza. Najszersza jest
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funkcja krolewska, ktora polega na kierowaniu do Chrystusa naszej mitosci 1 mitosci
ludzi.

Dzigki Chrystusowi jest nam udzielana przez niego i1 przez sakramenty Ko$ciota
taska uswigcajaca. Laska sama w sobie, nazywana przez $w. Tomasza ,,moznoscia lub
zdolnoscia postuszenstwa”, jest stworzonym w nas 1 dla nas przez Boga stanem
nadprzyrodzonym duszy. Laska w odniesieniu do nas jest w nas tylko przypadtoscia.
Aby mogly si¢ rodzi¢ w nas z taski cnoty nadprzyrodzone i dary Ducha Swigtego musi
aktywizowa¢ ja Chrystus, udostgpniajacy si¢ nam przez Eucharystie. Chrystus
aktywizuje bierna mozno$¢ postuszenstwa 1 recepcji wplywow Boga, a gloéwnie
uobecniania si¢ w nas Oséb Tréjcy Swietej. Jest nam wiec bezwzglednie potrzebny
Chrystus i jego Kosciot.

Szersze ujecie przedstawionych tu zagadnien mozna znalezé w nastgpujacych
ksiazkach mojego autorstwa: Maqdros¢ buduje panstwo (Niepokalanéw 1993),
Okruszyny (Niepokalanow 1993), Podstawy wychowania (Niepokalanow 1993),
Wprowadzenie do etyki chronienia osob (Navo 1995), On ma wzrasta¢ (Wydawnictwo

SS Loretanek, wyd. IV, 1990), Modlitwa i mistyka (Michalineum 1987).
11. Ponad rozpacza

Rozdziatem tym pragng w sposdb pocieszajacy Czytelnika zamknaé pierwsza
cze$¢ ksiazki, poswigcona recepcji nauczania Soboru Watykanskiego II, nauczania,
ktoremu wedlug znanego wyrazenia papieza Pawla VI, przeciwstawia si¢ na rozne
sposoby Odwieczny Przeciwnik Chrystusa 1 Ko$ciota.

Jestem gleboko przekonany, ze ,,mito§¢ wyklucza rozpacz”; mitos¢ do Chrystusa i
mito$¢ do drugiego cztowieka, o ktérych informuje i ktore pomaga chroni¢ dobrze

usprawniony ludzki intelekt.

Opublikowatem esej o rozpaczy Ciemna noc mitosci. Chcialbym w zwiazku z tym
dodaé, Ze moje zainteresowania naukowe dotycza filozofii i1 teologii, ale tak

uprawianych, by shuzyly ludziom w ich zyciowych sytuacjach. Mysle, ze nie tylko
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poszczeg6lni ludzie, lecz takze cale narody bywaja w stanie rozpaczy. Z ogromnym
przeciez zachwytem przyjeto wszedzie ksiazke Sto lat samotnosci Marqueza. Ta pigkna,
zdumiewajaca ksiazka jest pusta, przekazujaca rozpacz.

Wedlug mnie autor proponuje rozumienie tego, co dzieje si¢ na §wiecie, jako
absolutnego bezsensu. W historii, religii, kulturze tylko narodziny i $mier¢ sa
autentyczne, reszta jest ztudzeniem. A czytelnicy z entuzjazmem to akceptuja. Rozpacz
jest dzisiaj zjawiskiem powszechnym. Dotyka ludzi z r6znych powodow. I wydaje sig,
ze czeSciej niz z powodu nieudanej milosci, ma swe zrodla w zatamaniu sig¢ zycia
religijnego w spoleczenstwach. W Polsce porzucanie wiary, rezygnowanie z przyjazni z
Bogiem ma posta¢ nie tyle ateizmu, co wilasnie rozpaczy. Dlatego chcialem si¢ tym
zajac, aby ludziom w jaki$ sposdb pomoc.

Cztowiek zrozpaczony sigga po diagnozy filozoficzne, jezeli nie chce poddaé si¢
rozpaczy, ktéra ma swoje etapy. Na pewnych etapach szukamy jeszcze pomocy. Poza
tym rozpacz nalezy dobrze zidentyfikowaé: czy jest ona rozpacza nieuchronnie
prowadzaca nas do zniszczenia, czy jest oczekiwaniem na wyjscie z tej sytuacji. Wtedy
stanowi ona etap, ktory ascetyka nazywa ,.ciemna noca duszy”. I na tym mozna
budowa¢ nadzieje. Wielcy zakonodawcy wiedzac, ze cztowiek w prawidtowym zyciu
religijnym musi przejs¢ przez etap ,.ciemnej nocy”’, budowali swoje klasztory w
najpigkniejszych okolicach, zeby bodziec pigkna ratowat ludzkie emocje, scalal zycie
intelektualne z emocjami, bo na izolowaniu si¢ tych dwu ptaszczyzn polega przeciez
rozpacz.

Czgsto uwaza sig, ze nie poradzi sobie z rozpacza przecigtny, szary cztowiek z
rodzing na glowie i problemami nie na swoja miarg. W naszej jednak rzeczywistosci,
przecigtny szary cztowiek to na ogoél maturzysta, inzynier, to jeszcze od czasu do czasu
kto§ z wyksztatceniem tylko podstawowym, jednak kto$, w kim zycie intelektualne jest
rozwinigte. Wszystkim dostgpna jest literatura, szkolnictwo. Do$¢ powszechne jest
stuchanie homilii w ko$ciotach. Odnosimy si¢ jednak do Kosciota jako do instytucji.
Instytucje nie chronia milosci, chronia ja osoby. W Polsce réwniez dominuje
rozumienie Kosciota jako instytucji, a nie - zgodnie z mysla Soboru - jako wspdlnoty
0so0b powiazanych z Chrystusem. Stad cztowiek zagubiony, poszukujacy, nie zawsze

odnajduje si¢ w Kosciele. Gdy jednak skieruje si¢ do osob, do dobra i prawdy, gdy
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zacznie ceni¢ mito$¢ 1 wiarg, ktore tacza z osobami, z ludzmi i z Bogiem, przezwycig¢zy
rozpacz.

Tego przezwycigzenia rozpaczy szuka si¢ w filozofii i mistyce, czgsto w filozofii i
mistyce Wschodu. Niestety, u nas filozofia Wschodu jest upowszechniana przez
literature nie catkiem odpowiedzialnie ja przedstawiajaca, a ponadto wspaniata mistyka
chrze$cijanska nie jest na ogét znana. Malo kto wie, co naprawdg glosi §w. Franciszek,
ktoéry podobno jest powszechnie znany, nie méwiac juz o mistykach niderladzkich, o
$w. Teresie z Avila, §w. Janie od Krzyza, czy nawet o wspodtczesnym Tomaszu
Mertonie. Nieobecnos$¢ tej wiedzy, podobnie jak tylko instytucjonalne ujmowanie
Kosciota, to zjawiska niepokojace.

Jednoczesnie jestesmy $wiadkami kryzysu jakichkolwiek wartosci i obojgtnosci
wobec 0sob. Przyczyna moze by¢ to, o czym czgsto méwitem na wielu publicznych
spotkaniach, ze w Polsce i nie tylko w Polsce zawgzono skal¢ wartosci do wartosci
ekonomicznych. Zabraklo w nich wartosci typowo humanistycznych. Oznacza to, ze
utozsamiano rzeczywisto$¢ z kultura. Inaczej mowiac, znéw ujeto rzeczywistosé, cate
ludzkie zycie, w perspektywie tylko instytucjonalnej, a nie w perspektywie wspolnoty
rodzinnej, narodowej czy spotecznej. Podobnie ujeto Kosciot. Czlowiek nie jest
kierowany do osob, lecz do instytucji. Tymczasem, nie chronia nas wytwory, instytucje,
lecz osoby. Nawet nie chroni nas mito$¢. To my chronimy mito§¢. Nawet ta mitos¢,
ktéra wiaze nas z Bogiem, trwa tylko wtedy, gdy chroni ja Chrystus i gdy my ja
chronimy. Pierwsze sa osoby, wtérne relacje 1 wytwory. Osoby chronia tad $wiata,
kulturg 1 wspolnoty. Nie wszyscy to wiedza. W tym upatruj¢ przyczyny kryzysu
warto$ci: w pominigciu 0s6b na rzecz wytworow.

Mozna tez doda¢, ze cata kultura europejska jest w niewoli idealizmu. Znaczy to,
ze przyjmuje si¢ formul¢ intelektualng wczes$niej niz rzeczywisto$¢. Znakiem tej
niewoli jest dzi§ dominacja kantyzmu, heideggeryzmu, fenomenologii w réznych
odmianach, egzystencjalizmu. To sa stanowiska idealistyczne. A powinno by¢
odwrotnie. Powinni§my najpierw dowiadywac¢ sig, czym 1 jaka jest rzeczywistos¢, i
dopiero t¢ wiedzg sformutowac¢ w teorig filozoficzna. To, ze czlowiek bardziej wierzy

teorii niz rzeczywistosci, ze t¢ rzeczywistos¢ poddaje teorii, prowadzi bowiem do
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szeregu nieporozumien, stresow, czesto do catkowitego zagubienia si¢ W
rzeczywisto$ci, do rozpaczy.

A zwykly cztowiek nie jest kim$, kogo powinnismy skaza¢ na niewiedzg. Nikt z
nas, zwyklych ludzi, nie jest zwolniony z samodzielnego docickania prawdy. To
dociekanie nie jest oczywiscie tatwe. Mamy zle funkcjonujace szkolnictwo, nie
uwzglednia ono w swoich programach autentycznych potrzeb ludzkich. Brakuje
dobrych nauczycieli, tych z prawdziwego znaczenia.

Naszym czasom brakuje wtasnie mistrzow, ktorzy - jak to bylo kiedy$ - potrafili
skupi¢ wokot siebie thumy uczniow, ludzi poszukujacych prawdy i1 jej $wiadectwa w
madrych wyktadach 1 w madrym zZyciu mistrza. Co$ z tego zostato jeszcze w Indiach,
cho¢ nie wiem, w jakim stopniu i zakresie. Dzisiaj w ogole zalamal si¢ autorytet
nauczajacych. Uczniowie z reguty nie wierza wyktadowcom, nie tylko uniwersyteckim.
Zaczyna si¢ to w szkole $redniej lub nawet juz w podstawowe;j. Jest to gldwnie wina
programéw. Nie nalezalo zawgzac tre§ci nauczania 1 unika¢ wielu tematéw. Ludzie i tak
si¢ dowiedza, ze zyt na przyklad Tomasz z Akwinu, ze byl Homer i ciekawe
sredniowiecze. Nie trzeba bylo tez wprowadzaé¢ ideologow tam, gdzie powinni by¢
uczeni. Nalezy uczy¢ tych przedmiotow, ktore aktywizuja myslenie. Wedtug Gilsona
mysSlenie aktywizuje nauka jezyka ojczystego: gramatyka, literatura, wiedza ogélna o
jezyku ojczystym, a takze tacina, historia filozofii i filozofia rzeczywistosci. Z tego
wynika, ze matematyka, a nawet logika, nie rozwijaja mys$lenia sytuujacego nas w
realnosci, poniewaz przyzwyczajaja do myslenia zakresami, calo$ciami, w ktérych
rozwaza si¢ tylko miejsce czg$ci. Nie chodzi o to, aby w procesie nauczania
uniwersyteckiego przekazywac studentowi wyltacznie jaka$ ilo$¢ twierdzen, gdyz i bez
profesora moze on si¢ ich nauczy¢ w bibliotece. Chodzi wiasnie o zaktywizowanie
mys$lenia studenta, aby potrafil odrézni¢ teori¢ od przedmiotu, ujetego w tej teorii, a
przede wszystkim, aby umial odrézni¢ wytwory od realnego bytowania, ktére jest
poczatkiem wszelkiej wiedzy. Aby te¢ sprawno$¢ uzyskaé, student musi wnika¢ w
myslenie swego profesora. Tylko wtedy ozywia si¢ i usamodzielnia myslenie ucznia,
gdy wspdlnie - profesor i student - poszukuja prawdy.

Taka postawa otwarcia na ucznia, podejmujaca trud uczynienia go cztowiekiem

mys$lacym, nie jest czyms$ czgstym na uniwersytetach. Profesorowie tez dziedzicza wady
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czasOw, to znaczy nieufno$¢ i1 brak odpowiedzialnosci za drugiego cztowieka. Jest to
odwrotno$¢ cech przyjazni, ktéra stanowi otwarcie si¢ na kogo$, chronienie go,
cierpliwo$¢, nieustanne stuzenie, ciagle ukazywanie drogi ku prawdzie. Dlatego tak
wazne sa nie tyle wyklady uniwersyteckie, ile ¢wiczenia. Nie chciatbym nikogo
dotkna¢, ale efekty w nauczaniu wskazuja na to, ze wielu profesorow traktuje swoja
profesj¢ pedagogiczna jako powinno$¢, ktérej nie lubia, a ktéra musza spelniac.
Studenci to czuja. Zdobycie zaufania mtodych ludzi nie jest latwe, oni tez boja si¢
intelektualnego trudu, jaki ich czeka, kiedy juz przyjma mdj punkt widzenia i sposéb
uprawiania filozofii. Dlatego nie jest prawda, ze w nauczaniu uniwersyteckim mozna
pewnych ludzi zastapi¢ innymi.

Jednym ze sposobow zdobycia zaufania jest zafascynowanie studentoéw swoja
osobowoscia. Uwaza si¢ jednak, ze fascynowanie ucznia osobowoS$cia jest
pedagogicznie szkodliwe. Tak zreszta pisatem w artykule o nauczaniu uniwersyteckim,
ale my zwykli profesorowie, jakie mamy mozliwo$ci, aby zatrzymac¢ kogo$ przy
filozofii? Zeby do niej zachecié, trzeba zafascynowaé problematyka lub osobowoscia
albo... tajemniczoscia, ktora wciaz przyciaga ludzi, liczacych na zyciowa przygode. Nie
proponuj¢ zachowan niepowaznych. Wskazuj¢ tylko na ogromny trud spetnienia tego,
bez czego nie ma nauczania uniwersyteckiego: wprowadzenie studenta w myslenie
profesora dociekajacego prawdy. Jezeli wigc uda si¢ zafascynowaé studenta, zdoby¢
jego zaufanie i przyjazn, to trzeba z kolei niemal bez przerwy mobilizowaé go do
podejmowania okreslonego tematu, gdyz sama intencja studiowania na co dzien nie
wystarcza. To mobilizowanie to skomplikowany proces psychiczny, tak trudny migdzy
innymi dlatego, ze stanowi wprowadzanie studenta wilasnie w myslenie profesora,
ktéremu bez przyjazni nikt nie jest w stanie do konca zaufaé. Przyjazn jest wigc
waznym warunkiem skutecznego nauczania, a pdzniej prowadzenia wspolnych
poszukiwan naukowych.

Aby obroni¢ si¢ przed rozpacza, trzeba by¢ skierowanym ku prawdzie. Znaczy to,
ze nie mozna zaufa¢ zadnej teorii filozoficznej, Ze kazda nalezy przestudiowaé, ze musi
si¢ znalez¢ taka odpowiedz, ktora jest juz niepowatpiewalna. Oczywiscie, to nie teoria
mnie interesuje, lecz sama rzeczywistos¢. A w rzeczywistosci odnajduj¢ co$ ogromnie

wartosciowego: istniejace osoby, wsrdd ktorych jawi mi si¢ takze osoba Boga. To nie
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jest tylko kwestia wiary, to takze kwestia wiedzy. Z osobami nawiazuj¢ relacje mitosci,
wiary, nadziei, gdyz one wiaza osoby. Dzigki tym relacjom nalez¢ do wspolnoty osob.
Obdarowany mitoscia, wiara, nadzieja ze strony ludzi w humanizmie, a ze strony Boga
w religii, przebywam w ciekawym $wiecie prawdy i dobra. Broni¢ tego $§wiata swa
wiedza filozoficzna 1 teologiczna, a takze wzajemnie milo$cia, wiara 1 nadzieja.
Pozwala mi to dystansowa¢ dokuczliwe problemy codzienno$ci, odpoczywaé w
szerokim $wiecie bytow w poczuciu sensu zycia, przebywania wlasnie w prawdzie i
dobru, a takze w perspektywie pigkna juz tu zapoczatkowanej wiecznosci. Wiem, ze ja
osiagne, gdy bede w tym zyciu z czcia stuzyl Bogu i ludziom wtasnie odnoszac si¢ do

nich z milo$cia, wiara 1 nadzieja. A mito§¢ wyklucza rozpacz.
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CZESC 1I.

NAUCZANIE JANA PAWLA 11

Wstep

Dos¢ trudno jest mi pisaé o obecnym Ojcu Swigtym. Byt bowiem naszym kolega
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, gdy w trudnych latach pigc¢dziesiatych
rozpoczal prace jako wyktadowca etyki. MieszkaliSmy obok siebie, wspdlnie
przemierzaliSmy droge¢ z ul. Chopina na KUL, spotykaliSmy si¢ czgsto przy réznych
okazjach i w réznych sytuacjach: na uczelni, w domu, w kawiarni. Dosy¢ wcze$nie
jednak spostrzegtem, Ze na ks. Karolu spoczywa jaki$ niezbadany ,,wyrok Opatrznosci”.
To przeczucie stawalo si¢ coraz mocniejsze wraz z kolejnymi latami. Karol Wojtyta
zostal biskupem, arcybiskupem-metropolita, kardynatem. Nasze spotkania byla coraz
rzadsze, lecz zawsze tak samo serdeczne. Uczucie kolezenskiego zbratania zastgpowat
jednak pelen mito$ci szacunek i podziw dla czlowieka, ktory realizuje szczegdlne plany
Boze w Kosciele i $wiecie.

Nauczaniu Jana Pawta II poswigcitem szereg tekstow oraz ksiazke pt. ,,Dziesiatek
rozanca refleksji”. Ksiazka ta reaguje na wybor Papieza, Jego pierwsza encyklike,
pierwsza pielgrzymke do Ojczyzny i jakze bolesny dla nas wszystkich zamach na Jego
zycie. Druga czg$¢ tej ksiazki traktuje jako skromna kontynuacj¢ tamtej publikacji.
Najpierw wigc — moze troche dla usprawiedliwienia do$¢ osobistego podejscia do Ojca
Swigtego — dwa rozdziaty, wspominajace Jego osobe, zanim zostal powotany na stolice
$w. Piotra w Rzymie.

Nastepne rozdzialy, zwiazane z nauczaniem Papieza i dziatalnoscia Stolicy
Apostolskiej skonstruowatem w taki sposob, aby stanowily naswietlenie problemow
podejmowanych w pierwszej cze$ci ksiazki oraz w czgdci trzeciej, poswigconej
problemom katolicyzmu w Polsce. Najpierw wigc podejmujemy temat czlowieka, ktory
wedtug Jana Pawla II jest ,,droga Kosciota”. Nastgpnie — odnoszac si¢ do najbardziej

palacych problemow wspotczesnego §wiata — podejmuje temat wyzwolenia cztowieka,
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teologii wyzwolenia, chrzescijanstwa i1 marksizmu, zawarte w stynnej Instrukcji,
podpisanej przez kard. Ratzingera. Na fali krytyki tego dokumentu, ktéra sztucznie —
jak sadzg¢ — wywotali polscy marksisci nie zauwazano jednak, ze Instrukcje Papiez
zaakceptowal i zalecil oglosi¢. Jest ona bowiem wyrazem Jego przekonania, ze
»cztowieka nie da si¢ do konca zrozumie¢ bez Chrystusa”. T¢ ,,studyjna” czg¢$¢ zamyka
rozdziat, bedacy apelem o filozoficzny i teologiczny realizm.

Cala druga cze$¢ ksiazki zamykaja dwa podsumowania pontyfikatu Jana Pawta II:
w 10-ta i 20-ta roczniceg Jego wyboru oraz wspomnienia dwu moich ostatnich spotkan z

Papiezem, w 1985 1 1987 roku.
1. Kardynal Karol Wojtyta

1. PatrzyliSmy na jego dziatalno$¢ w diecezji, w Polsce, w $§wiecie. Takie
bowiem jest pole pracy kazdego kardynata.

W wielowatkowej dziatalnosci kard. Karola Wojtyly uwyrazni¢ gtéwnie te nurty,
na ktore uwrazliwilo mnie $rodowisko intelektualne KUL w Lublinie i ATK w
Warszawie. Uksztattowany tam punkt widzenia jest ponadto zwiazany z faktem, ze na
KULu bezposrednio kontaktowatem si¢ najpierw z ksiedzem docentem, a wkrétce z
ksigdzem biskupem Karolem Wojtyta. Pracy kardynata przypatrywatem si¢ z ATK.

Widzialem wigc oddziatywanie ksigdza i docenta na srodowisko akademickie, z
kolei biskupa i kardynata na orientacje duszpasterskie w jego diecezji, ponadto z
pozycji nabytych umiejetnosci, uprawnien i urzedow jego wplyw na duszpasterstwo,
filozofig i teologi¢ w Polsce, wreszcie na ksztatt kultury w $wiecie.

W dziatalno$ci ksiedza biskupa, z czasem kardynata Karola Wojtyly kaptanstwo
bylo dominujacym motywem. Wzbogacatl ten motyw refleksja, ksztaltowana przez
zawodowo uprawiang filozofi¢ 1 teologi¢. Byl bowiem docentem na KUL 1
kierownikiem Katedry Etyki.

Narzuca si¢ tu dygresja na temat réznicy migdzy dziatalnoscia kardynata, a polem
pracy papieza, ktorym jest dzi$ kard. Karol Wojtyta.

Papiez jako nastgpca $§w. Piotra jest opoka Kosciota Powszechnego. W catym
Kosciele umacnia wiarg osob, wiazacych si¢ przez milos¢ z Chrystusem 1 w Nim

poktadajacym nadziejg. Zarazem calemu $wiatu glosi Chrystusa. Wskazania papieza
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podejmuja episkopaty réznych krajow, wprost biskupi, 1 przez nich papiez ksztaltuje
zycie katolickie catego Ludu Bozego. Trzeba doda¢, ze papiez Jan Pawel II wzbogaca
ten sposob wplywania na zycie Kosciola Powszechnego. Zarazem bowiem
bezposrednio oddziatuje na ludzi przez swoje liczne pielgrzymki do Koscioldéw w
roznych krajach $wiata.

Kardynat jako biskup wptywa bezposrednio na rézne dziedziny zycia w swojej
diecezji. Kardynat jako kardynal, ktory jest wysoka osobistoscia w Kosciele
Powszechnym, oddziatuje tez na swoj kraj 1 przez wspotprace z papiezem na Kosciot w
swiecie.

2. Kard. Karol Wojtyta jako ksiadz, z kolei docent, biskup i kardynat odnosit si¢
do ludzi w sposoéb, wlasciwy kontaktom w rodzinie. Po prostu byl obecny. Podjat rolg
zawsze obecnego ojca. W kazdej chwili miat czas dla syna lub corki. Shuchat
zwierzanych trudnos$ci. Rozwiazywat je albo jako kaptan przez rozgrzeszenie, albo jako
obdarowany zaufaniem uczony rozmowca, ktoéry umie poradzi¢ w dziedzinie etyki,
filozofii i teologii czlowieka, wprost w trudnych sprawach zycia. Zarazem sam szukat
tych, ktorych trzeba umocni¢ w wierze. Odwiedzatl parafie, koscioly, rodziny,
studentdéw, ucznidow, profesorow, robotnikow. Stuzyt zdrowym i chorym. Reagowal na
biedg i na rados¢.

Dodajmy, ze powtarza to i stosuje na wielka skalg jako papiez.

Tajemnica wyjatkowej roli oraz pozycji biskupa i kardynata Karola Wojtyly w
diecezji i w Polsce polegata wlasnie na stuzeniu obecnoscia. Nie mozna byto znalez¢
lepszej drogi do serc i umystow. To byl niespotykany na taka skalge sposob
bezposredniego wychowywania ludzi w dziedzinie humanizmu i religii.

Ta sama, wyjatkowa rola kard. Karola Wojtyly, wspotpracujacego z Konferencja
Episkopatu Polski, z Kolegium Kardynalskim, z papiezem w Kosciele Powszechnym,
ugruntowana w kaplanstwie rola ojca, troszczacego si¢ o sprawy dzieci, realizowala si¢
w §wiecie poprzez opracowanie przez niego na Soborze ,,Konstytucji duszpasterskiej o
Kosciele w $wiecie wspotczesnym”. Poprzez t¢ ,,Konstytucjg” kard. Karol Wojtyla, a w
wersji jego uje¢ caly Kosciol Powszechny, pytat kazdego z nas o nasza rados$¢ i
nadzieje, o smutki 1 trwogg, o wiele naszych spraw codziennych, ktorym trzeba

zaradzi¢. W kolejnych rozdziatach ,,Konstytucji” kard. Karol Wojtyta dawal wyraz
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temu, ze interesuje si¢ naszymi warunkami zycia, zmianami spotecznymi, naszymi
pragnieniami i grzechami, stopniem starania si¢ o madro$¢, rozumieniem wolnosci,
rozleglo$cia w nas ateizmu, poziomem poszanowania czlowieka, naszym odnoszeniem
si¢ do przeciwnikow, sprawiedliwo$cia spoteczna, naszym traktowaniem matzenstwa i
rodziny, poziomem poszanowania zycia ludzkiego, rozwojem kultury, wychowaniem
ludzi, zyciem gospodarczym, nasza praca i zwiazanymi z nia konfliktami. Pytat o
inwestycje i sprawy walutowe, o problem wtasnosci, o struktury polityczne, o problem
pokoju 1 wojny, o wspdlnoty migdzynarodowe, o $wiadczenie pomocy ubogim i
cierpiacym.

Moglismy opowiada¢ Ksigdzu Kardynatowi, a ostatnio Janowi Pawlowi II,
wiasciwie od lat to samo, ze gnegbia nas wysokie koszty utrzymania, powtarzanie
starych struktur w organizacji zycia, nawyk bierno$ci, mata skala warto$ci, tatwosé
przekraczania przykazan, gtownie grzech kradziezy, grzech zabijania ludzi 1
nieposzanowania ich godnos$ci oraz uprawnien. Utrudnia nam zycie bl¢dne rozumienie
wolno$ci, dominowanie ateistycznego myslenia nawet wsrdd katolikéw, chronienie
niezgodnych z prawda tresci nauczania. Jeszcze budujemy swoje matzenstwa i rodziny
jedynie na sile uczu¢, a nie na odpowiedzialno$ci za osobowe wigzi mitosci, wiary 1
nadziei. Czgsto rozpadaja si¢ matzenstwa i rodziny. Wielu z nas walczy o prawo
zabijania dzieci przed ich urodzeniem, co ujawnia niski stopien wiedzy o cztowieku i
zarazem dominowanie w tej dziedzinie ignorancji. Zaniedbujemy kulturg, ochrong
zdrowia i zycia ludzi.

To sa nasze smutki, wywotujace trwogg. To sa zarazem nasze cierpienia.
Zwierzanie ich przywiazuje. ByliSmy w Polsce przywiazani do Kardynata Karola
Wojtyty.

3. Z KUL iz ATK wida¢ bylo w diecezji biskupa i kardynata Karola Wojtyty
wprowadzony przez niego do orientacji duszpasterskich gtéwnie nurt troski o rodzing.
A rodzina to nie tylko malzonkowie. To takze dzieci. Wida¢ wigc byto akcentowanie
staran o religijne wychowanie i wyksztatcenie mtodziezy. Wyznaczato to sprzyjanie
gromadzeniu jej w sacrosongach, w zespotach ,$wiatto - zycie”, w rekolekcyjnych
grupach wycieczkowych, w grupach studenckich na Papieskim Wydziale

Teologicznym. Troska o rodzicow i malzonkéw miata posta¢ organizowania zycia
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religijnego robotnikow w Nowej Hucie, spotykania si¢ z uczniami Krakowa i Polski na
regularnych sesjach naukowych, zjazdach i sympozjach. Papieski Wydziat Teologiczny,
dzi§ Papieska Akademia Teologiczna, to takze wyraz troski o wyksztatcenie ksigzy.
Wida¢ bylo takze wnoszenie przez kard. Karola Wojtyle wyraznych akcentow w
filozofig, a gtownie w teologig, uprawiane na Papieskim Wydziale Teologicznym w
Krakowie. Byl podejmowany problem filozofii 1 teologii cztowieka, rodziny,
soborowego ujgcia Kosciota. W $§wiecie oddziatywala ,Konstytucja duszpasterska o
Kosciele w §wiecie wspolczesnym”. Wywotywata zar6wno polemiki jak i akceptacje.
Ozywiata refleksj¢ 1 dyskusje. Ksztaltowata zycie katolikow.

Widac¢ byto to wszystko zarazem w Polsce. Filozofowie i teologowie KUL, ATK 1
seminariow duchownych, profesorowie i studenci uniwersytetow panstwowych, takze
zawodowi marksisci studiowali i komentowali ksiazko kard. Karola Wojtyly. Wszyscy
akceptowali ,,Mito$¢ 1 odpowiedzialno$¢” znajdujac w tej ksiazce wiele odkrywczych
naswietlen. Wszyscy z zadowoleniem poznawali mys$l Soboru przez ksiazke ,,U
podstaw odnowy”. Zainteresowani antropologia filozoficzna siggali po ksiazke pt.
,Osoba i czyn”. bylo to oddziatanie na filozofi¢ i teologie w Polsce.

W $wiecie kard. Karol Wojtyta przez soborowa ,Konstytucj¢ duszpasterska”
odstonit ,,rado$¢ 1 nadziejg, smutek i trwoge ludzi wspotczesnych, zwtaszcza ubogich i
wszystkich cierpiacych”. Ukazywal Ko$ciot w jego trosce o cztowieka. Ukazywat
Chrystusa i prawde o Trojcy Swietej. Uwyrazniat charakter katolicyzmu: jego aspekt
chrystologiczny 1 trynitarny.

Dodajmy juz tylko, ze kard. Karol Wojtyla poglebial w $wiecie zainteresowanie
Kosciotem, juz atrakcyjnie ukazanym przez Jana XXIII, Pawta VI i Jana Pawla [. W
katolikach ozywial poczucie odpowiedzialno$ci za $wiat 1 Kosciol. Odstanial wage

mito$ci w powiazaniach migdzyludzkich i wspaniato$¢ Chrystusa.
2.  Rozmowy z Karolem Wojtyla

Do tych prezentacji, tak szerokich i uroczystych, chcialbym dodaé¢ watek czy
temat - jak si¢ wydaje - niedostatecznie jeszcze uwyrazniony, Chodzi o tematyke
ascetyczno-mistyczna. Tak si¢ ztozylo, ze moje rozmowy z Ksigdzem, potem

Biskupem, z kolei Kardynatem Wojtyta daja si¢ sprowadzi¢ do dwu tematoéw: filozofia i
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mistyka. O filozofii méwiliSmy na ogdt na spotkaniach naukowych czy przy okazji
zjazdow naukowych. Na wszystkich spacerach i innych spotkaniach prywatnych
tematem rozmow byta wilasnie ascetyka i mistyka, ktora przeciez - jak wiemy - bardzo
interesowal si¢ na wszystkich tych etapach Ksiadz Wojtyla. Milym dla mnie
wspomnieniem jest to, ze podczas uroczystosci 1000-lecia chrztu Polski, podczas
pielgrzymki obrazu Matki Boskiej Czgstochowskiej w Lublinie, na dziedzincu KUL-u,
w czasie tych wszystkich celebracji liturgicznych, Ksiadz Kardynal Wojtyla czytat moja
ksiazke On ma wzrasta¢. Byto to posrednim, jak gdyby, zachg¢ceniem, aby te tematy
kontynuowaé, gdyz oprécz naukowych czy filozoficznych publikacji oglaszatem juz
wtedy artykuly o tematyce religijnej. To drugie wlasnie budzito jakie§ sprzeciwy ze
wzgledu na to, ze czas filozofa jest cenny i Ze bardziej powinienem zajmowac sig
tematami filozoficznymi. Studiujac histori¢ metafizyki, musiatem natknaé si¢ nie tylko
na problematyke filozofii bytu, lecz takze na problematyke mistyczna. Poniewaz te
zagadnienia mnie zainteresowaty, swoiscie specjalizowatem sig i w historii metafizyki, i
w historii mistyki. Tylko dotykajac tych dwu watkéw, chciatbym ponadto powiedziec,
ze spotkatem Ksigdza Karola Wojtyle pierwszy raz na posiedzeniu wiasnie Wydziatu
Filozoficznego Towarzystwa Naukowego KUL. Na tym posiedzeniu ks. docent Karol
Wojtyla prezentowal tre$¢ swojej rozprawy habilitacyjnej. Potem stuchatem Jego
wyktadow gloszonych w Instytucie Wyzszej Kultury Religijnej na temat milosci i
odpowiedzialnosci - powstala z tego ksiazka, ktéra to wszystko prezentuje. I gdy
wracaliSmy razem z tych wykladéw, rozmawialiSmy na tematy juz ascetyki
chrzescijanskiej 1 mistyki. Otdéz, w tych prywatnych rozmowach dominowato kilka
tematow. Przede wszystkim ascetyka chrzes$cijanska, ascetyka, ktéra by spehniata
warunki dzisiaj formulowanej medycyny, koncepcji czlowieka i zdrowia czlowieka,
ktéra by zarazem chronita swoiscie 1 przygotowywata do wielkich zadan
intelektualnych, wielkich zadan kazdej osoby ludzkiej. Tym zadaniem jest zrozumienie,
a z kolei spotkanie na zawsze Boga. Tematem drugim byl problem ascetycznie wazny:
mianowicie - czy kazde wstapienie do seminarium jest powolaniem do kaplanstwa. Jesli
tak, to jak rozumie¢ kryzysy seminarzystow czy odejscia od kaptanstwa? A moze jest to

czasem tylko powotanie do doskonatosci chrzescijanskiej, ktore w naszych warunkach

81



przybiera posta¢ czy jakas swiadomos¢ powotania do kaptanstwa? Byt to temat, ktory
bardzo dtugo rozwazalismy.

Dalej - sposoby ukazywania ludziom w perspektywie ascetycznej tej jakiej$
wspaniatosci kontaktow osobowych czlowieka z Bogiem. W tym wszystkim bylo wiele
innych wydarzen, np. to, ktére moze by¢ interesujace dla biografii Ojca swigtego: w auli
KUL-u, niedlugo po objeciu katedry, Ksiadz Karol Wojtyta wyglosit wyklad na
uroczystej akademii ku czci $w. Tomasza z Akwinu. Organizatorem byl dziekan
Wydziatu prof. Jerzy Kalinowski. Tak si¢ ztozyto, ze siedzialem w pierwszym rzgdzie
obok biskupéw lubelskich, ktorzy pilnie stuchali wykladu Ksiedza Wojtyly.
Uslyszatem, jak bp Wilczynski powiedzial szeptem do bpa Kalwy:

»~Mamy kandydata na biskupa”. Czasem wydaje mi sig, ze bylem $wiadkiem
pierwszej formuty nominacji Ksiedza Wojtyly na biskupa. W kazdym razie zostat
mianowany biskupem 1 w dalszym ciagu rozmawialiSmy na tematy ascetyczno-
mistyczne. Ksiadz Biskup, a pdzniej Kardynat z tego wzgledu nawet zapraszat mnie do
swojej siedziby w Warszawie u siostr urszulanek szarych.

Mozna by oczywiscie wymienia¢ rézne wydarzenia, wazniejsza jest ta druga
grupa spraw: tematy rozmow. Z wydarzen moze jeszcze i to, ze Ksiadz Kardynat
Wojtyla uczestniczyl w mojej habilitacji, ze byt takze uczestnikiem obiadu
habilitacyjnego na Poczekajce, Zze nas filozofow czgsto goscil na obiedzie w Palacu
Arcybiskupim w Krakowie, no i to, ze gosci nas od czasu do czasu w Watykanie.

Wiele 0so6b pamigta tez piosenki Ksiedza Wojtyly. Nie wiem, czy w biografii
Ojca Swigtego uwzgledniono ten fakt, ze na KUL-u stala si¢ modna i znana piosenka:
Byli sobie trzej krasnale. Ot6z ta piosenka, $piewana na ogniskach studenckich, z
czasem stala si¢ wywolawczym znakiem rozmowy. Jezeli zanucilo si¢ poczatek tej
piosenki, znaczyto to, ze mamy zacza¢ rozmawiac¢. Na jakie tematy? Poza tymi, ktore
wymienitem, rozwazaliSmy przyczyny odchodzenia ludzi od chrzescijanstwa. Pamigtam
dlugie, wielotygodniowe rozmowy na te tematy. Dlaczego ludzie porzucaja
chrzescijanstwo? Jak i co robi¢, aby pozostali? Czy moze odchodza dlatego, ze
prezentacja chrzescijanstwa nie zawsze jest prawidlowa? Czy przeszkadza w tym
wszystkim nie doprecyzowana koncepcja grzechu i koncepcja mitosci? Czym wobec

tego jest grzech, czy m ,,jest mitos¢ w zyciu religijnym cztowieka? Dalej - temat, ktory
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Ksiadz Kardynat do$¢ zartobliwie podejmowatl: Jak biskup ma kierowac¢ diecezja.
Chodzilo o to, jak godzi¢ obowiazki administracyjne z duszpasterskimi. Oczywiscie,
byt to temat najbardziej skupiajacy zartobliwe i powazne momenty dyskusji. A potem
znaki czasu i1 Opatrznos$¢ poprowadzily kazdego z nas w inne zadania i postugi duchowe
wobec ludu Bozego. Jan Pawet Il teraz z wyzyn papiestwa wszystkie narody, kraje,

panstwa, osoby otwiera na kierowana do nas mito$¢ Boga.

3. Cztowiek w nauczaniu Jana Pawla II

3.1. Droga do wykrycia glownej tezy Jana Pawla Il na temat cztowieka

Glowna mysl, podstawowa tez¢ nauczania Jana Pawla II o czlowieku, mozna
wyrazi¢ w zdaniu: cztowiek gleboko zwiazany i zaprzyjazniony z Chrystusem.

Zwiazanie 1 zaprzyjaznienie, te wlasnie relacje, laczace cztowieka z Chrystusem,
stanowia podstawowy obszar i temat analiz Jana Pawtla II. Z pozycji tych relacji,
ukazujac ich koniecznoé¢ lub ich brak Ojciec Swigty okresla cztowieka i Chrystusa:
cztowieka zagubionego bez Chrystusa w $wiecie wytworéw 1 Chrystusa ukazujacego
cztowiekowi jego godnos$¢.

Zapowiedz tej glebokiej mysli papieskiego nauczania o cztowieku ustyszelismy
juz w dniu inauguracji pontyfikatu Jana Pawta II. W swej homilii z niezwykla moca,
wprowadzajaca w radosne zdumienie i w poczucie podnoszacej na duchu wolnosci,
odstaniajacej szanse i nadzieje, Ojciec Swigty powiedzial: ,,Otwoérzcie na oéciez drzwi
Chrystusowi”, gdyz ,,jedynie On ... wie ... co kryje si¢ we wngtrzu czlowieka”.
Czlowiek sam, bez Chrystusa ,,tak czgsto nie wie, co nosi w sobie, w glebi swej duszy,
swego serca ... Czgsto jest niepewny sensu swego zycia na tej ziemi. Ogarnia go
zwatpienie, ktore przeradza si¢ w rozpacz”. Natomiast i wiasnie Chrystus zna nas do
konca. I papiez prosi: ,,Pozwdlcie Chrystusowi mowi¢ do czlowieka. Jedynie On
posiada stowa zycia, ... zycia wiecznego ... Nie lgkajcie si¢ przygarna¢ Chrystusa ...
Otworzcie drzwi Jego zbawczej wladzy ... Chrystusowe stowa zycia” to ,orgdzie

nadziei, zbawienia i powszechnego wyzwolenia™".
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Cziowiek wigc bez Chrystusa nie wie, czym zyje, nie umie ustali¢ sensu swego
zycia, rozpozna¢ swojej duszy, swego serca, poddaje si¢ zwatpieniu, popada w rozpacz.
Jest sam, zagubiony i bezradny.

Chrystus zna wnetrze cztowieka. Wie, co dzieje si¢ w naszej duszy i w naszym
sercu. Moze ukaza¢ nam sens zycia, gdyz ,,posiada stowa zycia”.

I Ojciec Swiety odstania wszystkie korzystne dla nas relacje z Chrystusem:
wyijscie z zamknigcia przez otwarcie si¢ na Chrystusa, dopuszczenie do swego serca, do
swego zycia Chrystusowych stow zycia, poddanie zwatpienia, rozpaczy, lgku
przeksztalcajacej sile nadziei, zbawienia, wyzwolenia. Nasz $§wiat, obszar relacji,
faczacych cztowieka z Chrystusem, to juz teraz sensowne zycie, spotkanie serc,
nadzieja, zbawienie, wyzwolenie.

A potem, podczas pierwszej pielgrzymki Ojca Swigtego do Polski, na Placu
Zwycigstwa w Warszawie, ustyszeliSmy, znowu zdumieni, poruszeni, prawie
zaskoczeni przeczuciem szansy zrozumienia swego losu, ze ,,cztowieka ... nie mozna
do konca zrozumie¢ bez Chrystusa. A raczej: czlowiek nie moze siebie sam do konca
zrozumie¢ bez Chrystusa. Nie moze zrozumie¢, ani kim jest, ani jaka jest jego wiasciwa
godno$¢, ani jakie jest jego powolanie 1 ostateczne przeznaczenie. Nie moze tego
wszystkiego zrozumie¢ bez Chrystusa”.

Z wtasciwa sobie moca Jan Pawel II powiedziat nam, ze Chrystus jest kluczem
,do zrozumienia tej wielkiej 1 podstawowej rzeczywistosci, jaka jest cztowiek”, ze
Chrystusa ,,nie mozna wylacza¢ z dziejoéw cztowieka”, ze ,,dzieje kazdego czlowieka
tocza si¢ w Jezusie Chrystusie (i) w Nim staja si¢ dziejami znawienia™.

Cztowiek wige bez Chrystusa nie wie, kim jest, nie zna pozycji swej godnosci, nie
odkrywa swego powolania i przeznaczenia, nie rozumie, ze jest wielkiej miary
rzeczywistoscia.

Chrystus odstania cztowiekowi jego godno$¢, powotanie i przeznaczenie, pozwala
zrozumie¢, ze nasze dzieje tocza si¢ wprost w Nim, w Chrystusie, ze Chrystus jest
kluczem do zrozumienia tego, kim jeste$my.

Obszar relacji, pozwalajacych nam zrozumie¢ siebie i zrozumie¢ Chrystusa, to
zwiazanie 1 zaprzyjaznienie, trwanie w Chrystusie, ujawniajace nasza godno$¢, sens

Zycia i nasze przeznaczenie, ktorym jest zycie wieczne - zbawienie.
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I wreszcie rozwinigcie tych uje¢, a zarazem wyjasnienie 1 uzasadnienie gtownej
tezy nauczania Jana Pawla II o czltowieku, przyniosta encyklika Redemptor hominis -
Odkupiciel cztowieka. W niej przede wszystkim bgdziemy szukali okreslenia tego
obszaru relacji, ktorych brak wprowadza nas w Igk, zwatpienie, rozpacz, zagubienie, a
nawiazanie tych relacji czyni czyms$ zrozumiatym sens zycia, budzi nadziej¢, wyzwala i
zbawia. Te nawiazane relacje to korzystna dla nas sytuacja: czlowiek gigboko zwiazany

1 zaprzyjazniony z Chrystusem.
3.2. Cztowiek i Chrystus

3.2.1. Stan czlowieka bez powigzania z Chrystusem i wymagajacy z Nim spotkania

W encyklice Odkupiciel cztowieka Jan Pawet 11 z gigboka troska ukazuje stan
bezradno$ci czlowieka, jego zagubienie bez Chrystusa, tragiczne i1 niepotrzebne
zamknigcie w niepokoju, niepewnos$ci, stabosci 1 grzechu, w zyciu bez nadziei i
poczucia sensu, z perspektywa tylko $mierci. Wcale nie musi tak by¢. To za mata
perspektywa dla czlowieka, ktory jest ,,wielka rzeczywistoscia”’. Trzeba jednak i
wystarczy otworzy¢ w sobie ,,drzwi Chrystusowi”.

Gdy si¢ tego nie dokona, ,,cztowiek pozostaje dla siebie istota niezrozumiala, jego
zycie jest pozbawione sensu”, wypetnione wiasnie ,,niepokojem, niepewnoscia, a takze
stabo$cia i grzesznoscia™. ., Zyje w leku, ze jego wytwory ... moga zostaé obrocone ...
przeciwko” niemu. Cztowiek wlasnie ,,zdaje si¢ by¢ stale zagrozony przez to, co jest
jego wlasnym wytworem, ... wynikiem pracy jego rak, ... jego umystu, dazen jego
woli™.

Lek 1 poczucie zagrozenia, bezsens zycia, niepokdj, niepewnos¢, $wiadomos¢
stabo$ci 1 grzeszno$ci, to stan czlowieka, gdy nie umie odkry¢, kim jest: godnos$ci
swego cztowieczenstwa.

A los czlowieka i to, co ,najglebiej ludzkie”, to w kazdym cztowieku
»poszukiwanie prawdy, nienasycona potrzeba dobra, gtdéd wolnosci, tesknota za
piecknem, glos sumienia™. Cztowiek chce i powinien by¢ ,.lepszy, duchowo dojrzalszy,
bardziej $wiadomy swego cztowieczenstwa, bardziej odpowiedzialny, bardziej otwarty

dla drugich, zwlaszcza dla potrzebujacych, dla stabszych, bardziej gotowy $wiadczy¢ i
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nie§¢ pomoc wszystkim™, kazdy czlowiek, kazdy z nas ,w calej prawdzie swego
istnienia 1 bycia osobowego 1 zarazem wspdlnotowego”, czlowiek rzeczywisty,
konkretny, historyczny’.

I wlasnie ten ,czlowiek w calej ... niepowtarzalnej rzeczywistosci bytu i
dziatania, $wiadomosci 1 woli, sumienia i serca, ... zgodnie z wewngtrzna otwartoscia
swego ducha a zarazem tylu i tak r6znymi potrzebami ciala, ... swoje osobowe dzieje
pisze zawsze poprzez rozliczne wigzi, kontakty, uktady, kregi spoteczne, jakie tacza go
z innymi ludzmi”®. Jednak ,,pelna $wiadomos$é¢ swojej godnosci, swojego wyniesienia,
transcendentnej wartosci samego czlowieczenstwa, sensu swojego bytowania,
cztowiek zdobyt ... w Chrystusie i przez Chrystusa™.

Wyjscie z Igku, zagrozenia, bezsensu zycia, niepokoju, niepewnosci polega na
podjeciu kontaktow i wigzi z ludzmi, na wejsciu wigc w obszar relacji, pozwalajacych
na poszukiwanie prawdy, dobra, pigkna, w pelnej wolnosci i zgodnie z sumieniem,
zgodnie ponadto z otwartoscia duszy i rozlicznymi potrzebami ciata, z uwzglednieniem
catego naszego osobowego i wspolnotowego bycia. Jednak petni¢ tych kontaktow i
wigzi, spelnienie tego, co ,,najglebiej ludzkie”, duchowa dojrzato$¢, odpowiedzialnosé,
otwartos¢ wobec ludzi, zwlaszcza potrzebujacych 1 stabych, zrozumienie godnosci 1
warto$ci swego czlowieczenstwa, cztowiek uzyskuje dzigki Chrystusowi. Trzeba wigc
wiasnie otworzy¢ w sobie ,,drzwi Chrystusowi”, stucha¢ Jego stow zycia, przyja¢ Jego

zbawcza wladze.

3.2.2. Milo$¢ jako potrzeba poszukiwania Chrystusa

Juz w homilii na Bloniach krakowskich Jan Pawet II zachgcat nas, aby$my byli

»mocni moca mitosci, ktora jest potezniejsza niz $mieré, ... moca ... mitosci
swiadomej, dojrzatej, odpowiedzialnej, ktéra pomaga nam podejmowac ... dialog z
cztowiekiem, ... zakorzeniony w Dialogu z Bogiem samym: z Ojcem przez Syna w

Duchu Swigtym”. I prosit, abyémy ,nigdy nie wzgardzili ta Miloécia, ktora jest
najwigksza, ktora si¢ wyrazita przez Krzyz, a bez ktorej zycie ludzkie nie ma ani
korzenia, ani sensu”'’.

I Ojciec Swigty gloszac moc i chwate mitoéci dodat za $w. Pawtem Apostotem, ze

mitos¢ ,cierpliwa jest, taskawa jest, ... nie zazdrosci, nie szuka poklasku, nie unosi si¢
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pycha, ... nie pamigta ztego; nie cieszy si¢ z niesprawiedliwosci, lecz wspotweseli si¢ z
prawda, ... wszystko znosi, wszystkiemu wierzy, we wszystkim poktada nadziejg,
wszystko przetrzyma, ... nigdy nie ustaje”’’. A my dodajmy za Ojcem Swietym, ze
mito$¢ jest moca, ze ,jest potezniejsza niz $mierc”, $wiadoma, dojrzata,
odpowiedzialna, ze pomaga nam w dialogu z ludzmi, gdy zakorzeniona jest w
modlitwie - dialogu z Bogiem, ze najwigksza jest, lecz ta, ktora wyrazila si¢ przez
Krzyz, ze w powiazaniu z ta milo$cia nasze zycie nabiera sensu, pelnego uzasadnienia,
wprost zakorzenienia w Chrystusie i przez Niego w Bogu.

A w encyklice Odkupiciel cztowieka Jan Pawet II stwierdza o mitosci, ze ,,zawsze
jest wigksza ... od grzechu, od stabos$ci, od marno$ci stworzenia”, wtasnie ,,potezniejsza
od $mierci - stale gotowa dzwigac, przebaczaé, stale gotowa wychodzi¢ na spotkanie
marnotrawnego dziecka”. I jezeli cztowiek ,nie spotka si¢ z Miloscia, jesli jej nie
dotknie 1 nie uczyni w jaki§ sposéb swoja, jesli nie znajdzie w niej zZywego
uczestnictwa, ... jesli nie objawi mu si¢ Mito§¢”, nie zrozumie siebie, nie znajdzie
sensu zycia. Po prostu ,,cztowiek nie moze zy¢ bez mitosci”'?.

W ujeciu Ojca Swietego mitos¢ jawi sie jako moc cztowieka, kierujaca do ludzi,
do odpowiedzialnego spotkania i kierujaca do Boga. Jawi si¢ tez zarazem jako
objawiajacy si¢ krzyzu Chrystusa sens zycia: mito$¢, ktora wychodzi nam na spotkanie,
ktore przebacza i dzwiga.

I Ojciec Swiqty wyraznie méwi, ze tak objawiajaca si¢ mitos¢, ,,ma w dziejach
cztowieka jedna postaé i jedno imig: ... Jezus Chrystus™".

Poniewaz mito$¢ kieruje do ludzi i do Boga, a mito$¢ ze strony Boga ma postac¢
Chrystusa, wobec tego tylko mitos¢, tylko Chrystus ,,objawia w pehli czlowieka
samemu czfowiekowi”'®. 1 pozostaje nam jedna droga: powiazaé nasza mitos¢ z
mitoscia, ktora jest Chrystus. Nabywamy wtedy potrzebnej nam mocy, gdyz wlasnie
»Zjednoczenie Chrystusa z czlowiekiem jest moca ... Jest to moc wewngtrznie

»15

przemieniajaca czlowieka, zasada nowego zycia, ktore nie niszczeje i nie przemija” .

Zjednoczenie Chrystusa z czlowiekiem jest moca mitosci.
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3.2.3. Koniecznos¢ spotkania z Chrystusem

W obszarze powiazan cztowieka z Chrystusem zaczynamy rozumie¢ wielka
rzeczywisto$¢ 1 godno$¢ cztowieka oraz najwigksza mitos¢, ,ktéra wyrazila si¢ przez
Krzyz” i ktéra ma posta¢ Chrystusa, zaczynamy rozumie¢ Chrystusa.

Jezeli wigc cztowiekiem, ktérego wyraza moc milosci, jest czlowiek gleboko
zwiazany i zaprzyjazniony z Chrystusem, co wlasnie glosi Jan Pawet II, to kazdy z nas
,»Z€ Swym niepokojem, niepewnoscia, a takze staboscia i grzesznoscia, ze swoim zyciem
1 $miercia ... musi ... przyblizy¢ si¢ do Chrystusa. Musi ... zasymilowac¢ cala
rzeczywisto$§¢ Wcielenia i Odkupienia, aby siebie odnalez¢™. I jezeli z kolei Wcielenie i
Odkupienie jest ,,w Chrystusie i przez Chrystusa” najpetniejszym przyblizeniem si¢ do
nas Boga, to Chrystus ma ,,szczegdlne prawo obywatelstwa w dziejach cziowieka i
ludzko$ci”. Zarazem - powtdrzmy - ,,w Chrystusie 1 przez Chrystusa cztowiek zdobyt
petna $wiadomo$¢ swojej godnosci, swojego wyniesienia transcendentalnej wartosci
samego czlowieczenstwa, sensu swojego bytowania, ... pelnego sensu zycia
ludzkiego™'®.

Nasze spotkanie z Chrystusem jest wigc konieczne, jezeli chcemy do konca

zrozumie¢ i odnalez¢ siebie, a zarazem realizowa¢ zycie w pelnej mocy mitosci.
3.3. Gloszenie Chrystusa i cztowieka

a) Wecielenie Chrystusa 1 Odkupienie to wedlug Jana Pawla II jak gdyby
powtorzenie stworzenia cztowieka, lecz zgodnie do konca z zamyslem Boga. Bog
bowiem w swej odwiecznej, ojcowskiej mitosci stworzyl czlowieka ,,na obraz Bozy”,
obdarowat go stworzonym $wiatem 1 chcial zarazem aby w tej ojcowskiej wigzi z
Bogiem cztowiek pozostal. Cztowiek jednak zanegowat ojcostwo Boga i odepchnat od
siebie odwieczng mito$¢. 1 wilasnie Chrystus przez Wcielenie i Odkupienie ,,uczynit
zado$¢ ... odwiecznej mitosci, wiasnie ... Ojcostwa i miloSci niejako odepchnigtej
przez cztowieka wraz ze ztamaniem pierwszego Przymierza i tamaniem tych dalszych,
ktore Bog wielokrotnie zawierat z ludZzmi ... Odkupienie ... - owa wstrzasajaca
tajemnica mitosci, w ktdrej niejako na nowo powtarza si¢ tajemnica stworzenia - jest ...

rownoczesnie nowym otwarciem odwiecznego Ojcostwa Boga, ktory w
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Przedwiecznym Jednorodzonym Synu ... na nowo przybliza si¢ do ludzkosci, do
kazdego czlowieka, obdarzajac go ... trzykro¢ §wigtym Duchem Prawdy ... Boég
stworzenia objawia si¢ jako Bog odkupienia, jako Bog, ktory jest wierny Sobie
Samemu, wierny swej mitosci do cztowieka i do $wiata, wyrazonej w dniu stworzenia
... Mitos¢ Jego, ... ktora jest Nim Samym, ... jest ... wigksza od grzechu”. A jej
,objawienie ... nazywa si¢ ... Jezus Chrystus™'.

W tym pigknym ujgciu Jan Pawet II ukazuje niezmienna wierno$¢ ojcowskiej
mitosci Boga, objawiajacej si¢ w Chrystusie i moc tej mito$ci, naprawiajacej i
przemieniajacej czlowieka. Wyjasnia tez, ze ,,Bog ... uksztattowat przez swe Wcielenie
ten wymiar ludzkiego bytowania jaki zamierzat nada¢ cztowiekowi od poczatku ... 1 ...
przez Syna - Stowo ... wszedt w ... dzieje czlowieka, ... stat si¢ - jako czlowiek - ich
podmiotem, jednym z miliardow, a réwnoczeénie Jedynym”'®. Zarazem ,w sposob
jedyny 1 niepowtarzalny ... dotknal ... tajemnicy cztowieka, ... wszedt w jego serce, ...
zjednoczyt sie jakos z kazdym cztowiekiem™"’.

Cztowiek, ktory odepchnat ojcowska mito§¢ Boga, teraz w Chrystusie 1 przez
Chrystusa jest ta mitoscia ogarnigty. A Chrystus bedac Bogiem i cztowiekiem glosi nasz
powr6t do odwiecznego Ojcostwa Boga w ten sposob, ze je spetnia. Ukazuje nam w
Sobie spotkanie z Bogiem i wprowadza nas w mito$¢ Boga moca mitosci. Glosi chwate
cztowieka, to znaczy nasza obecno$¢ w Bogu i glosi zarazem chwale Boga, to znaczy
obecno$¢ Boga w nas.

Gtloszenie Chrystusa dzieje si¢ wiec wtedy, gdy realnie przebywamy w obszarze
ojcowskiej mitosci Boga, a gloszenie cztowieka polega na tym, ze Chrystus przebywa w
naszym sercu, zjednoczony z kazdym cztowiekiem.

Przepowiadanie chrze$cijanstwa jest wobec tego przede wszystkim §wiadczeniem,
jest naszym zyciem, ktore ,,toczy si¢ w Jezusie Chrystusie” i Zyciem Jezusa Chrystusa,
ktore toczy si¢ w nas, w cztowieku. Jest powodowaniem zjednoczenia cziowieka z
Chrystusem - Bogiem. A krotko moéwiac, przepowiadanie chrzescijanstwa to cztowiek
objawiajacy swym zyciem Chrystusa i Chrystus przemieniajacy cztowieka, jednoczacy
go z ojcowska mitoscia Boga.

b) ,,Widzialnym znakiem zjednoczenia z Bogiem ... jest ... Kosciét ... I dlatego

Kosciot ... musi ... nieustannie by¢ Swiadomy tej godnosci syna Bozego przebywania,
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jaka cztowiek ma w Chrystusie od Boga Swietego ... Chrystus, zjednoczony z Ojcem i
z kazdym czlowiekiem, nieustannie udziela nam tego Ducha, ktory daje nam
swiadomo$¢ synostwa Bozego i kieruje nas ku Ojcu”. Z tych wszystkich wzgledow
,Ko0$ciot ... musi by¢ ... zjednoczony z kazdym czlowiekiem, skoro z nim zjednoczyt
si¢ Chrystus w Tajemnicy Odkupienia”. Staje si¢ tez zrozumiale, ze ,,cztowiek jest

5920

droga codziennego zycia Kosciota”™". Wobec tego ,,Kosciot nie moze odstapic

cztowieka, ktorego los - to znaczy wybranie i powotanie, narodziny i $§mier¢, zbawienie
lub odrzucenie - w tak $cisty i nierozerwalny sposob zespolone sa z Chrystusem™'.
Nawet wigcej, ,,Kosciot widzi ... swoje podstawowe zadanie w tym, aby to
zjednoczenie nieustannie moglo si¢ urzeczywistnia¢ i odnawiaé, ... azeby kazdy
cztowiek mogt odnalez¢ Chrystusa, aby Chrystus mégt z kazdym i§¢ przez zycie moca
tej prawdy o czlowieku i o $§wiecie, ktora zawiera si¢ w Tajemnicy Wcielenia i
Odkupienia, moca tej mitosci, ... ktéra ... w Jezusie Chrystusie ... wyrazila si¢ w
jedynej i niepowtarzalnej petni”. 1 jezeli ,.cztowiek jest droga codziennego zycia
Kosciota” to zarazem ,,ta zasadnicza droga Kosciota ... jest ... Jezus Chrystus ... Jest
tez droga do kazdego czlowieka ... 1 ... na tej drodze ... jednoczy si¢ z kazdym

cztowiekiem”?

, aby kazdy cztowiek odnalazt si¢ 1 przebywal w ojcowskiej mitosci
Boga.
Chodzi wigc o to, aby ,okazywaé¢ $wiatu Chrystusa, pomaga¢ kazdemu

cztowiekowi aby odnalazl siebie w Nim, pomaga¢ wspdtczesnemu pokoleniu, ... ludom

.., narodom, ustrojom, ludzkos$ci, krajom, ... wszystkim - poznawa¢ niezgigbione
bogactwo Chrystusa, bo ono jest dla kazdego cztowieka, ... jest dobrem kazdego
cztowieka™. T ,Ko$ciol naszej epoki ... glodnej sprawiedliwosci, pokoju, dobroci,

mestwa, odpowiedzialno$ci, godnosci cztowieka ... uzdalnia sig¢ ... do tej shuzby
cztowickowi™*. A ,,w Tajemnicy Odkupienia ... uczestniczy nie tylko przez wierno$é
dla Stowa, dla Ewangelii swojego Mistrza przez postuge prawdy - ale réwnoczesnie
przez pelne nadziei i mito$ci poddanie si¢ zbawczej mocy Jego dzialania, ktora wyrazit i
zawarl w sposob sakramentalny nade wszystko w Eucharystii”®®. W niej i przez nia
Chrystus uobecnia si¢ zbawczo w kazdym cztowieku, w niej i przez nig czyni nas

Kosciotem: wspolnota oséb, z ktorymi jako Glowa stanowi mistyczne ciato, ozywiane

dusza, ktora jest Duch Swiety, Kosciot ukryty w Bogu.
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Powtorzmy, ze wedlug teologii Jana Pawta II Bog Stworca jest zarazem Bogiem
Odkupienia, gdyz jest Bogiem wiernym ojcowskiej mitosci do cztowieka. Objawia tg
mito§¢ w Swym Synu Jezusie Chrystusie i w Nim ja spelnia. Chrystus stajac si¢
cztowiekiem jednoczy si¢ z kazdym z nas. Odtad gloszenie przez nas Chrystusa to
objawianie Go swym zyciem, a gloszenie przez Chrystusa cztowieka to przemienianie
go przez Ducha Swigtego ojcowska mitoécia Ojca. Chrystus, zjednoczony z Ojcem i z
kazdym cztowiekiem, jest wigc realna wigzia czlowieka z Bogiem. Znakiem tej wigzi
jest Kosciol, ozywiany i uswiecany przez Ducha Swigtego, budowany wciaz przez
spozywanie Ciata 1 Krwi Panskiej, uobecniajacej w nas zbawczo Chrystusa, a nas
uobecniajace] w Tajemnicy Odkupienia, w Tajemnicy Odkupiciela cztowieka.

Czlowiek wigc glgboko zwiazany i1 zaprzyjazniony z Chrystusem to cztowiek
dzieki Chrystusowi i w Nim uczestniczacy przez Ducha Swietego w ojcowskiej mitosci
Boga, w wewnetrznym zyciu Trojcy Swiete;.

Jest to oszalamiajaca perspektywa, wspaniato§¢ chrzescijanstwa, realne Zycie
religijne cztowieka.

Jakze zrozumiate staje si¢ pragnienie, aby mie¢ udziat w tym uszczesliwiajacym
nas wewngetrznym zyciu Boga i1 aby stalo si¢ ono dostgpne na co dzien ,,pokoleniom,
ludom, narodom, ustrojom, ludzkosci, krajom, wszystkim”, ktorzy poszukuja
»sprawiedliwosci, pokoju, milosci, dobroci, megstwa, odpowiedzialno$ci”, zycie na

miar¢ godnosci cztowieka.
3.4. Filozoficzne aspekty papieskiej wizji cztowieka

Czlowiek w nauczaniu Jana Pawla II jest ukazywany teologicznie. Znaczy to, ze
Ojciec Swiety wyjasnia cztowieka z pozycji objawionych prawd wiary. Czyni to w ten
sposoOb, ze umieszcza czlowieka w obszarze wigzi z Chrystusem 1 uwyraznia wszystkie
wartos$ci, ptynace z tego zwiazania i zaprzyjaznienia. UwyrazZnia tez stan cztowieka nie
powiazanego z Chrystusem, stan lgku i zagrozenia, smutne, pozbawione sensu zycie w
malych, niegodnych cztowieka perspektywach. To przeciwstawienie naszego losu bez
Chrystusa szansom, wynikajacym z przyjazni z Chrystusem, budzi potrzebe

przebywania w §wiecie Boga, w obszarze relacji tak stusznych i1 uszczgs$liwiajacych.
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Ojciec Swiety mobilizuje swa teologia do szukania powiazan z Chrystusem. Jest
to jej aspekt duszpasterski. Ten aspekt nie tyle wynika z tej teologii, nie tyle jest czyms
do niej dodanym, ile raczej jest wprowadzeniem czlowieka w petna prawde Wcielenia i
Odkupienia, w sam przedmiot teologii, ktorym sa objawione wartos$ci relacji, wiazacych
czlowieka z Bogiem przez Chrystusa w Duchu Swigtym.

Filozoficznym aspektem tego przedmiotu teologii i papieskiego nauczania o
cztowieku jest fakt realno$ci relacji. Filozof rozwaza te relacje jako byty. Dostarcza
teologom informacji o istnieniu relacji i o ich istocie, noszacej charakter bytow, ktére
relacja taczy. Te same, istniejace relacje maja inna tre$¢, gdy tacza osoby ludzkie i gdy
tacza cztowieka z osoba Boga.

Kazda osoba jako byt posiada wtasno$ci oparte na urealniajacym ja istnieniu oraz
wlasnosci oparte na identyfikujacej ja istocie. Wtasnosci osoby jako bytu ze wzgledu na
istnienie sa nastgpujace: jednos¢, odrgbnos¢, realnos¢, prawda, dobro, pigkno.
Wiasnosci osoby jako bytu ze wzgledu na jej istotg, to w czlowieku intelekt 1 wola,
zwigzane z dusza oraz zwiazana z jego cialem np. rozciaglo$¢, nieprzenikliwosc,
rozwdj, wymiary. W Bogu zachodzi tozsamos$¢ istnienia i istoty. Bog jako byt jest
samym istnieniem Samoistnym. Posiada wigc wtasnosci wynikajace tylko z istnienia,
zamienne z bytem wilasno$ci transcendentalne: jedno$¢, odrgbno$¢, realnos¢, prawda,
dobro, pigkno.

Wszystkie te wlasnosci, sam byt, jego istnienie, odniesione do intelektu, jako
wlasno$ci zwiazanej z istota cztowieka, daja w wyniku wiedzg. Odniesienie do woli,
jako wilasnosci takze istoty, wywotuja decyzje¢. Dzigki intelektowi wigc mozemy
rozumie¢, uswiadomi¢ sobie, posiada¢ i1 tworzy¢ wiedzg. Dzigki wlasnosci woli
mozemy podejmowaé decyzje kierujac si¢ rozumieniami, $wiadomos$cia czego$ i
wiedza. Rozumienia jednak, swiadomos$¢ i wiedza nie sa mito$cia. Mito$¢ nie jest
relacja oséb do intelektu 1 woli. Nie jest przeciez wiedza 1 decyzja. Wiedza i decyzja
wspomagaja mito$¢. Ona sama jest spotkaniem, wspotobecno$cia osob.

Obecno$¢ tym rézni si¢ od poznania i decyzji, ze nie powoduje wiedzy i
sprawnosci, lecz przystosowanie do siebie dwu oséb, pozostawanie w zasiggu siebie,
otwartos¢ na siebie, wspotoczekiwanie. Jezeli tak jest, to obecnosci nie powoduje

poznanie i decyzja, lecz samo istnienie 1 zwigzane z nim wtasnosci.
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Gdy wiec dwie osoby oddzialuja na siebie swym istnieniem, gdy spotkaja si¢
tylko wspotistniejac, wytwarza si¢ migdzy nimi, po prostu jest relacja pozostawania w
zasiggu siebie, relacja wspotzyczliwo$ci, wprost mitosci. Gdy oddziatuja na siebie swa
wlasnoscia prawdy, spotykaja si¢ w tej prawdzie, w otwarto$ci na siebie, w relacji
wiary. Gdy dziataja na siebie swa wlasnoscia dobra, oczekuja wspotzyczliwosci,
otwarto$ci na siebie, sa w relacji nadziei. Milo§¢, wiara, nadzieja to postac
wspotobecnosci.

Gdy te relacje jako wspotobecnos$¢ tacza ludzi, tworzy si¢ humanizm, ktory jest
wiernoscia istnieniu, prawdzie, dobru, wigzacymi ludzi mitoscia, wierzeniem sobie i
nadzieja. Gdy taczy ludzi z osoba Boga, powstaje religia jako wilasnie realna wigz, ktora
jest wspotobecnoscia w postaci mitosci, wiary, nadziei, jest wspottrwaniem, wzajemna
otwarto$cig na siebie, oczekiwaniem trwania w tych odniesieniach.

Wszystko to, odniesione do intelektu, daje w wyniku wiedzg, przyrodzona i
objawiona. Odniesione do woli, wywoluje decyzjg. Poznanie i decyzja, ksztattowane w
humanizmie, wywotujac metanoj¢ mobilizuja nas do podjgcia dziatan wspierajacych
trwanie tych relacji, wtasciwego $srodowiska oséb. Niszczenie tych relacji to zto w
obszarze humanizmu i1 grzech w obszarze religii. A trwanie relacji mitoSci to
nieutracalna wspotobecno$¢ osob, wspdlnota zbawionych.

Intelekt, gdy skieruje si¢ do istnienia bytoéw i wiazacych je relacji, tworzy
filozofi¢ rzeczywistosci. Wola, gdy za tym pojdzie, wspiera nasze trwanie w wigzi
mitosci, wiary, nadziei. Gdy intelekt 1 wola skieruja si¢ tylko do swej swiadomosci 1
wiedzy, cztowiek blaka si¢ po obszarach fikcji, nicosci, nie napotyka tam ani mitoSci,
ani cztowieka, ani Boga. Przebywa tylko ws$rod idei, ideologii, ktore wbrew pozorom sa
za matym $wiatem czlowieka. Jego §wiatem sa osoby: ludzie i Bo6g, powiazani miloscia,
wiara 1 nadzieja w wiernos$ci istnienieu, prawdzie, dobru, humanizmowi i
chrzescijanstwu.

Ma racje Ojciec Swiety, gdy tak usilnie, z troska i moca stawia nas wobec
Chrystusa, gdy radzi nam giebokie zwiazanie i zaprzyjaznienie z Chrystusem. To
zwiazanie i zaprzyjaznienie jest faktem, jest Wcieleniem i Odkupieniem. Chodzi tylko o

to, bySmy swym poznaniem i decyzjami wspierali trwanie wigzi mito$ci, wiary, nadziei,
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wprowadzajace nas w otwarte dla nas ojcostwo Boga, dostepne nam przez Chrystusa i
w Chrystusie Odkupicielu cztowieka.

Nasze ,,0sobowe dzieje” to ,,rozliczne wigzi, kontakty”, to ,,poszukiwanie prawdy,
nienasycona potrzeba dobra”, gtod ,pokoju, mitosci, dobroci, mgstwa,
odpowiedzialnosci”?.

Dopowiedzmy: jest to potrzeba osdb, wiernosci ich istnieniu, prawdzie, dobru i
potrzeba zwiazania z nimi przez mito$¢, wiarg, nadziej¢. Zarazem jest to potrzeba
nieutracalnego trwania w tych odniesieniach mito$ci, wiary i nadziei. A nieutracalne
trwanie jest zbawieniem. Zbawienie wobec tego jest najglebsza potrzeba cztowieka,
zbawienie jako trwanie we wspotobecnosci z osobami: z ludzmi, ktoérzy stanowiac
wspolnote zbawionych sa Kosciotem, i z Bogiem, ktory to trwanie spetnia. Jest nam
wigc niezbednie potrzebny Kosciot, Bog, Chrysus, gdyz potrzebne nam jest trwanie
wsrdd osob, umozliwione na zawsze przez Wcielenie 1 Odkupienie. Chrystus bowiem

realnie zwiazal w sobie los czlowieka z nieprzemijajaca samoistnos$cia Boga,

wyzwalajaca mitos¢.
3.5. Laudacja Chrystusa

Jezeli, jak moéwi Ojciec Swiety, jedyne i niepowtarzalne ,,objawienie mitosci
nazywa si¢ ... Jezus Chrystus”, a ,,mito$¢ ... jest Nim Samym”, wlasnie Bogiem, ,,gdyz
Bog jest mitoscia™’, to wszystko, co powiemy o mitosci, odnosi sig tez do Chrystusa -
Boga. Hymn o mitosci jest wobec tego hymnem na cze$¢ Chrystusa.

W zakonczeniu wigc zbierzmy tytuly, ktére Jan Pawel II odnidst do mitosci i
potaczmy je z przytoczonym przez papieza hymnem o mitosci $w. Pawla, tylko te tytuly
i okreslenia, ktore z wypowiedzi Ojca Swigtego zacytowalem w tym studium.
Uzyskamy litani¢ tytutow Chrystusa, wzruszajacy obraz Jego do nas odniesien, hymn o
Chrystusie.

Chrystus

wie, co kryje si¢ we wnetrzu cztowieka,

posiada stowa zycia,

nadzieli,

zbawienia,
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powszechnego wyzwolenia.

Jest kluczem do zrozumienia cztowieka,

w Nim dzieje czlowieka staja si¢ dziejami zbawienia.
Budzi w cztowieku $wiadomos$¢ godnosci,
wyniesienia, transcendentnej wartosci samego cztowieczenstwa,
sensu bytowania.

Jest potezniejszy niz $mier¢.

Jest mitoscia Swiadoma,

dojrzala,

pomaga nam podejmowac dialog z cztowiekiem,
dialog z Bogiem.

Jest mitoscia najwicksza,

ktora si¢ wyrazita przez Krzyz.

Jest wigkszy od grzechu,

od stabosci,

od marnosci stworzenia,

stale gotowy dzwigac,

przebaczac,

stale gotowy wychodzi¢ na spotkanie marnotrawnego dziecka.
Spotyka z Miloscia,

czyni ja mito$cia nasza,

objawia Mitos¢.

Objawia w petni cztowieka samemu cztowiekowi.
Jest moca wewngtrznie przemieniajaca cztowieka,
zasada nowego zycia.

Jest przyblizeniem si¢ do nas Boga.

Uczynit zado$¢ odwiecznej mitoscei,

Ojcostwu 1 mito$ci odepchnigtej przez cztowieka.
Otwiera odwieczne Ojcostwo Boga.

Jest Przedwiecznym Jednorodzonym Synem,

obdarza trzykro¢ $wigtym Duchem Prawdy,
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wierny swej mitosci do cztowieka,

wierny sobie Samemu.

Jest zjednoczony z Ojcem,

stat si¢ podmiotem dziejow cztowieka.

Jest zjednoczony z kazdym cztowiekiem w Tajemnicy Odkupienia,
idzie z nami przez zycie.

Jest zasadnicza droga Kosciota,

jest droga do kazdego cztowieka,

jednoczy si¢ z kazdym cztowiekiem,

moc swego dziatania zawart w Eucharystii

Chrystus

cierpliwy jest,

laskawy jest

nie zazdrosci,

nie szuka poklasku,

nie unosi si¢ pycha,

nie pamigta zlego,

nie cieszy si¢ z niesprawiedliwosci,
lecz wspdtweseli sig z prawdy,
wszystko znosi,

wszystkiemu wierzy,

we wszystkim poklada nadziejg,
wszystko przetrzyma.

Ma imig: Mitos¢,

jest jedyna 1 niepowtarzalna petnia Mitosci,
Mito$¢ jest Nim Samym,

jest Miloscia.

Pozostaje nam juz powtorzy¢ i nieustannie powtarza¢ za Ojcem Swigtym Janem

Pawtem II: ,,Otworzcie na osciez drzwi Chrystusowi ... Nie lgkajcie si¢ przygarnaé
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Chrystusa ... Jego ... slowa zycia” to ,,oredzie nadziei, zbawienia 1 powszechnego

wyzwolenia ... Chrystus ... jest ... droga do kazdego cztowieka ... jest ... Miloscia”.

! Homilia Jana Pawta II podczas Mszy $wigtej inaugurujacej Jego pontyfikat, w:
A. Podsiad i A. Szafranska, Pierwsze dni pontyfikatu Jana Pawtla II, PAX, Warszawa
1979, s. 138.

2 Homilie i przemoéwienia - Polska 1979, ,,Znak” 31/1979 nr 301-302, s. 645.

? Redemptor hominis - encyklika Ojca Swigtego Jana Pawta II, Odiss, Warszawa
1979 (Nadbitka z 77-78 numeru ,,Chrzescijanin w $wiecie”). Przytoczenia beda
oznaczane skrétem RH, numerem fragmentu encykliki i numerem stronicy nadbitki,
wedlug ktorej cytuje tekst encykliki. RH 10, s. 23.

*RH 15, s. 36-37.

*RH 18, 5. 55.

*RH 15, s. 38.

"RH 14, 5. 35. Por. RH 13, 5. 33,

"RH 14, s. 34.

"RH 11, 5. 26.

1 Homilie i przemoéwienia - Polska 1979, ,,Znak”, s. 812 1 §14.

" Homilie i przemowienia - Polska 1979, ,,Znak”, s. 812.

“RH9, 5. 22; 10, 5. 23.

" RHY, s. 23.

" RH 10, s. 23.

" RH 18, s. 54.

'RH 10, s. 23-24; 11, s. 26.

'"RH 10, s. 23-25.

"RH 1, s. 6.

" RH 8, 5. 20; 13, 5. 32.

*'RH 18, 5. 57 i 54.

*' RH 14, s. 34.

*RH 13, 5. 32, 34, 31.

PRH 11,s.28.
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*RH 18, s. 57.

» RH 20, s. 63.

26 por. RH 14, s. 34; 18,s. 551 57.
TRH9, s. 231 22.

4. Czlowiek wspotczesny w obliczu Krzyza

Aby zrozumie¢ odniesienie czlowieka wspotczesnego do Krzyza, rozwazmy
najpierw czym jest wspolczesnos¢, z kolei, kim jest cztowiek wspodtczesny, potem jego
wspotczesng postawe wobec Krzyza, wreszcie wspoiczesne ujecie czlowieka dla

znalezienia takiej tresci, ktora identyfikuje cztowieka w tym, kim on naprawdg jest.
4.1. Okreslenie wspotczesnosci

4.1.1. Ujecia mylace

- Wspotczesnos¢ to nasze biezace, dzisiejsze sprawy, zmieniajace si¢ z uptywem
czasu. Wspolczesne jest to, co nowe.

- Wspolczesnos¢ to dominujaca moda, czyli bliskie 1 uzyteczne cele. Wspolczesne
jest to, co dzis$ uzyteczne.

- Wspotczesnos¢ to podejmowanie funkcjonujacych pytan 1 odpowiedzi
niezaleznie od ich trafnosci 1 prawdziwosci. Wspolczesne jest to, co obiegowe, ogolnie
przyjmowane.

- Wspdtczesnos¢ to obrona zalecanych odpowiedzi. Wspodlczesne jest to, co dzi$
polecane. (Ta apologia wprowadza w erystyke).

- Wspoélczesno$¢ to wigzanie naszej uwagi z rzeczami, wytworami, dzi$
cenionymi ideami. Wspodlczesne jest to, co dzi$§ cenione.

- Wspotczesno$¢ to pierwszenstwo wartosciowania przed prawdziwoscia. Za
wspotczesne uwaza si¢ myslenie wartosciami, a nie poszukiwanie prawdy.

- Wspolczesnos¢ to uznawanie czego$ za dobre moca samego wyboru, moca
naszej decyzji. Wspodlczesne jest to, co zgodne z moimi decyzjami.

- Wspotczesnos¢ to nieliczenie si¢ z prawem bytowania, lecz z prawami mys$lenia.

Za wspolczesne przyjmuje si¢ to, co oparte na filozofii myslenia.
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- Wspotczesnos¢ to utozsamienie myslenia z bytowaniem, gdyz pierwszenstwo
mys$lenia przed bytowaniem wyznacza mysleniu pozycje tego, co jest. Wspotczesne jest

wigc zastgpowanie bytowania mys$leniem.

4.1.2. Ujecia prawidlowe

- Wspotczesne jest to, co prawdziwe. Poniewaz to, co prawdziwe, jest zawsze
aktualne, zawsze tez jest wspotczesne.

- Wspolczesne jest to, co aktualne. A poniewaz aktualne nie jest to, co dzi$
dominuje, co modne, lecz to, czym cztowiek zyje, wobec tego wspodtczesne jest to,
czym cztowiek zyje, a zyje prawda i dobrem.

- Wspdtczesne jest wigce to, co prawdziwe i1 dobre.

- Wspotczesne jest to, co wynika z tego, kim czlowiek jest. Poniewaz czlowiek
jest rozumng i wolna osoba, ktora wyraza si¢ w madro$ci i mitosci, wobec tego
wspotczesnos¢ ujeta podmiotowo to petne zycie ludzkie, wyrazajace si¢ w madrosci i
mitosci, a wspotczesnos$¢ ujeta przedmiotowo to suma tego, co prawdziwe i dobre, gdyz
madro$¢ polega na kierowaniu si¢ prawda, a mitos¢ dobrem.

- Wspotczesne jest to, co nam potwierdza filozoficzna identyfikacja bytowania.
Btad, falsz, zlo, sa brakiem bytu, prawdy, dobra. Nie moga wigc stanowié
rzeczywistosci, a tym samym wspodtczesnosci. Wspotczesne jest to, co zgodne z realnie
istniejacymi bytami.

- Poniewaz ujecia, zawierajace btad, fatsz, zto, nie moga by¢ wspotczesne, wobec
tego filozofie, oparte na btedzie np. utozsamienie myslenia z bytowaniem, wytworow z
bytami, warto§ciowania z identyfikowaniem, takze nie sa wspdtczesne. Wspotczesne sa
filozofie, legitymizujace si¢ odpowiedziami prawdziwymi.

- Wspotczesne jest to, co uwolnione od btedu, fatszu, zta, ktére neguja realnosc.

- Wspotczesnose jest wige tym, co prawdziwe i dobre, gdyz tylko to jest realne, a
tym samym aktualne, wyznaczone bytowaniem, a nie myS$leniem. Z bytowaniem
wtornie wigze si¢ wartosciowanie. Musi ono podlega¢ prawdzie i dobru, a wobec tego

rozumnosci 1 wolnosci, ktore owocuja madroscia 1 mitoscia.
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4.2. Czlowiek wspotczesny

Cztowiek wspotczesny to kazdy cztowiek, ktory kieruje si¢ prawda i dobrem, tym
wigc, czym jako czlowiek istotnie zyje. Jezeli tym istotnie Zyje, to tego potrzebuje.
Potrzebuje wigc prawdy i1 dobra, madrosci 1 wolnos$ci oraz wspartej na realnosci osoby
wigzi milo$ci z innymi osobami. Jest to cztowiek wolny od btedu, fatszu i zla, ktory
kocha, wierzy innym osobom i pragnie trwania w relacjach przyjzni i zaufania. Chce
by¢ w kontakcie z tym, co realnie istnieje, co prawdziwe i dobre, uzasadnione nie tyle
jego wartosciujaca, dowolna ocena, jego mysleniem, ile raczej dokonana przez intelekt

identyfikacja rzeczywistosci.
4.3. Wspolczesne odniesienie czlowieka do Krzyza

4.3.1. Ujecia mylace oparte na blednym rozumieniu wspolczesnosci

Wspodiczesne odniesienie cztowieka do Krzyza to zgodne z nasza rozumnoscia i
wolnoscia, tak si¢ sadzi, sprawdzanie, czy jest to odniesienie nowe w stosunku do tego,
ktore stosowano dawniej, czy jest uzyteczne, ogolnie przyjmowane, czy zalecane przez
wigkszo$¢ ludzi, dzi§ cenione, dla mnie warto$ciowe, zgodne z moimi pragnieniami, z

aktualnie gltoszona filozofia.

4.3.2. Ujecia prawidlowe oparte na prawdziwym okresleniu wspolczesnosci

Wspodiczesne odniesienie cztowieka do Krzyza to zgodne z nasza rozumnoscia i
wolno$cia rozwazanie prawdy o Krzyzu i o UkrzyZzowanym, by dotrze¢ do tego, czego
cztowiek istotnie potrzebuje, a mianowicie do przejawiajacej si¢ w ukrzyzowaniu
mitosci. To zarazem u$wiadomienie sobie, ze ukrzyzowanie bylo konsekwencja
ogromnej mitosci Boga do cztowieka. Jest to takze uwolnienie si¢ od btedu i fatszu w
opiniach o Krzyzu i o cierpieniu UkrzyZzowanego, a takze o cierpieniu cztowieka.

Wszystko to stanowi zastosowanie myslenia poszukujacego prawdy, a wigc
skorzystanie z filozofii i teologii.

Dodajmy, ze wierno$¢ prawdzie i dobru jako przemiana w kierunku madrosci i
mitosci, wynikajaca z prawidtowego postugiwania si¢ filozofia i1 teologia, chroni

wszystko, co istnieje, takze wigc ludzi 1 Boga. Madro$¢ kaze otworzy¢ si¢ na ludzi i
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Boga, gdyz istnieja. Mito$¢ jest nawigzaniem relacji z ludzmi 1 Bogiem, gdyz
szczg$ciem 0sob jest ich wspotobecnosc.

Trwanie we wspotobecnosci z osobami przez mitos¢, wiarg i nadziejg, chronienie
osob 1 ich relacji,, wspartych na istnieniu, prawdzie i dobru, zarazem chronienie tych
whasnosci, dzigki rozpoznaniu ich przy pomocy filozofii i teologii, to po prostu
humanizm, spetniajacy najglebsze potrzeby cztowieka.

Gdy relacje osobowe wiaza ludzi z Bogiem, ta wspotobecno$¢ stanowi religig.
Utrwalenie jej przez Boga w nieutracalng wspdtobecno$¢ jest zbawieniem.

Najglebsza wigc potrzeba cztowieka jest humanizm i1 zbawienie.

4.3.3. Krzyz i nasza potrzeba humanizmu oraz zbawienia

Zgodnie z rozsadkiem, ze spokojna 1 wierng prawdzie refleksja, takze zgodnie z
Objawieniem, dochodzimy do wniosku, ze czym$ dobrym dla czlowieka jest mito$¢ i
wspotobecnos¢ z ludzmi oraz mitos¢ 1 wspotobecnosé z Bogiem.

Czym$ wobec tego zlym jest niszczenie milosci do ludzi i do Boga oraz
wynikajaca z tego niszczenia nieobecno$¢ jako izolacja 1 samotnos$¢, ktore sa natura
potgpienia.

Niebo w tej sytuacji jest stanem wspolobecnosci osob i wiazacej osoby mitosci.
Piekto jest izolacja i petna samotnoscia.

Te wspotobecnos¢ ludzi z ludzmi niszczy nasz egoizm i nienawisc.

Wspolobecnosé cztowieka z Bogiem zniszezyl kiedy$ grzech pierworodny, ktory
polega na tym, ze cztowiek nie podjal przyjazni z Bogiem, a nawet chciat zaja¢ miejsce
Boga nie rozumiejac, ze zaden byt nie moze sta¢ si¢ drugim bytem. Zawiodl cztowieka
rozum, a jego rozeznanie podjeta wola. Odrzucenie przez grzech ludzi przyjazni z
Bogiem powodowalo, ze rodzacy si¢ kolejno ludzie nie nalezeli do przyjaciét Boga
tracac to wszystko, co niosty kontakty z Bogiem.

Podobnie zachowala si¢ czgs¢ aniotow. Ich takze zawiodlo mySlenie i
motywowana nim decyzja. Odrzuciwszy milo$¢, sa poza mitoscia i wspolobecnoscia. 1
oddziatuja tym, czym sa. Sa duchami, ktore wykluczaja mitosc.

Do zachowan odrzucajacych przyjazn proponowana ludziom przez Boga,

namowit pierwszych ludzi szatan. Na nas wywiera wplyw podobny. Nie przyjmujac
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tego wyjasnienia trudno pojaé, dlaczego odnosimy si¢ do ludzi i do Boga, co catej
rzeczywisto$ci z pycha 1 egoizmem, z nienawiscia, gniewem i zazdro$cia.

Bog jednak wie, ze nie pojeliSmy kiedy$ i Ze takze teraz nie pojmujemy roli i
szansy mitosci. Postanowit przyj$¢ na ziemig do nas, w osobie Chrystusa, by jeszcze raz
opowiedzie¢ o perspektywie dla nas szczg$cia, wynikajacego z nieutracalnosci mitosci.
Postanowit przekona¢ nas o prawdziwosci szansy, ktora jest mitos$¢. Jako argument Bog
wybral udzial w naszej naturze i w naszym losie. Stat si¢ czlowiekiem. Dzigki temu
doswiadczat ludzkich brakéw, ograniczen, meki.

Z tych ograniczen, brakow, me¢ki wynika cierpienie, ktore jest Swiadomoscia bolu,
wyznaczonego ograniczeniami, brakiem, me¢ka. Bola niszczejace organa ciata. Boli
doznanie tesknoty do 0sob, do mitosci. Wiemy o tym, cierpimy.

Chrystus nawiazal do tego cierpienia. Podjat je jako Czlowiek bedacy zarazem
Bogiem. I aby pokaza¢ nam sposob wyjscia z cierpienia, zmartwychwstat po mece 1
$mierci na krzyzu. Cierpiat i umart jako cztowiek, zmartwychwstat jako Bog, ktory w
znaku cierpienia szuka porozumienia z nami na temat proponowanej ludziom przyjazni,
a w znaku zmartwychwstania ukazuje szanse i nieutracalno$¢ wspodtobecnosci przez
mitos¢.

Krzyz, jako narzedzie megki 1 $mierci Chrystusa staje si¢ znakiem cierpienia,
prowadzacego przez $mier¢ do nadziei zmartwychwstania. Nadzieja zmartwychwstania
jest Chrystus, ktory ma moc przezwycigzenie cierpienia i $mierci oraz wprowadzenia
nas w mitos¢ Boga.

Stajac si¢ czlowiekiem, Chrystus przystosowal mito§¢ Boga do miary i
pojemno$ci naszej milosci, aby mogty sta¢ si¢ jedna relacja. Chrystus jest wigc
»~miejscem” spotkania si¢ naszej mitosci z mitoScia Boga. A cierpiac tak jak my
przekonuje nas, ze az tak wielka warto$¢ ma mitos¢, ktéra taczy nas z Bogiem.

Bég nie moze uwolni¢ nas od cierpienia w tym zyciu, gdyz cierpienie jest
skutkiem ograniczen 1 brakow naszej natury. Ukazuje nam jednak sens cierpienia. Czyni
je bowiem sposobem porozumienia z Bogiem, sposobem Odkupienia.

Chrystus dokonuje Odkupienia przez bol i cierpienie, wywotane ukrzyzowaniem.
Te meke weiaz powtarza w ofierze Mszy $swigtej. Teraz jednak, po zmartwychwstaniu

Chrystus juz nie cierpi. W tym cierpieniu my zastgpujemy Chrystusa stanowiac Jego
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Mistyczne Cialo. Nasze cierpienie sprawia wigc, ze Msza $wigta jest wciaz powtarzana
meka 1 $miercia krzyzowa Chrystusa. Nasze cierpienie i nasza §mier¢ nie sa wobec tego
tylko dla nas, sa udzialem w dokonywaniu przez Chrystusa Odkupienia. Kochajac
Chrystusa, nie mamy prawa do swego cierpienia i swojej $mierci. Sa one stanem
Mistycznego Ciata Chrystusa.

Zawsze zreszta cierpi si¢ dla kogo$, a nie przez kogo$ lub za kogos. Tylko
Chrystus cierpiat za nas, za cztowieka. Taka jest cecha cierpienia, gdyz towarzyszy ono
zawsze mitosci, gdy ukochamy Chrystusa.

Kochajac Chrystusa znajdujemy w Krzyzu znak naszego udzialu we Mszy
Swigtej, sensu naszego cierpienia, gdy wspotstanowimy Mistyczne Ciato Chrystusa.

Poglad, ze cierpienie, ze Krzyz, sa niezrozumiate, bezsensowne, formutuja ci,
ktoérzy nie kochaja. Taki poglad wskazuje na to, ze zagubiono w kulturze humanizm
jako powiazanie z ludzmi przez mito$¢, wiar¢ 1 nadziej¢ oraz wspolobecnos¢ we
wszystkim, co jest udzialem czlowieka. Wskazuje tez, ze zagubiono, zatarto najgtebsza
w czlowieku portrzebg zbawienia jako juz nieutracalnej wspdtobecnosci z osobami.

I jeszcze jeden aspekt cierpienia. Jest ono nieuniknione w samym laczeniu si¢
naszej mitosci z mito$cia Boga, zreszta takze z mitoscia ludzi.

Mito$¢ bowiem jest upodobnieniem. Upodobnienie polega na przyjgciu tego, co w
relacj¢ mito$ci wnosi osoba kochana. Trzeba wtedy usunaé czgs$¢ tego, co my wnosimy,
a czasem w ogole przeksztalci¢ swoja propozycje. To przeksztatcanie, dokonywane w
nas przez nas, jest czynnym oczyszczeniem mitosci. Przeksztatcanie, powodowane w
nas przez kogo$, jest oczyszczeniem biernym. Przezywanie oczyszczenia biernego
stanowi ciemna noc mito$ci, swoisty bol, przerazenie, ze kto$ nie podejmuje osobowych
z nami kontaktow.

Gdy Bog przeksztatca 1 doskonali nasza mito$¢, przezywamy poczucie utraty tych
powiazan. Nie rozpoznajemy nowej wersji mitosci, gdyz nie wyzwala ona znakéw, do
ktorych przywykli§my. Dopominamy si¢ przez nas proponowanych znakow. Bronimy
swych pomystow. Tymczasem musimy je utraci¢ i przyja¢ nowe na miar¢ osoby, ktora
nas kocha zgodnie ze swa natura, na miar¢ Boga. To podejmowanie obecnosci Boga
zgodnie z propozycja Boga, a nie nasza, jest przystosowaniem, procesem upodobnienia

pelnym bolu, przerazenia, cierpienia, gdyz nie rozumiemy, ze Bog poglebia nasza

103



mito$¢, ze ja zmienia, a nie odrzuca. Nie wiedzac tego cierpimy. Przezywamy ciemna
noc, mgke poczucia utraty mito$ci, meke krzyzowa.

Kazde poglebianie mitosci wymaga tego, co niedoskonate. Kazda wigc mitos¢
dojrzewa w cierpieniu, na Krzyzu. Krzyz jest znakiem i symbolem cierpienia, ktére
przybliza 1 poglebia mitos¢, wiazaca osoby. Ukazujac przewage mitosci nad ztem jest
znakiem i symbolem powrotu humanizmu i religii, zapoczatkowujacej utrwalenie

mito$ci w zbawieniu, czyli w nieutracalnej wspotobecnosci z Bogiem.
4.4. Wspolczesne ujecie cztowieka

4.4.1. Ujecia mylace lecz dominujgce

- Czlowiek jest suma przezy¢ lub tym przezyciem, ktére w tej chwili przewaza w
zespole doznan. Taka koncepcje cztowieka glosi egzystencjalizm.

- Czlowiek jest suma swej aktywnosci poznawczej, czyli jest §wiadomoscia
siebie. Glosi to fenomenologia.

- Cztowiek jest suma relacji spotecznych i wytworczych, wspartych na fragmencie
materii, ktora zajmuje si¢ przyrodnik. Filozof zajmuje si¢ relacjami. Jest to teza
marksizmu.

- Czlowiek jest odniesieniem do Boga, stanowi go ta relacja. Przyjmuja taki
poglad filozofowie religii, np. Eliade, Buder.

W tych dominujacych ujgciach mylace 1 wprost blgdne jest pojmowanie
cztowieka jako sumy przezy¢, czynno$ci poznawczych, czy odniesien spotecznych. Jest
bowiem wtedy czlowiek suma procesoéw, ktore zarazem traktuje si¢ jako samodzielny
podmiot. W tych warunkach czlowiek jest tym, co czyni. Poniewaz na ogot wszyscy
ludzie przezywaja, poznaja 1 sa w odniesieniach spolecznych, odréznia si¢ ludzi przy
pomocy ocen, czyli warto$ciowania, np. dobry - zty, fadny - brzydki, mily - przykry. To
wartosciowanie lub ocena polega na poroéwnaniu zachowan cztowieka z celami. Cel
wobec tego staje si¢ sposobem odrozniania ludzi. Ten dominujacy sposéb odrdzniania
jest mylacy 1 btedny, gdyz cel uznaje si¢ za to, czym cztowiek jest. Cel bywa czgsto
projektem, mozliwoscia, a wigc czym$ pomyslnym. Czlowiek staje si¢ tozsamy ze

swym celem, z pomyslanym modelem, idea, wytworem, a skierowany do idei i

104



wytworéw, nie dochodzi do ludzi i Boga. Dochodzi do ideologii 1 kultury, ktore go

zamykaja w systemach i oddzielaja od realnych bytow.

4.4.2. Ujecie zgodne z realnymi bytami

Podstawowe w czlowieku jest jego istnienie, ktore aktualizuje w nim jego duszg i
ciato. Stanowiac istniejaca dusze i cialo czlowiek poznaje, wartosciuje, zarazem tez
dorasta i pracuje.

Trzeba wigc odroézni¢ w cztowieku jego istnienie i istotg, ktora jest dusza i ciatem.
Istnienie 1 istota sa podstawa tego, co cztowiek czyni. Trzeba tez doda¢, Zze bezposrednia
podstawa dziatan czlowieka sa wlasno$ci, wyznaczone osobno przez istnienie i istotg.
Istnieniowa wtasno$¢ realnos$ci jest podstawa mitosci. Istotowa wlasno$¢ intelektu jest
podstawa poznania a wlasnos¢ woli podstawa decyzji. Te wtasnosci przyczynuje dusza.
Istotowa wlasno$¢ rozciaglosci, przyczynowana przez ciato, przejawiajaca si¢ we
wladzach 1 organach fizycznych, pozwala oddychaé, widzie¢, stysze¢. Na tych
przer6znych wiasnosciach opieraja si¢ relacje i procesy. Jest ich tak duzo, ze trzeba
dtuzszego namystu filozoficznego, aby ustali¢, ktére sa pierwotne i najwazniejsze.

Poniewaz podstawowe w czlowieku jest jego istnienie, z tego wzgledu relacje,
oparte na wlasno$ciach istnieniowych, takze sa podstawowe. Te relacje to mitos¢, wiara
1 nadzieja, wsparte na wlasnos$ci realnosci, prawdy i dobra.

Wiasnosci istotowe sa podstawa relacji, takich jak poznanie 1 decyzje, ktorych
zadaniem jest chronienie w trwaniu i1 rozwijanie relacji, opartych na wiasnos$ciach
istnieniowych. Relacje istotowe sa wytworcze. Wytwory cztowieka sa wlasnie na to,
aby chronily istnienie. prawdg, dobro, mito$¢, wiarg, nadziej¢, wprost cztowieka.

Relacje istnieniowe nie sa wytworcze, sa uobecniajace. Te relacje tworza rodzing,
nardd, przyjaznie, moralno$¢, humanizm, religie.

Relacje istotowe tworza naukg, ideologie, sztukg, instytucje. Wytwory stanowia
zreszta zbyt ubogi $wiat czlowieka. Moga jednak pomdc w ochronie relacji
istnieniowych. Chronia je wiedza, metanoja, sztuka. Sztuka scala emocje, wiedza
pomaga intelektowi w prawidtlowym identyfikowaniu bytow i relacji, metanoja chroni
tesknotg przed decyzjami wycofania si¢ z cierpienia ciemnej nocy, podczas ktorej

relacje milo$ci, wiary i nadziei poglgbiaja si¢ na miarg zyczen Boga.
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Czlowiek jest wigc istnieniem 1 istota, ktora jest dusza i cialem. Jest dzigki temu
wyposazony we wlasnos$ci 1 wsparte na nich relacje. Wérod tych relacji podstawowa jest
mito$¢, taczaca ludzi z ludzmi 1 ludzi z Bogiem. Wyznacza humanizm i religig. Podlega
oczyszczeniu czynnemu z naszej strony i oczyszczeniu biernemu, gdyz powoduje je
Boég, co w naszym przezyciu wywotuje petna cierpien ciemna noc.

Rozwazana tu teoria czlowieka wyjasnia powody ,.ciemnej nocy” i pozwala
znalez¢ sposoby uratowania mitosci. Cztowiek naprawdg cierpi, a to filozoficzne ujgcie
go jako bytu, powiazanego relacjami z ludzmi i z Bogiem, pomaga w odszukaniu
wihasciwych odniesien do cierpienia, wtasciwych postaw wobec Krzyza, ktory jest
znakiem meki 1 zmartwychwstania. W kazdym bowiem cierpieniu jest mgka i nadzieja

jako szansa utrwalenia na zawsze milo$ci, wiazacej z ludzmi i z Bogiem.

4.5. Zakonczenie

Dopowiedzmy juz tylko, ze ujgcie czlowieka wspotczesnego wobec Krzyza od
strony tego, kim jest i czym sa jego relacje, to perspektywa filozoficzna. Ujgcie go od
strony Objawienia to perspektywa teologiczna.

Informacja objawiona jest jednak tylko wtedy czytelna, gdy ujmiemy cztowieka
prawdziwie jako realnie istniejacy byt jednostkowy, podmiotujacy swoje realne relacje
z innymi bytami, gtéwnie z ludzmi i z Bogiem.

Sa nam wigc potrzebne ujgcia filozoficzne zgodne z prawda i zarazem s3 nam
potrzebne ujgcia teologiczne zgodne z Objawieniem, a takze z filozofia, kontaktujaca
nas z rzeczywisto$cia, gdyz prawdziwos¢ polega na zgodnos$ci ujgé z rzeczywistoscia
cztowieka i Boga.

Objawienie ujawnia nam Boga i Jego propozycje kontaktow z nami. Te
propozycje przyjmujemy gtoéwnie poprzez rozumienia teologiczne i filozoficzne, ktore
pomagaja podja¢ dziatania, wspomagajace w trwaniu mito$¢, wiarg 1 nadziejg.

Jest nam potrzebna filozofia i teologia, ktore stykaja z realnymi bytami. Jest nam
potrzebne spotkanie z cztowiekiem i z Bogiem, gdyz trwanie w relacjach istnieniowych
z tymi bytami pozwala przebywa¢ we wspotczesnosci, w tym, co prawdziwe 1 dobre,

gdyz tylko to jest objete realnym istnieniem.
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5. Zadania uczonego wedlug Jana Pawta II

1. Pragng nawiaza¢ do wypowiedzi Jana Pawla II na KUL 9 czerwca 1987 roku
odnoszace] si¢ do uniwersytetu oraz uniwersytetu katolickiego. Na tej podstawie
chcialbym odpowiedzie¢ na pytanie o powotanie i odpowiedzialno$¢ uczonego dzisiaj w
Polsce. Odpowiedz najogdlniej ujgta sprowadza si¢ do stwierdzenia, ze zadaniem
uczonego jest $wiadczenie o prawdzie i mitosci.

2. Jan Pawel II, zgodnie z wiclowickowa tradycja, uwaza uniwersytet za
wspolnote profesoréw 1 studentdw, zespolonych ,,wspolnym celem i1 wspdlnym
zadaniem” (Cytaty pochodza z publikacji Jana Pawta Il Ziemio moja, bqdz
pozdrowiona. Il pielgrzymka Jana Pawta Il do Polski. Krakow 1987. Wydziat
Duszpasterstwa Kurii Metropolitalnej, s. 26). W tej wspdlnocie ,,stuzba (...) Prawdzie -
staje si¢ podstawa ksztaltowania cztowieka” (s. 27). Zarazem Jan Pawet II, zgodnie z
dominujacym w jego myS$li podkreslaniem wazno$ci wsrdéd bytow pozycji osoby,
dopowiada, ze stuzba prawdzie stanowiac cel i zadania uniwersytetu, buduje ponadto
wspolnote. A doktadniej méwiae, to my, nauczajacy, ,,stuzac prawdzie w mitosci do
prawdy 1 do tych, ktérym ja przekazujemy, budujemy wspélnote ludzi wolnych w
prawdzie (...), zjednoczonych mitoscia do prawdy i1 mito§cia wzajemna w prawdzie” (s.
27).

3. Okreslenie przez Jana Pawta II uniwersytetu jak wspolnoty uzupeitnia temat
stuzenia prawdzie tematem sluzenia mitoscia osobom poszukujacym prawdy, ktora
wyzwala wewngtrzng wolnos¢é.

Uniwersytet jest wigc wspolnota profesorow i studentow, zespolonych nie tylko
zadaniem stuzenia prawdzie. Nie jest grupa osob, doskonalacych jedynie poznawanie
prawdy jako zamierzonego celu. Jest wspolnota profesoréw 1 studentow, takze
»zjednoczonych mitoscia do prawdy 1 miloscia wzajemna w prawdzie”. Jest 1 ma by¢
wspolnota oséb, w ktérych zafascynowanie prawda wynika z milosci do niej 1 z
wzajemne] mitosci 0sob. Ma by¢ wspolnota, w ktérej nauczajacy stuza z czcig swym
uczniom w ten sposob, ze ucza ich prawdy. Stuzenie z czcia osobom jest - wedtug sw.
Wincentego a Paulo - natura mitosci. Jan Pawetl II dodaje, ze stuzba prawdzie w

warunkach odnoszenia si¢ z mitoscia nauczajacych do nauczanych ksztattuje
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,wspolnote ludzi wolnych w prawdzie”. Ksztaltuje w uczniach, w kazdym cztowieku,
poczucie wolnosci. Prawda wigc nie ogranicza, nie zamyka, lecz wewngtrznie uwalnia i
otwiera.

Poniewaz prawda, uj¢ta z pozycji metafizyki, jest samym bytem, ktory przejawia
swoje istnienie w postaci udostgpniania si¢ innym bytom, wobec tego stuzba prawdzie
jest stuzba rzeczywistosci, wszystkim realnym bytom, a wsrdd nich osobom. Stuzba
osobom przybiera posta¢ mitosci, ktoéra na poziomie dilectio chroni dobro 0sob.

Aby trafnos¢ 1 moc uje¢ Jana Pawta II staly si¢ bardziej czytelne, zauwazmy, ze
odroznia si¢ mitos¢ jako relacj¢ osobowa od uczucia mitosci.

Relacja mitosci wspiera si¢ na przejawiajacej istnienie osob jako bytow ich
transcendentalnej wiasnosci realnosci i razem z relacja wiary 1 nadziei stanowi
wspotobecnosé osob. Sama mitos¢ jest zyczliwym wspotprzebywaniem oséb.

Uczucie mitosci jest reakcja zwiazanej z cialem sfery uczuciowosci pozadliwej
lub gniewliwej na byt posiadajacy cialo, takze na pojecie albo wyobrazenie. Najczesciej
jest to reakcja na wyobrazenie. Tymi wyobrazeniami obudowujemy osobg, powiazang z
nami relacja mitosci, i odnosimy si¢ do niej z wywolanym przez wyobrazenia zespolem
uczué, ktore chronia lub niszcza milosé.

W wigzi laczacej nauczajacych i ucznidow chodzi nie tyle o uczucia, ile wlasnie o
realng relacj¢ zyczliwo$ci, w poczuci czci 1 petnienia stuzby, akceptowania osob i
wspoOtprzebywania z nimi dla sytuowania ich w dobru, ktéorym we wspolnocie
uniwersyteckiej jest prawda, wyzwalajaca w osobie poczucie wolnosci.

Uniwersytet - w ujeciu Jana Pawla II - jest wigc wspolnota 0sob blizsza rodzinie
niz instytucji. Jest ,,rodzina uniwersytecka” (s. 39) osob, powiazanych miloscia do
prawdy, ktora wyzwalajac w nich poczucie wolnosci czyni relacj¢ mitosci - migdzy
nauczajacym i uczniem - warunkiem spetniania celu i zadan uniwersytetu.

4. W rozwazaniach o uniwersytecie Jan Pawet II dochodzi do okreslenia
uniwersytetu katolickiego. Uwaza, ze uniwersytet katolicki rodzi si¢ z ,,wzajemne;j
otwarto$ci wiary 1 rozumu” (s. 38), dzigki czemu stanowi ,$wiadectwo zywego
chrzescijanstwa” (s. 39). Jest to uniwersytet, ktory w swych badaniach uwzglednia ,,to,
co ludzkie 1 boskie” (s. 39). ,,Posiada wszystkie cechy uniwersytetow w ogole,

uczestniczy w samym odniesieniu do zréznicowanej rzeczywistosci, do wszystkiego, w
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tej samej odpowiedzialnos$ci za prawdg w uprawianiu nauki” (s. 36) 1 zarazem ogarnia
to, ,,co pochodzi od Stowa Bozego Objawienia” (s. 37).

Uniwersytet katolicki tym r6zni si¢ od innych uniwersytetow, glownie
pozawyznaniowych, ze czyni si¢ w nim przedmiotem badan rzeczywisto$¢ zaréwno
rozpoznang bezposrednio przez intelekt ludzki, takze wyrozumowana, jak i
rzeczywisto§¢  niedostgpna ludzkiemu poznaniu, ujawniona w  objawieniu
chrzescijanskim. Dzigki temu uniwersytet katolicki sluzy pewnej prawdzie o calej
rzeczywistosci. Zarazem wspomaga cztowieka w wiedzy i decyzjach, chroniacych jego
relacje osobowe tak z ludzmi (humanizm) jak i Bogiem (religia). Tym samym chroni
humanizm i religig.

5. Odréznienie przez Jana Pawla II uniwersytetu w ogole, a wigc uniwersytetu
pozawyznaniowego, od uniwersytetu wyznaniowego, w tym wypadku katolickiego,
opiera sig, prawie zbyt uprzejmie, na dos¢ pdézno, bo pod koniec tak zwanego okresu
nowozytnego, wprowadzonym zwyczaju, przyjetym z powodu niechgci do religii.
Zrédtem tej niecheci nie jest precyzyjne rozpoznanie rzeczywistosci, lecz arbitralna
decyzja, uzasadniona ideologia. Wczesniejszy zwyczaj wymagal uprawiania na
uniwersytecie zarowno wiedzy zdobytej rozumem, jak 1 wiedzy objawionej, problemow
Lwiary 1 rozumu”.

Jan Pawetl II kieruje si¢ postawa duszpasterska. Rozpoznaje to, co niewtasciwe, i
taktownie to uwyraznia. Zarazem proponuje rozwigzania wlasciwe. W swym wyktadzie
skierowanym do $wiata nauki w auli KUL rozwaza przeciez zbiezno$¢ objawionych
prawd o cztowieku z tezami wielu uznawanych dzi§ antropologii filozoficznych. Mowi
wprost, ze: ,nie widzi si¢ tez w religii przeciwnika rozumu i jego mozliwosci
poznawczych. Raczej dostrzega si¢ w niej inny rodzaj ekspresji prawdy o cztowieku” (s.
32).

Pierwsze uniwersytety obejmowaty sztuki, filozofi¢ i teologi¢. Filozofowie dzigki
metafizyce rozpoznawali w bytach ich wewngtrzne pryncypia, a zawarty w bytach akt
istnienia prowadzil ich do Istnienia Samoistnego, do Boga. Zarazem rozpoznawali
relacje osobowe w ich istnieniu, wiazace ludzi z ludzmi i ludzi z Bogiem.
Identyfikowali tez tresci, a wigc istotowa zawartos$¢ relacji wiazacych ludzi z ludzmi.

Teologowie informowali o istotowej zawarto$ci relacji, ktora Bog wiaze si¢ z ludzmi.
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Te istotowa zawarto$§¢ wyznacza Trojca Oséb Boskich, przebywajacych w cztowieku,
gdy cztowiek odniesie si¢ z mitoscia do Chrystusa.

Uczony, wierny swemu przedmiotowi badan i formulujacy zdania o tym
przedmiocie jako nauke, nie powinien uwazac, ze przedmiot jego badan wyczerpuje
cala rzeczywistos¢, a jego ujgcia sa jedyna nauka. Jako czlowiek powinien liczy¢ sig
takze z wynikami innych nauk, gléwnie metafizyki i teologii dogmatycznej, gdyz te
nauki sa pierwszymi $wiadkami rzeczywistosci.

6. Powotanie uczonego dzi§ w Polsce, zarazem zawsze i wszgdzie, polega na
tym, aby byt s$wiadkiem prawdy w zakresie swej specjalizacji.

Powolanie uczonego jako nauczajacego sprowadza si¢ do stuzenia prawda dobru
0sob, ktore wprowadza na drogi znalezienia prawdy. Aby nauczajacy i uczen doszli do
prawdy, nauczajacy musi odnie$¢ si¢ z miloscia do ucznia, gdyz tylko w tych
warunkach prawda zostanie zaakceptowana 1 wyzwoli poczucie wolnego jej wyboru.
Nauczajacy powinien scala¢ w sobie to, co prawdziwe i1 dobre, gdyz to scalanie pozwala
widzie¢ przyczyny i skutki. Ich ujgcie jest madro$cia.

Powolaniem uczonego jako uczonego i jako nauczajacego jest ostatecznie
stanowienie znaku madrosci. Uczony jest tym znakiem i nauczycielem madrosci. Uczy
jej swych ucznidw, spoteczenstwa, narody i daje jej wyraz w kulturze dla dobra oséb.

7. Odpowiedzialnos¢ uczonego, jak kazda odpowiedzialnos¢ zawsze i wszedzie,
jest wzigciem na siebie skutkéw swego dziatania, skutkow §wiadczenia o prawdzie dla
dobra oséb. Jest zarazem odpowiedzialno$cia za poziom i1 wyrazisto$¢ stanowienia
znaku madrosci. Jest takze odpowiedzialno$cia za pelng prawdg ,,wiary i rozumu” oraz
za shuzenie mito$cia osobom, kierujacym si¢ do prawdy i dobra.

A odpowiedzialno$¢ uczonego dzi§ w Polsce jest ponadto uwazniejszym
wzigciem na siebie skutkow wiernosci prawdzie ,,wiary i rozumu”, gdyz kultura polska
od poczatku jest kultura katolicka, to znaczy taka, ktéra ksztattowata si¢ wewnatrz
relacji wiary jako tre$¢ istotowej warstwy tej relacji w tym, co pochodzi od cztowieka.
Nawiazanie tej relacji z Bogiem przez chrzest Polski stanowi przeciez poczatek narodu

polskiego, jego panstwowosci i wtasnie kultury.
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6. Teologia wyzwolenia

6.1. Kilka uwag wstepnych

Przestudiowatem [Instrukcje o niektorych aspektach teologii wyzwolenia.
Przerzucilem, a wigc przypomniatem sobie kilka wczesniej czytanych ksiazek o
Ameryce Lacinskiej. Pozwolito mi to lepiej zrozumie¢ Instrukcje.

Niektore z tych ksiazek musze tu wyjasnic:

Gustavo Gutierrez 1 jego ksiazka Teologia wyzwolenia. Wraza ona bol 1 wysiltek
przetamania bezradno$ci wobec problemoéw, przekraczajacych sily czlowieka.
Rozpaczliwa propozycja przej$cia przez dzungle krzywdy. Autor postuguje si¢ Biblia i
teologia, aby karkolomnymi komentarzami potwierdzi¢ swoja teori¢ potrzeby
rewolucyjnej zmiany stosunkéw spotecznych.

Rene Laurentin, ksiazka Rozw¢j a zbawienie. Podobne, cho¢ spokojniejsze
komentarze i referowanie rozpaczliwych decyzji: jestem gotow nawet na niewiernosé¢
wobec Kosciota, byle tylko nakarmi¢ gtodnych.

Camilo Torrez Stuta 1 karabin. Powszechno$¢, natarczywo$¢ problemow
spotecznych.

We wszystkich tych ksigzkach dominuje niebywala emocja, bol, rozpacz.
Odbieram je jako formule bolu, a nie wynik rozumowan. W ksiazkach wymienionych

autoréw formuta bolu jest zarazem teza intelektualna.
6.2. Moje odczytanie Instrukcji

Chcialbym zwrdci¢ uwage na to, ze w teologii wyzwolenia, gtoszonej w Ameryce
Lacinskiej, nie ma teologii katolickiej. Brak w niej nauki Chrystusa. W teologii
wyzwolenia jest tylko ideologia, ukazywana teologicznie. Ta ideologia dominuje. I
zgodnie z jej zalozeniami jest ukazywana koncepcja spoteczenstwa, cztowieka, prawdy,
a takze etyka. Sa to problemy filozoficzne. Jest to wigc teologia z watkami

filozoficznymi.
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Ideologia, uwazana za teologie wyzwolenia, zastepuje teologi¢ dogmatyczna i
moralna, zastgpuje zarazem filozofi¢ bytu. Widoczne jest to w Instrukcjikard. J.
Ratzingera.

Wynika z tego najpierw, ze pierwszorzegdnym problemem Ameryki Lacinskiej nie
jest kryzys spoteczny i ekonomiczny. Jest on objawem gigbszego kryzysu: kryzysu
chrze$cijanstwa z powodu braku wystarczajacego nauczania religii 1 z powodu
niezadowalajacego  poziomu kultury umyslowej. W tym chrzescijanstwie
potudniowoamerykanskim uzyskaty przewage - wedtug F. Houtarta - watki magiczne,
ktore sktaniaja do poszukiwania dziatan szybko przynoszacych skutki. Dodajmy, ze
propozycje tych dziatan znaleziono w marksizmie. Aby zostal przyjety, nadano mu
szat¢ teologiczna, gdyz mimo wszystko budzi zaufanie to, co legitymuje si¢
chrzescijanstwem.

Wynika z tego, ze teologia wyzwolenia, dlatego ze jest podana jako teologia
katolicka, budzi zaufanie lub moze budzi¢ zaufanie. Jest z tego wzgledu zagrozeniem
dla Kosciota. Podaje si¢ w niej jako teologi¢ katolicka wlasnie ujgcia ideologiczne z
watkami filozoficznymi. Polegaja one na twierdzeniu, ze najpilniejsza jest zmiana
stosunkow spotecznych. Ta potrzeba ich zmiany przesuwa na drugie miejsce Chrystusa.
Chrystus staje si¢ drugi, pierwsze sa stosunki spoteczne. Takie twierdzenie nie jest juz
chrzesécijanskie. Nie jest tez zgodne z metafizyczna identyfikacja rzeczywistosci.
Chrystus i osoby sa pierwsze. Stosunki spoteczne sa wtdrne i sytuuja si¢ po stronie ujec.
Po tej samej stronie znajduje si¢ kapitalizm i1 socjalizm. Moga one by¢ przedmiotem
dyskusji. Nie podlega dyskusji pierwszenstwo rzeczywistosci przed ujeciami, a wigc
takze pierwszenstwo osob ludzkich i Chrystusa - Boga-Czlowieka przed filozoficznymi,

teologicznymi i spolecznymi teoriami.
6.3. Tres¢ Instrukcji

W Instrukcji stwierdza si¢, ze Ewangelia wzbudza potrzebg i wolg zycia w
braterstwie, sprawiedliwosci, pokoju i1 szacunku, w warunkach rozwoju duchowego i
materialnego.

Obserwuje si¢ tez jako znak czasu to, ze cztowiek nie chce dluzej poddawac sig

wyniszczaniu przez ngdzg, Smier¢, choroby, ponizenie.
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Kontakt z Chrystusem ma swoje skutki spoteczne.

Chrystus wyzwolit nas z grzechu do zycia w tasce 1 mito$ci.

Przymierze z Bogiem wyznacza sprawiedliwo$¢ 1 mitosierdzie, potrzebg
przemiany struktur spotecznych. Ale zrédla grzechu sa szersze niz struktury spoteczne.
Te struktury sa konsekwencjami, a nie przyczynami zniewolen. Przyczynami grzechu sa
osoby, ktore nie kieruja si¢ mitoscia.

Postulat przeobrazania stosunkoéw spolecznych jako pierwszych przed
przeobrazeniem osob - jest zanegowanie znaczenia osob. Prawidtowym odniesieniem
do o0sob jest mitos¢. Kierowanie si¢ miloscia wobec oséb to otwarcie na innych 1
postawa stuzby.

Prawa wszystkich ludzi do mitosci nie mozna oddziela¢ od prawa do chleba.

Stad nie mozna oddziela¢ ewangelizacji od problemow ekonomicznych.

Aby zaradzi¢ problemom ekonomicznym, gdyz stan nedzy wymaga
natychmiastowych dziatan, potrzebujemy naukowej analizy przyczyn nedzy. Sadzi sig,
ze t¢ analiz¢ wypracowal marksizm. Trzeba wigc zastosowa¢ marksizm do sytuacji
Trzeciego Swiata. Tak wlasnie sadza autorzy teorii wyzwolenia.

Tymczasem w marksizmie - tak ujgto to w Instrukcji - dane, ktorych zrodtem jest
obserwacja, sa scalane w struktur¢ filozoficzno-ideologiczna. Ta struktura decyduje z
kolei o odczytywaniu sytuacji spotecznej: kazdy konflikt spoleczny uwaza si¢ za skutek
walki klas, a walke klas za walke proletariatu. Stad analiza sytuacji spotecznych jest
niepetna. Uwaza sig¢ ja jednak za petna prawdg o sytuacji spolecznej, za jedyna prawdg,
ktora ustala partyjna praxis.

Walka klas zostaje uznana za obiektywne prawo. Koncepcja prawdy laczy sig¢ w
ten sposob z koncepcja przemocy.

Prawo walki klas przenika, a raczej podporzadkowuje sobie wszystkie sfery zycia:
religijne, etyczne, kulturalne, instytucjonalne. Zadna z tych sfer nie jest autonomiczna.

Wedlug Instrukcji walkg klas uwaza si¢ w teologii wyzwolenia za motor historii.
Historia staje si¢ pojgciem centralnym. Twierdzi sig, ze Bog stal si¢ historia. Znika
roéznica mi¢dzy historia zbawienia a historiag §wiecka. Utozsamia si¢ w zwiazku z tym

Krolestwo Boze z ruchem spotecznego wyzwolenia czlowieka. Historia staje sig
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podmiotem swego wlasnego rozwoju, polegajacego na samowyzwoleniu si¢ cztowieka
na drodze walki klasowe;.

Zredukowano tu zbawienie i wyzwolenie przez Chrystusa do samozbawienia.

Wiara religijna staje si¢ wierno$cia historii, czyli staje si¢ zaangazowaniem w
praktyke polityczna, odpowiadajaca koncepcji postepu.

W ogole wiara jako wiernos¢ historii, nadzieja jako ufno$¢ w przysztos¢, mitosé
jako opcja na rzecz ubogich traca swa teologiczna rzeczywistosc.

W konsekwencji udziat w walce klasowej staje si¢ wymogiem samej mitosci,
zawegzone] do klasy. Neguje si¢ traktowanie z mito$cia wszystkich osob. Bogatych
trzeba zwalczad. Braterstwo pojawia si¢ dopiero w wyniku zwycigskiej rewolucji klasy
uciskanej i tylko w tej klasie. Nie obejmuje wszystkich ludzi.

Kosciot takze podlega prawom wewnatrzhistorycznym. Poddanie Kos$ciota
historii pozbawia go daru taski i wyklucza chrzescijan innych klas z uczestnictwa przy
stole eucharystycznym. Celebrowanie Eucharystii przeksztalca si¢ w celebracjg
walczacego ludu. Jest to zupetlne wypaczenie oredzia Ewangelii.

Gloszona w Ewangelii obrona ubogich jest utozsamiana z obrona proletariatu.
Gtoszony Kosciol ubogich staje si¢ kosciotem klasowym, ktéry stosuje wymogi walki
rewolucyjnej.

Koncepcja kos$ciota klasowego staje si¢ podstawa krytyki samych struktur
Kosciota, struktury sakramentalnej i hierarchiczne;.

Wynika z tego, ze lud 1 proletariat sa zrodtem urzedow w Kosciele 1 wyboru
kierownikow duchowych.

Teologia staje si¢ teologia klasowa: jest odbiciem interesow klasowych. Kryteria
teologiczne podlegaja nakazom walki klas. Punkt widzenia klasy uciskanej decyduje o
prawdzie.

Powoduje to, ze politycznie odczytuje si¢ Pismo Swigte. Wymiar polityczny czyni
si¢ naczelnym wymiarem zycia ludzi.

Zaczyna dominowa¢ mesjanizm doczesny, ktéry wyklucza osobg Chrystusa
Boga-Cztowieka i wyklucza wyzwolenie, ktére przynosi Chrystus. Zostata zanegowana

wiara w Slowo Wcielone.
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Zostala tez zanegowana prawda, ze Ewangelia jest sita wyzwolenia z
podstawowego zniewolenia grzechem, z ktérego wywodza si¢ wszelkie inne

zniewolenia w dziedzinie kulturowej, ekonomicznej, spotecznej, politycznej, rasowe;.
6.4. Rola osoby

Dodajmy tu, ze katolicka nauka spoteczna ma inne narzedzia analizy, do ktorych
katolicy winni si¢ odwotywac.

Naczelna zasada tej nauki jest osoba. Osoba jako jednostkowy byt, ktérego
istnienie aktualizuje w nim rozumnos$¢, jest w pelni bytem samodzielnym, autorem
swych wyborow, dziatan i relacji.

Trzeba w zwiazku z tym powiedzie¢, ze to nie dzialania i relacje, nie stosunki
spoteczne, ktore sa uktadem dziatan, chronia osobg, lecz ze osoba chroni swe dziatania i
relacje, zarazem stosunki spoteczne. Nawet nie mito$¢ chroni osoby, lecz osoby chronia
mito$¢. To nie teologia chroni nasze wigzi z Chrystusem, lecz osoby, czlowiek i
Chrystus chroniag swe wigzi i teologi¢. Nawet nie Ko$cidt chroni osoby, lecz osoby:
Chrystus i powiazane z Nim osoby, chronig Kosciot.

Osoby chronia osoby, swoje relacje 1 dziatania, gdy uzyskana wiedzg¢ nieustannie
konfrontuja z prawda i dobrem.

Prawda jest wlasnos$cia realnych bytéw i polega na ich otwarciu si¢ wobec nas.
Ujecie tego jest prawdziwe, gdy jest adekwatne wobec bytu.

Dobro jest takze wtasnos$cia bytow i polega na ich zdolno$ci wywotywania w nas
odniesien akceptujacych.

W socjologiach wspodtczesnych bada sig odniesienia osob do rzeczy, wytworow.

W katolickiej nauce spotecznej wyjsciowe sa odniesienia 0s6b do oséb.
Wszystkie dzialania poznawcze 1 decyzyjne, zarazem wytworcze, sa po to, aby chronity
relacje osobowe 1 osoby.

To, ktore dziatania chronia osoby, okresla etyka spoteczna. Zasada wyboru
dziatan chroniacych osoby, tym samym norma moralna, jest madros¢, to znaczy intelekt
w swej sprawnosci uzgodnienia prawdy z dobrem, dostrzezenia konsekwencji, ktorag ma

by¢ dobro oséb.
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Programem katolickiej nauki spotecznej jest tres¢ o$miu blogostawienstw,

podanych przez Chrystusa w kazaniu na gorze.
7.  Zto zwycigza¢ dobrem

1. Formuta ,zlo zwycigza¢ dobrem” wskazuje na to, ze problemem zta 1 dobra
musimy najpierw si¢ zaja¢é w dziedzinie wychowania chrzescijanskiego, a tym samym
w kulturze chrzescijanskie;.

Wychowanie polega na usprawnianiu w wiernosci prawdzie i dobru, a tym samym
W pomijaniu tego, co zte i falszywe. Aby jednak by¢ wiernym prawdzie i1 dobru, trzeba
umie¢ je rozpozna¢. Wychowanie wymaga wigc ksztatlcenia w rozpoznaniu prawdy i
dobra. To wychowanie i wyksztalcenie, ktore dotycza woli 1 intelektu, owocuja w nas
prawoscia dziatan. Prawo$¢ jest zasadniczym elementem kultury cztowieka. Powoduje
ona zarazem, ze dziela naszej mys$li 1 decyzji, ktore stanowia kultur¢ zewngtrzna,
przekazuja innym informacj¢ o prawdzie i dobru. Do tych prawdziwych informacji i do
skutkow dobrych decyzji nalezy nawiazywac, by wychowywac i ksztalci¢ nimi prawo$¢
dziatan.

Kultura w sensie osobistym lub wewngtrznym jest prawoscia naszych dziatan,
przejawiajaca si¢ w dzielach ludzkiej mysli 1 decyzji. Zespot tych dziet to kultura w
sensie zewngtrznym. Nalezy nawiaza¢ do dziet przynoszacych prawde i dobro.
Wychowanie na tym witasnie polega, ze nawiazujemy relacje z tym, co dobre,
prawdziwe, a nastgpnie z tym, co lepsze i1 stluszniejsze.

Ta podstawowa reguta wiazania si¢ z tym, co prawdziwe i dobre, wymaga wciaz
identyfikacji dobra i zfa.

Rozpoznawania dobra i zta dokonuje metafizyka. Wedtug jej ustalen istnieja tylko
byty, ktorych istnienie przejawia si¢ w przystugujacej wszystkim bytom wlasnosci
dobra 1 prawdy. Wtasno$¢ dobra polega na tym, ze byt w swym istnieniu ma zdolno$¢
wywotywania pozytywnych reakcji. Reagujemy na byt pozytywnie, gdy otwiera si¢ on
wobec nas i udostgpnia nam poznawczo swoja zawartos¢. T¢ zdolno§¢ bytu nazywamy
prawda. W rzeczywistosci istnieja wigc tylko byty, a w nich prawda i dobro jako ich

wlasnosci. W samej rzeczywistosci nie istnieje zto.
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Zto wystepuje w zespole ludzkich celow, w zespole zadan, ktore chcemy
wykona¢. Takie cele i zadania zle, gdyz niszczace ludzi, mozemy wyznaczy¢ ludziom i
rzeczom. Mozemy bowiem wychowaé ludzi w zaklamanej aksjologii, a rzeczom
wyznaczy¢ zadania niszczace czlowieka, inne rzeczy i kulture.

Jak wigc sig¢ temu przeciwstawiac¢? Jak zto zwycigza¢ dobrem? Dodajmy tu, ze
przezwycigzanie zta dobrem stusznie zostalo usytuowane w dziedzinie wychowania i w
kulturze. Nie ma bowiem zta jako bytu lub jako jego wtasnosci. Zto moze by¢ tylko
brakiem bytu i dobra. Ten brak usuwamy wiazac si¢ z tym, co prawdziwe i dobre.
Przezwycigzamy zto nie spelniajac celow i1 zadan, ktore sa wyrzadzeniem krzywdy lub
niszczeniem ludzi i1 rzeczy.

Filozof, bo o tym najtatwiej mi méwié, zto dobrem zwycigza, gdy sytuuje siebie i
ucznidow lub stuchaczy w odpowiedziach prawdziwych i gdy tym samym dystansuje
filozofi¢ tylko poje¢, tylko idei, teorii wylacznie wymyslonych. Znaczy to, ze np.
ukazuje pierwszenstwo osob przed wytworami i relacjami, ze zaleca nawiazywanie i
chronienie relacji osobowych, takich jak milo$¢ do osdb, wierzenie cztowiekowi oraz
trwanie w milo$ci i wierze, ze realizacjom poznania i decyzji wyznacza cel i zadanie
chronienia os6b. Gdy nasze myslenie i dziatanie oraz nasze dzieta nie chronia osob, gdy
celem cztowieka staja si¢ dziela, a nie osoby, cztowiek sytuuje si¢ poza humanizmem i
poza etyka. Humanizm bowiem i etyka polegaja na tym, Ze chronimy osoby, ich
istnienie, prawde i dobro, ich mito$¢, wiarg i nadzieje. Trzeba tu podkresli¢, ze to nie
humanizm 1 etyka, nie mito$¢, wiara 1 nadzieja chronia osobg, lecz osoba chroni mitos¢,
wiarg 1 nadziejg, tworzy etyke i humanizm. Aby jednak osoby dziatalty w sposob tak
prawy, musza si¢ nauczy¢ wiernos$ci dobru i prawdzie. Ucza si¢ tego przy pomocy
kultury, gdy dzigki wychowaniu, a wigc dzigki sprawnosci trwania przy prawdzie i
dobru, wybiora z kultury prawdziwe informacje i dobre cele. Rozpoznaja je po tym, ze
nigdy nie ustawiajg nas przeciw osobom.

Wychowawca, bo ta rola spoteczna pojawita si¢ przy temacie doskonalenia sig¢ w
wiernosci prawdzie i dobru, zto zwycig¢za dobrem, gdy codziennie, nieustannie pomaga
wychowankom w trwaniu przy tym, co lepsze i sluszniejsze, gdy uczy podejmowania

trudu wiernos$ci humanizmowi.
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Nauczyciel na wszystkich poziomach ksztalcenia zto zwycigza dobrem, gdy sam
jest zawsze umie znalez¢ prawdziwa odpowiedz i glosi¢ ja swym uczniom.

Pisarz zto zwycigza dobrem, gdy w swych dzietach chce i umie ukaza¢ cztowieka
w jego godnos$ci 1 megce chronienia wszystkich relacji z osobami. Wéréd tych osob jest
takze Bog. Osoby sa domem cztowieka. Tym domem sa zarazem rodziny i Kos$ciol,
gdyz rodziny 1 Kosciol sa zespotami 0so6b, powiazanych mitoscia.

Kazdy publikujacy swoje teksty, a wigc takze uczony i dziennikarz, autor
zarzadzenia, instrukcji porzadkowej lub technicznej, a nawet reguly zakonnej, jest
wtedy wierny prawdzie 1 dobru, gdy zgodnie z najlepszym swym rozumieniem i
sumieniem kieruje si¢ zasada chronienia osob, stuzenia im z czcia 1 wierno$cia. Stuzenie
z czcig jest naturg mitosci.

A w innych zawodach zto przezwycigza si¢ dobrem, gdy wytwarzajac lub badajac
jakie§ przedmioty wybiera si¢ to, co prawdziwe 1 dobre, gdyz wybiera si¢ wtedy
rzeczywisto$¢ na niekorzys$¢ niebytu, falszu i zta.

Zauwazmy tu, ze wytwarzane przez nas przedmioty, wszystkie zreszta wytwory,
nawet takie jak idee i teorie, cala kultura w sensie zewngtrznym, nie chronia wprost
osob. Te wytwory, gdy sa zgodne z prawda i dobrem, stanowia tylko katalizatory,
pobudzaja nasze wlasnosci istnieniowe i istotowe, dodaja nam sit do chronienia oséb w
ich istnieniu. To istnienie w swych przejawach wyznacza z kolei osobowe relacje
mitosci, wiary i nadziei, ktére sa pierwszym i podstawowym S$rodowiskiem 0sob.
Trzeba broni¢ tego srodowiska, aby ochroni¢ osoby.

Zwycigzamy zlo dobrem, gdy we wszystkie odniesienia mi¢dzyludzkie, gléwnie
poznawcze, decyzyjne i instytucjonalne wnosimy mito§¢, wiar¢ i nadziejg. W ten
sposob bowiem bronimy zarazem prawdy, dobra i istnienia.

A teolog zwycig¢za zto dobrem, gdy umie zdystansowaé teologie wsparte na
filozofii idei, kosmosu, poje¢, struktur, gdy wyjasnia prawdy wiary w filozofii Boga
jako Osoby.

Ksiadz wtedy jest wierny prawdzie i dobru, gdy przez sakramenty kontaktuje nas
z Chrystusem.

Ostatecznie bowiem Chrystus zwycigza zto dobrem, gdyz juz je zwyciezyl swa

$miercig 1 zmartwychwstaniem. Przezwycigzyt grzech, ktory polega na odrzuceniu
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mitosci do Boga. Przywrdcil nam mitos¢ Boga i wprowadzit nas w t¢ mitos$¢. Inaczej
mowiac, Boég mieszka w nas, w swym ulubionym domu, gdy ukochamy Chrystusa, a
my mieszkamy w Bogu, w jedynie prawdziwym domu cztowieka, w Trdjcy Osodb
Boskich.

2. Papiez Jan Pawel Il podczas swojej drugiej pielgrzymki do Polski uczyt i
zachgcal, przypominajac wezwanie §wigtego Pawla, bySmy zto przezwycigzali dobrem.
Zachgcal do wybierania dobra i1 uczyt zaufania do mocy dobra. Dobro bowiem zawsze
owocuje dobrem, nigdy nie rodzi zta.

Uwyrazniaja nam t¢ prawde nasi biskupi zachgcajac do sytuowania si¢ w dobru,
do reagowania dobrem na zlo. Zgodnie z mysla $wietego Pawla i Ojca Swigtego,
zgodnie z mysla Kosciota i wspdlna nam wiara, ksi¢za biskupi glosza przewage mitosci
nad sprawiedliwoscia.

Mito$¢ jest w stanie odptaca¢ dobrem za zlo. Sprawiedliwos¢ sktania do
proporcjonalnej zaplaty, tym samym do rewanzu: dobrem za dobro, zlem za zto. Tak
przynajmniej rozumiemy i odczuwamy sprawiedliwo$¢. Nawet boimy si¢ wybaczania,
nieukarania winnych zla. Uwazamy, ze nieukaranie nie jest wychowawcze, ze kara za$
wyrownuje. Wprost boimy si¢ stosowania mitosci, ktora gdy wybacza, staje si¢
mitosierdziem i rodzi dobro. Wtasnie tylko mito$¢ rodzi dobro i wspiera si¢ na dobru.

W swej encyklice o mitosierdziu Jan Pawet Il wyjasnia, Ze odptacanie dobrem za
zto budzi w czlowieku poczucie jego godnosci. Czlowiek, ktéremu si¢ wybacza,
dostrzega bowiem, ze wybaczajacy odrdznia go od jego zlych czyndéw, ze ceni go jako
cztowieka, ze sktania go do czyndéw dobrych, rodzacych dobro. Wybaczajacy
zachowuje si¢ wigc zgodnie ze swa godnos$cia czlowieka, to znaczy kieruje si¢ prawda.
Ta prawda jest, ze cztlowiek zawsze jest cztowiekiem, nawet gdy czyni zto. Wybaczajac
moéwi sig posrednio cztowiekowi, ze to, co zrobil, jest krzywdzace, falszywe, niegodne
cztowieka, ze nalezy to usunaé, nie czyni¢ tego, zapomnie¢ o tym. Ma to pominaé
krzywdzony 1 krzywdzacy. Maja poczu¢ si¢ ludzmi i podja¢ relacje powodujace dobro.

Z wychowawczego punktu widzenia jest to ostabianie sity zta. Jest bowiem
kierowaniem uwagi tych, ktérzy czynia zlo, na to, co wartosciowe, na osobg, ktéra ma
moc wybaczania, spotkania si¢ dwu osoéb w dobru. Jest przyzwyczajaniem do trwania w

dobru, uczeniem zaufania do mocy dobra, w ktérym powinni§my sytuowac swoje zycie.
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Taka postawa wychowawcza ma podstawe¢ w przekonaniu o mocy dobra.

Nie jest to tylko przekonanie tak zwane optymistyczne, zamykajace oczy na
krzywdy, na ludzka podtos¢, na skutki realnego zta, ktore nie oszczedzaja nawet dzieci:
alkoholizm i narkomanig, najgrozniejsze dzi$ czynniki niszczenia cztowieka.

Dodajmy, ze mozemy by¢ uwiktani w zte wplywy, niszczace dziatania. Te czyny
jednak popetlia cziowiek. Do niego trzeba dotrze¢ i1 sktoni¢ go do oddziatywania
dobrem.

Dobro dlatego ma moc chroniaca, ze jest rzeczywiste. Jest w kazdym bycie jego
zdolnoscia do wywotania potrzeby zwigzania si¢ z nim. Wtedy, ze strony obu
wiazacych si¢ z soba 0sob w ich dobru wynika nadzieja, ze wzbogaci ich mito$¢,
zdobiaca pigkno 0sdb i §wiata.

Zto natomiast nie jest samodzielnym bytem i nie jest jego wlasciwoscia. Nie jest
nawet relacja. Bytuja tylko relacje realne. To w nas, w naszym intelekcie powstaje
pomyst, motyw, cel, aby przez realna relacj¢ zaatakowac¢ cztowieka falszywa
informacja, niechgcia do Boga i ludzi, skrzywdzeniem, kradzieza, oszczerstwem.
Znaczy to, ze zto ma zrodlo w naszym mys$leniu i w naszych ocenach. Zamiast wigc
przesta¢ chleb, przesytamy trucizng, kulg, bombg. Zamiast ksiazki posytamy
oszczerstwo. Zamiast pomoc komus, zabieramy to, co kto$§ posiada. Skutki takich
zachowan sa realne, to znaczy zabrano nam chleb, ksiazke, skrzywdzono nas, oszukano,
okradziono, oczerniono. Potocznie nazywamy to ztem. GdybySmy zamiast dziatan
niszczacych podejmowali dziatania chroniace, urzeczywistniatoby si¢ dobro: dawanie
chleba, ksiazki, pocieszanie, moéwienie prawdy. Nasze zycie w ten sposob spetniatoby
si¢ w dobru.

Tymczasem ludzie na ogo6t odnosza si¢ do siebie niezyczliwie. W wielu
wypadkach decyduja si¢ takze na dziatania dobre. Te niezyczliwe dziatania sa
zagrozeniem. Sa wtasnie wprowadzaniem w fatsz, krzywdzenie, kradziez, alkoholizm,
w uzywanie narkotykow. Jest to zagrozenie gtéwnie os6b mtodych.

Chronienie tych osob wymaga najpierw umocnienia ich w dobru. Trzeba wigza¢
ich relacjami z ciekawa mysla, z cennymi, a nie szkodliwymi wytworami, z dobrymi
ludzmi, aby chcieli podejmowac te relacje, gdy dzi§ w atrakcyjny sposob ukazuje sie

krzywdzenie, oszczerstwa, alkohol, narkotyki. Trzeba wczesnie uczy¢ opanowania
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ciekawosci w sigganiu po wszystko, co si¢ napotka. Trzeba wigc uczy¢ szacunku do
czyjej$ wilasnosci. To broni przed nawykiem kradziezy. Trzeba uczy¢ konsultowania
wyboru z osobami madrymi i dobrymi. Trzeba uczy¢ dzieci zwierzania si¢ rodzicom ze
wszystkiego, co robia i zamierzaja robi¢. To chroni przed sigganiem po cokolwiek bez
refleksji 1 uczy modlitwy btagalnej. Polega ona na zwierzaniu si¢ Bogu ze wszystkiego,
czym zyjemy, i na zaufaniu do Boga w tym, co glosi Ewangelia. Trzeba w ten sposdb
uczy¢ chronienia wigzi religijnych z Bogiem. Te wigzi chroni to, Ze przestrzegamy
przykazan, ze stosujemy umartwianie, ktoére wyklucza to, co zbedne w jedzeniu i piciu,
ktore sktania do wyboru tego, czego zyczy sobie Bog.

Nie wiem, czy bez glebokiego Zycia religijnego, bez traktowania na serio Boga,
ktory nas zawsze widzi 1 kocha, znajdziemy wystarczajacy motyw, by chroni¢ zycie,
mito$¢, przyjazn, siebie i innych ludzi, by siebie i innych chroni¢ przed alkoholem i
narkotykami, przed bezmy$lnos$cia, sprzyjajaca przyjmowaniu trucizny, niszczacej zycie
1 mitos¢. Wrazliwo$¢ na przykazanie ,,nie zabijaj” od dawna ostabiaja w nas nurty
egzystencjalistyczne 1 pedagogika akceptacji kapryséw, nazywanych wolnoscia w
sensie niepodlegania temu, czego nie chcemy.

Potrzebne jest ksztalcenie w prawdziwej teorii wolnosci jako wiernosci temu, co
stuszne 1 prawe, prawdziwe i1 dobre. Potrzebne jest ksztalcenie w identyfikujacej byty

metafizyce czlowieka i Boga, w teologii osobistych wigzi z Bogiem.
8. Ku zyciu w prawdzie, sprawiedliwos$ci, wolno$ci i mitosci
8.1. Dwie uwagi wprowadzajqce

1) Propozycja kierowania si¢ w zyciu prawda, sprawiedliwoscia, madroscia i
mito$cia moze nie by¢ przez wszystkich jednakowo rozumiana. Dzi§ bowiem wtasnie w
rézny sposob rozumie si¢ prawdg, sprawiedliwo$é, wolnos$¢, mitos¢, takze zycie, a
przede wszystkim czlowieka, zreszta sama rzeczywisto$§¢. Powodem roznorodnosci
rozumien jest nasze poznawcze usytuowanie si¢ albo w realizmie, albo w idealizmie. W
aktualnej kulturze dominuje idealizm. On powoduje brak rozumienia i stosowania

propozycji realistyczne;.
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Dodajmy zaraz, ze zycie w prawdzie daje si¢ zarysowa¢ wylaczenie w realizmie
filozoficznym 1 w korzystajacej z realizmu teologii, wyjasniajacej objawiona w
Chrystusie prawdg o cztowieku.

Wedhug realizmu prawda jest odstanianiem si¢ bytu i zgodnoscia z tym bytem
naszej wiedzy. Wedtug idealizmu prawda jest zgodnoscia wiedzy z intelektem, z moja
mysla. Jest zgodnos$cia pojec 1 teorii. Teologia oparta na filozofii poj¢¢ lub mysli, nie
wyrazi realno$ci Boga.

Zauwazmy takze, ze zgodnie z realistycznym ujeciem, cztowiek jest osoba i jako
osoba nawiazuje wyznaczone przez przejawy naszego istnienia relacje osobowe ze
wszystkimi osobami, zarowno wigc z ludzmi, jak i z Bogiem, ktory jest osoba. Z tego
wzgledu czlowiek sytuuje si¢ zarazem w humanizmie jak 1 w religii, ktore wyjasnia
przy pomocy filozofii i teologii oraz w rownym stopniu ich potrzebuje.

Jednak w kulturze tworzy si¢ filozofig, a nawet teologi¢, zarowno w oparciu o
teoriopoznawczy realizm, jak i o idealizm. W tych dwu wykluczajacych si¢ ujgciach
wyjasnia si¢ humanizm i religig, czlowieka i Boga. Trzeba temu zaradzi¢ opowiadajac
si¢ po stronie realizmu.

2) Swoje zadanie na tej sesji, ktora jest zarazem posiedzeniem Komisji
Episkopatu Polski do Spraw Dialogu z Niewierzacymi, widz¢ w zarysowaniu proporcji
zycia lacznie z zagadnieniami, waznymi dla dialogu z niewierzacymi. Potaczenie
propozycji madrze realizowanego zycia i problemu niewierzacych nie zmusza do
sztucznej kompozycji zagadnien. Droge bowiem ku zyciu w prawdzie, sprawiedliwosci,
wolnos$ci 1 mito$ci wyznacza dzi$ i1 zawsze przezwycigzanie idealizmu, ktoéry odrywajac
nas od realnych bytow i sytuujac w sferze poje¢, dowolnie kojarzonych w tzw. grze
jezykowej lub odmianach gry pojg¢, zarazem powoduje nasilenie si¢ postaw i1 dziatan
ateizujacych. Maja one posta¢ agnostycyzmu, relatywizmu i przerostu woluntaryzmu, w
sumie wiasnie idealizmu, kwestionujacego w cztowieku pozycje¢ intelektu, a w kulturze
pozycje prawdy. Problem niewierzacych i problem idealizmu wzajemnie si¢ warunkuja.

Obok wigc problemu idealizmu i realizmu nawet trzeba podja¢ problem
niewierzacych. Pozwoli to na wyrazniejsze zarysowanie propozycji zycia w prawdzie, a
nie fatszu; w sprawiedliwosci, a nie przez stosowanie przemocy; w wolnosci, a nie w

dowolnosci; w mitosci, a nie w nienawisci. Tak zorientowana propozycja chroni zycie,
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nadaje mu wymiar duchowej elegancji, zabezpiecza nas przed ludobdjstwem 1 wprost

staje si¢ programem kultury katolickiej.

8.2. Realizm i idealizm

1) Trzeba najpierw zauwazy¢, ze realizm poznawczy polega na bezposredniej
recepcji poznawczej pierwszych elementéw struktury oddziatujacych na nas bytow.

Natomiast idealizmu trzeba si¢ nauczy¢, idealizmu jako mieszania podmiotu z
przedmiotem, skutku z przyczyna, jako wigc pojeciowe]j ingerencji w wyjasnianie
poznawczej recepcji bytow. Ucza tego od wiekoOw ci nauczyciele, ktorzy utozsamiaja
tworczos$¢ literacka z identyfikacja filozoficzna, ktorzy kompozycje pojec sytuuja ponad
bytami lub przypisuja tym kompozycjom status realnych bytow. Na tym wtasnie polega
idealizm.

Wspaniata wersj¢ nadat mu Platon. Tg wersjeg, po przerobkach awerroistycznych i
kartezjanskich, doprecyzowat Kant, gltoszac niepoznawalno$¢ istot, jezeli nie sa przez
nas skonstruowane. Hegel polaczyl idealizm z gnoza. Polega ona na liniowym
odczytaniu rzeczywistosci 1 przypisaniu poczatkowemu odcinkowi linii cechy
nieokreslonosci, z ktorej, jak powie pdzniej Heidegger, sa rzucane w $wiat idee. Te idee
nabywaja cechy realnosci. Sa wtedy rzuconym w $wiat np. cztowiekiem, Bogiem. Bog
nie jest wigc pierwszym bytem, ktéry stwarza. Jest, jak sadzi Hegel, koncowym
odcinkiem linii, kresem procesu stawania si¢ kosmosu.

W Polsce z zadziwiajaca wytrwatoscia glosi si¢ filozofie Hegla 1 Heideggera. 1
prawie juz przyzwyczajono nas do myslenia pomijajacego realizm, a w zwiazku z tym
realno$¢ osob i realno$¢ relacji osobowych. Skierowano nas nie do osob, lecz do
zesptow teorii o ksztatcie §wiatopogladdéw i ideologii. W teoriach nie ma realnych oséb
1 relacji mitosci. Jest nieskrgpowana wolnos¢, a raczej dowolnos¢. Sa puste idee.
Wmoéwiono nam, zZe to, co realne, nie jest poznawalne, zZe istnieje tylko proces
tworzenia si¢ idei, tylko mysli, ze z kolei powaznym zachowaniem si¢ cztowieka jest
agnostycyzm jako wykluczenie poznania prawdy, relatywizm jako wzgledno$¢
rozumien 1 decyzji, woluntaryzm jako dowolno$¢ w rozstrzygnigciach, a w zwiazku z

tym ateizm. Wywindowano na wysokie pozycje laicko$¢ kultury.
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To windowanie zaczglo si¢ juz w ateizujacych programach renesansu, byto
kontynuowane w pozytywistycznym zredukowaniu przedmiotu poznania do fizycznych
cech rzeczy, wczesniej utrwalone w decyzjach rewolucji francuskiej i pazdziernikowej,
zamykajacych nas w ciemnym $wiecie wytwordw mysli 1 fizycznych scalen
pierwiastOw chemicznych. Zaatakowano intelekt, jego madros¢, osoby, Boga, wprost
istnienie, prawdg, dobro. Sktoniono nas do fideizmu, tylko wigc do uwierzenia, ze te
realne byty sa zespotem wymys$lonych struktur lub ze wymys$lone struktury sa bytami.

W aktualnej kulturze myslimy tymi ujgciami, gdyz przeciez ujmujemy $wiat jako
sume procesow, jako ewolucyjne stawanie si¢ rzeczy. Wierzac naukom przyrodniczym,
ktore badaja tylko fizyczne cechy rzeczy, uwazamy te cechy, a wigc przypadtosci, za
istotowe elementy bytu. Z kolei relacje, wiazace byty, uznajemy za obiektywne prawa
przyrody. Tymczasem tylko wyabstrahowali$my przypadtosci i relacje. Tym abstraktom
przypisaliSmy pozycje przyczyn sprawczych $wiata lub kierujacych §wiatem. To jest
idealizm. Uwyrazniamy go i utrwalamy w kulturze, zrywajac z realistyczng tradycja
rozumienie.

Jan Pawet II z pokora wchodzi w ten woluntarystycznie kreowany §wiat pojec i
czesto jego jezykiem glosi realna obecnos$¢ wsérodd nas Boga. Dopowiada tez, ze wolnos¢
nie moze by¢ oderwana od prawdy. A my wiemy, ze prawda wprowadza w realizm.

Aby umie¢ dystansowac idealizm 1 wybra¢ realizm, podajmy jego cechy.

a) Cztery cechy idealizmu

Po pierwsze, idealizm jest w nas przekonaniem, ze mys$l stanowi naturg
rzeczywisto$ci, ze jest ponad bytami i tworzy byty, Ze jest pierwsza i czynna. Zwalnia
to z identyfikowania bytow. Znam to, co utworzytem. Po drugie, metafizyka jako
rozpoznawanie wewngtrznej struktury bytu 1 jakby zespdt pierwszych zdan
protokolarnych o rzeczy jest zbedna. Nie muszg niczego rozpoznawac. Kreujg to, co
mam pozna¢. Tworze tez zalozenia, na ktorych opieram poszczegoélne nauki jako
system jakichkolwiek wyjasnien. Po trzecie, zgodnie z mySleniem pojgciami
powszechnymi pierwsze sa teorie, instytucje, organizacje, panstwo. Realne osoby sa
drugorzedne. Po czwarte, Bog jest tylko pojeciem. Nalezy do kultury, nie do
rzeczywistosci.

b) Cztery cechy realizmu
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Wedlug realizmu, pierwsze sa byty, wtorne jest myslenie. Te byty trzeba
rozpoznaé. Zdania o wewngtrznej strukturze bytow stanowia metafizykg. Jest ona
podstawowa nauka. Niektore byty sa osobami i tylko one przejawiaja rozumienie, ktore
polega na wyjasnianiu wszystkiego przez identyfikowanie w bycie przyczyny i skutku.
Analiza zalezno$ci migdzy skutkiem 1 przyczyna ujawnia, ze wsrdd przyczyn znajduje
si¢ Samoistne Istnienie. Jest ono Bogiem.

2) Dodajmy, ze rozwazanie réznic migdzy idealizmem i realizmem wskazuje na
przewage w tej wypowiedzi aspektu filozoficznego. Powiedzmy wyraznie, o co chodzi
w filozofii.

Filozofia identyfikuje byty. Nie jest obojetne, co uzna si¢ za pierwsze elementy
strukturalne bytéw. Historia filozofii notuje trzy gtéwne sposoby takiej identyfikacji.

Punktem wyjsScia jest bezposrednie poznanie. Rejestrujemy cechy fizyczne rzeczy,
catos¢ podmiotu oddziatywan i1 jego realnos¢. Te tres¢ bezposredniego poznania
poddaje si¢ jednemu z trzech sposobow identyfikacji.

Wedtug Platona i tradycji platonskiej bytem jest to, co bezposrednio poznajemy.
Bytem wigc sa cechy fizyczne, co glosza z uporem nauki przyrodnicze i wszystkie
odmiany materializmu. Bytem jest zarazem cato$¢, ukazywana przez wszystkie
monizmy, np. Platona, Spinozy, Hegla. Jednak catos¢ jest raczej pojgciem niz rzecza.
Wyznaczono wige filozofii rol¢ zajmowania si¢ pojeciami. Najwyrazniej] mowit o tym
Henryk z Gandawy, potem Suarez, Husserl, a gry pojeciowe lub jezykowe z sita
proponuje neoplatonizm.

Wedlug Arystotelesa 1 tradycji arystotelesowskiej, mieszajacej realizm z
idealizmem, bytem sa podmioty tego, co bezposrednio poznajemy. Arystoteles stusznie
uwaza, ze tak identyfikujac byty unikamy btedow platonizmu. Gdy jednak uzna sig, ze
podmiotem, a nie kresem poznania jest intelekt, wtedy bytem staje si¢ my$l, nazywana
swiadomoscia. I znowu pojawia si¢ niedokladno$¢. Polega ona na utozsamieniu
poznania z bytowaniem, co gtosi Permenides, Platon, Kartezjusz, a dzi§ w subtelnych
analizach Karl Rahner.

Wedlug Tomasza z Akwinu i tradycji tomistycznej stanowia byt pierwsze
pryncypia strukturalne, te, ktore wyznaczaja realno$¢ 1 tozsamos¢ bytu. Nazywa si¢ je

istnieniem i istota. Inne elementy bytu sa drugorz¢dne, nazwane przypadlo$ciami. Nie

125



stanowia wigc natury bytu ani cechy fizyczne, ani pojgciowe scalenia elementow
strukturalnych. Bytem sa wcze$niejsze niz poznanie realne pryncypia, na ktore
wskazujemy terminem istnienia i istoty.

Dzi$ pomieszaty si¢ te rézne odpowiedzi, nurty i kierunki filozoficzne. Uwyraznia
si¢ orientacja albo idealistyczna, albo realistyczna.

Zaakcentujmy wigc 1 powtdrzmy cztery cechy idealizmu i realizmu.

Idealizm to pierwotnos¢ mysli, tworzone przez mysl zatozenia wszystkich nauk,
dominacja teorii i instytucji, absolutyzm kultury utozsamianej z rzeczywistoscia.

Realizm to pierwszenstwo istnienia i urealnionych nim bytéw, koniecznos¢

metafizyki i wyjatkowos¢ osob, realno$¢ Boga.
8.3. Problem niewierzqcych w wersji pomijania realnosci Boga

W Polsce uwyrazniaja si¢ trzy glowne grupy niewierzacych, gdy patrzy si¢ na
nich od strony genezy ich postawy.

Pierwsza grupa powstaje wsrod tych katolikow, w ktorych zatamata sig religijna
wiara w Boga. Ascetyka katolicka zna etap tzw. pokus przeciw wierze. S one cecha
»ciemnej nocy duszy”, inaczej nazywanej kryzysem religiijnym. Mozna nie przetrwac
tego kryzysu. Konczy si¢ on albo rozpacza, albo wlasnie niewiara jako wycofaniem si¢
z religijnych powiazan z Bogiem.

Druga grupg stanowi osoby, ktore od dziecinstwa nauczono intelektualnego
negowania istnienia Boga. Moga to by¢ takze osoby, w ktorych zatamata si¢ wiedza o
Bogu. Uzyskano to poprzez programy studiow, z ktorych usunig¢to pozytywna
informacj¢ o Bogu zardwno filozoficzna, jak i teologiczna. Uksztattowano wiedzg o
nieistnieniu Boga. Nie wszyscy jednak podjeli taka decyzje.

Z tej grupy nalezy wylaczy¢ katolikdbw o mysleniu ateistycznym, ktérzy mimo
braku wiedzy o Bogu zarazem podejmuja praktyki religijne. Jest to typowo polska
odmiana fideizmu: myslenie ateistyczne i zarazem praktykowanie zycia religijnego.

Trzecia grupa to osoby, ktoérych myslenie jest wylacznie gra pojec,
komponowaniem znaczen, operowanie mozliwosciami bez zadnych odniesien do tego,
co realne. Zreszta ta realno$¢ jest zanegowana. Intelekt tych osob jest wypetliony

erudycja, lecz nie jest usprawniony w odbiorze realnych bytow. Jest swoiscie
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niepetnosprawny w dziedzinie filozofii bytu 1 teologii dogmatycznej, a te dwie
dziedziny dotycza realnych bytow. Filozofia bowiem identyfikuje bezposrednie lub
posrednie ich istnienie. Teologia natomiast wyjasnia realne objawienie si¢ Boga w
Jezusie Chrystusie. Trzecia wigc grupa niewierzacych to osoby, ktorym brakuje
jakiejkolwiek wiedzy o realnym Bogu, o realnych bytach, mimo ze posluguja si¢
pojeciem bytu i pojeciem Boga, lecz tylko pojgciem. Jest to grupa osob, ktérych
myslenie uksztaltowat idealizm. Odrzucajac realizm, powaznie wigc traktuja
agnostycyzm i relatywizm oraz sytuuja si¢ tylko w woluntaryzmie. Nie cenig intelektu i
poszukiwania prawdy. Cenia dowolno$¢, uzasadniana przezyciem, jakze przeciez
zmiennym i czgsto irracjonalnym.

Nalezy doda¢é, ze M. Eliade zwraca uwage na wciaz zwigkszajaca si¢ grupe
wspotczesnych pogan, dla ktorych béstwem jest wedlug niego mit postgpu i mesjanizm
pracy. Dodajmy, ze tym bostwem sa takze np. prawa przyrody, idee spoteczne,
obiektywizowane teorie i cele. Nawet w Polsce wskazuja na t¢ grupe osoby o jeszcze
nieprzezwyci¢zonym mysleniu marksistowskim oraz nawrdceniu na rdzne utozsamienia
teologii z religia. Niektore religie sa wlasnie tylko teologia. Te teologie wywodza si¢ z

religii i korzystaja z tej nazwy.
8.4. Konieczna dygresja o religii

a) Religia jest realna wi¢z z Bogiem, a t¢ wigz przez sakramenty nawiazujemy
wytaczenie w osobie Chrystusa, dawniej antycypujac Odkupienie, teraz uczestniczac w
jego skutkach.

Kontakt z Bogiem poza osoba Chrystusa jest tylko mysleniem filozoficznym lub
teologicznym.

Religijna wi¢z z Bogiem jest realna. Musi ja wigc tworzy¢ realna przyczyna:
Duch Swiety. I whasnie w Chrystusie Duch Swiety wiaze nas z Osobami Tréjcy Swiete;.
Staje si¢ to wtedy, gdy umitujemy Chrystusa. Z tego bowiem wzgledu mituje nas Bog
Ojciec i zamieszka w nas Trojca Swicta.

Boég, obecny we wnetrzu naszej osoby, stwarza w nas laske¢ uswigcajaca, ktora
wedtug $w. Tomasza jest mozno$cia postuszenstwa, wprost bierng otwartoscia, ufna

gotowosciag na przyjecie powiazan z Bogiem. Chrystus Eucharystyczny, przyjety w
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Komunii $wigtej, aktualizuje taskg¢ 1 dzigki Niemu rodza si¢ z niej cnoty wlane,
kierujace nas do Boga, oraz dary Ducha Swietego jako dane nam sprawnosci
przyjmowania wptywu Boga i Osob Trojcy Swietej. Mieszkajac w nas razem z Ojcem i
Synem Duch Swiety darem madro$ci wyzwala w nas i doskonali mito$¢. Ta mitoscia
wlasnie wiaze nas z Bogiem w osobie Chrystusa.

b) Taka prawdg filozoficzna 1 teologiczna o realnie istniejacym i wigzacym sig z
nami Bogu trzeba przekaza¢ niewierzacym. W kazdej z wyrdéznionych tu grup
niewierzacych trzeba ukazywaé ja inaczej, odpowiednio do nabytych zastrzezen i
Oporow.

Gdy w kim$ zatamata si¢ religijna wiara w Boga, trzeba t¢ osobg wspomodc
posrednio modlitwa, a bezposrednio wiedza z zakresu struktury zycia religijnego, by
aktem decyzji, wyznaczonej rozumieniem, wybronita w sobie cierpliwo$¢ i droge
powrotu. Gdy w kim$ uksztattowano intelektualna negacje Boga, trzeba nauczy¢ te
osobg pozytywnej informacji o Bogu, wprost filozofii Boga, by ta wiedza wsparl
decyzj¢ zawierzenia Bogu. Zarazem t¢ wiedzg trzeba przekazywaé ateistycznie
mys$lacym katolikom, gdyz wzmocni ona motywacje religijna i z protestantyzujacej
ambicji tylko zbawienia wprowadzi do zadan, ktoére sw. Pawetl nazywa obowiazujacym
nas gloszeniem chwaty Bozej. To gloszenie wymaga realistycznie uzyskanych rozumien
filozoficznych i teologicznych, a ponadto $wigtosci, ktdra buduje si¢ na normalnej
dojrzatosci religijnej, polegajacej na owocowaniu w nas daréw Ducha Swietego.

Laska, cnoty 1 dary sprawiaja, ze mamy udziat w wewngtrznym zyciu Boga. Ten
udzial jest powodem heroizmu naszego zycia w prawdzie, sprawiedliwosci, wiernosci i
mitosci.

c¢) Jak jednak wszystko to przekaza¢ najliczniejszej dzi$, trzeciej grupie
niewierzacych, uksztalttowanych przez idealizm, z tego wzgledu dostownie
niepetnosprawnych w dziedzinie rozumienia 1 nawiazywania realnych wigzi z realnymi
bytami i z realnym Bogiem?

Trzeba ich najpierw nauczy¢ teoriopoznawczego realizmu i pluralistycznej
filozofii bytu, a w niej filozofii Boga, gdyz ta wiedza otwiera na rozumienie prawd

objawionych i na wyjasniajaca te prawdy teologi¢ Boga oraz teologi¢ zycia religijnego.
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Nalezy w ogoéle naucza¢ filozofii realistycznych, aby odzwyczaja¢ od
agnostycyzmu, relatywizmu, woluntaryzmu, gdyz te sposoby myS$lenia sa skutkiem
idealizmu, ktoéry jest dyskretnym i dlugodystansowym wprowadzaniem w ateizm.
Nalezy zmienia¢ myslenie z idealistycznego na realistyczne.

Nalezy wigc naucza¢ roznicy migdzy realnymi bytami a ujeciami tych bytow, by
nie utozsamia¢ bytéw i poje¢, np. cztowieka i jego pogladow. Wtedy kwestionowanie
przekonan nie stanie si¢ odrzuceniem oséb.

Nalezy budzi¢ wrazliwos¢ na rdznicg, a zarazem proporcje migdzy skutkiem i
przyczyna. Pomoze to w odroznianiu tego, co sprawia cztowiek, od tego, co sprawia
Bog albo w porzadku powstawania bytow, albo w porzadku zycia religijnego.

Nalezy nie zaniedba¢ wyjasnien, ze zycie religijne jest w nas sprawiane przez
Boga zespotem realnych z Nim powiazan od momentu zapoczatkowanej przez chrzest
relacji mitosci z Chrystusem.

Sktaniajac do wiernosci prawdzie i dobru, bgdziemy powodowali usprawnianie
si¢ ludzi w madros$ci, ktora jest wlasnie umiejgtnoscia wiernosci prawdzie i dobru. Ta
umiejetnose, zgodnie z realizmem, wybroni w nas prawdg o istnieniu Boga i otworzy na
dobro, ktorym jest powigzanie przez mitos¢ z ludzmi i z Chrystusem.

I powiedzmy jasno, ze implicite gloszg tu tomizm. Jednak nie chodzi o tomizm,
lecz o realizm. I nie nalezy dzi$ sytuowa¢ tomizmu w $redniowieczu i scholastyce, lecz
w realizmie. Nie nalezy tez na miejsce tomizmu proponowac fenomenologii. Przeciez
takze fenomenologia, uwazana za wyraz wspotczesnosci, ma gnoz¢ Sredniowieczng i
scholastyczna, gdyz stanowi przez Jana Dunsa Szkota nawiazanie do tezy Anzelma o
pierwszenstwie poj¢¢ przed bytami, do tez Henryka z Gandawy, a juz zupetnie wyraznie
do Suareza i szkotyzujacych pogladow Kartezjusza, z ktérych wyrasta my$l Kanta i
Hegla. Z tych wzgledow fenomenologi¢ nalezy sytuowa¢ w idealizmie.

W realizmie odkrywa si¢ Boga jako przyczyng sprawcza istnienia, zarazem jako
osobg. Moze dlatego realizm, ktory gtosi te prawdy, budzi tak ostre sprzeciwy. Na jego
miejsce proponuje si¢ idealizm, gtdéwnie w wersji Hegla, Husserla i Heideggera.

Czy jednak w tych idealistycznych wersjach, cho¢by w wersji Hegla, mamy
ukazywa¢ Boga pytajacym dzi§ o problem Boga srodowiskom intelektualnym krajow

srodkowej 1 wschodniej Europy? Przeciez heglizm przez teorig dialektyki i monizm
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wniesie akcenty bliskie tak niedawno z trudem porzuconemu marksizmowi. Czy nie
przerazi poglad, w ktorym to, co nazywa si¢ materia, mozna nazwa¢ duchem, i ze
wobec tego Bogiem jest kosmos? Przeciez heglizm i marksizm mato si¢ od siebie
roznia.

W uczelniach katolickich nalezy wroci¢ do nauczania realizmu. Nalezy nauczy¢
wiazania wolnosci z prawda. Nalezy zwroci¢ uwage, ze wspodtczesnos$¢ nie polega na
chronologii twierdzen, lecz na wierno$ci realnie istniejacym bytom. Te byty
identyfikuje si¢ w realistycznie uprawianej metafizyce bytu. To wtasnie metafizyka jako

identyfikacja realnie istniejacych bytow jest gigboko wspotczesna.
8.5. Obszar zycia i jego tres¢

W kazdym z nas i w kazdym bycie zréodlem naturalnego Zycia sa pierwsze,
wspotstanowiace ten byt pryncypia: wewnegtrzny powod realno$ci, nazywany
istnieniem, i wewngtrzny powod identyfikacji, nazywany istota.

Nasze istnienie jest zrodtem realnosci naszego zycia. Nasza istota jest zrodtem
ludzkiego charakteru tego zycia.

Samym zyciem jest w nas obszar doznan i dziatan, wyznaczanych przez dusze 1
ciato jako istot¢ czlowieka, oraz zespot przenikajacych ten obszar relacji osobowych,
ktérymi jest mito$¢, wiara i nadzieja, wywotanych przez realno$¢, prawdg i dobro, jako
przejawy istnienia. Ten obszar dozna¢ i dzialan, przenikanych relacjami osobowymi,
jest wtedy zyciem, gdy jego granice wytycza w nas nasza odrgbno$¢ 1 jednos¢, ktore sa
takze przejawami naszego istnienia obok realno$ci, prawdy i dobra, powodujacych
relacje osobowe. Realno$¢ wyzwala wigzi mitosci jako wzajemna akceptacjg. Prawda
powoduje wi¢z wiary jako wzajemne zaufanie. Dobro jest podstawa nadziei jako
zabiegania o trwanie w mitosci 1 wierze.

Dzigki relacjom osobowym, przenikajacym nasze doznania i dziatania, mitujemy
zycie, ufamy swym doznaniom i dzialaniom,, wigzemy z zyciem wszystkie swoje
nadzieje. Nigdy wigc realista nie atakuje zycia. Atakuja je dowolne teorie idealistow.

Odnoszenie si¢ do siebie i do innych ludzi z mito$cia, wiara i nadzieja, a zarazem
odnoszenie si¢ z rozumem, ujawnia, ze czlowiek jest osoba. Osobg bowiem stanowi

istnienie oraz rozumnos¢, aktualizowana przez to istnienie w istocie jednostkowego
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bytu. Inaczej méwiac, osoba jest ktos, kto istniejac kocha, wierzy, zabiega o powiazania
przez wiar¢ i mito$¢ z osobami, oraz swym intelektem sktania wolg¢ do rozumnych
dziatan.

Wszystko to dzieje si¢ w nas migdzy nasza odrebno$cia i jedno$cia, ktore
wyznaczaja pole naszego zycia. I powtdorzmy, ze wypelniaja ten obraz w rdéznym
stopniu relacje mitosci, wiary 1 nadziei, jak i relacje poznania oraz decydowania,
doznawania wrazen i reagowania uczuciami, zarazem procesy fizyczne i wegetatywne.

Relacja mitosci zawsze wiaze osoby. Wiaze wige ludzi z ludzmi jako osobami, co
nazywamy humanizmem, 1 wiaze ludzi z Bogiem jako osoba, co nazywamy religia.

Nasze zycie wypehiaja wiec takze relacje mitoéci cztowieka do Boga. Zycie ludzi
jest z tego wzgledu zarazem zyciem religijnym, gdy w istotowa warstwg relacji mitosci,
wiazacej nas z Bogiem, Bog wnosi swoje wewnetrzne zycie. To wewngtrzne zycie Boga
jest tozsame z Trojca Oséb Boskich. Bog wnoszac w nas swoje wewngtrzne zycie, staje
si¢ w nas obecny jako Trdjca Osob.

Nasze zycie wigc moze si¢ sta¢ humanistyczne i religijne, gdy dominuje w nim
mitos$¢ do ludzi i do Boga. Moze by¢ czynne i kontemplacyjne, gdy troszczac si¢ o wigz
ludzi z Bogiem zgodnie z prawda, ktora wyzwala wiarg, zabiegamy o ksztalttowanie
wlasciwych odniesien do dobra albo zmiennego, albo trwalego. To zycie moze by¢
duchowe lub cielesne, prawe lub naganne. Zalezy to od stopnia kierowania si¢
sprawiedliwoscia i wolnos$cia, oraz od stopnia powiazan sprawiedliwos$ci i wolnosci z
prawda 1 mitoscia.

Powtorzmy 1 uwyraznijmy, ze prawda jest w bycie przejawem jego istnienia, a w
intelekcie jest zgodnoscia z bytem naszej o nim wiedzy. I dopowiedzmy, ze
sprawiedliwo$¢ jest usprawnieniem woli jako przejawu istoty osob i1 polega na
wprowadzeniu tadu przez szanowanie uprawnien. Istniejace osoby wiaze mitos$¢ jako
upodabniajaca je zyczliwos¢ na sposob bezinteresownej troski (caritas), statej wiernosci
(amicitia), przynoszacej cierpienie tgsknoty do wspotobecnosci z osobami (amor). A
wolno$¢ jest cecha decyzji kierowania si¢ do prawdy i dobra. Z kolei wierno$¢ prawdzie
i dobru jako trwanie przy nich usprawnia nas w madrosci.

Na te aspekty zycia ludzi wskazat Jan XXIII w encyklice o pokoju na ziemi.

Tylko uwyrazniamy zaproponowana przez niego drogg.
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8.6. Zakonczenie

Propozycja zycia w prawdzie, sprawiedliwosci, wolnosci 1 mitosci, to program,
wyznaczany w naszym mysleniu i1 kulturze przez nurt realizmu. To program kultury
katolickiej, ktora jest wiernos$cia rzeczywistos$ci, przywracaniem w odniesieniach
migdzyludzkich wtasciwej proporcji istnieniu, prawdzie, dobru, madrosci, wolnosci,
sprawiedliwosci, uczciwos$ci, osobom, Bogu. Polega ta kultura na chronieniu w zyciu
osobistym, spolecznym i politycznym osobowych relacji mitosci, wiary, nadziei
poprzez sklanianie do przestrzegania przykazan oraz przez powodowanie ksztalcenia i
wychowania rozumien i decyzji przy pomocy uczenia filozofii bytu i teologii prawd
wiary. Tylko wtedy uwyrazni si¢ niezb¢dnos$¢ mitosci do ludzi i Boga na wszystkich
polach dziatalno$ci cztowieka.

Stanie si¢ tez zrozumiate, ze cztowiek prawidtowo rozwija si¢ wtedy, gdy swym
relacjami osobowymi wiaze si¢ ze wszystkimi osobami, a wigc z ludZzmi i z Bogiem,
ktory jest osoba, i gdy w zwiazku z tym sytuuje si¢ w humanizmie i w religii.

Dzigki humanizmowi cztowiek, skierowany do prawdy i dobra, usprawnia si¢ w
madrosci, a dzigki religii 1 w niej utrwala przez mito$¢ swoje powiazania z Chrystusem,
co czyni nas Ko$ciotem.

Wynika z tego wszystkiego, ze madros$¢ i Chrystus staja si¢ realnymi powodami
rozumnych i prawych dziatan cztowieka. Staja si¢ przez to zasadami propozycji zycia i,
gdy zechcemy, programem kultury katolickiej jako wtasnie zycia w prawdzie,

sprawiedliwosci, wolno$ci 1 mitosci.
9. Kilka zareagowan na encyklikg ,,Wiara i rozum”
9.1. Wprowadzenie

Pierwsze stowa: ,,wiara i rozum”, ogloszonej przez Jana Pawla II encykliki na
temat wiary 1 rozumu, s3 zarazem nazwa encykliki. Nosi ona tytul: Encyklika ,,Fides et
ratio”. Zawsze czyni si¢ pierwsze slowa encykliki jej nazwa, zgodnie ze sposobem

formutowania tak uroczystego dokumentu papieskiego. Kierujac ten dokument do
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biskupéw Kosciota katolickiego Ojciec Swigty dopowiada w nazwie encykliki, ze
informuje o relacjach migdzy wiara a rozumem.

Nazwa encykliki obejmuje jej gtowne tematy i zachodzace migdzy nimi relacje.
Jest zarysowaniem szerokiego pola problemowego oraz rzeczywisto$ci wiary 1 rozumu,
w ktorych Ojciec Swiety chce usytuowaé myslenie i dziatanie biskupow oraz
wszystkich czytelnikow encykliki. Jest to zgodne z pragnieniem ludzkiego serca pole

prawdy o Bogu i o cztowieku.
9.2. Okreslenie wiary i rozumu

9.2.1. Wiara

Jan Pawet II stwierdza w encyklice, ze ,,wiara jest odpowiedzia wyrazajaca
postuszenstwo Bogu” (Fides et ratio, Pallotinum 1998, s. 21).

Jest to pigkne okreslenie wiary i zarazem gleboko osadzone w Pismie $wigtym, a
glownie w opisie dramatu grzechu pierworodnego, popetlnionego w Raju przez
pierwszych Rodzicow, Adama i Eweg. Byt to grzech niepostuszenstwa jako odméwienia
postuszenstwa Bogu.

To pigkne okreslenie wiary jako postuszenstwa Bogu jest ponadto gleboko
osadzone w realistycznie uprawianej antropologii filozoficznej i w realistycznej
pedagogice. W tych dwu naukach, a ponadto w realistycznej etyce znajdujemy
podstawy do poprawnego okre$lenia postuszenstwa, zaréwno Bogu, jak 1 ludziom.
Wynika z twierdzen tych nauk, ze postluszenstwo jest podjeciem zyczen osoby
kochanej. Ujawnia podjecie prawdy i dobra, wskazanych przez osobg kochana, a
zarazem ujawnia mito$¢ jako powdd podjecia jej zyczen. To wlasnie dla tej osoby 1 z
powodu mito$ci do niej podejmujemy jej zyczenia.

Nie mozna inaczej i lepiej okresli¢ postuszenstwa. Kazdy inny powdd bedzie
sytuowat cztowieka w konteks$cie prawa, w ktorym dominuje sankcja, wytwor wige, a
nie osoba. Sankcja jest zawsze nagroda lub kara. Bedziemy nagradzali za postuszenstwo
nagroda doczesna lub wieczna 1 bedziemy podobnie obmyslali kary. Bég glownie kocha

1 podobnie oczekuje od nas przede wszystkim mitosci. To my sami odmawiajac
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postuszenstwa Bogu sytuujemy si¢ poza przeznaczeniem nas do szczesliwego widzenia
Boga ,,twarza w twarz” w zyciu wiecznym. Postuszenstwo jest trwaniem w mitosci.

Nie nalezy wigc wiaza¢ postuszenstwa z prawem i sankcjami. Wiazemy je wtedy
z problemem odpowiedzialno$ci jako wytlumaczeniem si¢ z naszych dziatan przed
spersonifikowana natura. Zbyt ogodlnie mowimy wtedy, ze jesteSmy odpowiedzialni
przed Bogiem, historia, narodem, panstwem. [ zabiegamy wtedy raczej o tagodny
wyrok. Przez problem odpowiedzialno$ci poddajemy postuszenstwo prawu i sankcjom.
Obniza to poziom postuszenstwa jako trwania przez mitos¢ w wigzi z osobami. Wigz z
osobami, z Bogiem i z ludzmi, wyznacza wysoka range postuszenstwa. Jest ono wtedy
jako podjecie zyczen osoby kochanej manifestowaniem wtasnie trwania w mito$ci.

Odpowiedzialnos¢ jako podstawa rachunku sumienia

Odpowiedzialnos$¢ jest wytlumaczeniem si¢ z naszych dziatan. Jako podstawa
rachunku sumienia jest wigc zarazem podstawa zalu za grzechy.

Odpowiedzialno$¢ przed Bogiem lub wylacznie przed Bogiem, co akcentuja
wladcy, swoiscie uwalnia od wytlumaczenia si¢ z naszych dziatan przed ludzmi.
Wprowadza doczesna bezkarnos¢ i manifestuje pyche wiadcow.

Odpowiedzialnos¢ przed historia jest laicka formula odpowiedzialnosci przed
Bogiem. Jest ukryta negacja Boga.

Odpowiedzialno$¢ przed narodem jest dyskretnym domaganiem sig
wyrozumiatosci. Jest bowiem powotywaniem narodu na §wiadka naszych dziatan, a nie
na se¢dziego. Nardd bowiem moze nas oceni¢ jedynie przez instytucje, ktore wchodza w
struktury panstwa. A panstwo kieruje si¢ prawem. Odpowiedzialno$¢ przed narodem
jest potaczeniem odpowiedzialnosci przed panstwem i przed prawem.

Najczgsciej stosowana jest odpowiedzialnos¢ przed prawem. Przez fakt prawa
odpowiedzialno$¢ jest zwiazana z funkcjonowaniem wtadzy, ktoéra ustanawia prawa i
egzekwuje ich przestrzeganie. Mozna wyr6zni¢ odpowiedzialno$¢ przed wiladza
Swiecka 1 wladza religijna lub koscielna.

Odpowiedzialnos¢ przed prawem w dziataniu $wieckim wiaze si¢ ze stosowaniem
nagrody i kary, ustanowionych przez wtadzg, odpowiednio do stopnia postuszenstwa

przepisom prawa i stosowanym sankcjom.
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Odpowiedzialnos¢ przed prawem w dziataniu religijnym wyraza si¢ w stosowaniu
nagrody i kary za przestrzeganie lub negowanie przykazan. Skupia to uwagg na cnotach
lub wadach i na grzechach, a nie na Bogu. Niszczy to zycie religijne w samym jego
poczatku przez chorobg skruputdow. Jest ona dominowaniem w czlowieku poczucia
grzeszno$ci. Jest skutkiem bardziej myslenia o grzechach niz o Bogu. Jest ukrytym
egoizmem, mysleniem o sobie dobrym lub grzesznym. Wywotuje Igk przed Bogiem i
odsuwa od Boga Kojarzy pierwszenstwo potgpienia.

Mozna takze poja¢ odpowiedzialno$¢ jako poswigcenie lub mitosierdzie.

Poswigcenie jest wzigciem na siebie skutkéw dziatania innych osob. Rodzice,
gléwnie matki, chciatyby ponie$¢ karg za zte dzialania dzieci. Znamy tez poswigcenie
zycia dla ratowania Ojczyzny, chorych w czasie groznej zarazy, np. dzumy.

Mitosierdzie jest wzigciem na siebie skutkéw zaniedbania dziatan, ktore kto$
powinien podjac. Jest gtownie zareagowaniem z motywu mito$ci na czyje$ aktualne
cierpienie. Ma posta¢ pomocy gltodnym, chorym, ubogim, zaniedbanym, uwig¢zionym,
bezdomnym, podroézujacym. Chrystus wysoko sytuuje mitosierdzie. Nazywa je Jemu
udzielona pomoca.

Miltosierdzie wyraza braterstwo ludzi. Wynosi cierpiacych na pozycje 0sob
pierwszych, ktorym poswigcamy czas, zdrowie i sity. Nadaje odpowiedzialno$ci
pozycj¢ heroizmu.

Chrystus ujal milosierdzie w jedno z o$miu blogostawienstw. Nie moze go
zabrakna¢ w naszym zyciu, gdyz jest konieczne do zbawienia. Pozwala glosi¢ naszym
zyciem chwalg Boga.

(W opisie odpowiedzialnos$ci i jej odmian powtarzam ujgcia ze swojej ksiazki pt.
Wprowadzenie do etyki chronienia osob, Oficyna wydawnicza Navo, Warszawa 1998,

wyd. I1, s. 24 — 26.)

9.2.2. Rozum

Jan Pawel II szeroko charakteryzuje ludzkie poznanie i osiagnigta przez czlowieka
wiedzg. Za ,,Ksigga Przystow” stwierdza, ze dana jest wszystkim mozno$¢ poznania
,»dzigki rozumowi” (s. 29). I wilasnie ,,przy pomocy rozumu (...) cztowiek (...) dociera

do prawdy” (s. 33). Odkrywa ja badajac ,,przyczyng i cel rzeczy” (s. 6), takze zasade
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niesprzecznosci, celowosci 1 przyczynowosci (s. 8). Dzigki temu wszystkiemu poznaje
Boga, prawdg i dobro oraz podstawowe zasady moralne. Chwytajac pierwsze i
uniwersalne zasady oraz wyprowadzajac z nich wnioski rozum ,,zastuguje na miano
prawego rozumu: orthos logos, recta ratio” (s. 8 — 9). Przy pomocy tych okreslen Papiez
wskazuje na wysoka pozycj¢ rozumu i cztowieka, ktory — gdy poznaje 1 mituje Boga —
dochodzi ,,do pelnej prawdy o sobie” (s. 3), a nawet swym rozumem jest w stanie
,»odnalez¢ najwyzsze dobro i1 najwyzsza prawdg w osobie Wcielonego Stowa” (s. 63 —
64). Gdy rozum jest ,,o$wiecony przez wiar¢” moze nawet ,,wznie$¢ si¢ ku poznaniu
tajemnicy Boga w Trojcy Jedynego” (s. 66). Stusznie wigc Jan Pawet Il przypomina
stwierdzenie $w. Anzelma, Ze ,,rozum powinien poszukiwac tego, co mituje” (s. 64).
Papiez wyrazit w swej encyklice wysoka pochwalg rozumu ludzkiego. Jego ujgcie
jest wprost uczczeniem rozumu, posrednio czlowieka i Boga jako Przyczyny Sprawczej

stworzonych dziel Bozych, wtasnie rozumu i cztowieka.
9.3. Zagadnienie prawdy i dobra

9.3.1. Prawda

Jan Pawel II piszac w swej encyklice o prawdzie sytuuje ja w wielu kontekstach.
Odsyla do Pisma $wigtego, do apologetow wczesnochrzescijanskich, do Ojcow
Kosciota, do dokumentow Soboru Watykanskiego II, do pism papiezy, do nurtow i1
szkot filozoficznych, do ludzkiego poznania i gtownie do rozumu. We wspanialej
prezentacji dziejow kultury chrzeécijanskiej mozna z sympatia rozpozna¢ uklad
materiatléw, wzigty ze ,,scito teipsum” $w. Bernarda z Clairvaux. Czgsto wymieniony
jest §w. Augustyn 1 §w. Anzelm z Canterbury, ktérego wyrazenie ,,credo ut intelligam”
jest tytutem II 1 III rozdzialu encykliki. Imiennie tez wymienieni sa ci wspotczesni
autorzy katoliccy, ktorzy taczyli swa refleksje filozoficzng z prawdami wiary. Oto ich
nazwiska: Newman, Rosmini, Maritain, Gilson, Edyta Stein. (s. 110).

Encyklika jest tekstem ogromnie zwartym, z przejrzys$cie ukazanymi gldéwnymi
tematami, osadzonymi w bogatej, lecz czytelnej erudycji, ktéora uwyraznia i roznicuje

aspekty tematow, by wskaza¢ na najwazniejszy akcent.
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Jan Pawet II piszac o prawdzie sigga do pierwszego zdania tekstu ,,Metafizyki”
Arystotelesa 1 zachwyca przytoczonym stwierdzeniem, ze ,, wszyscy ludzie pragna
wiedzie¢”. Zarazem dopowiada, ze ,,wlasciwym przedmiotem tego pragnienia jest
prawda” (s. 41). Swoiscie taczy ,,nova et vetera” i ukonkretnia ludzkie poznanie. Jest
ono wyraznie skierowane wtasnie do prawdy.

Mozna powiedzie¢, nawigzujac do mys$li §w. Tomasza z Akwinu z jego ,,De
Veritate”, ze prawda nalezy do szeSciu wlasnosci transcendentalnych, zamiennych z
bytem i1 manifestujacych go, a gléwnie jego istnienie. Jest to prawda w sensie
metafizycznym, jako ujawnianie si¢ bytu. Oprocz tego ,,modus entis” wskazuje si¢ tez
naprawd¢ w sensie teoriopoznawczym jako na przedmiot poznania oraz na prawdg jako
przedmiot rozwazan w logice.

Czytamy w encyklice, ze ,kazda prawda, cho¢by czastkowa (...) jawi si¢ jako
uniwersalna (...) zawsze 1 dla wszystkich” (s. 44). Mozna jednak wskaza¢ na odmiany
prawdy. Jest prawda wystgpujaca w zyciu codziennym, w badaniach nauk
szczegdlowych, w filozofii i religii, w Objawieniu chrzesécijanskim oraz w samej Osobie
Jezusa Chrystusa, ktory jest petnia Objawienia (s. 18).

Dzigki wierze 1 fasce mozemy w Chrystusie ,,zyska¢ prawdziwe i1 pelne poznanie

Boga w Trojcy Jedynego” (s. 52 — 53).

9.3.2. Jezus Chrystus

Chrystus jest petnia Objawienia. To, co w Nim si¢ objawia jest pelnia prawdy,
gdyz, jak przypomina §w. Pawel , prawda jest w Jezusie”, ktory objawia Boga w Trojcy
Jedynego.

Dopowiedzmy takze, ze czlowiek ,,poszukuje prawdy oraz poszukuje osoby,
ktorej mogtby zawierzy¢. Wiara chrzescijanska (...) wprowadza go w porzadek taski,
gdzie moze (...) dostapi¢ udziatu w tajemnicy Chrystusa, w Nim za$ zyska¢ prawdziwe i
peine poznanie Boga w Trdjcy Jedynego” (s. 52 — 53). A wlasnie w Chrystusie jest
,,Jednos¢ prawdy naturalnej i objawionej” (s. 54).

Chrystus jest prawda. Jest Boska Osoba Stowa w Trdjcy Oséb Boskich. A dla nas
jest obecny i zywy w Eucharystii (s. 23) i przez Komunie Swieta realnie w nas

przebywa.
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9.3.3. Dobro

Cztowiek poszukuje takze tej prawdy, ktora odnosi go do dobra. Jan Pawel II
pisze o niej nastepujaco: ,,Podejmujac bowiem dziatania etyczne i1 postepujac zgodnie
ze swoja wolna 1 prawidtowo uksztattowana wola, cztowiek wchodzi na drogg wiodaca
do szczes$cia 1 dazy do doskonatosci. Takze w tym przypadku jego celem jest prawda”.

Powtorzmy, ze jest ona celem ,takze w sferze praktycznej”, gdy wigc
poszukujemy ,,prawdy odnoszacej si¢ do dobra” (s. 42).

Papiez uwyraznia to dobro wskazujac na szczg$cie i doskonatosé.

Mozna okresli¢ szczgsécie z pozycji etyki i poznania naturalnego jako osiagnigcie
celu ostatecznego, ktorym jest dobro najwyzsze. Tym dobrem najwyzszym jest Bog.

Z pozycji teologii 1 poznania nadprzyrodzonego szczescie jest kontemplacja
Boskich Osob Tréjcy Swietej. Jest widzeniem Boga ,,twarza w twarz”.

Dopowiedzmy, ze w takim niezwyklym widzeniu Boga wspomaga nas sam Bog
udzielajac nam ,,$wiatla chwaly” (lumen gloriae). Widzimy wtedy Boga tak, jak On
siebie widzi. Znaczy to dla filozofa, ze Bog udziela nam tej ,,species”, tego ujecia,
ktérym Bog sam siebie rozumie i ujmuje. Widzimy Boga tak, jak Bog siebie widzi. Jest
to niezwykte wzmocnienie rozumu ludzkiego. Bég udziela nam swojej wiedzy o sobie.
I tym jest wtasnie Swiatto chwaly.

Wszystko to bedzie si¢ realizowalo juz po $mierci cztowieka, a wigc po
oddzieleniu si¢ ciata od duszy. Bedzie udziatem duszy.

Po zmartwychwstaniu cial, po sadzie ostatecznym, kontemplacja Boga jako
Trojcy Osob Boskich bedzie udzialem catego czlowieka, jego duszy i zarazem ciata.
Bedzie w tym dominowat rozum, gdyz on jest wltadza poznawcza, a $Swiatto chwaly
bedzie jemu udzielonym udoskonaleniem w poznaniu jako widzeniu Boga.

Zauwazmy tez, ze dusza cztowieka jako rozumna forma ciata uzyskuje madro$¢
jako skutek 1 cnotg intelektu teoretycznego skierowanego do bytow dla ich rozumienia.
Madros¢ jest umiejetnoscia kierowania si¢ do prawdy i1 dobra zarazem. Kieruje si¢ tez
zarazem do wszystkich transcendentaliow, a wi¢c ponadto do realnos$ci, odrgbnosci,
jednosci, pigkna i juz wymienionych: prawdy i dobra.

Madros¢ pozwala nam na ujmowanie prawdy odnoszacej si¢ do dobra i zarazem

na ujmowanie dobra zgodnego z prawda.
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Zauwazmy tez, ze wola kieruje cztowieka do dobra przy pomocy relacji nadziei,
tak jak intelekt przy pomocy relacji wiary kieruje do prawdy.

Poniewaz w dzialaniach etycznych czltowiek kieruje si¢ zarazem intelektem i
wola, to wobec tego kieruje si¢ sumieniem. Intelekt i wola wyzwalaja w nas wiasnie
utrwalona sprawno$¢ jednoczesnego ich dziatania. Papiez wigc widzi etyke poprzez
temat sumienia. Jest to temat bardzo bliski Ojcu Swietemu. Jan Pawel I uzywa czesto
wyrazenia ,,cztowiek sumienia” i zachgca do kierowania si¢ sumieniem jako wiernoscia

rozumowi i woli, zarazem prawdzie i dobru.
9.4. Wyjatkowos¢ mysli sw. Tomasza i Jana Pawta 11

9.4.1. Sw. Tomasz z Akwinu

Zauwazmy najpierw, ze Jan Pawel II piszac w encyklice o $w. Anzelmie z
Canterbury podkresla, ze w jego ujeciach zostata ,,potwierdzona podstawowa harmonia
poznania filozoficznego i poznania wiary: wiara domaga si¢, aby jej przedmiot zostat
poznany przy pomocy rozumu; rozum, osiagajac szczyt swoich poszukiwan, uznaje, jak
konieczne jest to, co ukazuje mu wiara” (s. 65).

Papiez sigga tez zaraz do stanowiska §w. Tomasza z Akwinu. Stwierdza, ze ,,cho¢
Doktor Anielski podkreslal z moca nadprzyrodzony charakter wiary, nie zapomniat tez
o wartosci, jaka jest rozumno$¢ wiary (...). Kosciot stusznie przedstawial zawsze $w.
Tomasza jako mistrza sztuki mys$lenia i wzor wlasciwego uprawiania teologii” (s. 66 —
67).

Papiez zwraca uwagg, ze $w. Tomasz stosuje madros¢ filozoficzna, ,,ktora opiera
si¢ na zdolnosci rozumu do badania rzeczywisto$ci w granicach wyznaczonych przez
jego naturg¢” oraz madros$¢ teologiczna, ,.ktdra opiera si¢ na Objawieniu i1 bada tresci
wiary”. Ojciec Swigty wyraznie tez podkresla, ze $w. Tomasz szuka wszedzie prawdy,
,stusznie zatem mozna go nazywaé apostotem prawdy (...). Jego filozofia jest
rzeczywiscie filozofia bytu” (s. 69). W zwiazku z tym wszystkim zamiarem Papieza i
wprost ,,zamiarem Magisterium (...) jest ukazanie $w. Tomasza jako autentycznego
wzoru i jako przewodnika (...) dla wszystkich poszukujacych prawdy” (s. 116).

Papiez sktada hotd §w. Tomaszowi i jego filozofii bytu.
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9.4.2. Papiez Jan Pawel 11

Jan Pawet II uzyskal kiedy$ na KUL, a z kolei na UJ doktorat honoris causa
wszystkich nauk. Nauki naleza do kultury i wnosza w nia blask prawdy. Stusznie wigc
Ojciec Swiety oglosit encyklike pt. ,,.Blask prawdy” (Veritatis splendor). A na cata
kulturg zareagowal w encyklice pt. ,,Wiara i rozum” (Fides et ratio).

Kultura 1 my$] uzyskaly w encyklikach papieskich wspaniate zaakcentowanie i
prezentacje. Trzeba doda¢, ze mysl jest chwala kultury. Papiez zarazem ukazal
wspaniato$¢ chrzescijanskiej kultury Europy jako harmonii ,,poznania filozoficznego i
poznania wiary” (s. 65).

Papiez ujawnia w encyklikach i wszystkich swoich tekstach dociekliwa mysl i
ogromna znajomos$¢ kultury. Blizej zajmuje si¢ zawsze filozofia i teologia, a w filozofii
etyka. Mozna nazwaé Ojca Swietego cztowiekiem kultury i mysli, znawca wszystkich
kierunkow filozoficznych oraz wszystkich nauk, co ujawnia doktorat honoris causa
udzielony przez KUL i UJ.

Papiez jest ponadto i w wysokim stopniu duszpasterzem. Powoduje osobiste
spotkanie ludzi z Chrystusem. Uzyskat spoisto$¢ mysli 1 §wiadectwa wiary. Powoduje
to, ze spotkanie z Papiezem nawraca ludzi. Uczy swoim zyciem i stowem mitosci do
Chrystusa.

Mozna wskaza¢ na trzy wazne akcenty jego duszpasterskiej dziatalnosci:

Ukazuje Chrystusa,

Wiaze ludzi z Eucharystia,

Pogl¢bia i utrwala mito§¢ do Matki Boskiej, a w Niej 1 przez Nia do Trdjcy
Swiete;.

Maryjno$¢ Kosciota to zarazem utrwalanie trynitarnego charakteru Kosciota.
9.5. Zakonczenie

Podejmujac w tej glosie temat postuszenstwa Bogu skupiam si¢ glownie na
problemie wiary, ktéra wymaga rozumu, a przez rozum kieruje do prawdy i dobra
odstaniajac moralna dziatalno$¢ cztowieka. Odstania zarazem i manifestuje mito§¢ do

Chrystusa, ktory dla nas przebywa w Eucharystii. Jest dla nas, gdyz ,,dla nas ludzi i dla
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naszego zbawienia zstapit z Nieba. I za sprawa Ducha Swigtego przyjat ciato z Maryi
Dziewicy 1 stat si¢ cztowiekiem. UkrzyZzowany réwniez za nas pod Poncjuszem Pilatem
zostal umgczony i1 pogrzebany. I zmartwychwstat dnia trzeciego.”

Jest w encyklice wspaniata wypowiedz o Eucharystii (s. 23) i podobnie wspaniata
wypowiedz o Krzyzu (s. 37 — 39).

Encyklika Jana Pawtla II o wierze i rozumie z ogromna moca kieruje do Chrystusa
Ukrzyzowanego 1 Zmartwychwstatego. Jest to niezwykty akcent i pigkno encykliki

,,Wiara 1 rozum”.
10. Bliski wielu ludziom

(charakterystyczne cechy pontyfikatu Jana Pawla II w 10-lecie wyboru)

Kazdy papiez jest widzialnym na ziemi zastgpca Chrystusa. A jako nastgpca
swigtego Piotra jest opoka Kosciota. Znaczy to, Zze na nim wspiera si¢ Kosciol jako
wspolnota 0sob, kochajacych Chrystusa. W tej prawdzie wspaniate jest to, ze podstawa
Kosciota jest zywa osoba, co przesuwa na drugie miejsce jego instytucjonalny
charakter. A kazda osoba stanowi okreslona osobowos¢.

Jan Pawel II jest osobowos$cia wybitna, ktdra zwraca uwagg, przyciaga, fascynuje,
budzi zaufanie. I swoja osobowo$¢ uczynit sposobem oddziatywan duszpasterskich. Jest
pierwszym papiezem, ktory bezposrednio naucza cate narody i kontynenty. Uczy wiary
1 wigzi z Chrystusem. Ukazuje wspanialo§¢ Eucharystii. Porusza tlumy stuchaczy,
ktorzy z uwaga przyjmuja jego pouczenia i §wiadectwo.

Pierwsza charakterystyczna cechg pontyfikatu Jana Pawta II wiedzialbym wiasnie
w tym, ze jest to osoba, ktora jest opoka Kos$ciota, swa osobowoscia, przez
bezposrednie kontakty, mobilizuje ludzi do nawiazania lub umocnienia wigzi z
Chrystusem.

Jak kazdy papiez, Jan Pawetl II glosi i chroni prawdy wiary. Dazy w zwiazku z
tym do rozpoznania zagrozen wiary i proponuje zachowania zgodne z Ewangelia oraz
prawda o cztowieku i Bogu. Aby te zachowania mogly by¢ urzeczywistnione, Jan

Pawet Il uwaznie analizuje cztowieka 1 jego odniesienia do Boga.
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I tu wida¢ wyraznie druga, charakterystyczna cech¢ pontyfikatu Jana Pawta II,
mianowicie ukazywanie czlowieka jako podmiotu, co jest gtowna troska Kosciota,
ktory chece obudzi¢ w cztowieku poczucie stanowienia podmiotu w wigzi z Chrystusem
1 poczucie stanowienia osoby, sytuujacej si¢ raczej wsrod oséb niz rzeczy. W tej
duszpasterskiej trosce Jan Pawel II chce zarazem obudzi¢ w czlowieku poczucie
godnos$ci. Sadzi, ze wyzwoli ono uwazniejszy wybor dziatan, tych mianowicie, ktore
chronia osoby, i tych wartosci, ktore wyzwalaja szlachetno$¢ jako podstawg zachowan
wyrozniajacych ludzi.

Na te dwie charakterystyczne cechy pontyfikatu Jana Pawta II wskazuja fakty i
teksty: podroze i encykliki.

Jan Pawet II sam przybywa do Ko$cioléw lokalnych, do ré6znych narodéw i na
rézne kontynenty. Staje wsrod osob i poglebia poczucie stanowienia z nimi Kos$ciota,
spojonego dziataniem Ducha Swigtego, ktory laczy nas przez mitos¢ z Chrystusem -
Glowa Kosciota. Jako Koscidt jestesmy z Chrystusem ukryci w Bogu, jak to okreslit
Swigty Pawel. Widzialne sa osoby, a wsérdd nich papiez, ktory wzbudza poczucie
stanowienia wspolnoty. To doznanie dominowato w spotkaniach z Janem Pawlem II,
gtownie podczas jego trzeciej pielgrzymki do Polski. Dominowato w zwiazku z tym
spotecznie wazne poczucie uczestniczenia w §wigcie, w wydarzeniach, ktére przenosza
z nuzacej codziennosci w zespot spraw ciekawych, na dlugo ukierunkowujacych zycie i
nadajacych nowy sens zwyczajnej codziennosci, mobilizujacych do znoszenia tego, co
nuzace, oraz dostrzezenia w tym etapu, a nie przykrego celu zycia. Cho¢by ze wzgledu
na to, podroze Jana Pawta II maja pozytywny wymiar spoteczny.

I to wnoszenie w codzienno$¢ ludzi warto$ci humanistycznych, zawsze
towarzyszacych faktom religijnym, mozna by uzna¢ za kolejna, trzecia cechg
pontyfikatu Jana Pawta II.

W encyklice Redemptor hominis Jan Pawet Il moze najwyrazniej podkresla, ze
»cztowiek jest droga codziennego zycia Kos$ciota” i ze zycie cztowieka ,,toczy si¢ w
Jezusie Chrystusie”. Papiez ukazuje glebokie powiazanie losu cztowieka z Chrystusem i
z tego wzgledu doniostos¢ i potrzebg stanowienia przez nas Kosciota. W tym Kosciele
realny kontakt z Chrystusem powoduja i podtrzymuja sakramenty. Nature tego kontaktu

okresla Chrystus przez Piotra, ktory przemawia przez magisterium Kosciota. A to, co

142



wypowiada, jest przekazywane przez kulturg. Nie jest oboj¢tny jej ksztalt, ktory moze
uwyraznia¢ prawdg lub ja znieksztatcaé. Zalezy to od funkcjonujacej w niej filozofii i
teologii, ktora stuzy prawdzie, gdy jest zgodna z rzeczywistoscia Boga i cztowieka. Jan
Pawet II bezposrednio oddziatuje na kulture i otacza ja swa uwazna troska.

Troska o kulturg 1 jej przydatnos¢ w ukazywaniu prawdy, po§wigcanie jej uwagi
na wyzynach papiestwa to takze kolejna czwarta cecha pontyfikatu Jana Pawta II.

Pontyfikat Jana Pawta II jest bogaty w watki 1 dziatania. Najwyrazniej rysuje si¢
w nim bezposrednie gloszenie Chrystusa osobom i narodom, ukazywanie w Kosciele
pozycji cztowieka i jego godnosci, wnoszenie wielkich tematéw w szara codzienno$¢
ludzi i troska o kulture.

I chyba nigdy zaden papiez nie byt tak bliski wielu, moze wszystkim, ludziom, jak

Jan Pawet II.
11. Jan Pawet II kocha ludzi 1 jest kochany

(refleksja w 20-lecie pontyfikatu Ojca Swigtego)

Polski Uniwersytet Na Obczyznie przygotowujac na 18 1 19 grudnia 1998 roku
sympozjum naukowe dla uczczenia osoby Jego Swiatobliwosci Ojca Swietego Papieza
Jana Pawtla II i 20-lecia Jego pontyfikatu w skierowanym do mnie li§cie rektora PUNO
Jego Magnificencji Pana Rektora profesora Zdzistawa E. Wataszewskiego, stowami
Pana Rektora stawia dwa pytania dla uwyraznienia osoby Papieza. Pytania sa
nastepujace: Papiez jako filozof katolicki, tomista i fenomenolog oraz jako cztowiek
kultury 1 mysli, ktéry czerpie natchnienie z dialogu z ludzmi poszukujacymi prawdy.
Dzigkuj¢ za te pytania. Mam poczucie, ze moje odpowiedzi beda stanowily zabranie
gltosu wobec wszystkich Polakow w Londynie, Anglii 1 na obczyznie oraz beda
scharakteryzowaniem osoby i dzialalnosci Papieza.

Najpierw wigc pozdrawiam wszystkich Polakow na obczyznie, ktorzy przeczytaja
moja wypowiedz o Papiezu. Czujg si¢ tym zaszczycony i wzruszony. Wzrusza bowiem
skupienie uwagi na Papiezu, ktéry kocha ludzi i jest kochany. Jest to jakby otwarcie
naszych ramion i1 przejmowanie milosci do nas Papieza oraz obdarowywanie Go

mitoscia. Mitos$¢, kierowana do osob, ogarnia takze Boga, ktory jest Mitoscia. A z
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Bogiem kontaktuje nas wcielony Syn Bozy, Jezus Chrystus. Kazda mito$¢ do osob jest
wigc zarazem gloszeniem religijnej wiary chrzes$cijanskiej w Boga 1 Chrystusa. Polacy
odnoszac si¢ z mitoscia do Papieza spetniaja misjg chrystianizacji. W tej wypowiedzi

beda poinformowani gtéwnie o zyciu intelektualnym Ojca Swigtego.
11.1. Cztowiek kultury i mysli

Jan Pawet II otrzymat kiedy$ na Uniwersytecie Jagiellonskim doktorat honoris
causa wszystkich nauk. Uniwersytet jakby wlaczyt si¢ w procesj¢ z darami przed
ofiarowaniem podczas Mszy Swigtej i ofiarowat Ojcu Swigtemu swoje najwyzsze
wyrdznienie. Papiez przyjal ten dar dopowiadajac, ze jest to dar jakby matki, gdyz
uniwersytet jest matka nauk. Nauki naleza do kultury i wnosza w nig wprost blask
prawdy. Sama prawda jest przejawem bytu. Nalezy wigc do rzeczywistosci. W kulturze
moze znalezé si¢ jej blask, gdy nauki sa wierne prawdzie. Stusznie wigc Ojciec Swigty
ogtosit Encyklike pt. ,,Blask prawdy” (Veritatis splendor). A na cala kulture zareagowat
w Encyklice pt. ,,Wiara i rozum” (Fides et ratio).

Kultura 1 my$] uzyskaly w encyklikach papieskich wspaniate zaakcentowanie i
prezentacje. I trzeba dodaé, ze mysl jest chwalg kultury, zasada bogactwa jej nurtow,
odmian 1 wielo$ci dziedzin. Papiez zarazem ukazat, jak wspaniata jest kultura Europy.
Moze ksztatci¢ i wychowywaé, gdyz rozum ludzki (ratio) ,,0siagajac szczyt swych
poszukiwan, uznaje, jak konieczne jest to, co ukazuje mu wiara” i gdy ,,wiara domaga
si¢, aby jej przedmiot zostat poznany przy pomocy rozumu”. Powstaje wtedy ,,harmonia
poznania filozoficznego i poznania wiary” (cytat z encykliki ,,Fides et ratio”, tekst
polski, wydany przez Pallotinum, Poznan 1998, s. 65).

Papiez ujawnia w encyklikach i wszystkich swoich tekstach dociekliwa mysl i
ogromna znajomos$¢ kultury. Jest czlowiekiem kultury i mys$li. Blizej zajmuje sig
zawsze filozofia 1 teologia. O te dziedziny uprawiane przez Papieza zapytuje Polski
Uniwersytet Na Obczyznie, a gtownie o fenomenologi¢ i tomizm oraz o dialog z ludzmi

poszukujacymi prawdy.
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11.2. Korzystanie z fenomenologii.

Papiez wyrost w $rodowisku fenomenologii, dominujacej w Krakowie, gdy
wyktadat tam prof. Roman Ingarden. Takze w Krakowie pod wplywem ks. prof.
Kazimierza Kldésaka zetknat si¢ przez lektury z tomizmem lowanskim lwowskiego prof.
R.Waisa oraz przez wyklady prof. Stefana Swiezawskiego z tomizmem
egzystencjalnym Jacques’a Maritana i Etienne Gilsona, a po6zniej na Katolickim
Uniwerytecie Lubelskim, pelniej z tomizmem egzystencjalnym w wersji o. prof. M. A.
Krapca. Takze z tomizmem o. prof. R. Garrigou-Lagrange’a zetknat si¢ juz na studiach
w Angelicum w Rzymie. Napisat tam rozprawg o wierze na podstawie pism $w. Jana od
Krzyza. Wchodzit wigc tez w naukowa problematyke mistyki. W swych naukowych
badaniach skupit si¢ jednak na dziedzinie etyki i byl na KUL profesorem i
kierownikiem katedry etyki. Ze wzgledu na temat cztowieka podjat najpierw filozofig
podmiotu, ktora precyzowat tezami fenomenologii i1 przeksztalcal akcentami mysli $w.
Tomasza z Akwinu. Wskazuje na to rozprawa, w ktdrej rozwaza, czy etyka Schelera
moze stuzy¢ do udoskonalenia etyki katolickiej. Papiez odpowiada negatywnie: Scheler
nie nadaje si¢ do poprawienia etyki modna wtedy fenomenologia. Papiez nie byl i nie
jest fenomenologiem. Jedynie korzystal z fenomenologii dla wyprecyzowania filozofii

podmiotu.
11.3. Precyzowanie filozofii podmiotu.

Ojciec Swigty jeszcze jako kardynat Karol Wojtyta interesujac si¢ cztowiekiem i
filozofia czlowieka nawiazat do filozofii podmiotu, lecz uczynit z niej sposé6b mowienia
ludziom o cztowieku, o jego zadaniach 1 godnosci. W jezyku i1 zatozeniach tej filozofii
thumaczyl, czym jest mitos¢ i odpowiedzialno$¢, zycie szlachetne, religijne, kim jest
Bog. Uczynit wige z filozofii podmiotu narzgdzie dzialalno$ci duszpasterskiej. Tylko
tak rozumiem decyzj¢ tego Swietnego intelektu na uprawianie kiedy$ filozofii podmiotu.

Cztowiek da si¢ wyrazi¢ i okresli¢ jako realnie istniejacy byt jednostkowy,
ukonstytuowany w jego istocie z niematerialnej i rozumnej duszy oraz z materialnego
ciata. Gdy akcentujemy w nim $wiadomos¢, to dajemy przewagg raczej jednej ze sfer

ludzkiej dziatalno$ci, mianowicie poznaniu i decyzjom, ktore sa relacjami.
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Sa jednak takie relacje i1 dziatania, ktore wymykaja si¢ naszej $wiadomosci,
cho¢by np. realna w nas obecno$¢ Boga. Nie mozemy jej nawet wyrozumowac.
Mozemy tylko uwierzy¢, ze Bog w nas realnie przebywa. Uswiadamiamy sobie nasza
wiarg jako osobowa relacje czlowieka z Bogiem.

Czym innym jest wigc religijna wiara i czym innym rozum. Ojciec Swigty wrocit

do tematu wiary 1 rozumu i oméwit je w encyklice Fides et ratio (Wiara i rozum).
11.4. Akceptacja tomizmu.

Ojciec Swigty juz jako alumn seminarium duchownego w Krakowie, z kolei jako
ksiadz, biskup 1 kardynat byt w nieustannym kontakcie z mysla §w. Tomasza z Akwinu.
Poznawat tez inne filozofie. Slady tych filozofii w wypowiedziach Papieza wskazuja
wlasnie na fenomenologig, filozofi¢ podmiotu i tomizm. W Lublinie, za czasow
pehienia przez Karola Wojtyte funkcji profesora etyki, uwazato si¢ Ksiedza Profesora
etyki zarowno za fenomenologa, jak i1 za tomistg. W encyklice Fides et ratio Papiez
wyroznia mys$l §w. Tomasza.

Czytamy w tej encyklice, ze §w. Tomasz uznajac pierwszenstwo madrosci jako
daru Ducha Swiqtego, rozwaza tez madro$¢ filozoficzna jako zdolno$¢ rozumu ,,do
badania rzeczywisto$ci” oraz madro$¢ teologiczna, ,.ktéra opiera si¢ na Objawieniu i
bada tre§¢ wiary”(s. 69). Sw. Tomasz ,,ukochal prawde” i wszedzie jej szukal oraz ja
glosit. ,,Mozna go nazwac apostotem prawdy”. ,,W jego refleksji wymogi rozumu i
wiary polaczyly si¢ w najbardziej wznioslej syntezie” 1 dlatego ,,zamiarem
Magisterium... jest ukazanie $w. Tomasza jako autentycznego wzoru i jako
przewodnika...dla wszystkich poszukujacych prawdy” (s.116).

Filozofia $w. Tomasza ,,jest...filozofia bytu” (s.69). Zalecajac mysl sw. Tomasza
Papiez zacheca tez do podejmowania filozofii bytu. Nie tylko wigc akceptuje tomizm,
lecz takze do niego zachgca. Wyrazajac hotd $w. Tomaszowi, zarazem sktada hold jego

mysli, nazywanej tomizmem.
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11.5. Dziatalnos¢ duszpasterska

Karol Wojtyta uprawiat etyke czyli filozoficzna refleksje nad wartoscia moralna
swiadomych czynow czlowieka. Sedzia tych czynoéw jest sumienie. Refleksja nad tymi
czynami miata posta¢ filozofii podmiotu, a czasem napedu dziatalnosci duszpasterskiej
jako konfrontowania sumienia ludzi z zyciem Chrystusa.

To, co Jan Pawel II wie o cztowieku i Chrystusie nie tylko wyznacza kierunki
Jego dzialalno$ci duszpasterskiej, lecz takze czyni Papieza niezwyklym duszpasterzem.
On za$ wprost powoduje osobiste spotkania ludzi z Chrystusem moca swego trafnego
stowa 1 przyktadu. Uczy wiary nadziei 1 mito$ci oraz sam posredniczy w spotkaniu ludzi
z Chrystusem. Dzigki temu wyprowadza ludzi z lgku. Jednak wilasciwym napedem
dziatalnosci duszpasterskiej Papieza jest osobiste uwierzenie Chrystusowi i poglebienie
tej osobistej relacji wskazaniami Ewangelii ukazywanymi przez Kosciot katolicki. To
wlasnie katolicyzm i jego wersja prawdy, pozwolity Papiezowi uzyskaé t¢ miare
swiadectwa, przy pomocy ktérego kieruje do Chrystusa miliony serc. Jan Pawet II
uzyskal to, co nie wszystkim si¢ zdarza, a mianowicie catkowita zgodno$¢ myslenia i
dziatania, teorii 1 praktyki. Spoistos¢ mysli 1 $wiadectwa wiary daja taki skutek, ze
spotkanie z Papiezem nawraca ludzi. Jednak nie tyle nawraca On przez swa
duszpasterska dziatalno$¢, lecz zgodnie z tym, ze ,,droga Kosciota jest czlowiek”.
Gleboko wierzacy cztowiek jest nauczycielem wiary. A Jan Pawel II ponadto jako
nastgpca $w. Piotra umacnia ludzi w wierze. Widoczny dla wszystkich na wyzynach
papiestwa, przejawiajacy uwage, przychodzacy do narodow, krajow, panstw, miast, do
ludzi, swoja wiara, nadzieja i mito$cia otwiera na mitos¢, ktora Bég wnosi w cztowieka.

Pelni kaptanska rolg posrednika w osobistym spotkaniu cztowieka z Bogiem.

12. Spotkania z Ojcem Swietym w roku 1985 i 1987

12.1. Wrzesien 1985 w Rzymie

Spotkania z Ojcem Swigtym pozostaja w pamieci. Zawsze sa niezwykle donioste i
wyznaczaja kilka poziomoéw wydarzen. Najpierw jest to poziom wydarzen religijnych.

Spotykam bowiem Ojca Swiectego jako widzialna Glowe Kosciota, ktory
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wspotstanowig. Jest to jakby doznanie i umocnienie wiary w samym jej zrédle. Z kolei
jest to poziom wydarzen teologicznych. W czasie rozmowy bowiem, zwierzane
papiezowi problemy teologiczne uzyskuja naswietlenie i ukierunkowanie, z ktorych
korzystam w swoich przemysleniach i ksiazkach. Czg$¢ tych wydarzen teologicznych
pozostaje tajemnica, cz¢$¢ natomiast na tyle, na ile pozwala takt i szacunek wobec Ojca
Swigtego uzyskuje wyraz publiczny. Wtedy gdy uznam, ze stanie si¢ to dobrem dla
czytelnikéw, wciaz oczekujacych umocnienia przez slowo i mys$l papieza. Jest to
wreszcie spotkanie z wielka osobowoscia cztowieka bardzo mi bliskiego, kiedy$ Kolegi
w zespole pracownikéw naukowych KUL. Ta pamig¢ nie przestania §wiadomosci, ze
rozmawiam z Wielkim Cztowiekiem 1 Wysoka Osobistoscia Kosciota katolickiego.

Swoje pierwsze spotkanie z Ojcem Swietym w roku 1980 opisatem w ksiazce
Dziesiatek rézanca refleks;ji.

Spotkania, ktére byly moim udzialem w roku 1985, takze domagaja sig
zewngtrznego wyrazu.

Gdy sig juz jest w Rzymie, staja si¢ mozliwe przynajmniej trzy spotkania z Ojcem
Swietym. Pierwsze zdarza si¢ zawsze na audiencji publicznej. Tym razem byla to
audiencja srodowa na placu przed Bazylika Swigtego Piotra 4 wrzesnia 1985. Dzigki
opiece siostry zakonnej z Afryki, a kiedy$ mojej studentce na KUL, uzyskatem miejsce
w sektorze polskim przy balustradzie, to znaczy z mozliwoscia bezposredniego
spotkania si¢ z Ojcem Swigtym. Papiez szedt powoli wzdhuz balustrady, podajac dtonie
osobom, ktore mogly je dosiggnaé, ze wzrokiem skierowanym do wnetrza sektora.
Kiedy znalazt si¢ przy mnie, powiedziatem:

- Filozofia tomistyczna prosi Wasza Swiatobliwoé¢ o blogostawienstwo.

- A, pan Mieczystaw - odpowiedziat papiez patrzac juz teraz na mnie.

- Panistwo Stepniowie i moi rodzice pozdrawiaja serdecznie Wasza Swiatobliwosé
- powiedzialem dalej, zeby zyskac na czasie 1 ustysze¢ jeszcze cho¢ kilka stéw papieza,
skierowanych do mnie.

- A co u ciebie? - zapytat Ojciec Swiety.

- Chcialbym w poblizu Waszej Swiatobliwosci umocni¢ swoja refleksje
teologiczna.

- Jak dtugo tu bedziesz?
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- Dwa tygodnie.

- To beda okazje do tego umocnienia.

I Ojciec Swigty przeszedt dalej do innych wyciagnietych rak i wpatrzonych w
niego oczu.

Ta pierwsza rozmowa zapisata mi si¢ w pamigci, podobnie jak pierwsza rozmowa
w roku 1980.

Mieszkatem tym razem takze w domu Corda Cordi przy via Pfeiffer 13. I ktérego$
dnia zadzwonit do mnie ks. pratat Stanistaw Dziwisz, ze Ojciec Swicty moglby
porozmawia¢ ze mna podczas kolacji. Bylem zaproszony na godzing dwudziesta do
Castel Gandolfo, gdyz tam we wrzesniu mieszka Ojciec Swigty. Wyszedlem o wiele
wczesniej, w upalne pozne popoludnie, i na placu przed zamkiem, w jednej z
kawiarenek uzupetnilem ubranie zgodnie z protokotem uroczystej dla mnie kolacji.
Straze papieskie byty poinformowane i1 zaprowadzono mnie do saloniku, w ktérym miat
mnie spotkac ks. pratat Stanistaw Dziwisz. Zjawit si¢ wkrotce 1 przeszliSmy do jadalni
papieskiej. Za chwile pojawit sie Ojciec Swiety i do stotu razem z papiezem zasiadto
cztery osoby.

Zwykle przedstawia si¢ Ojcu Swigtemu wazne wedtug nas sprawy. Takze ja
bytem zachgcany do podjgcia tych waznych spraw. Juz wczes$niej jednak zmienitem
koncepcj¢ rozmowy. Postanowilem nie przedstawia¢ spraw, lecz rozmawia¢ z Ojcem
Swietym, tak jak byloby to dawniej, jeszcze w okresie spotkan na KUL, o tym, czym si¢
przejmuje 1 zyj¢. Zaczalem rozwaza¢ przemysliwane przeze mnie problemy metafizyki i
mistyki. Mowitem o tym, jak formutuje i1 jak wedlug mnie trzeba ujmowac zagadnienia
metafizyczne, ze odbiorcy oczekuja uje¢ heurystycznych, pokazywania im, jak
dochodzi si¢ do twierdzen o bycie. Mowitem tez, ze literatura filozoficzna wskazuje na
zagadnienia najpilniejsze. Te najpilniejsze zagadnienia podejmuje na seminariach.
Badamy wigc na przyklad problem stwarzania, aby dostarcza¢ refleksji osobom
wciagnigtym w tematyke ewolucji. Podejmujemy tez wciaz problemy antropologiczne
uwzgledniajac rolg anioldéw w wyjasnianiu istoty dusz ludzkich. Nie pomija si¢ w nasze;j
refleksji takze tematu istnienia, wciaz za mato i zle prezentowanego w recepcjach mysli
sw. Tomasza. Temat istnienia, temat bytu, zarazem temat czlowieka w ich

metafizycznej wersji pomagaja w przejrzystym ukazaniu zagadnien zycia religijnego i
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mistyki. Wciaz bronig¢ w zyciu religijnym 1 mistyce roli intelektu. Ta rola intelektu
wyrdznia religijno$¢ i mistyke katolicka. Tylko w $wietle intelektu i kierowanej przez
intelekt woli bierne oczyszczenie cztowieka nie jest bierno$cia psychiczna, lecz
umiejetnoscia przyjecia daréw Ducha Swigtego. Wywotalo to zywa rozmowe na temat
duchowosci katolickiej, prawostawnej i protestanckiej. Ojciec Swiety ozywit sig,
zapalit, rozluznit. Wypowiadat swoje opinie. W wielu punktach zgadzat si¢ ze mna i w
wielu byl innego zdania. Wyrazat to z takim przejgciem, ze w pewnym momencie
zaniepokoitem si¢, czy nie posunatem si¢ zbyt daleko. Przeciez rozmawialem z
papiezem. Spojrzatem na ks. pratata Dziwisza i1 stwierdzilem, ze widzg szczesliwa
twarz. Zrozumiatem, ze ks. Pralat nie widzi w tym niczego niepokojacego i cieszy si¢ ta
moze rzadka chwila odprezenia i zwyczajnej ludzkiej rozmowy Ojca Swietego.

Zaniedbatem zupelnie jedzenie. Okazalo si¢ ponadto, ze dawno minat czas
przeznaczony na spotkanie. Ojciec Swiety mimo wszystko zachecal, abym przynajmniej
zjadl deser. Podzigkowatem, nie chcac jeszcze bardziej przedtuza¢ spotkania.
Zartobliwie ustalili$my, Ze deser zabiore ze soba. Nie zapakowano mi go jednak i wciaz
uwazam, ze Dom Papieski ma wobec mnie dlug, w postaci tego deseru.

Przy pozegnaniu Ojciec Swigty powiedzial, ze byla to bardzo ciekawa rozmowa.
Przyjmuje to jako wysoka ocene mojego w niej udziatu. Ojciec Swiety zapytal ponadto
o moich rodzicow. Wspomniat tez, ze jaki§ czas temu odwiedzita go moja siostra z
mezem, profesorem Stepniem, ze podziwia jej pracowitos¢, gdyz przeciez prowadzi
dom, opiekuje si¢ matka me¢za i z powodzeniem pracuje w rektoracie KUL.

Do innych naszych znajomych Ojciec Swiety méwit, ze rzadko go odwiedzam,
lecz Zze zawsze przesytam mu swoje ksiazki. Chcialbym doda¢, Zze zalezy mi na tym, aby
w poblizu Ojca Swietego przebywata takze moja mysl. Tak to sformutowalem w
dedykacji do ksiazki, ktéra jako pierwsza ofiarowatem Papiezowi.

Potem rozmawiatem jeszcze jaki$ czas z ks. pratatem Stanistawem Dziwiszem.
Bytem urzeczony elegancja tej rozmowy 1 wysoka klasg ustalanych przez nas rozwiazan
podjetych zagadnien. Ksiadz Pratat umozliwil mi takze zwiedzenie drugiego pigtra
Palacu Watykanskiego, ktérego nie znalem, gdyz bywam w Rzymie tylko we wrzesniu,

a wtedy Ojciec Swiety przebywa w Castel Gandolfo.
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Spotkatem si¢ takze z Ojcem Swietym, razem ze swoim asystentem, na
poniedziatkowej rannej Mszy $wigtej] w Castel Gandolfo. Tam zrobiono nam serig

zdjec, ktore wywozi si¢ z Rzymu jako znak i pamiatke duchowych wydarzen.
12.2. Czerwiec 1987 w Lublinie

Przed wejsciem do gmachu KUL w dniu 9 czerwca 1987 doktadnie kontrolowano
dokumenty 1 zaproszenia. Przylozono mi takze do klatki piersiowej aparat do
wykrywania metali: zabrz¢czal w zetknigciu z metalowym dlugopisem. Przy
kieszeniach marynarki brzeczenie wywotaly klucze, a na wysokosci kolan parasol.
Pogodni 1 rozbawieni ksigza studenci, stanowiacy stuzbg porzadkowa, wyrazali
nadziej¢, ze moze chociaz glowa nie spowoduje brzgczenia. Aparat podniesiony na
wysoko$¢ czota i okularéw, zabrzgczat. Co pan ma w glowie, zapytano ze $miechem.
Odpowiedzialem, ze pewnie brzecza ztote mysli. Przepuszczono wigc tak cenng osobe.

Przed wejsciem do auli stuzbe porzadkowa stanowili mlodzi pracownicy nauki
Wydziatu Nauk Humanistycznych. Trafilem na historykéw. Uprzejmie prowadzac mnie
na wyznaczone miejsce opowiadali, ze czytaja moje Szkice o kulturze i ze to ciekawie
naswietla im ich przedmiot badan. Znalaztem si¢ w 6smym rzedzie foteli obok prof.
A.B. Stepnia. Byto kilka minut po godzinie 6smej. Ojciec Swiety miat przyby¢ do auli o
godzinie dziesiatej pigtnascie. Czas oczekiwania wypetniato ogladanie na ekranach
telewizoréw transmisji Mszy $wigtej, odprawianej na dziedzincu KUL dla zebranych
tam studentéw. To ogladanie transmisji powoli przeksztatcito si¢ w uczestniczenie we
Mszy swigtej. W pewnej chwili, o dziesiatej pigtnascie, zobaczyliSmy na tych ekranach
fronton KUL i zatrzymujacy sig, oszklony samochod papieski. Ojca Swigtego witat
Senat Akademicki KUL.

Po dtuzszej chwili, kiedy to stycha¢ byto oklaski, przenikajace do auli sprzed
frontonu i z dziedzinca KUL, zobaczyliémy w drzwiach auli Ojca Swigtego. Teraz w
auli zerwata si¢ burza oklaskow. Ojciec Swiety podnidst rece witajac wszystkich tym
gestem. I szedt powoli przed pierwszym rzedem foteli podajac dionie blizej
znajdujacym si¢ osobom. Czgsto kierowat wzrok ku wyzszym rzedom foteli
amfiteatralnej auli 1 pozdrawial u$miechem znajomych, gdy ich rozpoznat wsrod

szesciuset zgromadzonych profesorow. Doszedl do stopni, prowadzacych na podium.
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Zasiadl na przygotowanym tronie. Po prawej stronie zajat miejsce biskup kanclerz KUL
1 dalej ksigza biskupi. Po lewej stronie tronu siedziat ksiadz rektor uczelni i ksigza
kardynatowie: Casaroli, Glemp, Macharski, Gulbinowicz. Uciszyly si¢ wciaz trwajace
oklaski, wyrazajace rado$¢ i1 wzruszenie. Ksiadz rektor wyglosit przemoéwienie
powitalne.

Ojciec Swiety w swoim przeméwieniu podjat temat cztowieka. Nawiazat najpierw
do informacji o cztowieku, zawartej w Biblii. Wedtug tych Ksiag, Bég przedstawia
Adamowi stworzenia, a Adam nadaje im imiona. Adam nie jest przedmiotem poznania.
Jest podmiotem, ktory poznaje. W Biblii wigc jest ukazana podmiotowos$¢ czlowieka
zwiazana z poznaniem. Z kolei Ojciec Swiety podkreslil, ze zadna filozofia i zadna
teoria teologiczna nie obalita tego ujgcia. Czgsto tylko sprzyjaty deifikacji lub reizacji
cztowieka, roéwnania go wigc z Bogiem lub réwnania z rzeczami. Te utozsamienia
niszcza cztowieka, czynia go tym, czym nie jest. Cztowiek jednak moze nie poddac sig
tym pokusom, moze pozosta¢ cztowiekiem, wlasnie podmiotem, ktory poznaje.
Pozostaje tym, kim jest, gdy rozpozna i uzna Boga, ktory jawi si¢ nie tylko jako
Stworca, lecz takze jako miara podmiotowosci, Bog sprzymierzony z cztowiekiem, Bog
Ojciec cztowieka. W tej perspektywie filozofia i teologia wzajemnie si¢ uzupeiniaja,
podaja petna prawdg o cztowieku.

I Ojciec Swiety stwierdzil, ze cztowiek swoja zdolnoscia do rozpoznawania
prawdy o stworzeniach przekracza $wiat, ze §wiadczac o tej prawdzie swymi aktami
wolnego wyboru, ugruntowuje w S$wiecie swe miejsce jako podmiot. Troska o
zapewnienie tej podmiotowo$ci nazywa si¢ dzi$ obrong praw cztowieka.

W przeméwieniu Ojca Swigtego znalazly si¢ tez uwagi o uniwersytecie jako
wspoélnocie profesorow i1 studentow, ktérzy stuzac poznaniu i prawdzie ksztattuja
cztowieka. Ojciec Swigty zachecat, by te stuzbe prawdzie podejmowaé z mitoscia do
0sob, ktore uczymy, z troska o warunki ich pracy, 1 do korzystania z ich uzdolnien 1
wyksztalcenia. Nie ma bowiem antynomii mi¢dzy nauka a religia. Religia nie ma
alienacyjnego charakteru. Jest tylko innym sposobem wyrazania prawdy o czlowieku
jako podmiocie, transcendujacym S$wiat poprzez prawdeg. Te pelna prawde wyraza
uniwersytet katolicki. A KUL skupia ponadto dziejowy proces spotkania kultury

Zachodu 1 Wschodu i jest za wynik tego spotkania odpowiedzialny.
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Po swym przemdwieniu Ojciec Swiety, goraco oklaskiwany, niespodziewanie
oswiadczyl, ze kazdego z obecnych chce osobiscie przywitaé 1 pozdrowi¢. Wywotalo to
zamieszanie i dyskusje shuzb porzadkowych. Ojciec Swigty zartobliwie powiedzial, ze
dzigki tym dyskusjom na pewno znajdzie si¢ wlasciwe rozwiazanie. I ksiadz rektor
oglosit, ze obecni w auli, oprécz pracownikow KUL, ktorzy maja osobne spotkanie z
papiezem, proszeni sa o kolejne przedstawianie si¢ Ojcu Swigtemu. Natychmiast
utworzyta si¢ kolejka, w ktorej ja takze si¢ znalaztem. Stuzby porzadkowe zachgcily,
aby do papieza podchodzili tylko rektorzy uczelni. Speszyto mnie to, lecz, gdy chciatem
opusci¢ kolejke, do pozostania w niej zachecit mnie stojacy obok prodziekan Wydzialu
Nauk Humanistycznych KUL méwiac, ze Ojciec Swiety zaprosit przeciez wszystkich
obecnych w auli profesoréw spoza KUL. Pozostatem wigc w kolejce.

I musze podzieli¢ si¢ swoja radoscia ze spotkania. Gdy przyszta moja kolej,
Ojciec Swigty wyciagnat rece i powiedziat: , Przebywam w kregu mysli Mieczystawa
Gogacza”. Odebralem te slowa jako niezwykle uprzejma i podnoszaca na duchu
odpowiedz Ojca Swigtego na przestane mu moje ksiazki. Zdotatem tylko powiedzieé:
,Bog zapla¢, Waszej Swiatobliwosci, za listy i wyrozumialo$é”. Przyklekajac
ucalowatem pierscien na reku Ojca Swigtego i juz kto$ inny wchodzil w swa radosé
spotkania z papiezem.

Wiem, ze Ojciec Swiety po obiedzie na KUL méwit tez zartobliwie do mojej
siostry, ze zarzucam go ksiazkami mistycznymi i przysparzam mu pracy. A we
wczesniej przystanym liScie napisat, ze moje prace z teologii mistycznej zdazyt blizej
poznac.

Moja siostra, jako sekretarz Kancelarii Rektorskiej, petnita podczas wizyty Ojca
Swigtego na KUL role, w jakiej$ czesci podobna do roli ksiedza Tucci w Watykanie:
odwotywaly si¢ do niej stuzby porzadkowe. NazywaliSmy ja w tym dniu pania dyrektor
Tucci. Wyprowadzita z auli swego meza, profesora Stgpnia, i mnie, znajdujac nam
wygodniejsze miejsca. Mogli§my tez przez okna obserwowaé spotkanie Ojca Swigtego
ze studentami na dziedzincu KUL.

Po powitalnym przeméwieniu ksigdza rektora odbywata si¢ tam liturgia stowa.

Podczas tej liturgii papiez wygtosit homilig.
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Ojciec Swigty wyjasniat prawde, ze Bog Ojciec dat wszystko w rece Chrystusowi
(J 13,3). T widziat w tym ,,wszystkim” takze rol¢ uniwersytetu. Powtorzyl za §w.
Tomaszem, ze umyst ludzki poznajac jest jakby wszystkim. We wszystkim cztowiek ma
ujac prawde, ktora winien jest Swiatu. Ma uja¢ prawde o cztowieku, o $wiecie, o Bogu i
o Chrystusie. Ma ukazywa¢ powiazanie wszech$wiata z Trojca Swieta. Ma glosi¢ takze
Odkupienie, ktorego Chrystus dokonuje przez Eucharystig. To gloszenie petnej prawdy
facznie z prawda o Chrystusie jest zadaniem przede wszystkim uniwersytetu
katolickiego, odnoszacego si¢ zarazem do tego, co pochodzi ze stowa Bozego
Objawienia.

Chrystus stuzyt. KUL takze ma stuzy¢ Bogu 1 Ko$ciotowi, Narodowi i Ojczyznie.
Ma stuzy¢ pelna prawda. Stuzy swa praca dydaktyczna i badawcza ukazujac ponadto
»Swiatlo, jakie tajemnica Chrystusa rzuca na misterium ludzkiego istnienia”. Jest z tego
wzgledu $wiadectwem, oczekiwanym przez $Swiat wspotczesny. Ma by¢ swiadectwem
zycia chrze$cijanskiego. To $wiadectwo jest dzi§ droga Kosciota w $wiecie i w Polsce.

W liturgii stowa Ojciec Swiety stat przed swym tronem nic nie méwiac. Studenci
bili brawo, zapraszali papieza, by zostal z nami, $piewali sto lat. Po jakim$ czasie Ojciec
Swiety zaczal zartowaé. Wywotywato to rado$¢ i brawa. I tak przeplataly si¢ zarty z
oklaskami. A potem Ojciec Swiety podszedt do grupy niepetnosprawnych studentéw na
wozkach inwalidzkich. I powoli odchodzit zegnajac si¢ z osobami, stojacymi blizej
przejscia w kierunku auli i salonow rektorskich, przewidzianych na miejsce obiadu i
odpoczynku.

Gdy po liturgii stowa Ojciec Swiety tak stal przed swym tronem nic nie mowiac,
nabralem przekonania, ze odkrywam sens papieskich pielgrzymek. Ten sens to
bezposrednia obecno$é Ojca Swigtego wérdd nas. To obecno$é opoki naszej wiary,
obecno$¢ Piotra, widzialnie zastgpujacego na ziemi Chrystusa. To zarazem
manifestowanie prawdy, ze Koscidt jest wspolnota osob, powiazanych mitoscia z
Chrystusem 1 ze opoka Kosciola jest zywa osoba, Jan Pawetl II, nastgpca Piotra. W
kontakcie z nim otwieramy si¢ ku Chrystusowi, a w Chrystusie ku Ojcu i Duchowi
Swigtemu. Jest to wigc takze ozywianie prawdy o Trojcy Swietej, najglebsze

przebywanie w Kosciele, w ktorym Chrystus udostgpnia nam siebie i zbawiajaca nas
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swa meke przez Eucharystie. Te¢ Eucharysti¢ glosil tym razem Ojciec Swigty podczas
swej trzeciej pielgrzymki do Polski.

Spotkaniu z papiezem, zarazem Polakiem, towarzysza takze inne skojarzenia i
wzruszenia. Ten nastrdj jest spotecznie wazny. Wydobywa ludzi z szarosci zycia,
pozostawia wrazenia, ktére dlugo si¢ pamigta, ktore utatwiaja dystansowanie
codziennych zmartwien 1 klopotow, ktore pozwalaja odpoczaé w pogodnym $wiecie
zapamigtanych przezy¢ 1 umozliwiaja przez bezposrednia obecno$¢ papieza
nagromadzenie sily duchowej potrzebnej do chronienia dobra na dlugie dni.

Gdy wracalem zatloczonym pociagiem z Lublina do Warszawy, styszatem, jak
omawiano swoje wrazenia uczestnicy spotkania z papiezem. Mowili, ze na dziedzincu
KUL brakowato im przejscia papieza od tronu przy auli do posagu papieza,
podnoszacego z kolan kardynala Stefana Wyszynskiego. Brakowalo podnoszenia z
kleczek blizej stojacych studentow, tego, cho¢ przez chwile, dotknigcia, potwierdzenia
osobistego spotkania.

Dodajmy, ze za mato byto znakoéw obecnosci, tylko do tego kogo$ skierowanego
stowa, dotknigcia dtoni lub czota, ukonkretnienia bezposredniej obecnosci. Ci, ktorzy
jej doznali, opowiadaja o tym, chetnie stuchani. Przekazuje si¢ w ten sposob
swiadectwo bezposredniego zetknigcia z osoba papieza, zywa opoka Kosciota. I dtuzej

W nas trwa wewnetrzna pogoda i rados¢.

155



CZESC I

KATOLICYZM W POLSCE

1. Katolicyzm w Polsce

1.1. Zrédta specyfiki katolicyzmu w Polsce

Nalezy najpierw zwroci€¢ uwage na trzy podstawy, ktoére wyrazniej niz w innych
krajach Europy wyznaczaja charakter katolicyzmu w Polsce.

a) Chrzest narodu Polskiego w r. 966 zapoczatkowuje kulturg katolicka w Polsce
1 zarazem europejska panstwowos$¢ Polski.

Ta kultura 1 panstwowos¢ wspolnie ksztaltuja religijnos¢ Polakéw 1 ich
osobowo$¢, przejawiajaca si¢ w statej wiernosci Bogu 1 dobru ludzi.

Jednolita religijno$¢ katolicka wynika takze z tego, ze kultury i panstwowosci
polskiej nie poprzedzata silna kultura i panstwowos$¢ Stowian nad Wista. Poganstwo
Stowian na ziemiach polskich bylo stabe. Bostwami slowian byly gltownie kwiaty i
zrodta wod. Mobilizowaty wyobraznig, a nie ludzki intelekt. Katolicyzm mobilizowat
intelekt i wole ludzi. Tworzyl i pogigbiat ich zycie duchowe, a przez to kulturg i
panstwowos¢, ktora jest na miarg kultury narodu.

b) Nie byto w Polsce wielkich odstepstw od katolicyzmu w postaci schizmy lub
herezji. Bylo jednolite ksztaltowanie myslenia i decyzji ludzi przy pomocy teologii
katolickiej 1 filozofii realistycznej, wiernych prawdzie i dobru, ktérych ochrona
stwanowi ludzka madro$¢. Nie byto wielkich wojen religijnych np. migdzy
zwolennikami protestantyzmu 1 katolicyzmu. Nie bylo rewolucji, wyznaczonych
zorganizowanym ateizmem, jak np. we Francji 1 Rosji. Z kolei religie niekatolickie byty
w Polsce przekonaniami niewielkich grup ludzi, naptywajacych z innych krajow i
szukajacych u nas schronienia. Te religie niekatolickie nie oddziatywaty znaczaco na
kulturg 1 panstwowos¢ Polski.

¢) Rozbiory Polski przed I wojna §wiatowa i okupacja ideologiczna po II wojnie

Swiatowej zmierzaly do rozbicia wigzi kultury 1 panstwowosci polskiej oraz do
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wyniszczenia w nich katolicyzmu. Osiagaly swoje cele. Skutki rozbicia 1 wyniszczenia

stanowig aktualnie zrodlo trudnosci katolicyzmu w Polsce.
1.2. Aktualne cechy katolicyzmu w Polsce

Katolicyzm w Polsce dziedziczy trzy podstawy swojego charakteru. Jest takze
przenikany aktualnymi, czgsto negatywnymi, wplywami zewngtrznymi. Wyznaczaja

one jego charakterystyczne cechy w dziedzinie religijno$ci, kultury i panstwowosci.

1.2.1. Religijnos¢

Wigkszo§¢ Polakow stanowia katolicy. Swoja religijno$¢ wspomagaja kultura
katolicka i dazeniem do wybronienia panstwowos$ci opartej na etyce chronienia prawdy
1 dobra 0so6b. Musza przeciwstawia¢ si¢ skutkom oddzielania kultury i1 panstwowosci od
wyznawanego katolicyzmu. Na kultur¢ polska wptywaja aktualnie laicyzujace i
ateizujace programy instytucji panstwowych, a ksztaltowanie panstwowosci zalezy od
tych dominujacych w Polsce struktur politycznych, ktoére sa przeniknigte ideologia
laicka 1 ateistyczna.

Jednak wychowanie religijne w Polsce ma oparcie w rodzinach katolickich.
Wspomaga je prowadzona przez Kosciot katolicki katechizacja dzieci. Wspomaga takze
duzy udziat mtodziezy w grupach religijnych, takich jak np. grupy katechumenatu,
grupy charyzmatyczne, ruch ,$wiatlo - zycie”, zjazdy w Taize, migedzynarodowe
spotkania mtodziezy z papiezem. Jest to zarazem wigzanie z Bogiem przez sakramenty.
Trwa praktyka pierwszych komunii $wigtych, nabozenstwo pierwszych piatkow
miesiaca ku czci Najswigtszego Serca Jezusa, nabozenstwa majowe i w pazdzierniku
nabozenstwa rozancowe, takze $piewanie ,,Godzinek o Najswigtszej Pannie” w soboty,
a w Wielkim Po$cie $piewanie w piatek tekstu ,,Gorzkie Zale”. Powszechnie
przystepuje si¢ do sakramentu pokuty z okazji Wielkanocy i przyjmuje si¢ sakrament
matzenstwa.

Wychowanie religijne Polakow jest sytuowaniem ich w realnej wigzi z Bogiem

poprzez sakramenty w Kosciele katolickim.
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1.2.2. Kultura

Kultur¢ polska przenika duza ilo$¢ realistycznych nurtow filozoficznych i
teologicznych. Chronia one przed metafilozofia jako ideologia uj¢ta w dowolny uktad
poje¢ wyjsciowych, stosowanych w identyfikowaniu $wiata oraz chronia przed
religioznawstwem jako teza o rownorzedno$ci religii, gdy ujmuje si¢ je wylacznie
funkcjonalistycznie. Przenika tez t¢ kulturg obyczajowos¢ katolicka, wyrazajaca si¢ np.
w goscinnosci jako zyczliwym zachowaniu wobec ludzi oraz np. w podejmowaniu
tematu Boga w rozmowach i publikacjach. Sa lekcje religii w szkotach podstawowych i
srednich. Sa uniwersyteckie wydziaty teologiczne; najstarsze z nich i najbardziej znane
znajduja si¢ na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, na Akademii Teologii Katolickiej
w Warszawie i na Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie. Mtodziez duchowna
1 $wiecka gromadza tez w kilku diecezjach samodzielne wydzialy teologiczne. W kazde;j
diecezji jest Wyzsze Seminarium Duchowne, przygotowujace m¢zczyzn do kaplanstwa.
Sa liczne zakony lub zgromadzenia zakonne meskie i zenskie. Katolicy organizuja si¢ w
Akcje Katolicka, rady parafialne, uczestnicza w zespotach synodalnych i biora udziat w
organizowane] przez Episkopat Polski dzialalno$ci charytatywne;j. Jest prasa katolicka,
gléwnie w postaci tygodnikow 1 miesigcznikoéw. Pojawiaja si¢ tez czasopisma
poszczegolnych parafii. Sa wydawnictwa ksiazek katolickich. Wszystko to jednak
jeszcze nie réwnowazy przewazajacej po Il wojnie Swiatowej prasy laickiej 1
ateistycznej, aktualnie gldwnie z zakresu ideologii New Age.

Kultura polska w swych tresciach intelektualnych, w obyczajowosci, jezyku,
zachowaniach, wyznaczanych przez przestrzeganie przykazan, jest na ogot katolicka.
Mniejszosci religijne, zyczliwie akceptowane na zasadzie goscinno$ci, sa wciaz
wiazane z nurtami, ktére naptyngly z powodu migracji ludnosci lub skutku zaboréw.
Nurty laickie 1 ateistyczne uwaza si¢ powszechnie za skutki ideologicznej i politycznej

przemocy.

1.2.3. Panstwowos$¢

Uwaza sig, ze panstwowos¢ polska i panstwo sa aktualnie ksztattowane przez
osobowosci o laickich i ateistycznych nawykach myslowych, wierniejszych ideologiom

niz realnym osobom i ich przez wieki ksztattujacej si¢ w rodzinach katolickich
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osobowosci. Ta panstwowo$¢ jest odbierana jako powtarzana za awerroizmem XVI
wieku wylacznie struktura wladzy i gospodarki. Wtadza i gospodarka sa uzywane do
kwestionowania rodziny, forsowania aborcji, wychowywania w watpliwym laicyzmie i
ateizmie, negowania katolicyzmu. Jest to odbierane jako atakowanie wolnosci osobistej
1 znieksztatcanie moralno$ci Polakow. Wyzwala to niepotrzebne w Polsce konflikty
oraz utrudnia budowanie i ochron¢ panstwa oraz kultury. Laicyzm i ateizm sa dla

Polakéw zawsze znakiem ideologicznej okupacji.
1.3. Wazniejsze trudnosci i zagrozenia

Zauwazmy najpierw, ze wyznania niekatolickie nie stanowia w Polsce trudnosci i
zagrozen. Stanowi je mniejszo$¢ ateistyczna. Starannie zorganizowana odrywa od
katolicyzmu kulturg i panstwowos¢.

W okresie politycznej zaleznosci Polski od Zwiazku Sowieckiego ateisci
ksztattowali panstwowos$¢ polska, odrywana od kultury polskiej 1 katolicyzmu.
Negowali oraz prze$ladowali katolicyzm 1 Kosciot. W kultur¢ wprowadzali
agnostycyzm 1 budowali na nim laickie zorientowanie zycia. Uzasadniali swe
propozycje filozoficznym monizmem materialistycznym. Wptywali nawet na teologi¢
faworyzujac wiazanie teologii z idealistycznymi 1 irracjonalnymi nurtami
filozoficznymi w swych kolejnych propozycjach rzadowych ostabienia katolicyzmu i
Kosciota. Te programy byly nastepujace: izolowanie uczelni katolickich i atakowanie
biskupoéw, dopuszczanie katolikow do dziatan charytatywnych (np. powierzenie
zakonnicom domow opieki nad nieuleczalnie chorymi), wskazywanie na podobienstwa
w dziedzinie etyki, wprowadzanie do kultury 1 chronienie w niej watkow
irracjonalnych.

Po upadku komunizmu tworza panstwowos¢ zarowno katolicy, jak 1 wyznawcy
innych religii oraz ateiSci. Dominuja jednak atei$ci. Oznacza to w Polsce przewage
myslenia laickiego. Wspieraja je niektorzy katolicy. Sa to ci katolicy o pasjach
politycznych, ktorzy realizuja praktyki religijne, lecz postuguja si¢ mysleniem laickim
lub wrecz ateistycznym. Jest to zarazem zaskakujacy skutek komunistycznej ateizacji
Polski. Ulegli jej gléwnie ci katolicy, ktorzy dazyli do pogodzenia marksizmu z

katolicyzmem w dziatalno$ci spoteczne;.
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Panstwo polskie wciaz wigc jeszcze nie wspiera kultury 1 religijnosci katolickie;j.
Przez obowiazujace programy nauczania wprowadza w kultur¢ w dalszym ciagu
agnostycyzm, a takze relatywizm i woluntaryzm, laicyzm i ateizm wedlug wzorow
epoki o$wiecenia i rewolucji francuskiej, zarazem zgodnie z mys$la Kanta, Hessena,
Schelera, Husserla, Whiteheada, Heideggera, teraz Nietzschego i New Age. Czyni si¢
tych autorow nauczycielami wspotczesnosci. Pomija si¢ Arystotelesa, Tomasza z
Akwinu, doktoréw Kosciota, arystotelikow i tomistow wspotczesnych.

Kulture laicka utrwala ponadto w Polsce przejety z okresu o$wiecenia,
pozytywizmu 1 marksizmu ztudny motyw nowoczesnos$ci 1 postgpu. Wciaz jest
pomijany motyw wierno$ci prawdzie i dobru. Szlachetnos$¢ zastgpuje si¢ uzytecznoscia i
sukcesem. Troske o dobro ludzi wypiera troska o przewage ekonomiczna. Powiazania
migdzyludzkie zgodnie z tendencja gnostycka utrzymuje si¢ na poziomie odniesien
emocjonalnych. Wymagaja one coraz silniejszych bodzcow fizycznych. Rozszerza sig
wigc uzywanie alkoholu i innych narkotykow, a takze pornografia. Kulturg¢ zycia
codziennego wyznacza wobec tego przenikajaca do pedagogiki ideologia gnostycka z
elementami okultyzmu. Otwiera to wlasnie na kompilacjonistyczne propozycje New

Age.
1.4. Zakonczenie

Perspektywa katolicyzmu w Polsce i podstawa pokonania jego zagrozen jest
madro$¢ 1 Chrystus. Madros$¢ jako stata wiernos¢ prawdzie i dobru usytuuje Polakow w
humanizmie, ktéry jest powiazaniem ludzi przez mito$¢, wiarg i nadziejg, fundujace si¢
na realno$ci, prawdzie i dobru. Chrystus przez realng wi¢z z soba zapewni i utrwali
religijne powiazania cztowieka z Bogiem. Humanizm i religia zawsze przywracaja
wilasciwy wymiar kulturze 1 panstwowosci jako sposobom chronienia katolickiej

osobowosci Polakow.
2. Wplyw Il wojny $wiatowej na religijno$¢ polska

Po ogolnej charakterystyce katolicyzmu w Polsce — wydaje mi si¢ — iz nalezy

poswigci¢ szczegdlng uwage wpltywie ostatniej wojny i okupacji na ten katolicyzm.
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Zawarte w niniejszym rozdziale rozwazania maja w duzym stopniu charakter osobisty;
sadz¢ jednak, ze moje osobiste do$wiadczenie wojny i okupacji w hitlerowskich
Westpreussen sa w duzej mierze wspoOlne mieszkancom Generalnej Guberni i
Zamojszczyzny, Polakom na Wschodzie, mieszkaficom Litwy Srodkowej, wszystkim
deportowanym na ,,nieludzka ziemig”.

Rozdzial ten potraktowa¢ mozna jako przestroge mojego pokolenia wobec
wszystkich tych, zdaja si¢ nie ceni¢ ,,madrosci, wiary w cztowieka, mitosci, wiernosci

prawdzie i dobru, szacunku dla istnienia, dla kazdego cztowieka”.

1. Dla mojego pokolenia trzynastoletnich dzieci polskich, ktorym wypadio
przezy¢ okupacje w Westpreussen, najcigzszym doswiadczeniem i1 krzywda byto
zamknigcie wszystkich szkot 1 koscioldow. Wiazato si¢ to z obejmujacym Polakow
zakazem jakiegokolwiek ksztalcenia sig¢ intelektualnego i religijnego oraz z zakazem
publicznego moéwienia po polsku. Trzeba tez bylo odda¢ wszystkie polskie ksiazki,
gdyz zatrzymywanie ich, jesli zostalo wykryte podczas rewizji, grozito surowymi
karami. Nie bylo wigc z czego si¢ uczy¢. Potajemne komplety za$ nie byly mozliwe,
gdyz nie mial ich kto prowadzi¢. W powiecie rypinskim bowiem, w ktoérym
mieszkalem, wszyscy Polacy powyze] matury zostali aresztowani i albo zaraz
rozstrzelani, jesli byli nauczycielami, albo wywiezieni do obozoéw koncentracyjnych,
jesli byli ksigzmi. Pozostawiono tylko kilku lekarzy. Dzieci w wieku od lat siedmiu
kierowano do zbierania kamieni na budowe drég, a od lat pig¢tnastu wywozono na
roboty w gtab Niemiec. Zycie dzieci polskich, sprowadzono do cigzkiej pracy fizyczne;j
1 do walki z wciaz zagrazajacym glodem. Z czasem wprowadzone zostaty kartki
zywnosciowe. Byt jednak zakaz kupowania mleka. Polakéw na wsi pozbawiono
gospodarstw, ktére przydzielono przesiedlonym Niemcom. Nie mogt wigc nawet
rozwija¢ si¢ potajemny handel. Z powodu wywozenia na roboty, prawie nie byto
dorostych mezczyzn, tylko kobiety, starcy i1 dzieci. W jakim$ okresie przydzielono
powiatowi chyba trzech ksiezy, mowiacych po niemiecku. Byto mozliwe stuchanie

Mszy $wigtej, lecz zakazano spowiedzi po polsku, katechizacji, zawierania malzenstw.
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Tylko siostry zakonne, pracujace w szpitalach, chodzac po domach z postuga
pielggniarska swa pogoda 1 wiarg budzily marzenia o ciekawym $wiecie przezy¢ i
mysli.

To okupacyjne doswiadczenie, sprowadzajace zycie do obrony przed
wyniszczajaca praca 1 wciaz zagrazajacym gltodem, utrata wilasnych domow, rzeczy,
nawet mys$li, do ktorych sig tgsknito, niemozno$¢ uczenia sig, ktorego smak znato si¢ z
kilku oddziatow szkoly powszechnej, spowodowato, ze po zakonczeniu wojny
najcenniejsza warto$cig stato si¢ ksztalcenie Srednie i wyzsze. Nie ceniac ponad
potrzebe dobr materialnych, ktore tak tatwo mozna straci¢, szukato si¢ dobr duchowych,
zawsze potrzebnych, nieutracalnych. Przyzwyczajano si¢ ceni¢ ludzi, nie rzeczy.
Szukano ludzi, ich bliskos$ci, dobroci. Potrzeba stata si¢ rodzina, obecnos$¢ w domu,
moéwienie po polsku, wlasny kraj. Cieszyto wszystko, co polskie: polski chleb, polska
ksiazka. Potrzeba stato si¢ petne zycie intelektualne i1 pelne zycie religijne.

Pokolenie, ktére stanowia osoby bedace podczas okupacji trzynastoletnimi
dzie¢mi polskimi, do dzi$ ceni szkolg, nauke, studia, wartosci duchowe, intelektualne i
religijne, ludzi, ich blisko§¢ i dobro¢, rodzing, obecnos¢ w domu, polska ksigzke,
wlasny jezyk, roztropnos¢ w dziataniu. Mniej ceni rzeczy, to, co zniszczalne, mniej
technike, ktora rozumie 1 ktoérej si¢ Igka, gdyz niosta zniszczenie i1 $mieré. To
zniszczenie niosta tez mysl, okrutna ideologia okupanta. Moze z tego wzgledu to
pokolenie tak troszczy si¢ o mysl, orientowana dobrem i prawda, o atmosfere rodziny,
ktora uczy mitosci, wiary, zaufanie, szczero$¢, tych wartosci, ktore pozwalaja cenic
ludzi, ufa¢ im 1 wierzy¢.

Opracowania historyczne i literatura najczgsciej ukazuja bohaterstwo walki. Za
malo miejsca poswigcaja trwaniu ludzkich wartosci - wiary, mitoséci, nadziei; walce o te
wartos$ci, o ich trwanie; roli, jaka odegrala w tym okupacyjna rodzina, roli matek, ktore
uczyty swe dzieci mowienia po polsku, a wraz z ta mowa polskich religijnych wartosci,
tego co prawdziwe i1 dobre, a wigc szlachetnych postaw moralnych. Takie postawy to
pokolenie stara si¢ wnosi¢ w atmosferg naszych czasow.

Moze za mato dzi§ o tym wiedza mtodsze pokolenia. Moze widza nas tylko w
partyzantce, na froncie, w zbrojnym starciu. I przeciez nie moga tego nasladowac. Moze

za mato wiedza o obronie warto$ci moralnych, polskich, religijnych, humanistycznych,
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o ksztaltowaniu w sobie czlowieczenstwa, gdy nic temu nie sprzyjato, o roli matek 1
rodziny w przetrwaniu polskos$ci, polskiej mowy, historii i kultury, warto$ci moralnych
i religijnych, o budzeniu szacunku dla zycia, o tym, jak wazne jest, czym zyje dziecko,
ktore wniesie to w przysztos¢ narodu.

2. Narody, ktore nie przezyty okupacji hitlerowskiej, nie sa w stanie zrozumie¢
wartosci 1 sity, wewngtrznego dobra czlowieka, mocy rodziny. Nie sa tez w stanie
zrozumieé, ze pokdj ma swe zrodlo w mysleniu ludzi, w postawach moralnych, w
gotowosci obrony zycia, dobra, kazdej kultury. Cenia raczej teorig, gre sit, przekonan,
spektakl swoistej walki idei. Za mato cierpiaty, doznaty za mato krzywd. Nie rozumieja
skutkéw przemocy, nie znaja niszczacej sity krzywdy i cierpienia. Nie cenig dobra, nie
ucza si¢ zyczliwosci. Nie cenia rodziny, tatwo ja niszcza. Nie cenia wychowania,
myslenia i decyzji podejmowanych na korzys¢ cztowieka. Nie cenig ludzi. Tak tatwo
zdecydowac si¢ im na wojng.

3. Pokdj jest konsekwencja madros$ci i mitosci. Aby go osiagnad, trzeba nauczy¢
madrosci, wiary w cztowieka, mitosci, wiernosci prawdzie i dobru, szacunku dla
istnienia, dla kazdego czlowieka.

Tych warto$ci 1 postaw uczyty lata wojny. Moze ich jednak, niezaleznie od
wojny, nauczy¢ kazda kochajaca matka, rodzinny dom. I chodzi tylko o to, aby wiazace
rodzing warto$ci przenies¢ w stosunki mig¢dzynarodowe, aby uczyni¢ §wiat rodzing
kochajacych si¢ 0s6b. Moze wreszcie Polakom uda si¢ wyrazniej ukazaé t¢ prawdg jako

wktad do migdzynarodowego dzieta pokoju.
3. Katolicyzm w dzisiejszej Polsce

Takze podjety juz temat katolicyzmu w dzisiejszej Polsce, wymaga szerszego
naswietlenia w osobnym rozdziale. Traktuje ten rozdziat zarazem jako wstep do
omoOwienia najwigkszych— moim zdaniem — zagrozen katolicyzmu w Polsce 1 same;j
Polski. Sa to, oprocz klerykalizmu i antyklerykalizmu, zaprogramowane w $rodkach
masowego przekazu zachecanie do tamania przykazan Bozych, deformowanie obrazu i
roli rodziny, promowanie gnozy i ideologii New Age, zachgcanie do aborcji i

dopuszczanie eutanazji.
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Zanim jednak przejd¢ do omawiania tych podstawowych zagrozen wydato mi si¢
sensowne dokonanie kilku istotnych rozréznien, ulatwiajacych zrozumienie
przeprowadzanych dalej naswietlen. Pierwsze z nich dotyczy odrdznienia Zycia
religijnego od obrzedowosci, wyrazajacej to zycie. Nawiazuj¢ tu do przeprowadzonego
w cze$ci pierwsze] odroznienia chrzescijanstwa od kultury. Rozdziat 6 tej czgsci jest
podobna jak rozdziat 7 tamtej, ilustracja tego podstawowego w filozofii 1 w Zyciu
odrdznienia.

Nasze zycie katolickie, dokonuje si¢ w parafii, ktora nie jest jaka$s odlegla
prowincja Kosciota Powszechnego, lecz po prostu samym tym Ko$ciotem. Wydato mi

si¢ konieczne przypomnienie tej prawdy.

* %k %k

1. Katolicyzm stanowia realne wigzi mitosci, wiary i nadziei, taczace cztowieka
z Bogiem (religia), zarazem uszlachetnianie skutkami tych wigzi podobnych powiazan
cztowieka z ludzmi (utrwalanie humanizmu), takze wyznaczajace juz kulture
wyjasnienia oddziatywan Boga na cztowieka przez odwolanie si¢ do Objawienia
(teologia) oraz réznorodno$¢ teologii zaleznie od stosowanej w nich filozofii. Ponadto
katolicyzm stanowia style zycia, budowane na tych wyjasnieniach i tradycji od czasow
pierwszych chrzescijan do dzisiaj, urzeczywistnianie wigzi z Bogiem (duchowosc¢),
roznorodne liturgie, ideologia i sztuka wspdlnot religijnych oraz spoteczenstw, idee i
teorie wychowania, organizowanie stuzby ludziom.

Charakteryzujac katolicyzm trzeba wigc mowi¢ o poziomie religii, o stopniu
powszechno$ci humanizmu, o kulturze katolickiej w dziedzinie teologii, filozofii,
liturgii, sztuki, ideologii, o powiazanych z kultura odmianach duchowosci wspolnot
religijnych 1 spolecznych oraz o odmianach idei wychowawczych i sposobow stuzenia
ludziom.

2. Katolicyzm jako realne wigzi cztowieka z Bogiem byt na ogo6t czynnikiem
przemieniajacym kulture np. grecka, rzymska, celtycka. Katolicyzm w Polsce nie
odegrat tej roli, gdyz - przypomnijmy - nie wyprzedzata go kultura Stowian nad Wista.

Takiej kultury po prostu nie bylo. Katolicyzm wprost budowat kulturg polska. Realne
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wigzi cztowieka z Bogiem, ktorymi Mieszko I powiazat Polakow przez chrzest Polski w
roku 966, byly wypelione w ich warstwie istotowe] skutkami reagowan ludzi na
wewngetrzne zycie Boga i zycie czlowieka, co tworzy kulturowe wyposazenie religii. Jej
warstwe istnieniowa wyznaczaja przejawiajace istnienie osob ich wilasnosci, takie jak
realno$¢, prawda i1 dobro. Mowiac prosciej, katolicyzm w Polsce jest w swej
istnieniowej warstwie religia, a w swej warstwie istotowej stanowi kulturg polska.

3. Takze dzisiaj katolicyzm w Polsce jest strukturalnie tozsamy z kultura polska,
gdyz istnieniowa warstwa wigzi Polakéw z Bogiem urealnia i ogarnia warstwe istotowa,
ktora stanowia skutki naszych powiazan z Bogiem i1 wyznaczone tymi powiazaniami
skutki odniesien do ludzi. Z tego wzgledu katolicyzm w dzisiejszej Polsce jest zarazem
religia 1 humanizmem. Przejawia si¢ to w otwartosci Polakéw wobec ludzi, w ich
goscinno$ci, w tolerancji i w chronieniu osob, a wigc zaréwno ludzi jak i Boga, ktory
jest Osoba. Taki jest powod chronienia wigzi Polakow z Chrystusem i Jego Kos$ciotem.

Oddzielenie w Polsce w okresie rzadéw komunistycznych religii od humanizmu
przez wiazanie religii z zacofaniem, a humanizmu z postgpem, wyciszanie wiary w
Boga zabiegami ateizujacymi i proponowanie na miejsce religii akcentujacej wartosci
klasowe, a nie wprost ludzkie, stanowito glebokie ranienie osobowosci Polakow, zabieg
radykalnie frustrujacy.

4. Poziom religii i humanizmu w Polsce ma wymiar jednostkowy i spoteczny.

Przejawem poziomu religii jest modlitwa. W wymiarze jednostkowym \wiem to
na podstawie zwierzen 1 listow kierowanych do mnie jako autora ksiazek z dziedziny
wychowania religijnego, filozofii 1 mistyki\ zdarzaja si¢ zaawansowane stopnie
modlitwy, az do etapu nazwanego w ascetyce prostym zjednoczeniem. W wymiarze
spotecznym obserwuje si¢ koscioly wypelnione w czasie Mszy $wigtej ludzmi,
kierujacymi si¢ z motywem sakramentalnego i modlitewnego spotkania z Chrystusem,
ktory jest realng Osoba.

Przejawem poziomu humanizmu, wyznaczonego powiazaniami cztowieka z
Bogiem, jest opowiadanie si¢ ludzi po stronie tego, co prawdziwe i dobre, przy
pomijaniu tego, co falszywe i krzywdzace, zabieganie o to, by umacniata si¢ zyczliwos¢
wobec ludzi 1 wierno$¢ wobec Boga, obrona skrzywdzonych, ich zdrowia fizycznego 1

moralnego, zaradzanie cierpieniu przez roztropna pomoc i sluzenie ludziom swym
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rozumieniem Boga. Takie zachowania w wymiarze jednostkowym przejawiaja
prawnicy, nauczyciele, stuzba zdrowia, wychowawcy, duchowni i wielu innych ludzi.
W wymiarze spotecznym uczy tego wyraznie Kosciot katolicki.

Postawy ateistyczne poszczegdlnych ludzi maja w Polsce zrédlo najczescie] w
zalamaniu si¢ osobistego zycia religijnego. Obserwuje si¢ tez postawy
antyhumanistyczne.

5. Kultura w sensie podmiotowym jest zespotem usprawnien intelektu i woli, w
sensie przedmiotowym jest zespolem dziet, utrwalajacych rozumienia, decyzje, uczucia
1 przezycia ludzi. Kultura katolicka przejawia si¢ np. w rozumieniu i chronieniu
rodziny, w wiernosci spotkaniom liturgicznym, w przyjmowaniu sakramentow, w trosce
o nauczanie i wychowanie religijne przez publikacje ksiazkowe, czasopisma, lekcje
religii dla mlodziezy szkolnej, kursy przedmatzenskie, duszpasterstwa akademickie i
zawodowe, religijne Srodowiska oazowe, charyzmatyczne i1 katechetyczne. Powstaje
architektura sakralna wysokiej klasy artystycznej. Badania naukowe, gltownie w
dziedzinie teologii i filozofii, prowadza uczelnie katolickie, takie jak Katolicki
Uniwersytet Lubelski, Akademia Teologii Katolickiej w Warszawie, Papieskie Wdziaty
Teologiczne w wielu diecezjach, a w Krakowie Papieska Akademia Teologiczna.
Uczelnie te sa dostgpne zaréwno dla duchownych, jak i1 $wieckich. Ksigzy ksztalci sig
po maturze najpierw w seminariach duchownych.

Niepokojacy wielu rodzicow i Koscidl wpltyw zaplanowanej ateizacji gtéwnie na
dzieci 1 mtodziez byl przezwycigezany wlasnie nauczaniem religii i wychowywaniem
religiinym na réznych poziomach w roéznych $rodowiskach lub instytucjach
kos$cielnych. Ateizacj¢ uwazato si¢ na ogdt w Polsce za nieporozumienie i czekalo sig
na skutki staranniejszych studiow nad kultura polska ze strony osob i instytucji
decydujacych o nauczaniu i wychowaniu spoteczenstwa. Ateizacja miata zrodlo w
ideologii marksistowskiej. Czekalo si¢ wigc na jej dostosowanie do kultury polskiej,
biorac pod uwage wazna w marksizmie praktyke, i uwazalo si¢ marksizm za zrodto
umartwienia.

6. Te oczekiwania miaty swe zrédto w duchowosci jednostek i wspolnot.

Duchowos¢ jest zawsze zespolem czynnikdéw, mobilizujacych do wiernosci Bogu

1 ludziom jako realnym bytom. Pomijanie tych bytow wyznacza duchowo$¢
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zorientowana na wymys$lone warto$ci 1 modele zycia, co tworzy duchowos¢
ideologiczna. Ideologia sktania do uznania tylko twierdzen. Religia 1 humanizm
sktaniaja do chronienia oséb, ktorych dobro staje si¢ norma etyki i duchowosci.

Duchowo$¢ dzi§ zyjacych Polakow to na ogét w kazdej jednostce, a przez nig we
wspolnotach, wlasciwy jej stopien modlitwy, wyrazajacy poziom intensywnosci wigzi z
Bogiem. To zarazem poziom zyczliwych odniesien do ludzi, jako$¢ przyswajanej sobie
wiedzy teologicznej i filozoficznej, umiejgtno$¢ korzystania z niej przy rozwazaniach
na temat istnienia Boga i w watpliwo$ciach religijnych w czasie przemian w osobistym
zyciu religijnym. To ponadto wniesione przez nauczanie i postawg Jana Pawla 11
przekonanie, ze katolicyzm jest roOwnoprawnym elementem Zycia spotecznego,
narodowego, migdzynarodowego, wlasciwym cztowiekowi $rodowiskiem duchowym,
majacym moc przeciwstawienia si¢ ztu, zwyciezanemu dobrem. To takze traktowanie
maryjnosci jako znaku rozpoznawczego katolicyzmu i polskos$ci, to skupienie uwagi na
Eucharystii. Kongres Maryjny w Lublinie i II Kongres Eucharystycznyw Polsce
potwierdzaja t¢ diagnozg¢ duchowosci.

Inaczej moéwiae, katolicyzm w dzisiejszej Polsce jest propozycja duchowej
elegancji, ktéra na tym polega, ze nigdy nie atakuje si¢ 0sob, ze zawsze si¢ je chroni,

czego skutkiem jest pokoj.
4. Obrzed ireligia

Zeby zrozumie¢, co oznaczaja terminy ,,obrzed - religia”, trzeba przypomnieé,
jakie sa w ogdle metody badania jakiejkolwiek problematyki.

Otoz dzisiaj wszystko wyjasnia si¢ wlasciwie przy pomocy trzech zabiegow
badawczych:

1. Wyjasnia si¢ co§ wskazujac na jego cele; moéwimy na przyktad, ze czlowiek
to przyszly obywatel, kosmonauta, czy kto$, kto powinien by¢ szczgs§liwy. Oczywiscie,
jest to przyktad dos¢ prymitywizujacy cala spraweg, chodzi jednak o intencj¢ czy sens
tego ujgcia. Nazywam je wyjasnieniem aksjologicznym. Chodzi o zwiazanie tego, co
wyjasniamy, z jakimi§ warto$ciami czy celami.

2. Wyjasnia si¢ co$ przez wyliczenie jego funkcji, czy przez wskazanie na

funkcje, takze na pewne relacje. Nazywa si¢ to funkcjonalizmem Ilub ujgciem
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relacjonistycznym. Cecha takiego ujecia jest to, ze niewazne sa podmioty relacji, wazne
jest samo odniesienie. I z pozycji odniesienia thumaczy sig, czym sa zrodita lub
podmioty tej relacji. W antropologii filozoficznej byloby wigc tak, ze jezeli z pozycji
np. relacji powinnosci bede wyjasnial, kim jest czlowiek, dojdg nie do czlowieka, lecz
jedynie do takich zrddet, jak intelekt 1 wola, ktore sa wlasno$ciami zaréwno bytow
takich jak cztowiek, jak 1 takich, jak aniotowie czy Bog. Nie wyjasnia si¢ wobec tego,
ze powinnos¢ dotyczy cztowieka. Jest to wigc droga zawodna.

3. Wyjasnia si¢ co§ przez identyfikowanie tego, czym jest, przez ustalenie
zawarto$ci bytowej takiej, z powodu ktorej mozna by¢ tylko tym bytem, na przyktad
cztowiekiem, ro$ling, zwierzgciem, relacja, czymkolwiek. Nazywam to ujgcie
wyjasnieniem metafizycznym.

Wydaje sig, ze te trzy sposoby uje¢ wyczerpuja w ogole wszystkie zabiegi
badawcze 1 wyjasnienia jakiejkolwiek problematyki. Odniesmy je teraz do tematu religii
1 obrzedu.

Najpierw zajmijmy si¢ religia, gdyz jest to zagadnienie bardziej ztozone niz
obrzed. Wydaje sig, ze religig trzeba rozwazaé w trzech aspektach:

1. Trzeba zwroci¢ uwage na gloszone tresci religijne, co nazwalbym ujgciem
teologicznym.

2. Trzeba zwro6ci¢ uwagg na to, czym jest religia, co byloby ujgciem
filozoficznym, ustalajacym typ zjawiska, ktorym jest religia.

3. Trzeba zwroci¢ uwage na zrodta religii, co byloby ujeciem historycznym.

Rozwazmy religi¢ najpierw w ujeciu metafizycznym i w trzech wymienionych
aspektach.

1. Kontaktujemy sig¢ z religiami przede wszystkim przez to, co one glosza, przez
gloszenie tresci. Stad najpierw trzeba podjaé aspekt teologiczny.

We wspodiczesnych religiach glosi sig, ze religia to zywy zwiazek cztowieka z
sacrum, wprost z Bogiem.

Przy okazji chce dodaé, ze w chrzescijanstwie pojmuje si¢ religie jako zywy
zwiazek cztowieka z Bogiem - Ojcem, nawiazany w chwili, gdy cztowiek ukocha

Chrystusa.
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Otoz jezeli tak jest, jezeli religia to zwiazek, ktorym cztowiek zyje, z jakims
sacrum, i czlowieka z pozycji tej religii albo odwrotnie - z pozycji filozoficznie
zidentyfikowanego cztowieka i sacrum begdziemy okreslali relacja.

2. Relacje mozna okresla¢ z pozycji jej podmiotu 1 kresu. Jezeli pojmie si¢
cztowieka jako osobg, jako realny i rozumny byt jednostkowy, i jezeli pojmie si¢ Boga
jako realny byt samoistny, zarazem rozumny, a wigc osobowy, to wtedy religia jawi sig
jako relacja osobowa. A relacje osobowe charakteryzuja si¢ tym, ze wyznaczone przez
podmioty, np. czlowiek - czlowiek, staja si¢ zwiazkiem, ktory jest wzajemnym
przystosowaniem si¢ tych osoéb do siebie. Cztowiek oddziatywa swym istnieniem na
druga osobg, takze oddzialujaca na niego swym istnieniem. Powstaje wtedy relacja,
ktéra w filozofii nazywa sig relacja mitosci. Podobnie mozna wyodrgbni¢ relacjg¢ wiary i
nadziei. Relacja wiary jest wzajemnym przystosowaniem si¢ do siebie osob w taki
sposob, ze oddzialuja na siebie tym, czym sa, a wigc prawdziwoscia swojej struktury
bytowej. Relacja nadziei jest wzajemnym oczekiwaniem tego, co wiaze osoby.

I w zwiazku z tym mozna powiedzie¢, ze jezeli tak pojmie si¢ podmiot i kres
relacji, to religia ma swe zrodlo w bytowaniu osob, ktére ta relacja laczy. Relacje
mito$ci, wiary, nadziei nie sa wynikiem poznania i decyzji. Stad, tak jak milo$ci nie
mozna zerwac decyzja, gdyz trwa ona dalej w postaci tgsknoty, gdy kogo$ kochamy, tak
samo wiedza i decyzja nie mozna zerwaé lub zapoczatkowal religii. Moze ja
zapoczatkowac osoba Boga, oddziatujaca na nas swym istnieniem, prawda i dobrem.

Przy takiej identyfikacji podmiotu i1 kresu religii relacja osobowa jawi si¢ jako
realna i jako czg$¢ rzeczywistosci. Z kolei moze mie¢ ona wystroj ideologiczny czy
wystrdj kulturowy. Nie jest natomiast czg$cia kultury.

Chciatbym tu powiedzie¢, ze kazdy sprzeciw wobec osobowego powigzania
cztowieka z Bogiem, ktory powszechnie nazywa si¢ ateizmem, jest wnoszony w
porzadku wtérnym, w porzadku myslenia i decyzji, z czego nie wynika, Zze ateizm
zrywa osobowe kontakty migdzy czlowiekiem i Bogiem.

Mozna jednak inaczej identyfikowa¢ podmioty religii, na przyktad uznaé
cztowieka za byt realny, a Boga za byt pomyslany lub intencjonalny, jezeli uzyjemy

jezyka fenomenologii. Wtedy relacja pomigdzy cztowiekiem a tym bytem pomys$lanym
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jest relacja pomys$lana. Religia stanowi wtedy odmiang myslenia i wyrazona w znakach
bedzie nalezala niewatpliwie do kultury. Nie bedzie niczym wigcej niz kultura.

To ujecie, identyfikujace podmiot i kres religii, nie zawsze ma tak czysta postac.
Czgsto jest wigzane z ujeciami funkcjonalistycznymi. Cheg powiedzie¢, ze w badaniu
religii jest czym$ metodologicznie stusznym identyfikowanie kresow relacji, religii jako
relacji. Bez tego jesteSmy skazani wlasnie na funkcjonalizm.

3. Jezeli teraz chodzi o historyczne ujgcie religii, to wiemy, ze moze ona do nas
dociera¢ przez przekaz plemienny, przez informacj¢ nauczycieli, ktorzy zwracaja nam
uwage, ze zachodza relacje migdzy osobami, a wigc migdzy ludzmi oraz miedzy ludzmi
1 Bogiem; moze tez dociera¢ przez teksty §wigte. Kiedy czyta si¢ na przyklad Ewangelig
sw. Jana, odkrywa si¢ tak wielka glebig teologiczna, odczuwa sig¢ tak niezwykly smak
tresci tekstow Swigtych, ze teksty chocby filozofii Wschodu wydaja si¢ plytkie i puste.
Znakomitym doswiadczeniem jest czytanie roznych tekstow s$wigtych. Poza tym
przekaz historyczny moze dokonywac si¢ przez osoby zatozycieli religii lub przez
osoby przekazujace jaka$ formg religii.

Zobaczmy, czym jest religia w ujeciu drugim, w ktérym chodzi o to, ze mozna ja
wyjasni¢ z pozycji samej relacji, samych funkcji bez identyfikowania podmiotéw tej
relacji. Gdy si¢ zatrzymamy na samej relacji, niewatpliwie nie jest wtedy wazny jej
podmiot: ani cztowiek, ani Bég czy sacrum, do ktérego ta relacja nas odnosi. Wtedy
istotne jest samo odniesienie. I wowczas wszystko jedno, czy przedmiotem religii jest
drzewo, zywiol, cztowiek czy Bog. Powstaje kult drzewa, kult zywiotu, kult jednostki.
Zabiegamy o religig jako relacj¢ sama w sobie, niezaleznie od tego, czego ona dotyczy i
kto ja przezywa. Jezeli jej podmioty sa niewazne, mozna by bylo ja przypisaé
zwierzgtom 1 roslinom. One takze bylyby podmiotami tej relacji, ktora jest religia.

Poza tym przy takiej koncepcji, czy tez metodzie badawczej, jezeli nie
identyfikuje si¢ kresow 1 podmiotow relacji, jaka jest religia, gdy akcentuje si¢ same
relacje, to zbudowanie nauki o religii musi dokonywac si¢ przez addycj¢ \czyli dodanie
do siebie\ réznych typow relacji. Religie stanowia wtedy same relacje. I zeby wyjasni¢
zjawisko religii, trzeba doda¢ wszystkie typy relacji. Wielu religioznawcoéw wikta si¢ w

t¢ addycyjnatechnike badawcza. Jej natura jest platonski sposob postepowania, to
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znaczy dochodzenie do catosci 1 wyjasnianie tej catosci jakim$ jednym szczegoétowym
faktem.

Wyjasniajac religie aksjologicznie ujmuje si¢ ja takze jako relacjg, odnoszaca
cztowieka do dominujacego, przyjetego zespolu wartosci. Mozna wyeksponowaé na
przyktad wlasnosci emocjonalne: wtedy religia staje si¢ pewnym sposobem
przezywania. Jest to bardzo czgste pojmowanie religii: czcz¢ kogo$ w taki sposob, ze
sktadam hotd. Religia jest tylko sposobem wyrazania czci. Mogg ceni¢ na przyktad
warto$ci  spoleczno-ekonomiczne. Wtedy religia stanie sig¢ albo jakim$
usprawiedliwieniem wyzysku, albo sita mobilizujaca do pracy. Mozemy tez przyjac
takie ujecie, wedtug ktérego religia bedzie wynikata z naszych bardzo podstawowych
potrzeb. I nie jest obojg¢tne, na ktdre potrzeby wskazemy.

Jezeli jest prawda, ze czlowieka z cztowiekiem wiaza takie relacje osobowe, jak
nadzieja, wiara w czlowieka czy mitos¢, to trafiamy na droge, prowadzaca do ustalenia
bardzo podstawowych potrzeb cztowieka. Tak wtasnie powszechna i najglebsza
potrzeba ludzka jest rwanie wsérdd osob, spotykajac si¢ z ich mitoscia, zaufaniem i
wiara. Ta potrzeba cztowieka - realna i bardzo gleboka - jest nieutracalne trwanie w
powiazaniu z osobami, ktore darzy mitoscia, wiara, zaufaniem. Zaspokojenie jej nazywa
si¢ w jezyku teologicznym po prostu zbawieniem. Najglebsza potrzeba cztowieka jest
wigc zbawienie, to znaczy trwanie realnych, uszcze$liwiajacych, bedacych
srodowiskiem 0sob, relacji osobowych.

Te potrzebe trwania relacji osobowych zauwazono dawno. Juz Platon mowil, ze
trwamy przez tworczo$¢, przez posiadanie dzieci. Dodajmy, ze mozna trwa¢ na mocy
nieutracalno$ci istnienia i dzigki temu w$rdd osob w powiazaniu przez mitos¢, wiare,
nadziejg.

I teraz dopiero mozemy zajac¢ si¢ problemem obrzedu. Co to jest obrzed? Jest to
znak, w ktorym wyrazam fakty bytowe czy pewne relacje osobowe. Jak moge je
wyrazi¢?

1. Jakie sa na przyktad znaki, wyrazajace nasze relacje osobowe? Jest to gest,
ukton, czuto$¢, pocatunek, stowa, w ogole jezyk, literatura, pewne postawy. Najbardziej

typowe sa dwie postawy: ascetyczna i dionizyjska.
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Postawa ascetyczna polega na tym, ze dajemy przewage zespotowi znakow, ktory
wyraza mitos¢, przezywana jako dopelnienie, a wigc potrzebg osob. Tych o0sob, aby by¢
szczg$liwym, wlasnie potrzebujemy. Kierujemy do nich znaki, ujawniajace t¢ potrzebg i
rezygnujemy z innych znakéw. Owa rezygnacja jest asceza, ograniczeniem.

Postawa dionizyjska to przewaga znakéw milosci, przezywanej jako
wystarczalno$¢ kazdej osoby. Wtedy nie tgsknimy do drugiego cztowieka. Wystarczy
nam to, ze od czasu do czasu si¢ z nim spotkamy.

Same relacje osobowe z ludzmi ujawniaja si¢ jako przyjazn, matzenstwo, rodzina,
spoteczno$¢. Sa one znakami trwania relacji osobowych.

2. Jakie sa znaki wyrazajace religi¢? Znak gestu to liturgia, w réznych zreszta
formach. Znak slowa to modlitwa w ogromnie bogatych przejawach, gdyz odmian
kontaktu modlitewnego z przedmiotami religii jest bardzo duzo. Typowym znakiem
postawy religijnej jest heroiczna stuzba ludziom, heroiczna to znaczy z pominigciem
siebie.

Same relacje osobowe z Bogiem ujawniaja si¢ w religii, uyymowanej metafizycznie
i teologicznie jako sakramenty (realnie w tym znaku spotykamy si¢ z umitowana osoba,
w tym wypadku z Bogiem) i1 jako Kosciot, jak wspolnota tych wszystkich osob: ludzi i
Boga.

3. Czym za$ jest obyczaj? Jest on w pewnym sensie tradycja, to znaczy
trwaniem znakow jako spodjnej struktury. Przyktadem takiej struktury jest np. savoir
vivre. Wyraza on relacje migedzyludzkie w trwaniu znakow typu gestow. Innym
przykladem tej samej struktury jest tematyka literacka, style literackie jako trwanie
struktur, zwiazanych ze znakiem stowa, takze zwyczaje religijne: wesela, zabawy, w
ktérych wyrazaja si¢ postawy ludzkie.

4. Podobnie nasz odbidr relacji z Bogiem wyraza si¢ w odmianach i wersjach
teologii chrzescijanskiej: katolickiej, prawostawnej, protestanckiej. Wyraza si¢ tez w
postawach: aktywnej lub kontemplacyjnej. Sa one réznym sposobem wyrazania tego,
czym zyjemy, i tego, co dla nas jest wazne, nie tyle w sensie emocjonalnym, ile w
sensie pozostawania w realnych powiazaniach czlowieka z cztowiekiem czy czlowieka

z Bogiem.
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Jest jeszcze jedna zdumiewajaca sprawa. Chodzi o to, ze z bardzo wielu uj¢¢, nie
tylko religijnych i teologicznych, lecz takze filozoficznych, wynika, ze Bog jest realnym
bytem. Pojmowany jest jednak najczgéciej w kategoriach filozoficznych jako Absolut,
co$ ogromnie bogatego, pewna nieskonczonos¢, nieskonczonos¢ bardzo odlegla. Z
takim pojmowaniem Boga Kierkegaard zwiazal przekonanie, ze zetknigcie z tym
petnym, nieskonczonym bytem jest dla nas niekorzystne, ze nas niszczy. Zauwazmy od
razu, ze skontaktowanie si¢ z Bogiem byloby mozliwe wtedy, gdyby Bog przystosowat
bogactwo siebie i swojego zycia wewngtrznego do miary czltowieka. I rzeczywiscie,
mozna si¢ z Nim skontaktowac tylko na miarg naszej recepcji.

Chrzes$cijanstwo dowodzi tego, zZe to sig¢ stalo: Chrystus jest zarazem cztowiekiem
1 Bogiem, a wigc Bog-Syn stal si¢ jako czlowiek miarg odbioru Boga przez cztowieka.
W religii, w ktorej jaki$ jeden cztowiek jest zarazem Bogiem, przystosowujacym w
sobie jako w cztowieku swoje Boskie zycie do miary odbioru go przez ludzi, pojawia
si¢ znak sensownosci 1 prawdziwosci tej religii. W religiach, w ktérych nie ma takiej
osoby jak Chrystus, takiego faktu jak Chrystus, nie moze nast¢gpowac realna wi¢z ludzi
z Bogiem. W zwiazku z tym nie uwazam ich za religie. Religia bowiem jest sytuacja
osobowa. I poniewaz realne zetknigcie z Bogiem jest tak trudne, musi ono rozpoczaé si¢
w bycie posredniczacym, ktorym jest Chrystus Bog-Czlowiek. Religia sensu stricte jest
wobec tego chrzescijanstwo. Wszystkie inne religie sa kulturami, ideologiami, sa
ludzkim mys$leniem o Bogu w r6zny sposob prezentowanym.

Nie chodzi tu o problem wyzszosci chrzescijanstwa czy jedynos$ci
chrzescijanstwa. Chodzi tylko o to, ze religia w sensie dostownym jest ta religia, w
ktorej realizuje si¢ wigz migdzy cztowiekiem a Bogiem jako realnie istniejaca osoba.
Powstaje wtedy pytanie: jak t¢ wigz urzeczywistniac.

Jezeli to odniesienie uzna si¢ z réznych filozoficznych powodow za wigz realna,
wtedy musi ona mie¢ realne urzeczywistnienie. Wymaga wigc takiej sytuacji, na co
wlasnie zwracatl uwage Kierkegaard, takiego realnego rozwiazania, ktorym moze by¢
jedynie osoba, bedaca zarazem czlowiekiem i Bogiem. Religia istnieje wsrdd bytow
realnych, jest jedna z odmian bytowania, sposobem bycia w powiazaniach z realna
osoba Boga. Musi by¢ taka. Wiaze si¢ z pewnymi przejawami przezy¢ i uczuc¢, a wiec z

obrzedowoscia i znakami.
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Dopowiedzmy tu jeszcze, ze dla zrozumienia religii wazna jest ta inspiracja, ktora
wprowadzit Kierkegaard. Niepokoit si¢ on tym, ze nieskonczony Bég spotykajac si¢ z
realnym, skoficzonym, zyjacym w okreslonym czasie cztowiekiem zniszczy go, gdyz te
dwie rzeczywistosci nie przystaja. I Kierkegaard mial racjg, patrzac na to z pozycji
filozoficznych 1 metafizycznych. Natomiast nie mial racji, jesli spojrzymy na to z
pozycji teologicznych, religijnych. Przeczy temu chrzescijanstwo, w ktorym zasadnicza
podstawa religii jest to, ze Chrystus jest zarazem czlowiekiem i Bogiem. Bog jest
»przystosowany” do ludzkiej miary i wobec tego problem Kierkegaarda upadt.

Jezeli religia jest relacja osobowa z Bogiem, gdy umuje si¢ ja nie
funkcjonalistycznie, nie aksjologicznie, lecz metafizycznie, wiasnie identyfikujac to,
czym jest, realna relacja z Bogiem, w takim razie ta relacja, ktora jest wiara, mitoscia,
nadzieja wyznacza zarazem cata moralno$¢ czlowieka. Zakwestionowanie takich
odniesien, jak milo$s¢ do czlowieka, zaufanie cztowiekowi czy wiara w czlowieka,
zakwestionowanie tez takich odniesien cztowieka do Boga, jest po prostu
niemoralnos$cia i w kategoriach teologicznych méwiac: jest grzechem. Oznacza tylko to
1 az to, ze odrzucilo si¢ zwiazek z ludzmi czy z Bogiem, zwiazek potrzebny, stanowiacy

nasze ludzkie srodowisko 0sob.
5. Parafia 1 Kosciot Powszechny

Przez parafi¢ rozumiem Kos$ciot powszechny, ktorym jesteSmy w okreslonym
miejscu 1 czasie stanowiac wspolnote wokot Eucharystii na oltarzu naszego budynku
sakralnego 1 wokot proboszcza przeistaczajacego chleb 1 wino w Ciato 1 Krew
Chrystusa oraz odpuszczajacego nam grzechy z mandatu biskupa, naszego
bezposredniego nauczyciela wiary, gdy pozostaje w jednosci z papiezem jako opoka
Kosciota.

Wyjasniajac to okreSlenie parafii zauwazmy najpierw, ze Kosciol ma strukturg
osobowa. Jego opoka jest zawsze Piotr, a wigc aktualny nastgpca $w. Piotra,
zastgpujacy na ziemi Chrystusa. Gtowa Kosciota jest sam Chrystus. Dusza Kos$ciota jest
Duch Swigty, ktory przebywa zarazem w nas i w Chrystusie, gdy odnosimy si¢ do

Niego z mitoscia. JesteSmy wige Kosciotem, gdy kochamy Chrystusa i spelniamy Jego
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zyczenia, przekazywane nam przez naszego biskupa i proboszcza, uczestniczacych w
nieomylnym nauczaniu, ktore okresla papiez w dziedzinie wiary i moralnosci.

Nalezy dodaé, ze nieomylno$¢ nauczania przez Kosciot polega na odwotaniu si¢
w sprawach watpliwych wprost do Chrystusa, ktory upowaznil Piotra do udzielania
odpowiedzi. Jest to glgboko realistyczne 1 prawdziwe. Gdy nie wiem, jak co$ rozumiec¢,
pytam autora informacji, pytam Chrystusa o tre$¢ czasem juz dzi$ niejasnej wypowiedzi
w PisSmie §w. Nie wystarczy bowiem opinia specjalistow lub teorii komentujacych
teksty objawione. Nieomylno$¢ papieza jest dla mnie znakiem, ze postepuj¢ zgodnie z
mysla Chrystusa, gdyz zawsze autor oredzia ewangelicznego najlepiej zna tresci, ktore
przekazat.

Osobowa struktura Kosciola nie oznacza tu tylko wspolnoty oséb. Oznacza takze i
przede wszystkim swoisty organizm nadprzyrodzony, ktéry jest Cialem Mistycznym
Chrystusa. Znaczy to, ze stanowimy nie tylko zespot przyjaciol, lecz przede wszystkim
jakby jedna osobe o réznych funkcjach i postugach. W takim rozumieniu Ko$ciota staje
si¢ bardziej czytelne to, ze Chrystus jest glowa, a Duch Swiety jednoczaca nas
wszystkich Dusza Kosciota. Wszyscy zarazem wraz z Chrystusem jestesmy ukryci w
Bogu Ojcu, ktory to wszystko obmyslit 1 spetnia dzigki Trojcy Osob Boskich.

W kazdym z nas na mocy tego, ze wspotstanowimy Koscidl, przebywa Trojca
Swigta. Bog Ojciec ogarnia nas mitoscia, gdy ukochamy Chrystusa. Duch Swiety wnosi
w nasze relacje z Bogiem cnoty nadprzyrodzone, ktore sa naszym sposobem odnoszenia
si¢ do Boga. Wnosi tez swoje dary, ktére sa danymi nam do dyspozycji sposobami
odbieranie tego, co Boég w nas wnosi. Aby to wszystko si¢ realizowato, Chrystus
sakramentalny staje si¢ w nas bezposrednim powodem spehniania si¢ nadprzyrodzonych
wigzi z Bogiem. Skutek nadprzyrodzonej w nas obecno$ci Boga nazywamy taska, z
ktorej rodza si¢ nadprzyrodzone cnoty i dary. I wlasnie Chrystus jest w nas powodem
aktywizowania taski, dzigki czemu Duch Swiety nas uswigca przez cnoty i dary,
ktorych owoce stanowia nasze dojrzale zycie religijne.

Gdy Chrystus w nas przebywa, uczestniczymy w Jego funkcji kaptanskie;j,
prorockiej i krolewskiej. Glgboko powiazani z Chrystusem stanowimy wprost krolestwo
kaptanow w kaptanstwie wspolnym. Polega ono na tym, ze jesteSmy przez chrzest i

Eucharystig przygotowani do tego, by rodzity si¢ w nas owoce daréw Ducha Swietego i
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by$my wszystko ofiarowywali Bogu. Dodajmy, ze niektérych z nas Duch Swiety
powotuje do kaptanstwa stuzebnego, nazywanego tez kaptanstwem hierarchicznym.
Chodzi o to, bysmy nieomylnie wiedzieli, ze ten chleb i to wino zostaly przeistoczone w
Cialo 1 Krew Chrystusa, ze grzechy na prawdg zostaty odpuszczone, ze wigc Chrystus
realnie si¢ w nas uobecnia. Uczestniczymy tez w Jego funkcji prorockiej, co oznacza, ze
mamy $wiadczy¢ o Chrystusie w swoim $rodowisku i1 glosi¢ prawdy Ewangelii. Nasz
udzial w funkcji krolewskiej Chrystusa polega na powodowaniu, aby w nas i w coraz
wigkszej ilosci osob poglebiala si¢ mitos¢ do Boga, co jest zarazem gloszeniem i
zwigkszaniem chwaty Boze;j.

Tyle wigc 1 az tyle uzyskujemy wspolstanowiac Koscidl powszechny realizujacy
si¢ W naszej parafii.

Ze swej strony wnosimy w ten Kosciot swoja milos¢ do Chrystusa, wciaz
poglebiana przez cnoty i dary Ducha Swigtego. Poziomem tej mitosci glosimy chwate
Boza, co praktycznie oznacza, ze Bog jest najgodniejszy mitosci, ze ja chroni i utrwala
na wiecznos$¢, bySmy mogli juz zawsze obdarowywac nig wszystkie osoby, a wigc Boga
i ludzi. Nasze odnoszenie si¢ z mitoscia do ludzi jest zarazem miara naszej mitosci do
Boga. T¢ miar¢ okresla Bog w wezwaniu nas, bySmy reagowali na potrzeby gtodnych,
spragnionych, ubogich, uwigzionych, bezdomnych, podrézujacych, smutnych, by$Smy
byli milosierni, sprawiedliwi, cisi, oddziatujacy pokojem, optakujacy grzechy,
skierowani przez mitos¢ do Boga, gdyz przede wszystkim na tym polega czystos¢ serca.

Sobor Watykanski Il uwaraznia nam sposoby realizowania tych zadan osob
swieckich w Kosciele. Mamy wigc pozna¢ Objawienie i modli¢ si¢ o madro§¢. Mamy
zarazem pozna¢ natur¢ stworzen. Dzigki tej wiedzy o Objawieniu i o stworzeniach
mamy naprawia¢ struktury spoteczne, by sprzyjaty uzyskiwaniu cnot i chronity przed
grzechem. Mamy ponadto odréznia¢ uprawnienia czlowieka od uprawnien
chrzescijanina i tym, co chrzescijanskie regulowa¢ prawa ludzkie. Sobor wigc poleca
nam uzyskiwanie wiedzy teologicznej o zyczeniach Bozych i wiedzg filozoficzna o
naturze bytow. Zaleca nam trosk¢ o intelekt, ktoéry na poziomie madrosci prawidtowo
motywuje wole do decyzji. Mamy usprawnia¢ swoj intelekt przez uczenie si¢ i
modlitwe. Dzigki takiemu przygotowaniu bgdziemy mogli skutecznie stuzy¢ swojej

parafii, czyli pelni¢ wlasciwe sobie postugi duchowe, jak okresla je papiez Pawet VI. A
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te postugi duchowe dla kazdego z nas wyznacza zespot znakéw czasu oraz uzdolnienia
duszy 1 ciata. Te znaki czasu i uzdolnienia moga wyznaczy¢ komu$ z nas stuzenie
wiedza lub tylko mitoscia, stuzenie troska o organizowanie nauczania lub stowarzyszen
religijnych, o architektoniczna stron¢ 1 artystyczna naszego ottarza i budynku
koscielnego, o dostojenstwo liturgii. Udzial w liturgii jest zreszta zaszczytnym
obowiazkiem nas wszystkich. Dzigki liturgii bowiem realnie spotykamy si¢ z
Chrystusem, utajonym w Eucharystii.

Chciatbym tu doda¢, ze natrafiamy na inne jeszcze okreslenie parafii. Parafia jest
ta wspodlnota osob, ktora otacza czcia 1 troska Chrystusa, realnie przebywajacego na tym
oltarzu w postaciach Chleba 1 Wina. Jest to wigc wspolnota osob, zgromadzonych przy
Chrystusie, ktorego obecno$¢ w postaciach eucharystycznych zawdzigczamy naszemu
proboszczowi, biskupowi i papiezowi, wyréznionym przez Ducha Swigtego
sakramentem kaptanstwa w kaptanstwie stuzebnym.

Chcialbym dodaé, Zze moje ujgcie roli $wieckich w parafii harmonizuje z
wypowiedzia Ojca Swigtego Jana Pawta I, skierowana do mlodziezy wyspy Maurytius
na pytanie o ich miejsce w Kosciele. Ojciec Swiety stwierdzil, ze ich miejsce w
Kosciele polega na poznawaniu wiary, na udziale w liturgii parafialnej, na modlitwie 1
na gloszeniu Ewangelii dzigki uformowaniu przez wiarg i modlitwg.

Dopowiedzmy juz tylko, ze wedlug Soboru Watykanskiego II $wieckich
charakteryzuja cztery cechy. Osoba $wiecka jest kazdy ochrzczony i przez to
wspolstanowiacy Lud Bozy. Swiecki nie jest kaptanem lub zakonnikiem. Uczestniczy
na mocy chrztu i bierzmowania, a gtéwnie dzigki Eucharystii, w kaptanskiej, prorockiej
1 krolewskiej funkcji Chrystusa. Realizuje w Kosciele 1 $wiecie postannictwo, wtasciwe
catemu Ludowi chrze$cijanskiemu.

Nalezy doda¢, ze rola §wieckich w parafii polega na poszerzeniu swego matego
swiata o wielki 1 wspanialy §wiat, ktorym jest Kosciot powszechny, na peknieniu
doniostej roli $wiadka wielkiej milosci Boga do cztowieka i na rewanzowaniu tej
mito$ci nieustannym poglebianiem swojej mitosci do Boskich Osob Tréjcy Swietej i do

kazdego cztowieka.
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6. Klerykalizm 1 antyklerykalizm jako skutki bledu w rozumieniu

kaptanstwa

1. Gdy kaptanstwo utozsami si¢ ze spoteczng funkcja ksigdza, uwiklamy si¢ w
btad klerykalizmu i antyklerykalizmu. Kaptanstwo bowiem jest realnag moca, udzielona
me¢zezyznom przez Chrystusa w znaku natozenia rak nastgpcy apostolow, do
przekazywania taski w udzielanych przez kaptana sakramentach. Natomiast funkcja
spoteczna kaplana jest jego rola prywatna we wspdlnocie os6b, administracyjnie
scalonych w parafi¢. Gdy wigc rolg kaplana, powotanego do przeistaczania chleba i
wina w Ciato i Krew Chrystusa, do odpuszczania nam grzechow, udzielania Ducha
Swietego, utozsami si¢ ze spotecznymi zachowaniami kaptanow, sam Kosciot stanie sig
dla nas wylacznie instytucja spoteczng i administracyjna. Btedne zachowanie spoteczne
kaptanow wyzwala w nas antyklerykalizm i wprost odsuna od Kosciota.

Trzeba wobec tego pamigtaé, ze Kosciol jest wspdlnota osdb, powiazanych
mitoscia z Chrystusem. W tej wspdlnocie Chrystus jest glowa, a Duch Swigty jest dusza
tej wspolnoty. Ta wspodlnota jest wigc nadprzyrodzonym organizmem, nazywanym
Mistycznym Cialem Chrystusa. Mistyczny organizm jest niewidzialna wspdlnota osob.
Widzialna strona tej nadprzyrodzonej wspdlnoty wyraza si¢ w strukturze
charyzmatycznej i administracyjnej. Struktura charyzmatyczna polega na powotaniu
przez Ducha Swietego do sprawowania postug duchowych w Kosciele. Powotani do
udzielania sakramentow stanowia grupg osob, ktore sluza udzielaniem mocy
sakramentalnych odpowiednio do udziatu w kaptanskiej, prorockiej i krolewskiej
funkcji Chrystusa. Sa wyrdznieni kaptanstwem stuzebnym. Nabywaja swych uprawnien
dzigki sakramentowi kaptafstwa. Osoby, ktore nie przyjely sakramentu kaplanstwa,
stanowia w Kosciele grupg osob $wieckich. Ich udzial w kaptanskiej, prorockiej i
krolewskiej funkcji Chrystusa ma posta¢ kapltanstwa powszechnego lub wspolnego. Ich
funkcja kaptanska polega na kierowaniu wszystkich do Chrystusa przyktadem swej
mitosci, wiary 1 nadziei. Podstawa tej postaci kaptanstwa jest sakrament chrztu i
bierzmowania. Funkcja kaptanska zaréwno ksigzy, jak i §wieckich rézni si¢ od funkcji i

roli spotecznej cztowieka, ktory jest ksigdzem lub osoba §wiecka. Pomylenie tych
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funkcji, a gltownie utozsamienie kaptanstwa stluzebnego lub powszechnego z rola
spoteczna wikta nas w btad klerykalizmu i antyklerykalizmu.

2. Klerykalizm polega na przypisaniu kaptanom dominujacej roli w §wieckiej
dziatalnosci ludzi, zarowno w instytucjach pozako$cielnych, jak i funkcjonowaniu
catego panstwa. Jest zarazem ideologia, uzasadniajaca konieczno$¢ wpltywu kleru na
dziedziny $wieckie. Klerykalizmem nazywa si¢ tez wplyw religii na bieg spraw
doczesnych. Ten akcent staje si¢ hastem do walki z Kosciotem.

Zauwazmy, ze klerykalizm nie ma w katolicyzmie racjonalnych podstaw, ani nie
wynika z prawd wiary. Jest jedynie w motywach wystapienia przeciw Kos$ciolowi
przypominaniem sobie tradycji historycznych i szukaniem w nich podstaw sprzeciwu
wobec Kos$ciota. Bylo tak w dziejach, ze Konstantyn Wielki w r. 311, a Teodozjusz
Wielki w r. 380 zdecydowali si¢ na sojusz tronu z wyzszym duchowienstwem. Ten
sojusz trwal do konca cesarstwa bizantyjskiego w r. 1453, a przejeta go cerkiew
rosyjska. Karol Wielki wprost wiaczyl duchownych w feudalne struktury panstwa. W
czasach nowozytnych funkcjonowalo ,,$wigte przymierze”, sojusz dwordw europejskich
i kurii rzymskiej. Dzi§ mozna nazwac¢ klerykalizmem pewne przejawy tzw.
paternalizmu, wystepujacego niekiedy w administracyjnym dziataniu Kosciota. W
moim rozumieniu klerykalizm jest zawsze niedoktadno$cia w obszarze etyki. Wielu
ludzi uwaza ksigdza za norm¢ moralna, a nie za nauczyciela norm moralnych. Gdy
zachowanie ksiedza zostanie zakwestionowanie, ludzie porzucaja wi¢z z kaptanami,
nawet porzucaja Kosciol, wiarg 1 etyke. Decyduja si¢ na antyklerykalizm. Wtasnie nie
umieja odrozni¢ kaptanstwa jako sprawowania sakramentdw od roli ksigdza w
spoteczenstwie, a norm moralnych od modeli spotecznych zachowan.

3. Antyklerykalizm polega na ograniczeniu wpltywu kaplanéw na $wiecka
dziatalnos$¢ ludzi w zyciu spotecznym i politycznym. W potocznych zachowaniach jest
wrogos$cia lub nasilonym krytycyzmem wobec os6b duchownych. Jako ideologia bywa
wlaczony do programéw walki z katolicyzmem, chrzescijanstwem lub w ogdle religia.
W tych programach przejawia si¢ jako walka o prawo do rozwodu, do aborcji, do
usunigcia religii ze szkoty, do zniesienia zakondéw, do calkowitego oddzielenia panstwa

od Kosciola.
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I raz jeszcze zauwazmy, ze ruchy antyklerykalne czerpaty motywacje z historii.
Byto tak, ze Kosciot jako wspdlnota osob kochajacych Chrystusa nadal w swoim czasie
swej widzialnej strukturze postugi sakramentalnej posta¢ administracyjnej formuty
panstwa kosScielnego. Wywotalo to w kolejnych wiekach tzw. ery konstantynskiej
sprzeciw wobec wiladzy s$wieckiej w Kosciele lub wobec wiazania si¢ kleru z
panujacymi aparatami wladzy i warstwami spotecznie uprzywilejowanymi. Negatywnie
reagowano na spoteczne i1 ekonomiczne przywileje duchowienstwa w réznych
panstwach, na dominacje w zyciu publicznym, a gléwnie na rozbiezno$ci migdzy
gloszona trescia Ewangelii 1 zyciem codziennym os6b duchownych.

Motywem sprzeciwdéw byta wigc albo troska o wierno$¢ Ewangelii, albo negacja
katolicyzmu, chrzescijanstwa i religii. Troska o wierno§¢ Ewangelii ma pickna formute
zycia $w. Franciszka z Asyzu i zakondéw realizujacych rady ewangeliczne. Negacja
Chrystusa 1 katolicyzmu ma najczesciej posta¢ albo jawnego wystapienia z Kosciota w
postaci schizmy lub herezji, albo anonimowego lub jawnego i zorganizowanego
ateizmu, wspierajacego si¢ na agnostycyzmie jako wykluczeniu prawdy w mysleniu lub
na woluntaryzmie jako nie liczacej si¢ z prawda dowolno$ci w decyzjach. W
najnowszych czasach ateizm staje si¢ jawna orientacja spoteczna lub polityczna.

W publikacjach specjalistycznych wyrdznia si¢ kilka odmian antyklerykalizmu
odpowiednio do wystepujacych w historii powodow sprzeciwu:

a) antyklerykalizm jako negacja kaptanstwa hierarchicznego, nazywanego
kaptanstwem stuzebnym, i jego sakramentalnego charakteru jest propozycja zastapienia
kaptanéw nauczycielami Ewangelii, legitymujacymi si¢ natchnieniem wewngtrznym i
chrze$cijanskim zyciem. Obserwujemy to gléwnie w kosciotach protestanckich.
Wiasnie w tej odmianie antyklerykalizmu utozsamia si¢ religi¢ z etyka, wspdlnote
religijna ze wspolnota spoteczna, to, co Boskie, z tym, co ludzkie, w najlepszym razie
kaptanstwo hierarchiczne z kaptanstwem powszechnym, co oznacza, ze kazdemu z nas
przypisuje si¢ moc sprawowania Eucharystii i odpuszczania grzechéw. Kaptanstwo
staje si¢ tylko rola spoleczna ksigdza.

b) antyklerykalizm jako dazenie do ograniczenia wplywu duchowienstwa na
ksztalcenie 1 wychowanie ludzi, gdyz w imi¢ ,S$wiatla rozumu” przypisuje si¢

Kosciotowi szerzenie ,,ciemnoty i przesadow”.
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¢) antyklerykalizm jako zarzucanie Kosciolowi negowania wolnos$ci cztowieka 1
dazenia ludzi do demokratyzacji zycia spolecznego. Programowi chrystianizacji
przeciwstawia si¢ program laicyzacji i sekularyzacji Zzycia publicznego, gtownie
nauczania. Przejawia si¢ w odsuwaniu katolikoéw od wazniejszych urzedéw spotecznych
1 panstwowych.

d) antyklerykalizm jako wutozsamienie religii z ideologia wroga klasom
uciskanym. Przybral posta¢ konfliktu klasy robotniczej i chlopskiej z Kos$ciotem,
duchowienstwem, religia, np. w Rosji, Meksyku, Hiszpanii, pdzniej w krajach bloku
wschodniego, a tym samym i w Polsce. Stat si¢ antyklerykalizmem rewolucyjnym.

Zauwazmy jedynie, ze religia nie utozsamia si¢ z ideologia. Religia polega na
realnych powiazaniach cztowieka z Bogiem i chodzi w niej o powodowanie cztowieka z
Chrystusem. W ideologiach chodzi jedynie o uznanie pogladéw i orientowanie nimi

zycia.
7. Dominacja propozycji tamania przykazan

Kultura wspoélczesna jest znieksztalcona. Jest bowiem oderwana od osob i
kierowana przez ideologie do instytucji, a wigc do struktur sztucznych oraz do
procesdw, czego uczy mysl Hegla 1 Whiteheada. W Polsce zaczynaja przewazaé¢ w
kulturze watki zwyczajnie poganskie. Ich pierwszym skutkiem jest tamanie
chrzescijanskich przykazan.

Moze wigc jest stuszne, ze parafie chca chroni¢ katolikoéw gléwnie przed
grzechem cigzkim. Jest jednak takze sluszne, aby to byla ochrona przez poglgbienie i
rozw6j wiezi czlowieka z Chrystusem, a w Nim z Osobami Tréjcy Swietej,
wspomagajacej w uzyskiwaniu §wigtos¢.

Do sposobow uzyskiwania $wigtosci nalezy takze porzucenie grzechu, co
wyznacza znang w ascetyce droge oczyszczenia. W naszych czasach jest to nietatwy
sposob, gdyz wiasnie kultura wspolczesna sktania poprzez srodki przekazu do famania
przykazan.

1. Lamane jest przede wszystkim pierwsze przykazanie: ,nie bedziesz miat
bogdéw cudzych przede mna”. Tych bogoéw cudzych jest wielu. Wprowadzaja je w

kulturg polska aktywne §rodowiska ateistyczne i poganskie. Poprzez marksizm, wciaz
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jeszcze aktualny np. na uniwersytetach 1 w centrach lewicy politycznej upowszechnia
si¢ nie tylko negacje Boga, lecz takze, wedlug wyrazenia M. Eliadego, bdstwa
wspotczesnego poganstwa. M. Eliade wskazuje na dwa takie bostwa: na postgp i
mesjanizm pracy. Dodajmy, ze takim bostwem jest dla marksizmu dialektyka i sama
materia o atrybutach absolutu. Hegel i Whitehead absolutyzuja proces i czynia go
pierwsza przyczyna zardOwno Boga, jak 1 $wiata. Wspotczesne odmiany filozofii ucza
wigc tamania pierwszego przykazania.

Dodajmy, ze swoiste poganstwo upowszechnia wspolczesne religioznawstwo w
wersji funkcjonalistycznej. Wedlug np. omawianego w Polsce Drewermanna i
publikowanych u nas prac L. Kotakowskiego bogiem jest to, czego kto$ potrzebuje. L.
Kotakowski ponadto czyni nasze przezycie Boga wprost natura Boga. To my swoim
przezyciem i mys$leniem tworzymy Boga.

Nie mozna pomina¢ wptywoéw ideologii New Age. Glosi si¢ tam tozsamo$¢ Boga
1 cztowieka. Czym$§ ponadludzkim i ponadboskim jest natura kosmiczna. T¢ naturg
kiedy§ przyjmie Chrystus i ponownie przyjdzie, aby oglosi¢ religi¢ $wiatla. Tym
Swiattem od wiekdéw opiekuje si¢ Lucyfer. New Age jest wyraznie bluznierczym
satanizmem. Satanizm upowszechniaja tez niektére zespoly muzyczne, czgsto
prezentowane w polskiej telewizji.

Wsérdéd  srodowisk, upowszechniajacych poganstwo jest zespot teatru
,(Gardzienice, Gardzienice”. Stwierdzam to ze smutkiem. Programem tego zespotu
teatralnego jest odszukanie w kulturze polskiej podchrzescijanskich watkow celtyckich,
zarazem uwyraznienie ich 1 wta$nie upowszechnienie.

Az nadto tych propozycji tamania pierwszego przykazania.

2. Lamane jest takze drugie przykazanie: ,,nie bgdziesz brat imienia Pana Boga
swego nadaremno”. Dzi§ najmocniejsza zacheta do lamania tego przykazania jest
ideologia New Age. Uczy ona utozsamiania Boga ze $wiatem, Chrystusa z kazdym
cztowiekiem, ukrzyzowania z cierpieniem Matki Ziemi, Eucharystii z kazdym naszym
positkiem, gdyz $wiat i Chrystus, cztowiek oraz Bog sa tym samym. Imieniem Boga
nazywa si¢ wszystko. A skoro wszystko jest Bogiem, to nie ma osobnego, osobowego

Boga.
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3. Dodajmy, ze tamanie pierwszego 1 drugiego przykazania laczy si¢ z
wykroczeniem przeciw Osmemu przykazaniu: ,onie mow falszywego $wiadectwa
przeciw blizniemu twemu”. To przykazanie zobowiazuje do wierno$ci prawdzie, a tym
samym do szacunku wobec cztowieka. Tymczasem wilasnie ateizm i inne bltedy w
filozofii 1 religioznawstwie, takze tezy New Age, sa upowszechnieniem klamstwa.
Przykazanie gloszenia prawdy jest ze strony Boga jakby obrona filozofii bytu i teologii
dogmatycznej, zarazem wlasnosci transcendentalnych osoby i relacji osobowych. Osme
przykazanie wiaze si¢ ponadto z przykazaniem mitosci Boga i blizniego: ,,bgdziesz
mitowal”. Te wigzi sa atakowane. JesteSmy zobowiazani do rozpoznania, kim jest Bog i
kim jest cztowiek, aby z kolei odnie$¢ si¢ do tych oséb z miloscig. Ta mitos$¢ jest
wiasnie atakowana.

4. Atak zaczyna si¢ od negowania pozycji rodzicéw. Nie moéwi si¢ o
zabezpieczonej czwartym przykazaniem czci wobec ojca 1 matki. Raczej mowi si¢ o ich
prawie do zabicia poczgtego przez nich cztowieka. Nie mowi si¢ o ich obowiazku
dawania przykladu, moze nie wprost, lecz przez akceptowanie przeciazenia praca i
koniecznos$ci zwigkszania dochodéw. Ten akcent dopuszcza pozadanie rzeczy, zakazane
dziesiatym przykazaniem: nie pozadaj ,,zadnej rzeczy, ktora jego jest”. Sktania si¢ do
famania tego przykazania nadmierna reklama rzeczy, ktorych nie powinni§my pragnac.

5. Wszystko to otwiera na rzeczy cudze, ktore za wszelka ceng chcemy posiadac
nawet wbrew przykazaniu ,nie kradnij”. To przykazanie staje w obronie cudzej
wlasnosci, a takze w obronie czci drugiego cztowieka, korzystania z szacunku 1 mitosci,
zaufania 1 dobrej opinii. Tymczasem problem cudzej rzeczy powierza si¢ sprytowi,
zawyzaniu cen, zmniejszaniu dochodoéw, konieczno$ci produkowania kosztownych i
tajnych broni. Wprost dopuszcza si¢ zaniedbanie obowiazkéw spotecznych. Chcemy
takze ztamac¢ nietykalnos¢ osob. Wbrew zakazowi ,,nie kradnij” sigga si¢ po cudze zony
lub cudzych mezow. Srodki przekazu przyzwyczajaja nas, glownie przez filmy, do
tamania przykazania ,,nie cudzot6z” i przykazania ,,nie pozadaj zony blizniego swego”.
Filmy ucza wkraczania swymi uczuciami w nietykalny zwiazek matzenski. Ucza
technik rozbijania matzenstw, a tym samym pozbawiania dzieci ich rodzicow.

6. Ta ztowroga edukacja otwiera na przykazanie ,,nie zabijaj”. Srodki przekazow

ukazuja zabdjstwa, gltosza prawo do aborcji, eutanazji jako prawa do tak zwanej godne;j
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$mierci, nie glosza zdecydowanie zakazu wywotywania wojen. Zaniedbuje si¢ troske o
wyzywienie ludzi, o dobre budownictwo, o ubrania chroniace zdrowie i zycie. Nie ma
nic §wigtego 1 nie ma dni §wigtych, w ktorych nie popetnia si¢ zta. A przeciez kazdego z
nas Bog prosi: ,,pamigtaj, abys$ dzien swigty swigcil”.

Do wykroczen przeciw przykazaniu ,,nie zabijaj” 1 ,,pamigtaj, aby$ dzien swigty
swigcil” nalezy grzech uzywania narkotykow. Jest to grzech, gdyz narkotyk niszczy
zdrowie, a nie odrzucony powoduje $mier¢. Ponadto niszczy $wiadomos$¢ 1 mitos¢ do
0s6b, pamie¢ o Bogu i szacunek do ludzi.

Zauwazmy wobec tego, ze przed bolesnym dla nas uzaleznieniem mtodych ludzi
od uzywek i1 narkotykow moze ochroni¢ cztowieka zgodne z prawda rozumienie $§wiata
1 wierne dobru oséb postgpowanie, ktore ma zréodto w sumieniu jako utrwalonej
zdolnos$ci do podejmowania przez wolg ludzka decyzji, motywowanej wierna prawdzie
informacja intelektu. Chroni wigc normalnie funkcjonujacy intelekt i1 dobrze
uksztattowane sumienie. Dodajmy, Ze przed uzaleznieniem i w ogoéle przed uzywaniem
narkotykéw zawsze chroni katolickie zycie religijne. W niektorych przypadkach tylko
to, tylko powaznie realizowane zycie religijne obroni przed uzaleznieniem.

A gdy juz cztowiek jest uzalezniony, moze go wyprowadzi¢ z tego nieszczescia
raczej jedynie Chrystus. Mocy Chrystusa udziela Kosciot przez sakramenty, do ktérych
kieruje gloszac Ewangelig. A staly kontakt z Chrystusem w pelnej wiernosci prawdzie,
dobru i mitosci do Boga i do Ludzi jest §wigtoscia. Najpetniej ratuje swigtos¢ i zawsze
Chrystus.

Do tego zasygnalizowania zorganizowanej propozycji tamania przykazan trzeba
dodaé, ze wciaz nie tylko przez audycje telewizyjne i radiowe, lecz takze przez
publikacje prasowe i ksiazki glosi si¢ w Polsce ateizm, ateizujace religioznawstwo w
wersji Eliadego, Drewermanna, Kotakowskiego, ideologie New Age, bledne poglady
Hegla 1 Whiteheada. Wszystko to uczy negacji Boga i negacji czlowieka, a zarazem

negacji mitosci. Nalezy wobec tego przede wszystkim ratowa¢ mitos¢.
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8. Deformowanie roli rodziny

Cztowiek powstaje i przebywa w rodzinie. Z tego wzgledu rodzina jest przede
wszystkim wzajemna obecno$cia ojca, matki 1 dziecka. I wlasnie w srodkach przekazu

najpierw atakuje si¢ t¢ obecnos¢.
8.1. Program izolowania osob

Odpowiednie ideologie, takze gloszone przez S$rodki przekazu, dopuszczajac
teori¢ zanizenia dochoddéw rodziny zarazem utrwalaja spoteczny i1 ekonomiczny
program dominacji zamoznosci, co sktania do podejmowania pracy zardwno przez ojca,
jak i przez matke, a w Stanach Zjednoczonych nawet przez dzieci. Pochwala si¢ to, ze
dzieci roznosza gazety i $wiadcza uslugi, nawet gdy nie musza tego robi¢ z racji
zamoznoS$ci rodzicow. Proponuje si¢ wigc model wychowania i nauczania gléwnie
przez przebywanie cztowieka wsrdd rzeczy, a nie wsrdd osob. Nie moéwi si¢ o
powodowaniu i utwalaniu wigzi osobowych. Zaleca si¢ przewage nieobecnosci 0sob,
stanowiacych rodzing.

Atakuje si¢ z kolei gtowne cele ksztalcenia i wychowania. Pomija si¢ bowiem
zalecanie nabywania usprawnien intelektu i woli. Cate szkolnictwo podporzadkowuje
si¢ sposobom uzyskiwania wylacznie erudycji. Pomija si¢ zarazem zachg¢canie do troski
o bezinteresowna zyczliwo$¢, przyjazn i dobro¢. Cale wychowanie sprowadza si¢ do
nabycia umiejetnos$ci przestrzegania celéw instytucji, realizowaniu programow i
ideologii grup politycznych, wybronienia wolno$ci, ktoéra utozsamia si¢ z dowolno$cia
jako uprawnieniem do osiagania wszystkiego, co ukaze wyobraznia i nickontrolowane
przezycie.

Milczaco dopuszcza si¢ przewage cztowieka nad cztowiekiem, a jawnie prawo do
zabijania nienarodzonych. I znowu milczaco przyjmuj¢ si¢ program malzenstwa i
rodziny bez dzieci, co czgsto wyklucza dostosowanie do oczekiwan innych osob w

rodzinie.
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8.2. Powodujqcy izolacje osob model mezczyzny

Nie méwi si¢ o roli meza, ojca, ktéry ma wnosi¢ w malzenstwo wartos¢ troski o
innych, czuto$¢ 1 madro$¢. Mowi si¢ o specjaliscie, ktéry wspottworzy produkcje,
ujmuje si¢ mezczyzng z pozycji potrzeb panstwa, a nie z pozycji matzenstwa i rodziny,
ktére panstwo ma wspomagac i chronic.

Nie podkresla si¢ rozumnos$ci, wiernosci prawdzie i dobru, zdolnosci reagowania
na cierpienie, chorobg, $mier¢ osob bliskich, na ich watpliwosci religijne. Podkresla sig
spryt, udzial w dziatalnosci publicznej, zredukowanej do laicyzmu i tolerancji jako
obrony agnostycyzmu 1 ateizmu. Ujmuje si¢ mgzczyzng z pozycji jego przydatnosci w
realizowaniu ideologii, a nie z pozycji potrzeb kultury, waznej dla oséb.

Izoluje to mezczyzng, oddziela od 0sob stanowiacych rodzing.

Dodajmy, ze kazdy mgzczyzna peini wobec ludzi rolg ojca. Ta rola polega na tym,
ze u niego szuka si¢ rady, pomocy, wyjasnien. Mgzczyzna wyznacza klimat domu,
wspoélnoty. Powinien zna¢ swoje humanistyczne i religijne zobowiazania. Powinien
broni¢ prawdy, dobra i istnienia, a tym samym zycia. To on uzasadnia warto$¢ mitosci,
zaufania 1 dobroci.

Srodki przekazu nie proponuja takiego modelu mezczyzny.
8.3. Powodujqcy izolacje 0osob model kobiety

Nie méwi si¢ o roli zony 1 matki, ktéra ma chroni¢ wniesione przez megza i ojca
wartosci, chroni¢ zdrowie 1 zycie dzieci, a przede wszystkim mito$¢ spajajaca rodzing.
Mowi si¢ o jej zawodowych kwalifikacjach i roli w zyciu publicznym. Ujmuje sig
kobiete z pozycji takze potrzeb panstwa, a nie z pozycji malzenstwa i rodziny.

Nie podkre$la si¢ powagi macierzynstwa, urodzenie dziecka, umiejgtnosci
pielggnowania kogo$ chorego i wspomagania w chwili §mierci. Podkresla si¢ prawo
kobiety do wywolywania wzruszen estetycznych, do stawania sig¢ jakby dzietem sztuki,
a wigc rzecza, ktéra mezczyzna zdobi swoje auto i mieszkanie. Ujmuje si¢ kobiete z
pozycji jej drugorzednych zadan, a nie z pozycji jej roli zony 1 matki.

Izoluje to kobietg, oddziela gtownie od dzieci, co pozbawia ja jej naturalnej

pozycji matki, a tym samym pigkna macierzynstwa.
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Dodajmy, ze zadaniem kobiety jest pelnienie roli matki, stuzby ludziom przez
macierzyfstwo. Zona i matka czyni rodzing domem mitosci. Ma chroni¢ w nim mito$¢,
prawdg, dobro, aby kazdy cziowiek, wychowany w tym domu, moégt wyznaczaé
kulturze wymiar humanizmu ogarniajacego ludzi i Boga.

Srodki przekazu nie proponuja takiego modelu kobiety.
8.4. Akceptowanie znieksztalconego modelu kultury

Nie zacheca si¢ dzi§ do nabywania usprawnien intelektu i woli, szlachetno$ci
wyobrazen 1 uczu¢. Tworzone wytwory nie przekazuja wewngtrznej elegancji
cztowieka, nie ucza wierno$ci prawdzie i dobru. Z tych powodéw wspottworza kulturg
dowolne, nie odnoszace si¢ do 2realnych bytow, oparte na pomysle, a nie na
rzeczywistos$ci, réznorodne teorie filozoficzne 1 teologiczne, ktore kieruja do
watpliwych eschatonéw jako tego, co najwazniejsze. Zagubito si¢ rozumienie spraw
najwazniejszych. Dopuszcza si¢ utozsamienie poj¢¢ z realnymi bytami, tego, co
przyrodzone, z tym, co nadprzyrodzone, tego, co prawdziwe, z tym, co falszywe. Nawet
nazywa si¢ wymyslone teorie realnymi bytami, rzeczy i idee Bogiem, fatsz prawda, zto
dobrem.

A oto przyktady: kosmos czyni si¢ Bogiem, powodzenie ekonomiczne utozsamia
si¢ z ostatecznym uszczg$liwieniem, zachowania aksjologiczne z rozpoznaniem
realnosci, zabicie nienarodzonych z prawem do wolnosci, filozoficzna niekompetencj¢ z
podstawa stusznych rozstrzygnieé, przewage administracyjna ze shusznoscia. Gtosi si¢
agnostycyzm 1 w nim wzgledno§¢ prawdy, teori¢ procesu 1 w niej negacje
jednostkowych bytow realnych, metod¢ kompilacji i wsparta na niej ideologi¢ New

Age.
8.5. Zawezony program wychowania religijnego

Odnosi si¢ wrazenie, ze parafie skupiaja uwagg na chronieniu ludzi tylko przed
grzechem cigzkim. Nie wspomagaja w poglebianiu i rozwoju zycia religijnego, ktére
wymaga S$wiatlej rady, wspartej na znajomosci filozofii czlowieka, teologii

dogmatycznej, teologii Tréjcy Swietej, chrystologii, eklezjologii i teologii zycia
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religijnego. Ksigza nie sa wrazliwi na t¢ problematyke. Ucza raczej miejsca ludzi
wierzacych w spoleczenstwie laickim 1 w instytucjach spotecznych oraz wyjscia ludzi z
niewiernosci prawu kanonicznemu.

Owszem, kieruja si¢ wskazaniami, zwigzanymi z darem bojazni Bozej, tym darem
Ducha Swigtego, ktory wspomaga w poczatkach zycia religijnego. Modlitwe oceniaja z
pozycji psychologicznego przezycia, a nie z pozycji znaku poziomu zaprzyjaznienia z
Bogiem. Bronia ludzi teoria nagrody i kary, a ten akcent stosuje si¢ jedynie przy
stwierdzeniu zagrozenia rozpacza. Spowiadajac z grzechéw nie dociekaja stopnia
potrzeby Boga, a ta potrzeba wskazuje na prawidlowos$¢ zycia religijnego.

Programy religijne w $rodkach przekazu wskazuja na zdominowanie teologii
perspektywa socjologiczna. Brakuje perspektywy wtasnie trynitarnej, chrystologicznej,
eklezjologicznej. Sama ascetyka zostala oderwana od problemu relacji z Bogiem i

zwiazana z teorig przezy¢, ktore myla w wychowaniu religijnym.
9. Jogai ascetyka katolicka

Pani Anna Foltanska, ks. Andrzej Zwolinski i s. Alina Merdas juz od jakiego$
czasu w ,,Magazynie - Stowo Dziennik Katolicki”, a w nr 38/102 ,,Magazynu” takze ks.
Andrzej Santorski, dyskutuja na temat miejsca jogi w ascetyce katolickiej. Jest to wazna
dyskusja. Chodzi w niej o to, czy katolicy moga korzysta¢ z jogi i technik
relaksacyjnych Wschodu w ksztatltowaniu swego zycia religijnego. Anna Foltanska i ks.
Andrzej Zwolinski ostrzegaja przed stosowaniem jogi. Stusznie podziela ich opinig¢ ks.
Andrzej Santorski. Z kolei s. Alina Merdas nie widzi niebezpieczenstwa jogi i wrgez do
niej zachgca.

Zaniepokoity mnie niedoktadnos$ci w stanowisku s. Aliny Merdas, a wobec tego w
stanowisku wszystkich osob zalecajacych lub stosujacych joge.

Podzielam zreferowane przez Anng Foltanska poglady s. Michaeli Pawlik 1 jej
uwyraznienia réznic migdzy katolicyzmem i hinduizmem. Cieszg si¢ ze wspaniatego
tekstu ks. Andrzeja Zwolinskiego, ktory przekonujac wykazuje, ze joga wprowadza w
hinduizm. Ze wzgledu na to trzeba dopowiedzie¢ za ks. Zwolinskim, ze joga ,,nie jest

czyms$ neutralnym”. Jest propozycja uzyskiwania jedno$ci z kosmosem. Prowadzi to do
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zanegowania roéznicy mi¢dzy cztowiekiem i Bogiem, a zycie duchowe czyni dazeniem
do scalenia w cztowieku meskiego i1 zefiskiego elementu kosmicznego.

Joga nie jest propozycja powiazania cztowieka z Bogiem przez nadprzyrodzona
mitos¢. Jest raczej obcym katolicyzmowi watkiem gnostyckim, w ktorym utozsamia si¢
zycie duchowe z religia. Zgadzam si¢ z ks. Andrzejem Santorskim, ze jezeli chcemy
uprawiac ascetyke katolicka, to nie powinna nig by¢ joga.

Wedtug s. Aliny Merdas, francuski zakonnik, ,,0. Dechanet prowadzi swych
adeptow, przez system postaw i1 kontrole oddechu, do scalenia osobowos$ci, do
zjednoczenia w plaszczyznie naturalnej tego, co okresla anima, animus 1 spiritus, by w
ten sposob przygotowaé ich do spotkania z Bogiem osobowym i by dzigki Jego tasce
juz, mogli oni wej$¢ w rejon mistyki chrzescijanskiej”. Nalezy spokojnie rozwazy¢ tg
propozycije.

Sposoby utozenia ciata i system oddechdow sa gimnastyka mig$ni i nie wystarczaja
do scalenia osobowosci nawet w plaszczyznie naturalnej. Owszem, osobowos$¢ jest w
cztowieku skutkiem dziatania jego duszy (anima). Jednak jej dziatan nie doskonali
gimnastyka ciata. Te dzialania bowiem sa czynno$ciami intelektu i woli, a uruchamia je
w duszy, w jej intelekcie 1 woli, wptyw oddziatujacych na nas takich przejawow
istnienia rzeczy, jak prawda i dobro. Poznajac prawdg intelekt usprawnia si¢ w wiedzy i
madro$ci, w roztropnos$ci 1 cnocie sztuki jako umiejg¢tnosci prawego postgpowania i
wlasciwego wykonywania nawet ¢wiczen gimnastycznych. Postgpowaniem i
wykonywaniem kieruje intelekt. A wola cztowieka reagujac na dobro usprawnia si¢ w
takich cnotach, jak rozsadek, megstwo, umiarkowanie i sprawiedliwo$¢. Wszystkie cnoty
intelektu 1 woli kieruja nawet gimnastyka, ktora nie scala osobowosci. Scala ja o wiele
bogatszy zespot powiazan z otaczajacymi nas bytami.

Scalona osobowo$¢ nie przygotowuje do ,spotkania z Bogiem”. To Bog
przygotowuje ja do spotkania. Nie ma bowiem mechanicznego przejécia z czynnosci
fizycznych, a nawet psychicznych, do spotkania z osobami, a tym bardziej z Bogiem
jako osoba. Bytoby to spotkanie tylko przez wiedz¢ i pewnos¢. Tymczasem wiedza i
pewnos$¢ sa ludzka konstrukcja. Owszem, ostabiaja sprzeciw wobec wigzi z ludzmi i
Bogiem. Jednak nie powoduja realnego spotkania jako wigzi religijnej. T¢ wigz tworzy

Bog.
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Dopowiedzmy, ze religia jest realna wigzia z Bogiem, nawiazywana z nami przez
Boga dzigki tasce, udzielanej nam w Kosciele poprzez sakramenty za posrednictwem
kaptanstwa Chrystusa. I bezposrednio Chrystus, przyjety w Eucharystii, powoduje, ze
taska staje si¢ podstawa tworzacych nasze zycie religijne nadprzyrodzonych cnoét i
daréw Ducha Swigtego.

I dopiero pozniej, aby wspomoc nas w walce o wiarg w Boga 1 mito§¢ do Niego,
Bog daje nam bezposrednio doznaé si¢ w dos§wiadczeniu mistycznym.

Mistyka jest ascetyczna pomoca. Nie jest zyciem religijnym. Jedynie dzieje si¢ w
duszy cztowieka religijnego. Natura zycia religijnego jest wiara, mito$¢ 1 nadzieja oraz
owoce daréw Ducha Swigtego.

To tylko religie Wschodu wyznaczaja mistyce pozycje spelnienia si¢ zZycia
religijnego, ktdre utozsamiajq ze zbawieniem.

Mistyka katolicka nie jest osiaganiem zbawienia, ani pelni Zycia
chrze$cijanskiego. Z kolei taska nie prowadzi ,,w rejony mistyki chrzedcijanskiej”, lecz
w realne wigzi osobowe poprzez Chrystusa z Bogiem. Mistyka jest ascetyczna pomoca,
udzielona niektorym z nas przez Boga. Jest znakiem, ze bez pomocy Chrystusa nie
mozemy wytrwa¢ w wierze i mitosci do Boga. I jedynie Chrystus decyduje, jakiej
pomocy nam udzieli¢. Jest nig zawsze udzielana nam nadprzyrodzona mitosc¢.

Niedoktadnoscia wigc jest przekonanie s. Aliny, Ze mechanicznie przechodzimy z
udoskonalonej osobowosci do religijnej wigzi z Bogiem. Podobnie niedoktadnoscia w
dziedzinie antropologii filozoficznej 1 ascetyki jest mocna sugestia, ze mistyka stanowi
naturg 1 kres zycia religijnego. Tymczasem tym wszystkim jest dla czlowieka Chrystus.
On wprowadza w zycie religijne i zbawia przez powiazanie z Osobami Trojcy Swiete;.

Dopowiedzmy, zZe joga nie jest pomoca w dazeniu do Bga, gdyz przyzwyczaja do
utozsamienia kazdego cztowieka z Bogiem i przez to wprowadza w poganstwo. Z kolei
cisza serca, opanowanie, nawet otwarcie na mito$¢ Boza sa tylko wycwiczeniem
intelektu 1 woli. Wy¢wiczenie nie jest celem ascetyki katolickiej. Tym celem jest

zawsze Chrystus.
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10. Bolesny problem gnozy

10.1. Okreslenie i rozpoznanie gnozy

Obserwujemy w kulturze intelektualnej obecnos¢, a dzi§ nasilenie gnozy. Pod
nazwa gnostycyzmu jest ona zrodlem i trescia wielu nurtéw filozoficznych. Jest wprost
pogladem filozoficznym.

Gnoze stanowi teza, ze czyms$ pierwszym w rzeczywistosci jest wiedza, tozsama z
poznaniem ludzkim i zarazem z przyczyna sprawcza pojeé, a wigc wiedza, ktora jest
absolutem.

Rozpoznajemy gnoze w pogladzie, ze czynno$¢ poznania ludzkiego wyprzedza
realny byty, ze wszystkie tworzy 1 ze te byty nieustannie tworzone przez mysl sa tylko
procesem. Rozpoznajemy tez gnozg w pogladzie, Ze nie ma rdéznicy migdzy przyczyna i
skutkiem, gdyz wiedza jako przyczyna nie ro6zni si¢ od wytworzonych pojeé jako
skutkow. Ta tozsamos$¢ przyczyny i skutku czyni gnozg¢ monizmem nieustannego
stawania si¢ wszystkiego.

Zrédlem gnozy jest wobec tego idealizm platonski i pozniejszy monizm. Tym
zrddlem jest brak odrdznienia poznania od bytowania. Platon o$mielit do pogladu, Ze
wytwory mysli, a wigc pojecia, ktére nazwat ideami, sa wzorami bytoéw 1 zarazem
bytami. Wynika z tego, ze wszystko jest tym samym. Roznice migdzy wytworami mysli
sa tylko pojeciowe. Nie sa realne. Wprowadza to w monizm poznania i bytowania. A
poniewaz poznanie jest procesem i relacja, uznano proces i relacje za naturg¢ $wiata i
cztowieka.

Mozna dopowiedzie¢, ze gnoza towarzyszy intelektualnej aktywnos$ci cztowieka,
ze w tej aktywnos$ci ma swoje zrodto, jezeli nie odrdzni si¢ poznania od bytowania, a
tym samym idealizmu od realizmu i1 gdy idealizmowi przypisze si¢ pozycj¢ stanowiska
wyprzedzajacego realizm.

Rozpoznajemy gnoze¢ takze w pogladzie, ze procesy i wszystkie relacje, a wigc
czynnosci 1 podstawy czynnos$ci, sa zyciem duchowym czlowieka. Tym zyciem
duchowym jest takze religia, ktéra wobec tego nie jest odniesieniem si¢ cztowieka do

Boga, lecz jest cala niedoktadnie odczytana aktywnoscia czlowieka.
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Teza o religii jest juz skutkiem tak zwanego zabarwienia zycia duchowego
watkami 1 tezami, wyrdzniajacym epoki, kultury, nurty myslenia. Uwyraznia ten poglad
przekonanie, ze sama w sobie wiedza absolutna jest przez zanurzenie w epokach,
kulturach i nurtach przebywaniem czegos$ obcego w strukturach bytowych, tworzonych
przez mysl.

Watek ,,obcego” jest gtownym symbolem gnozy. Tym symbolem jest takze
odréznianie czego$ ,,wewnatrz” i ,,na zewnatrz”, ,$wiatta” od ,,ciemnosci”, zycia od
$mierci, zmieszania od rozproszenia, jednosci od wielkosci, upadku, uwigzienia,
samotnosci, Igku, tesknoty, Ewy 1 weza, Kaina i1 Stworcy. Wszystkie odroznienia sa
tylko symbolami. Zabarwienia nie niszcza jednosci wiedzy, jej pozycji absolutu i
przyczyny sprawczej, ktora jest Bogiem i spelniajacym si¢ lub osiagnigtym
zbawieniem, ujetym z pozycji procesu. Tym najmocniejszym zabarwieniem zycia
duchowego sa wedtug gnostykow wiasnie religie.

Filozof, ktory odroznia filozofig od religii korzystajac z réznicy migdzy zrdédtami
filozofii 1 zrodtami religii, nie moze zgodzi¢ si¢ na utozsamienie religii z Zyciem
duchowym. To zycie jest naturalng aktywno$cia cztowieka. Religia wymaga
przeorganizowania zycia duchowego, np. laickiego. Ma ono chroni¢ skierowanie si¢

cztowieka do Boga.
10.2. Religia i gnoza

Religia jest wigzia mito$ci, inicjowanej przez Boga, ktory ta nadprzyrodzona
mitoscia ogarnia i wzbogaca ludzka mito$¢ naturalna. Religia jest wobec tego relacja,
ktora w jej istnieniu zapoczatkowuje realno$¢ jako atrybut Boga i przejaw istnienia
cztowicka, a w jej zawartosci wypelnia ze strony Boga przekazywana nam wprost
obecnosé Osob Trojcy Swigtej, natomiast ze strony czlowicka wypetnia zespot
rozumien, decyzji, wyobrazen i uczu¢. Te rozumienia zreszta 1 decyzje doskonali Duch
Swigty swymi darami w biernym, sprawianym wiec przez Boga, oczyszczeniu intelektu
1 woli. Dzigki temu biernemu oczyszczeniu wola podejmuje decyzj¢ spetniania zyczen
Bozych, a intelekt zaczyna te zyczenia rozumie¢ zgodnie z zamystem i Zyczeniem
Boga. Sama milo$¢ nadprzyrodzona wyzwala dar madro$ci, ktory ogarnia i przenika

mito$¢ naturalna, wyzwalana przez realno$¢ przejawiajaca istnienie. Dzieje sig to dzigki
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fasce, ktora Bog stwarza w osobie ludzkiej 1 przez sakrament chrztu wypetnia mitos¢
naturalng mito$cia nadprzyrodzona. Tg taske jako ,,mozno$¢ postuszenstwa” Bogu sam
Chrystus przez sakrament Eucharystii tak aktualizuje, ze rodza si¢ z niej cnoty
nadprzyrodzone i dary. Cnoty nadprzyrodzone sa dana nam przez Boga umiej¢tnoscia
kierowania si¢ do Boga. Dary Ducha Swigtego sa dana nam przez Boga umiejetnoscia
odbioru natchnien i zyczen Boga. Owocuje to najpierw prostym, a z kolei pelnym
zjednoczeniem, ktore po okresie oczyszczenia duszy i jej o§wiecenia jest zjednoczeniem
bolesnym, z kolei apostotujacym i wreszcie przemieniajacym. Na etapie zjednoczenia
przemieniajacego nasze zycie jest trwaniem w statej wiezi 1 wspotobecnosci z Osobami
Trojcy Swietej. Zycie duchowe cztowieka jako aktywnos¢ intelektu i woli zostaje
dostosowane do osobowej wigzi z Bogiem.

Religia nie jest wigc zyciem duchowym. Jest zespotem relacji nadprzyrodzonych i
wymaga odpowiedniego zycia duchowego dla chronienia relacji z Bogiem.

Gnoza, w ktorej przypisuje si¢ wiedzy pozycj¢ absolutu, jest blgdem. Ta wiedza
wedtug gnostycyzmu po okresie zdystansowania tak zwanych zabarwien staje sig
spelniajacym si¢ w niej jako Bog zbawieniem, cala uswiadomiona sobie
rzeczywistoscia. Jest monistycznie pojetym procesem spetnien, ktore wedtug wyjasnien
protestantyzmu sa stanem blogosci. Trzeba dopowiedzie¢, Zze raczej sa samotnos$cia i
izolacja. Taki stan jest wedtug katolicyzmu stanem potgpienia, trwaniem w pustce bez
0sOb. Gnoza proponuje wigc cztowiekowi piekto, wyrwanie z uszczesliwiajacej wigzi z
osobami, a gléwnie z Bogiem. Uznaje zreszta cztowieka za samowystarczajacego sobie
1 samotnego boga, upajajacego si¢ blogoscia, wynikajaca z samotnosci 1 izolacji. Jest to
zhudna btogos¢.

Te wnioski wynikaja z porownania gnozy z katolicyzmem, dla ktérego gnoza jest
negacja religii i Kosciola katolickiego jako zespotu oséb powiazanych mitoscia z
Chrystusem, a w Chrystusie z Bogiem. Chrystus jest w jednej Osobie Boskiej
prawdziwym Bogiem i prawdziwym cztowiekiem. Tylko Chrystus, a wigc nie kazdy
cztowiek, jest Bogiem i czlowiekiem zarazem. Tozsamos$¢ Boga i czlowieka glosi si¢

takze w ideologii New Age jako gnozie naszych czasow.
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10.3. Odmiany gnozy

a) Gnoza i gnostycyzmem jest najpierw judaizm okultystyczny, ktory pojawit si¢
wraz z poczatkiem Kabaty. Gnoza w chrzescijanstwie z powodu jego hellenizacji sa w
okresie patrystycznym poglady Walentyna i Bazylidesa. W sredniowieczu gnoza sa tezy
Amalryka z Chartres, utozsamiajacego bosko$¢ z bezgrzeszno$cia, oraz poglady
albigensow, ponadto nauki Joachima z Fiore, ktory glosi przemijalnos¢ w katolicyzmie
epoki Boga Ojca i epoki Syna Bozego oraz nadejscie epoki Ducha Swigtego jako epoki
Kosciota duchowego, polegajacego na przypisaniu kaptanom bezposredniego widzenia
Boga, ,twarza w twarz”. W renesansie gnoza jest poglad Giovanniego Pico della
Mirandola o rowno$ci wszystkich religii i przemijaniu chrzescijanstwa, a w zwiazku z
tym propozycja zsyntetyzowania wszystkich religii i utworzenia synkretycznej religii
Swiata.

b) W czasach nowozytnych 1 wspdlczesnych wyrazna gnoza po renesansie jest
filozofia Kanta jako pierwotno$¢ poznania i wykluczenie poznawalno$ci bytowania. Z
kolei gnoza jest filozofia Hegla jako propozycja monistyczna, to znaczy teoria
tozsamosci $wiata 1 Boga, w sumie teoria absolutu, w ktorym dokonuje si¢ dialektyczne
przeksztalcanie si¢ ducha subiektywnego w ducha obiektywnego, by razem stanowic
ducha absolutnego. Przejrzysta gnozg glosi Heidegger jako tez¢ o liniowo
wylaniajacych si¢ z nicosci i rzucajacych w $wiat struktur, ktére degeneruja si¢ przez
nabywanie realnosci, a wobec tego ich ratunkiem i losem jest powrot przez $mier¢ do
nicosci. Gnoza jest marksizm jako monistyczna teoria wylaczno$ci materii, z ktorej
przez proces dialektyczny wylaniaja si¢ byty jednostkowe. Gdy zdarzy sig, Ze te byty
nabgda upodlajacej je cechy religijnosci, naszym odniesieniem do nich jest tylko
pogarda. Gnostycyzm jest podstawa i1 atmosfera wspotczesnego religioznawstwa
funkcjonalistycznego, w ktorym utozsamia sig religi¢ z czynno$ciami kultowymi i
pomija si¢ identyfikacj¢ przedmiotu religii, nazywanego ,,sacrum”. Religia nazywa si¢
w religioznawstwie kazde odnoszenie si¢ z czcia do dowolnego przedmiotu uwielbienia.
Tak rozumiana religia dopuszcza politeizm. Gnostyckie zrodta maja religioznawcze
tezy Drewermanna i podobne do nich poglady Kiinga oraz Kotakowskiego. Wedlug

tych autorow Bog jest bowiem w swej naturze tym, co o Nim myslimy i czego od Niego
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oczekujemy. Mozna tu wymieni¢ takze, obciazona gnostycyzmem Heideggera, mysl
Rahnera, ktéry utozsamia Boga z pierwotnym byciem. Trzeba dopowiedzie¢, ze wedtug
Kiinga wiedza o Bogu, ktora si¢ przeksztalca, jest stawaniem si¢ Boga.

Gnostycyzmem jest w psychologii mysl Junga i jego teorii trzech odmian duszy.
Znajdujemy gnostycyzm w pochodzacej od Kanta aksjologii. Ze smutkiem zarzucam
gnostycyzm niektorym tworcom 1 programom szkoly lwowsko-warszawskiej. Gnoza
jest trescia dzi§ upowszechnianej ideologii New Age, glownie w tezie o doskonalszej
niz bosko$¢ kosmicznej naturze $wiatta. Religia $wiatla zastapi chrzeScijanstwo w
nadchodzacej erze Wodnika.

Gnoza, polaczona w New Age z okultyzmem i teozofia, jest juz bez zazenowania
proponowaniem absurdu. Proponowana dzi$ ludziom, jest zanegowaniem i wySmianiem
intelektu cztowieka, skorzystaniem z jego bezradno$ci, tylko mu przypisanej, w
zasugerowaniu mu agnostycyzmu jako negowania prawdy. Jest sktanianiem do
uwierzenia fatszowi 1 prymitywnym ujgciom. Jest odepchnigciem cztowieka od prawdy
1 dobra.

A wprost bdl sprawia gnoza w wersji Whiteheada, ktory glosi tozsamos¢é Boga ze
Swiatem 1 zarazem dystansowanie $wiata przez Boga, gdy udziela $§wiatu zespotu
sensow, a wigc tylko wiedzy. Wiedza wigc wyraza i tworzy Boga. Jej zrodtem jest
$wiat. Swiat jest przyczyna Boga, a Bog jest przyczyna $wiata. Wiedza wiec i
udzielanie tej wiedzy $wiatu w postaci sensow czyni czg$¢ swiata Bogiem. To wlasnie
jest gnoza w panenteizmie Whiteheada.

Moze uchroni¢ cztowieka przed gnoza juz tylko madro$¢ jako stata wiernos¢

prawdzie i dobru, przejawiajacych istnienie bytow jednostkowych.
11. Ateizm jest stanowiskiem politycznym

W kazdej filozofii wystgpuje problem Boga. W filozofiach realistycznych, w
ktoérych punktem wyjscia analiz jest realny byt jednostkowy, rozpoznawany przy
pomocy odrdézniania przyczyn od skutkéw, wykazuje si¢ istnienie Boga jako pierwszej
przyczyny sprawczej istnien niesamoistnych. Samoistne jest tylko istnienie Boga. W
filozofiach idealistycznych, w ktérych punktem wyjscia analiz jest mys$l lub tworzone

przez nia pojgcia, przyjmuje si¢ dla uporzadkowania i scalenia rozwazan wiasnie
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pojecie lub ide¢ Boga. Jedynie w mniej precyzyjnych filozofiach idealistycznych
utozsamia si¢ znaczenie poje¢, np. pojecia Boga z pojgciem $wiata w panteizmie,
pojgcia Boga, $wiata i celu w panteizmie.

Negacja Boga wystepuje tylko w ideologiach, ktore sa $wiatopogladami
poszerzonymi o mesjanizm narodu lub grupy politycznej oraz o program spoteczny. W
naszych czasach dwie ideologie o szerokim zasiggu przy pomocy ztowrogiej sily
ktamstwa odrzucajq istnienie Boga. Sa to marksizm falszujacy filozofi¢ i New Age
falszujacy teologie.

Marksizm zredukowat wiedz¢ o rzeczywistosci do materializmu. Jednak
ktamstwem 1 upowszechnieniem filozoficznej ignorancji jest teza, ze byty sa
zbudowane wylacznie z materii. Sa zbudowane takze z istnienia i tak urealnionej przez
istnienie istoty, ze w niej niematerialna zasada o strukturze formy ksztattuje materi¢ w
cialo jednostkowego bytu, bezposrednio poznawanego przez czltowieka. Teza o
jedyno$ci materii zmusza do sytuowania si¢ w materialistycznym monizmie 1 w
przewrotnym panteizmie, w ktérym znika istotowa odrgbnos¢ migdzy bytami, a gtownie
miedzy Bogiem i $wiatem. Zgodnie z ta teoria, wynikajaca z niedopuszczalnej, a wobec
tego ktamliwej redukcji zasad, wszystko jest materia. Marksizm stat si¢ radykalnym
materializmem.

New Age poszerza redukcj¢. Utozsamia energi¢ jako tajemna sil¢ z Bogiem,
swiadomos$cia 1 jednos$cia. Wszystko wigc jest zarazem materialng energia,
swiadomoscia, Bogiem, czlowiekiem, $wiatem 1 czg$ciami $wiata. W tym monizmie
jednak pojawia si¢ 1 nawet dominuje teza o wyjatkowo$ci natury kosmicznej,
przewyzszajacej Boga i cztowieka. Natura kosmiczna jest z kolei §wiatlem, ktorym
opiekuje si¢ Lucyfer. Monizm zostaje uzupelniony, a raczej przeniknigty zabiegiem
kompilacji. Z racji monizmu nie ma réznicy migdzy energia, Bogiem, $wiadomoscia i
jedno$cia, a zarazem dominuje natura kosmiczna i opiekun $wiatta. Wiedze o tym
swietle jako religii oglosi kiedy$ Instruktor Generalny $wiata duchow, posiadajacy
natur¢ kosmiczng i nazywajacy si¢ Maitreya Chrystus. Ta bluzniercza teza o Chrystusie
jest zapowiedzia wypelnienia si¢ ery wodnika, w ktérej juz rozwija si¢ warstwa
bezosobowego ducha, jak uczy Jung, w kierunku wiedzy, tozsamej z religia $wiatla,

czego uczy gnoza i okultyzm, takze Hegel w swojej teorii mys$li jako ducha
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absolutnego. Duch absolutny jest tozsamy ze $wiattem, czlowiekiem 1 jego instytucjami,
sztuka 1 kultura. Wszystko bowiem jest duchem, tworzacym si¢ z mysli jako wiedzy.

Trzeba powtorzy¢, ze marksizm znieksztatca, wrecz fatszuje filozofig. New Age z
kolei przez zabieg kompilacji, wprowadzony do monizmu, znieksztalca i falszuje
teologie. Obie te ideologie dopuszczaja sprzeczno$¢ twierdzen, ktora w sensie
moralnym jest wlasnie klamstwem. Obie tez neguja istnienie Boga. Marksizm wyklucza
bytowa odrgbnos¢ Boga od materii. New Age utozsamiajac Boga z natura kosmiczna
jako tajemna energia o charakterze swiatla, podobnie wyklucza bytowa réznice migdzy
Bogiem a materia.

Ateizm marksizmu 1 ateizm New Age sa nie tylko negacja Boga. Sa takze
pozytywna teza o jedyno$ci materii, inaczej tylko okre§lonej w marksizmie i inaczej w
New Age. Materializm marksizmu jest filozofia, narzucona oktamywanej klasie
robotniczej 1 posrednio spoteczenstwu, organizowanemu przez marksistowskie partie
robotnicze. Materializm New Age jest zaskakujaca 1 btedna teologia, narzucona laickim
nastawieniom spoteczenstwa, zachg¢canego do pomijania prawdy i dobra w imig
tolerancji, wedtug ktorej wolnos¢ jest raczej dowolnoscia. W materializmie marksizmu
ateizm jest punktem wyjScia 1 jawna taktyka partii politycznej, rzadzacej
spoteczenstwem. W materializmie New Age ateizm jest ukrytym punktem dojscia
zaplanowanego dla spoleczefistwa ugruntowania laicyzmu, ktéry jest definicja
cztowieka i zarazem poddaniem go wplywowi szatana.

Ateizm marksizmu 1 ateizm New Age nie sa wigc naprawdg ani uzasadniong teza
filozofii, ani uzasadniong teza teologii. Sa w obu tych ideologiach raz jawna, raz ukryta
taktyka, ktora zawsze ujawnia stanowisko polityczne, gdyz polityka jest kierowaniem
do celow, na ogot dowolnie okreslanych przez ideologie w ich punktach wyjscia lub w
punktach dojscia. Celem marksizmu jest ateizacja. Cele New Age jako stanowisko nie
sa jasno podane. Wiadomo jedynie, ze New Age odciaga od prawdy i dobra w tezie o
bytowym przeksztatcaniu si¢ ducha, co nazywane jest rozwojem duchowym.

Odejscie od prawdy i dobra niszczy z czasem w czlowieku jego wewngtrzna
wolnos¢, ktora przez wiernos¢ prawdzie i dobru jest kierowaniem cztowicka do
realnego istnienia bytow jednostkowych. Bez tego skierowania do istnienia wolno$¢

staje si¢ dazeniem do niebytu, nicosci, fatszu i zta. Nie jest to szansa cztowieka.
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Szansa czlowieka jest prawda i dobro, ktore uwyrazniaja istnienie bytow
jednostkowych. To istnienie jest skutkiem wolnej decyzji Samoistnego Istnienia jako
pierwszej przyczyny. Bog stwarzajac istnienie cztowieka chce da¢ mu udzial w
uszczesliwiajacych powiazaniach przez mitos¢, wiarg i nadziej¢ oraz przez zgodne z

prawda 1 dobrem poznanie i decyzjg.
12. Aborcja i eutanazja

12.1. Aborcja jako zabojstwo i kradziez

Cztowiek od chwili poczgcia jest osoba. Znaczy to, ze zapoczatkowujace go
istnienie ogarnia jego rozumna dusz¢ i materialne ciato. Istnienie i rozumno$¢
wyznaczaja cztowiekowi pozycje osoby. Rozumna dusza 1 materialne ciato wspottworza
istotg¢ cztowieka. Dusza jest zasada identycznos$ci czlowieka. Ciato powoduje jego
szczegblowose, jako wzrastajaca ilo$¢ cech fizycznych.

Wymieniajac te elementy wskazujemy na strukturg cztowieka. Mozna nazwac ten
opis ujeciem strukturalnym cztowieka ukonstytuowanego z istnienia i istoty, ktora jest
dusza i cialem. Mozna zarazem doda¢, ze rozumnos$¢ duszy wskazuje na intelekt jako
bezposredni podmiot ludzkiego poznania i na wolg jako bezposredni podmiot decyzji.
Poznanie i decyzja nosza nazwg umystowych dziatan cztowieka. Oprocz tych dziatan
umystowych cztowiek podejmuje takze zmystowe dzialania poznawcze i pozadawcze
jako odpowiedniki w obszarze ciala umystowych dziatan intelektu i woli.

Bezposrednie podmioty zmystowych dziatan poznawczych nazywajq si¢ wprost
zmystami. Odroézniamy zmysly zewngtrzne i wewngtrzne. Zmysly zewngtrzne sa
nastgpujace: wzrok, sluch, powonienie, smak, dotyk. Zmysty wewngtrzne to zmyst
wspolny, wyobraznia, pamig¢, zmyst oceny przeniknigty rozumem.

Bezposrednie podmioty zmystowych dziatan pozadawczych sa uczuciami, ktore
stanowia zareagowania sfery pozadawczej w cztowieku na wyobrazenie fizycznego
dobra lub zta. Sa czynne w cztowieku dorostym i nazywaja si¢ uczuciami pozadliwymi.
Ze wzgledu na trud, zwigzany z uzyskaniem fizycznego dobra lub unikania fizycznego

zla sa nazywane uczuciami gniewliwymi.
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Uczucia pozadliwe sa nastgpujace: mito$¢ i1 nienawi$¢, pragnienie 1 niechec,
przyjemnos¢ (rado$¢, rozkosz) oraz przykros¢ (smutek, bol). Uczucia gniewliwe to
nadzieja i rozpacz, odwaga i strach oraz gniew.

Cztowiek postuguje si¢ wszystkimi tymi uczuciami i wszystkimi oddzialuje na
poczete dziecko. Wedlug lekarzy - psychologdéw, gdy matka nie odnosi si¢ z mito$cia
do poczgtego dziecka, utrwala si¢ w nim staty Igk. Gdy takze ojciec wstrzymuje mitos¢
do poczetego dziecka, gdy wigc i matka i ojciec nie kochaja swego poczgtego dziecka,
rodzi si¢ ono psychicznie chore.

Stopien odmoéwienia mitosci poczgtemu dziecku lub wrgez nienawis¢ do
poczetego dziecka jest gtbwnym powodem aborcji.

Aborcja jest najpierw zabdjstwem jako zniszczeniem ciata poczetego dziecka. Nie
dotyczy stworzonej przez Boga duszy dziecka. Jest wigc mechanicznym oddzieleniem
ciala od duszy. Traci zycie caty poczety cztowiek. Trwa dalej dusza oddzielona od ciata.
Nie osiagngta swego rozwoju duchowego. Odzyska polaczenie z cialem po
zmartwychwstaniu jako spowodowanemu przez Boga przywroceniu cztowiekowi jego
naturalnej kompozycji z duszy i ciata.

Niszczenie zycia przez aborcje jest zaatakowaniem istnienia, ktorego stworca jest
Bog. Bog jako stworca istnienia jest autorem istnienia, aktualizujacego zycie. Aborcja
staje si¢ kradzieza daru istnienia i zycia, danych cztowiekowi przez Boga. Jest kradzieza
praw autorskich Boga.

Aborcja staje si¢ podwdjnym wykroczeniem jako negacja dwoch przykazan ,,nie
zabijaj” 1 ,,nie kradnij”. Stawia cztowieka w konflikcie z Bogiem 1 jest atakiem na
przykazanie ,,b¢dziesz mitowal... blizniego swego jak siebie samego”.

Aborcja jako realizacja i manifestowanie nienawisci do ,,blizniego swego” jest
zaatakowaniem poczgtego cztowieka przez zniszczenie wszystkich jego szans i jest
zaatakowaniem ludzi, ktorym mogt stuzy¢ swoim zyciem, uzyskana wiedza 1 dobrocia,
pomoca i opieka, udziatem w tworzeniu kultury i w gloszeniu chwaly Bozej. Wszystko
zostato zniszczone. Aborcja ujawnia glupot¢ matki 1 jej bezmys$lnos¢ w korzystaniu z
decyzji. A Bég przeciez z pelnym zaufaniem usytuowal w jej organizmie poczete
dziecko liczac na to, ze bedzie tam bezpieczne. Glupota zawsze sprowadza nieszczgscie

na wiele 0sdb.
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Poczete dziecko w okresie przed urodzeniem oddycha tlenem, czerpanym z wod
ptodowych, widzi blyski $wiatla, $pi wtedy, gdy $pi matka, odzywia si¢ najpierw
tlenem, a podzniej tym, co znajduje si¢ we krwi matki, ksztaltuje cate swoje
cztowieczenstwo przez wplyw uczu¢ matki i1 ojca, styszy ich glos i rozmowy. Jeszcze
ich nie rozumie, ale przejmuje ich nastrdj i na pewno uczucia. Oby to byta mitos¢ jako
troska o dobro, szlachetne pragnienia i rado$¢, nadzieja i odwaga. Poczgte dziecko nie
powinno przez oddzialujace uczucia zetkna¢ si¢ z nienawiscia, niechgcia, smutkiem i
bolem, rozpacza, strachem i gniewem. Rodzice odpowiadaja przed Bogiem i ludzmi za
wszystko, czym ksztattuja osobowos¢ dziecka poczetego.

Poczete dziecko jest pelnym czlowiekiem. Zapoczatkowuje je istnienie stworzone
przez Boga. Ich istot¢ wypetia dusza rozumna i materialne ciato. Ksztattuja si¢ w nim
cechy fizyczne, a takze psychiczne i wszystkie odmiany uczué. Jeszcze w nim wszystko
jest malenkie, lecz realne. Czuje si¢ bezpiecznie w organizmie matki i wtasnie matka
pierwsza je atakuje, wprost zabija przez aborcjg. Spetnia si¢ dramat poczgtego dziecka i
spoteczenstwa, ktore dla swej kultury wypatruje ludzi wspaniatych. Te¢ nadziej¢
wspaniatos$ci cztowieka niszczy przez aborcj¢ osoba najblizsza dziecku. Ojciec nie
wplywa na to bez jej zgody.

Trzeba ksztattowa¢ w kobietach juz wczesnie wierno$¢ prawdzie i dobru, a tym

samym wierno$¢ istnieniu i zyciu poczgtego czlowieka.
12.2. Zbrodnia eutanazji

Eutanazja jest skutkiem odrzucenia mitosci do ludzi i do Boga oraz przekonania,
ze takze nas nikt nie kocha. Jest wprost zniszczeniem milosci i z tego powodu jest
podobna do aborcji zbrodnia zabdjstwa. Jej dotkliwa konsekwencja jest usunigcie z
rodziny 1 spoteczenstwa osob chorych, kalekich i starych. Gdy taka decyzj¢ podejmie
sam zainteresowany lub kto$§ z jego otoczenia, a czasem nawet lekarz, do zbrodni
zabdjstwa dotacza si¢ zbrodnia posredniego samobojstwa.

Powodem eutanazji jest najpierw rozpacz osob, a wobec tego zatamanie si¢ ich
mitosci lub jej utrata. Z kolei tym powodem jest bezradnos¢, takze lgk przed boélem

fizycznym i cierpieniem, ktore jest zawsze stanem duszy.
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Ratuje przed eutanazja mito$¢, wzajemnos$¢ tej mitosci, przezwycigzenie leku,
poczucie oparcia w czyjej$ realnej trosce i1 udzielanej pomocy. Ratuje takze wysoki
poziom cnot intelektualnych i moralnych 0séb z otoczenia chorego. Cnoty intelektualne
to rozpoznawanie zasad poznania i postgpowania, wiedza, madros¢, roztropnosé, z kolei
mestwo, umiarkowanie, sprawiedliwos¢. Brak tych cnot powoduje zrywanie wigzi
osobowych 1 wprowadza w samotno$¢, ktéra jest nienaturalnym stanem cztowieka.
Trzeba odrozni¢ samotno$¢ od osobnosci i odosobnienia, ktére czasem wybiera si¢ z
powodéw wychowawczych. Nie wybiera si¢ samotnosci. Jest ona nieszczg$ciem i
natura potegpienia. Jest brakiem uszczgsliwiajacych powiazan z osobami.

Nigdy nie planuja eutanazji osoby kochajace i te, ktore rozumieja ze si¢ je kocha,
nawet gdy sa chore. Eutanazja jest wigc skutkiem btedu z zakresu antropologii
filozoficznej i teologicznej. W dziedzinie filozofii jest to brak wiedzy o osobowych
powiazaniach przez mito$¢, wiare i nadziej¢. W dziedzinie antropologii teologicznej jest
to negacja piatego przykazania, ktdre jest prosba Boga o ochrong Zycia 0sob: ,,piate nie
zabijaj”. Jest to zarazem negacja siddmego przykazania: ,,siodme nie kradnij”.

Kradniemy wlasnos¢ Boga. To Boég udziela istnienia. Zabojstwo niszczy zycie,
wynikajace z istnienia. Jest to takze kradziez mitosci. Kocha nas Bdg i kochaja nas
ludzie. Nie wolno tym osobom odbiera¢ mitosci. Tak radykalne dziatanie, ktorym jest
odbieranie mitosci, wskazuje na rozpacz cztowieka. Eutanazja jest skutkiem rozpaczy.

Przez zabojstwo 1 uniemozliwienie mitosci eutanazja staje si¢ zniszczeniem zycia.
Nalezy odrézni¢ zycie przyrodzone i zycie nadprzyrodzone.

Zycie przyrodzone jest zespotem wszystkich dzialan, wyznaczonych przez nature
danego bytu; wszystkich dziatan zarazem scalonych relacja mitosci. Natura lub forma
danego bytu jest podstawa poziomu zycia. Najpigkniejsze jest zycie o0sob.
Najdoskonalsze zycie charakteryzuje Boga. Mniej doskonale jest zycie ludzi. Mniejsza
doskonatos¢ przejawia zycie zwierzat i roslin oraz struktur, ktére wypeinia tylko ruch.

Zycie nadprzyrodzone jest tworcza moca Boga. To zycie Bog Ojciec przekazat
Chrystusowi, a Chrystus udzielit go wszystkim, powiazanym z nim przez mitos¢.
Wszyscy kochajacy Chrystusa stanowia Kosciol. W Kosciele chroni to zycie Duch
Swiety. Wedlug $w. Jana Ewangelisty takze my chronimy to zycie nadprzyrodzone

przez wiar¢ w Chrystusa oraz przez spozywanie Ciata i Krwi Chrystusa. Eutanazja
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oddziela od Ciata i Krwi Chrystusa. Jest atakiem na nadprzyrodzone zycie ludzi. Jest
bezmyS$lnym niszczeniem dobra 0sob. Jest naruszeniem moralnosci w porzadku natury i
grzechem w porzadku nadprzyrodzonym. Istota grzechu jest odrzucenie mitosci,
kierowanej do nas przez Boga. Eutanazja coraz wyrazniej jest odrzuceniem mitosci i
skutkiem tego odrzucenia.

Nasuwa si¢ przypuszczenie, ze te narody, ktore przez swoje parlamenty przyjmuja
ustawy, dopuszczajace eutanazje, sa zespotem o0sob dotknigtych rozpacza. Nasuwa sig
tez przypuszczenie, ze moze parlamenty tych krajéw sa zespotami zabdjcow. Nie
chronia, nie wspomagaja, nie lecza swych bliskich, nie kochaja Boga. Sa zespotem osob
leniwych. To im zdarza si¢ decyzja podjgcia kradziezy. Okradaja z mitosci.

Najbardziej upowszechnionym powodem eutanazji jest choroba, przede
wszystkim choroba nieuleczalna. Zauwazamy najpierw, ze choroba jest tylko brakiem
harmonii dziatania czg$ci lub organow ciala oraz zawartych w organach wtadz duszy.
Leczenie jest przywracaniem tej harmonii. Podejmowanie leczenia jest dla osob, ktére
lecza, wezwaniem do wzmozenia milosci. Choroba mobilizuje do mitosci. W tych
perspektywach eutanazja jest ucieczka od mitosci, od przywracania harmonii w
osobach, rodzinach i spoteczenstwach.

Eutanazja jako ucieczka od mitosci jest tragicznym znakiem czasow.
13. Religiny sens miasta

Rozdzialem tym zupeilnie $wiadomie chce zamkna¢ swoje rozwazania na temat
problemow katolicyzmu w Polsce. Zdaj¢ sobie sprawe, iz nie dotyczy on wprost
podjetego tematu. Ma jednak inna funkcj¢. Nie chce bowiem, aby ksiazke o Kosciele
zamykala refleksja smutna i pesymistyczna. Pragng¢ pokazywac, ze wlasnie mimo
wszystko, czlowiek wspolczesny moze by¢ blisko innych osob: oséb Boskich i

ludzkich. Stad ten przyktad skojarzen wlasnie religijnych i zarazem gigboko ludzkich.

Giorgio La Pira, burmistrz Florencji w pierwszych latach po II wojnie $wiatowe;j,

zmarty przed kilkoma laty i juz kandydat na oltarze, podczas swej wizyty w Zwiazku
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Radzieckim byl zapytany o wrazenia z Moskwy. Odpowiedziat swoim rozméwcom z
Komitetu Centralnego Partii, Zze dolatujac samolotem do Moskwy widzial jej $wiatta i
ze $wiatlta kazdego miasta kojarza mu Niebieskie Jeruzalem, do ktérego wszyscy
zmierzamy.

Z przejeciem 1 podziwem czytalem w prasie to zdumiewajace sprawozdanie,
niezwykte w okoliczno$ciach tamtych czasow.

Do tego wrazenia dolaczylo si¢ inne, zwiazane z Wystawa Swiatowa w Brukseli.
Zwiedzalem t¢ wystaweg w 1958 r. Zapamigtatem pawilon wystawowy Izraela z powodu
zaskakujacego w nim, wszedzie porozwieszanego napisu ze Starego Testamentu: ,,Jesli
bym zapomnial o Tobie, Jeruzalem, niech bedzie zapomniana prawica moja”.

To byly lekcje dystansowania wydarzen, szerszego i religijnego spojrzenia na to,
co si¢ nam przytrafia, orientowanie zycia tym, co najcenniejsze.

I utrwalita si¢ we mnie mysl, ze miasta, ktére zwiedzamy lub w ktérych
mieszkamy, sa zawsze znakiem Niebieskiego Jeruzalem, Miasta Swigtego, Wspolnoty
zbawionych.

Budujemy wigc miasta moze dlatego, ze domaga si¢ w nas zewngtrznego wyrazu
nasza utajona potrzeba wspdlnoty osob, trwatej wspolnoty, nieutracalnej, ktéra jest
zbawieniem i szczg¢Sciem.

Zbawienie, wyrazone w jezyku humanistyki, a nie teologii, jest wlasnie spetniona
potrzeba nieutracalnego przebywania wsrdd osob.

Teolog powie, ze jest darem osoby Boga. To wspotprzebywanie z osobami nie
staje si¢ wiec mechanicznie. Tworzy je osobowy Bog, ktéry moca swego Istnienia i dla
zastug Chrystusa utrwala na wieczno$¢ nasze z Nim wigzi. Dzigki temu jesteSmy na
zawsze wsrdd osob, razem z Bogiem i z ludzmi, ktorzy sposobem swego zycia uczynili
mito$¢ do Boga 1 ludzi.

Miasta przypominaja nam t¢ szans¢ nieutracalnego trwania i szczg$cia, szansg
stanowienia Niebieskiego Jeruzalem, Wspolnoty Zbawionych. I gdybym zapomnial o
tym, bede tez zapominany. Nie bedzie mnie wsrdd osob. Bedg osobno, sam, poza
wspolnota, poza osobami, nieszczgsliwy, izolowany. To stan nieszczgdcia, nie

spetienia si¢ najgigbszych potrzeb cztowieka, wiasnie potrzeby zbawienia, ktorej nie
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rejestruja wspotczesne psychologie eksperymentalne, a ktéra ujawnia si¢ moze wtasnie
w budowaniu miasta.

Wiele wige zawdzigczamy miastu. Oprocz tego, ze wyraza ono wlasciwa
cztowiekowi potrzebg zbawienia, przypominang przez religie i Koscioty, ktorym czgsto
nie wierzymy i nie ufamy, miasto tworzy warunki spotkania si¢ os6b w ich potrzebie
humanizmu jako chronienia osob, obdarowywania ich zyczliwo$cia i zaufaniem, by
réwniez nas akceptowaly i nam ufaty. Miasto umozliwia wig¢zi mi¢dzyosobowe, tak
przez nas oczekiwane, stanowiace wlasciwe $rodowisko cztowieka. Wtéornym choé
waznym $rodowiskiem jest przyroda, gdyz chroni ona gléwnie nasze istnienie.
Cztowiekowi jednak nie wystarcza tylko to, Ze istnieje. Czlowiek spetnia si¢ w
intelektualnym poznaniu, w rozumieniu wszystkiego i w woli trwania wsrdd osob przez
mitos¢, wiarg 1 nadzieje. W tych warunkach rozwija sig, wzbogaca swa osobowos¢,
wyraza ja w dzietach stanowiacych kulture, by tymi dzietami inne osoby mobilizowaly
si¢ do akceptowania osdb, ufania im oraz szukania ich mitosci i wiary.

Na terenach bez 0s6b grozi nam stan pustyni. Stanem pustyni nazywamy w zyciu
ludzi okres poczucia braku potrzebnych nam oséb, zaréwno ludzi jak i Boga oraz
podleganie zagrozeniom, ktéorych nie mozemy przezwyciezy¢. Wedlug Psalmow,
jestesmy wtedy podobni do sarny szukajacej wody, umierajacej z pragnienia. Tgsknota
do o0séb jest tak dotkliwa, ze zabezpieczamy si¢ moze wlasnie budujac miasta. Drugi
cztowiek jest wtedy blizej nas. I gdy kto$ nas nie akceptuje, mozemy szukaé oparcia w
kim$ drugim stuzac ludziom dobrocia i1 troska. W stuzeniu ludziom, w kontakcie z
ludZmi znajdujemy pewnos$¢, ze stuzymy Chrystusowi, ze odnajdujemy Boga.

Miasto 0s6b upewnia nas, ze idziemy w kierunku Boga, ze jesteSmy w Jego
zasiggu. Doznana mito$¢ i zaufanie do nas ludzi tworza nadzieje, ze i Bég odnosi si¢ do
nas z mitoscia.

Oprécz potrzeby zbawienia, potrzeby humanizmu i przetrwania stanu pustyni,
miasto wyraza nasza potrzebe wilasnie stuzenia ludziom mitoscia i dobrocia. Jest w nas
ta potrzeba. Przejawia si¢ ona najmocniej w macierzynstwie i ojcostwie, w shuzeniu
dziecku mitoscia 1 dobrocia, gtéwnie niemowlgciu, bez liczenia na rewanz, wzajemnosc.

Jest manifestacja mitosci, dobroci, czutosci, troski, wtasnie stuzby. Cztowiek bowiem
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doskonali sig, gdy obdarowuje, a nie wtedy, gdy zdobywa i gromadzi rzeczy. Gdy
obdarowuje, ujawnia mito$¢ i dobro¢, a w nich znajduje Boga zywego.

Obecnos¢ wsrod oséb wyzwala rozmoweg. Prowadzona z ludzmi jest dialogiem,
usprawniajacym nas w wiedzy, w rozumieniach, co tagodzi konflikty i wprowadza
pokdj. Prowadzona z Bogiem jest modlitwa, ktéra przejawia poziom naszych wigzi z
Bogiem i jest wciaz prosba o trwanie migdzy Bogiem i nami wigzi milo$ci, wiary i
nadziei.

Miasto wigc sprzyja rozmowie. Wyzwala potrzebe pokoju i modlitwy. Czyni
zarazem czyms$ sensownym 1 potrzebnym sztuke, rzemiosto, technike, poezje, teatr. Sa
bowiem odbiorcy. S ludzie, ktorym mozemy shuzy¢ przyktadem naszej mitosci, wiary i
nadziei, a do takiej shuzby sktania nas dzi$ takze glos II Soboru Watykanskiego. Sktania
nas do stanowienia Ludu Bozego, ktory jest juz teraz zapowiedzia i poczatkiem
Niebieskiego Jeruzalem, Maista Swigtego, Odkupienia i Zbawienia, trwania wspolnoty

0s6b ludzkich z osobami Tréjcy Swiete;j.
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