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PRZEDMOWA

Mimo wszystko z dna swej biedy cztowiek podnosi oczy ku gorze, tam, skad
otrzymuje pomoc, pomoc od Boga.

Celem tej ksigzki jest pokazywanie sposobow podnoszenia si¢ chrzescijan ku
Bogu przez Chrystusa, z Nim i w Nim, z zawitych spraw i grzechow. Bog w tym
podnoszeniu si¢ pomaga czlowiekowi udzielajac mu swej faski. I nie ma spraw, drég,
zautkdéw, zataman, win i meki, z ktérych nie dosztoby si¢ do Boga. Ufajmy, mimo
wszystko ufajmy!

Sprawa podnoszenia si¢ ku Bogu, a inaczej] moéwiac, sprawa nawrdcenia, jest
rozwijana w ksigzce na dwu terenach, w dwu réznych watkach, ktore si¢ przenikajg i
rozdzielaja tworzac dwie rozne atmosfery, dwa nastawienia: porzadek stwierdzen i
porzadek poszukiwan. Z jednej wigc strony jest to informacja o ascetycznej drodze
cztowieka do Boga i o przejawach religijnego rozwoju osoby ludzkiej, z drugiej —
mobilizowanie cztowieka poprzez pytania i zastrzezenia, zglaszane niepokoje i trudnosci,
mobilizowanie w kierunku poglebiania powigzan migdzy mitoscig ludzka 1 mitoscia
Boza.

Informacj¢ o ascetycznej drodze cztowieka do Boga stanowi omoéwienie
kolejnych trzech nawrdcen, czyli sposobow realizacji wezwania Bozego do
nadprzyrodzonej doskonatosci.

Zgtaszane niepokoje 1 trudnosci zycia religijnego sg sposobem poszukiwania
przyczyn rezygnowania z nawrocenia, poszukiwania granicy mi¢dzy tym, co Boskie w
naszym zyciu, i tym, co pochodzi od nas. Chodzi o to, aby porzadku przezy¢ nie pomyli¢
z porzadkiem nadprzyrodzonym. Dzieje si¢ bowiem tak, ze teoretycznie jasna
perspektywa drog ludzkiej mitosci do Boga zaciemnia si¢, gdy ja przezywamy i
realizujemy. Nalezatlo wigc spojrze¢ na zycie religijne czlowieka takze od strony
przezycia, pokazac, jak dalece przezycia licza si¢ w naszej drodze do Boga i w jakim
stopniu mogg nas myli¢, jak wptywaja na ksztalt powigzan naszej mitosci z mitosciag
Boga, kiedy stanowia niebezpieczenstwo, kiedy sg zrodtem meki wewnetrznej, i po czym

pozna¢, ze Bog realnie uswigca osobe ludzka.



Okazato si¢, ze sposoby podnoszenia si¢ ludzi ku Bogu s3 takze pelnym meki
przedzieraniem si¢ czlowieka poprzez stwierdzenia 1 poszukiwania, niepokoje i trudnosci
ku zrozumieniu zyczen Bozych; ze zrozumienie i podjecie tych zyczen natrafia jednak na
swoisty opor psychiki ludzkiej, wyrazajacy si¢ w tym, ze cztowiek pragnie Boga i oddala
si¢ od Boga, spoglada ku goérze i odwraca wzrok ku ziemi, cierpi i chce uwolni¢ si¢ od
cierpienia, posiada taske i przezywa poczucie nicobecnosci Boga. Cztowiek cierpi.

Pochylam si¢ nad tym cierpieniem i, aby pomdc ludziom, podnoszacym si¢ ku
Bogu, szukam sposobow umocnienia wiary, nadziei 1 mito$ci.

To szukanie jest takze omawianiem drogi cztowieka do Boga, lecz od strony
niepowodzen, pomytek, btedéw, i jest usitowaniem wydobycia z przezywanych uwiktan
— osobnej dla kazdego z nas 1 wspolnej dla wszystkich ludzi — perspektywy nieskon-
czonych tesknot czlowieka do nieutracalnego przedmiotu mitosci, perspektywy, ktora
budzi przekonanie, ze nalezy zaufa¢ Bogu i przyja¢ nadprzyrodzong mito$¢ Boza. Bog
chce nasza mito$¢ wprowadzi¢ w nieskonczono$¢ swojej mitosci, w swoje wewnetrzne
zycie Trojecy Osob. Bog objawit to zyczenie, a wigc zaprosit czlowieka do realnych
kontaktéw z sobg. Ufajmy wiec Bogu, mimo wszystko i przede wszystkim ufajmy!

Zeby jednak czlowiek umial zdecydowaé si¢ na postawe ufnosci i zeby umiat
realizowac¢ zyczenia Boze, przyja¢ mitos¢ Boza, musi takze wiele przemysle¢ 1 wiele
zrozumie¢, jezeli Bog nie uwalnia go od niepokojow, watpliwosci 1 pytah. Aby
zrozumie¢, musi poznawac. Pragne wigc dostarczy¢ informacji, zaniepokoi¢, pocieszy¢ i
zacheci¢ do wspolnego z Bogiem myslenia w modlitwie o nieskonczonych
perspektywach mitosci. Pragne tez pokazywac, ze sposoby podnoszenia si¢ ku Bogu
musza polegaé¢ na przeksztatcaniu 1 uswigcaniu wszystkiego, co jest w nas i poza nami,
wszystkiego, co Bog stworzyt.

To uswigcanie wszystkiego jest pelnieniem przez nas naszych funkcji
kaptanskich. Na mocy chrztu bowiem uczestniczymy w kaptanstwie Chrystusa. Czyni
nas to wspolnota kaptanow, ,.krolestwem kaptanow” jak uczyt §w. Piotr. Odrézniamy
nasze kaptanstwo wspolne od kaptanstwa stuzebnego.

Kaptanstwo wspolne polega na tym, ze kazdy z nas przez przyktad dobrego zycia
ujawnia wobec ludzi, iz rodza si¢ w cztowieku owoce daréw Ducha Swietego, gdy

ukochali$my Chrystusa, oraz ze kazdy z nas przez udzial w liturgii eucharystycznej



oddaje wszystko Bogu. Kaptanstwo wspolne zobowigzuje wigc nas do tego, abySmy nie
zatrzymywali dla siebie zadnych wartosci, nawet Boga, lecz abySmy wszystkim dzielili
si¢ z ludzmi 1 abySmy kierowali do Boga nasza mitos¢ 1 mito§¢ ludzi, ktoérzy nas
obdarowali mitoscig. Nie jesteSmy celem tej mitosci, lecz jej droga do Boga. Mamy
prawo te mito$¢ podjaé, cieszy¢ si¢ nig, lecz poniewaz umieramy o przenosimy swa
mitos¢ w wiecznos¢ Boga, powinni§my darowang nam mito$¢ ludzi skierowac takze do
Boga, aby trwata z nami wiecznie, jako chwata Boga i znak Jego nieskonczonej wobec
nas mitosci.

Kaptanstwo stuzebne, nazywane takze kaptanstwem hierarchicznym, jest we
wspolnocie — powolanym przez Ducha Swietego — znakiem, ze sakramenty sa
rozdawane, ze Chrystus nieomylnie staje si¢ w nas zbawczo obecny. A kaplan przez swa
role ojca nie tylko reprezentuje wspolnote, lecz takze wyznacza w niej range dobroci i
mitosci. Powoduje sakramentalne, a wigc nieomylne spotkanie ludzi z Chrystusem, gdy z
powodu dobrego przykladu naszego zycia chca tego spotkania. To spotkanie jest
zespotem realnych, osobowych relacji obecnosci, rozmowy, przyjazni.

Chodzi o to, aby z kolei chcie¢ stuzy¢ ludziom obecnos$cia, rozmowa, przyjaznia,
postawa obrony cztowieka. Zacheca do tego Ewangelia. Obecny w nas Chrystus prosi,
aby$my karmili gtodnych, pocieszali smutnych, bronili pokrzywdzonych, abysmy stuzyli
wlasnie obecnoscig i rozmowa, to znaczy wiedza, rada, madroscia, aby$my byli dla ludzi
dobrzy, wobec nich cisi, czynigcy pokoj, sprawiedliwi, wspdlczujacy, reagujacy na
cierpienie, wnoszacy sobg wiarg, nadzieje 1 mitos¢. Tak wiasnie postepowat Chrystus.
Stat si¢ cztowiekiem, aby by¢ po naszej stronie, aby uwolni¢ nas od tego nieszczgscia,
ktérym byt brak Odkupienia, brak w nas nadprzyrodzonej obecno$ci Boga. Ta obecno$¢
bowiem stanowi szans¢ naszej mitosci, ktéra w Bogu uzyskuje nieutracalnos¢ wiecznego
trwania.

Jezeli wymienione powody jeszcze nie usprawiedliwiajg wydania ksigzki, to
pozostaje jedynie odwotanie si¢ do Mitosierdzia Bozego 1 prosba, aby Bog zechcial
pociagna¢ do siebie dusze ludzkie nawet w wypadku, gdyby ta ksiazka wywotata w kim$
lub zwigkszyta opér wobec przywotujacej cztowieka mitosci Boze;.

Tytut ksigzki, sygnalizujgcy problem drogi cztowieka do Boga, zaczerpnalem z
dzieta P. Evdokimova pt. Prawostawie (Warszawa 1964, s. 92 i 109). Nawiazujac do



psalmu 145: ,,Bede spiewat Bogu memu”, P. Evdokimov przytacza mysl $w. Grzegorza z
Nyssy, ze cztowiek jest ,,zestrojem muzycznym, wspaniale utozonym hymnem na czes¢
Wszechmocnego”. Z kolei nawigzujac do mysli $w. Grzegorza z Nazjanzu: ,,.Dla Ciebie
zyje, mowie i $piewam”, P. Evdokimov podkresla, ze czlowiek jest nieustannym, inten-
sywnym pragnieniem Boga. I dalej cytujac sw. Grzegorza z Nazjanzu: ,,Twa chwala,
Chryste, jest czlowiek, ktorego uczynites jakby aniotem 1 piewca Twego
promieniowania”, P. Evdokimov przytacza pickne wyrazenie $w. Jana Klimaka: ,,Ide
naprzod $piewajac Ciebie”.

Powtorzmy: Jestem hymnem ulozonym na cze$¢ Boga. Boze moj, ide Spiewajac

Ciebie! Id¢ $piewajac Ciebie na wszystkich drogach, ktére do Ciebie prowadza.

25 marca 1974.



l. WIELOSC DROG PROWADZACYCH DO BOGA

1. ZYCIE RELIGIJNE W ZAKONIE I W MALZENSTWIE

Mowi si¢ czegsto o matej intensywnosci zycia religijnego ludzi wierzacych, po
prostu stwierdza si¢ niedostateczne poglebienie kontaktow cztowieka z Bogiem. Opinia
ta nie dotyczy poszczegdlnych osob, uzyskujacych wiasciwa, przewidziang dla nich
przez Boga, miar¢ mitosci, dotyczy jednak statystycznie uzyskiwanej przecigtnej, ktora
martwig si¢ wychowawcy zycia religijnego. Oczywiscie, wiadomo, Ze religijny kontakt z
Bogiem wywotuje w cztowieku i rozwija sam Bog. Mozna jednak mowi¢ o wspdipracy
cztowieka z taska, o potraktowaniu na serio lub nie na serio przez cztowieka objawionych
zyczen Bozych. Te¢ wspotprace podejmuje cztowiek sam na sam z Bogiem.
Wychowawcy zycia religijnego moga jedynie pomaga¢ w usuwaniu przeszkod, ktore
utrudniajg cztowiekowi zobaczenie catej sensownosci 1 wartosci skierowania ku Bogu
ludzkiej mitosci. Wsrdd tych przeszkéd moga takze znalezé sie poglady, teorie,
przekonania, ktorych obecno$¢ w $wiadomosci ludzkiej nie pozwala czlowiekowi
otworzy¢ duszy na mito§¢ Boza. Jezeli wigc jest prawda, ze zycie religijne naszych
czasOw na ogot nie jest poglebione i jezeli jest prawda, ze przeszkode w tym poglebieniu
stanowig takze przekonania, mozna, a nawet trzeba poszukac tych przekonan, omowic je
1 sprostowac, aby na tym odcinku trudnosci cztowiek, ktory chciatby przyblizy¢ si¢ do
Boga, znalazt pomoc i ewentualne rozwigzania.

Szukajac przyczyn malej na ogo6l intensywnosci zycia religijnego ludzi
wierzacych, trafia si¢ w zakresie pogladow przede wszystkim na dos$¢ rozpowszechnione
przekonanie, ze prawdziwie intensywne i poglebione zycie religijne moze by¢ udziatem
bardzo nielicznych osob. Zycie takie wymaga bowiem pracy, zabiegdéw, ¢wiczen,
studiow, wychowawcow, specjalnego srodowiska, po prostu klasztoru. Nie wszyscy
jednak ludzie moga pdj$¢ do klasztoru. Buduje si¢ wiec oparty na tym przekonaniu
poglad, ze nie wszyscy ludzie sg zaproszeni przez Boga do wigkszej doskonatosci.
Twierdzi si¢, ze wielu ludziom pozostaje zwykta, posrednia droga do Boga. Za taka

posrednig droge czesto uwaza si¢ matzenstwo.



Jest trochg prawdy w takim przekonaniu, lecz i duzo btedow. Prawda jest to, ze
Bog sam wzywa, zaprasza, zacheca do poglebionego zycia religijnego, ze takie zycie
wymaga trudu, pracy, ¢wiczen, wychowawcoéw, czesto srodowiska, ze nie wszyscy
ludzie z r6znych powodow mogg by¢ zakonnikami, ze dla wielu ludzi Bog przewidziat
malzenstwo. Bledem natomiast jest przekonanie, ze poglebione zycie religijne mozna
uzyska¢ tylko w klasztorze i ze nie wszystkich ludzi Bog zaprasza do zjednoczenia z
Tréjca Swieta na miare najwyzsza. Do wszystkich przeciez ludzi odnosi si¢ prosba
Chrystusa, aby$Smy byli tak doskonali, jak doskonaly jest Bog Ojciec. Zaproszenie Boga
do najglebszych z Nim kontaktow dotyczy wszystkich ludzi i nie stoi w kolizji ze
sposobem, przy pomocy ktorego Bog zrealizuje w cztowieku ten kontakt. Nie stoi tez w
kolizji ze sprawg miary 1 ilo$cig mitosci, ktorg Bog chce w kazdym z nas zrealizowac i
poprzez ktora, Chrystus chce uwielbi¢ Ojca. Wszyscy ludzie majg ukocha¢ Boga nade
wszystko niezaleznie od tego, czy s3 zakonnikami, matzonkami, kaptanami, czy kims$
poza tymi drogami zycia.

W $wiadomosci wielu ludzi, co zreszta stwierdza si¢ bardzo czesto, funkcjonuje
wigc poglad, Zze zycie zakonne jest — religijnie rzecz biorac — doskonalsze, ze zycie
pozazakonne 1 matzenskie sa mniej doskonate. Byloby to w jakim$ stopniu prawda przy
zalozeniu, ze zycie zakonne lub Zycie malzenskie sg celem czlowieka. Gdy jednak
pamigta si¢, ze celem zycia religijnego jest Bog, przede wszystkim Bog i tylko Bog, zycie
malzenskie 1 zakonne stajg si¢ tylko §rodkiem do zjednoczenia z Bogiem. Mozna mowi¢
o wartos$ci srodkow. Moga by¢ srodki doskonalsze 1 mniej doskonate. Wydaje si¢ jednak,
ze nigdy zadne $rodki nie sg same z siebie lepsze lub gorsze. Owszem, sg srodki moralnie
dobre i zawsze moralnie zte. Tych ztych nie mozna stosowa¢. Sposrod dobrych stuza nam
te, ktore pozwalajg uzyska¢ zamierzony cel. Jezeli celem Zycia religijnego jest Bog i
jezeli zarowno matzenstwo, jak 1 zycie zakonne sg srodkami do poglebienia kontaktu z
Bogiem, 1 jezeli dalej sam Bog zacheca do podjecia Jego mitosci, to tylko Bog, ktory zna
cztowieka, moze rozstrzygac takze sprawe srodkéw. Bog powotuje cztowieka na droge
matzenska lub zakonna, czy tez przewiduje dla czlowieka jeszcze zupetnie inng drogg.
Problem polega tylko na rozpoznaniu tej drogi.

Z potocznego przekonania, ze zycie zakonne jest doskonalsze od zycia

malzenskiego, wynikaja przynajmniej dwie btedne konsekwencje:



1) Jezeli cztowiek na serio traktuje swoje zycie religijne, powinien — tak
niektorzy sadza — wybiera¢ doskonalsze srodki uswiecenia, powinien wigc zrezygnowac
z zycia malzenskiego i wybra¢ droge zakonng. Jezeli dalej zycie gleboko religijne jest
mozliwe tylko na drodze zakonnej, to rozw¢j duchowy ludzi winien prowadzi¢ do
zakonnych form zycia. Normalnym etapem religijnego rozwoju ludzi powinna by¢ era
zakonow. Dodajmy, ze taka bledna teori¢ glosit juz w XIII wieku np. Joachim z Fiore.

2) Katolicy $wieccy, zyjacy w matzenstwie, skazani przez to jak gdyby na
mniejszg doskonato$¢, musza pogodzi¢ si¢ z tym, Ze nie majg szans uzyskania petnego
rozwoju religijnego, mozliwego dla czlowieka. Chcieliby zabiega¢ o doskonatos¢
religijng, ale nie majg sil, by zdecydowa¢ si¢ na samotno$¢ i specjalne umartwienie.
Martwig si¢ tym, czuja si¢ pokrzywdzeni lub niespokojni, ze za mato daja z siebie Bogu,
zyja niby na marginesie wielkiej akcji Bozego uswigcania czlowieka. Czgsto nie
podejmuja wysitku poglebionej pracy nad soba, przypuszczajac, ze Bog nie wymaga tego
od nich, skoro ich nie wprowadzit na droge zycia zakonnego.

Wymienione tu obie btedne konsekwencje nie zawsze maja tak radykalng 1
jednoznaczng posta¢ w potocznej opinii. Sa jednak zrodlem atmosfery bardzo
utrudniajacej decyzje podjecia wysitku moralnego, psychicznego 1 religijnego,
prowadzacego do zblizenia z Bogiem. Atmosfera ta deprymuje 1 wyrzadza szkodg. Nie
chce lub nie moge by¢ zakonnikiem, a wigc nie chce da¢ wszystkiego Bogu. Wybieram
zycie malzenskie, a wigc $wiadomie poprzestaj¢ na matym. Moge w tej sytuacji
zmniejszy¢ wysitek w pracy nad soba. Przyznaje si¢ do jakiej$§ przegranej. Sam wybieram
zycie matzenskie 1 odrzucam ewentualne powotanie zakonne. Wybieram to, co mnie;j
doskonate, rezygnuje¢ z pogltebienia zycia religijnego.

Tak przebiegajace i jakze czesto jeszcze spotykane rozumowanie wynika z
sygnalizowanych juz bledow, ktére nalezy raz jeszcze wyraznie sformutowac:

a) Pierwszy blad polega na przekonaniu, ze do Zzycia zakonnego wzywa Bog,
a zycie malzenskie czlowiek sam sobie wybiera; ze zycie zakonne jest Zyciem religijnie
doskonalszym, a zycie matzenskie jest mniej doskonale i daje mniejsze szanse
uswiecenia; ze w zyciu zakonnym czlowiek bezposrednio kontaktuje si¢ z Bogiem, w

zyciu matzenskim kontakt z Bogiem jest posredni, realizujacy si¢ przez wspotmatzonka.
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b) Btad drugi mozna wyrazi¢ w twierdzeniu, ze wybierajac zycie matzenskie
cztowiek wybiera co$ mniej doskonatego i ze zycie religijnie doskonate jest nie dla mnie.

Samo wigc btedne rozumienie drogi cztowieka do Boga wyrzadza wiele szkody w
zyciu religijnym. Mozna nawet wprost powiedzie¢, ze wlasnie dos$¢ czesto stwierdzang
przyczyna, powodujaca zahamowanie religijnych ambicji w pracy nad soba, jest
potocznie przyjmowana teoria zycia religijnego, jako tylko zycia zakonnego.
Uporzadkowanie wigc 1 wlasciwe postawienie problemu zycia religijnego jest nie tylko
jak najbardziej celowe, lecz jest takze aktualnym zadaniem tych, ktoérzy martwig si¢
poziomem zycia religijnego ludzi naszych czasow.

Nalezy wobec tego przeksztatca¢, zmienia¢ potoczne poglady na zycie religijne, a
przez to usuwac chocby te jedna z przyczyn, utrudniajacych ludziom podjecie wysitku w
kierunku poglebienia religijnych kontaktow z Bogiem. Usunigcie nawet tej jednej prze-
szkody juz bedzie w jakim$ stopniu ulatwieniem poszukiwania i wyboru drog,
prowadzacych do Boga.

Wyktad teorii zycia religijnego bedzie jednocze$nie dyskusja z zarysowanymi
bledami. Chodzi bowiem o to, aby poglad na zycie religijne, aby przynajmniej ten poglad,
nie hamowat religijnego rozwoju ludzi.

Odpowiedzmy tez teraz, ze zycie religijnie doskonale jest to, ktore polega na
realizowaniu zyczen Bozych. Bog sam bezposrednio ksztattuje nasze zycie
nadprzyrodzone, wprost kontaktuje si¢ z kazda osoba ludzka, nie poprzez posrednika,
choéby to nawet byt wspotmatzonek. Czym innym bowiem jest porzadek przyczyn zycia
nadprzyrodzonego w nas i czym innym jest porzadek czynnikow, warunkujacych
przezywanie zycia religijnego.

Poglad na zycie religijne, na sens tego zycia, to rozpoznawanie najwlasciwszej
dla nas drogi do Boga. Cztowiek nie moze tego zycia podja¢, a tym bardziej poglebiac,
gdy nie wie, na czym ono polega, lub gdy to, co wie, jest btedne. Blednie wtedy ksztattuje
swoje zycie religijne, to znaczy utrudnia Bogu swymi decyzjami wprowadzenie w osobe
ludzka mitosci Bozej. I rzeczywiscie, jezeli Bog nie dokona cudu, cztowiek ma mato
szans dojscia do Boga.

Nalezy tez wyjasni¢, ze to, co zostalo nazwane wyktadem pogladu na zycie

religijne, nie bedzie analiza, ktéra wyczerpujaco uwzgledni calg literature ascetyczng.
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Nie chodzi bowiem o wyktad teoretyczny. Chodzi w tej ksiazce bardziej o to, aby usuwac
opory, utrudniajgce ludziom kontakt z Bogiem, aby wiec mobilizowa¢ do wewnetrznej
pracy nad sobg, czyli do umozliwiania Bogu udzielenia nam Jego mitosci. Prostowanie
pogladow moze si¢ bowiem dokonywac takze przez zach¢canie do spotggowania sit, do
podjecia wysitku w kierunku takiego realizowania swojego zycia religijnego, aby Bog
zechciat przyj$¢ do duszy ludzkiej 1 ksztaltowa¢ w niej swojg mitos¢. Bog zawsze
podejmuje mitos¢ ludzkg. Odpowiada na t¢ mitos¢ swojg mito$cig. Sam nas doskonali,
gdy tylko zechcemy poddaé si¢ jego zyczeniom. Te zyczenia czlowiek ustyszy w
modlitwie i pokucie. Ich realizacja, to praca samego Boga w nas, w catej osobie ludzkie;.

Wynika z tego wszystkiego, ze podejmowane tu zagadnienia zostang ujete w
aspekcie przede wszystkim ascetycznym, a wszystkie rozwazania bedg tak formutowane,
aby ukazywaty perspektywe, ktora otwiera si¢ przed kazdym cztowiekiem, jezeli na serio

pragnie i szuka mitosci Boze;.

2. CZYM JEST POWOLANIE DO ZYCIA RELIGIINEGO

Wyjasnienie, czym jest powotanie do zycia religijnego, pozwoli z jednej strony
wlasciwie spojrze¢ na zycie religijne i realng perspektywe poglebienia kontaktu
cztowieka z Bogiem, z drugiej strony pozwoli wyr6zni¢ kilka gléwnych, drog
prowadzacych do Boga.

Sposrod wielu okreslen powotania wybierzmy te, ktorych analiza w jakims$
stopniu wystarczy do wyakcentowania tego, co w tej sprawie jest istotne. Rozpatrzmy

wiec okreslenie gtownie Mertona, Marmiona i Barsottiego.

1) POGLAD T. MERTONA

W ksigzce Nikt nie jest samotng wyspg T. Merton stwierdza najpierw, ze kazdy
cztowiek jest powotany do udziatu w zyciu Boga i do udzialu w krélestwie Bozym, i ze
kazdemu cztowiekowi w tym krolestwie Bog wyznaczyt miejsce, ktore pozwoli mu

najlepiej wypetni¢ zlecone przez Boga zadanie. Powotanie wigc wyraza si¢ we

1 T. Merton, Nikt nie jest samotng wyspq, thum. M. Morstin-Gorska, Krakow 1960, s. 94 -113.
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wspotpracy wolnosci Bozej 1 wolno$ci ludzkiej oraz we wspotpracy mitosci Boga do
cztowieka 1 mitosci cztowieka do Boga. Temu powotaniu specjalny charakter nadaje
chrzest, ktory sprawia, ze realnie mitos$¢ ludzka i mitos¢ Boza wspotpracuja w cztowieku
nad moralnym przeksztalceniem osoby ludzkiej w osobe Chrystusa. W tej wilasnie
perspektywie Bog Ojciec wyznaczyt kazdemu z nas miejsce i zadanie, dzigki ktorym
moze udzieli¢ nam jak najwigcej dobra 1 swojej mitosci, a swojg wszechwiedzg zachecit
nas do wyboru tego miejsca i zadan z wtasnej woli. Powotanie wigc jest w rownej mierze
wynikiem tego, czego potrzebujemy od Boga i bliznich, jak i wynikiem potrzeb innych
ludzi, tego dobra, ktore Bog chce im przez nas udzieli€. Z tej racji powolanie wedtug
pomystu Bozego wyraza w $wiecie mito§¢ Boga, dzigki ktorej kazdy z nas zajmuje
wlasne miejsce w tajemnicy Chrystusa i czyni cos dla zbawienia ludzi.

Roéznica miedzy powolaniami wyraza si¢ w rozmaito$ci sposobow, ktore
prowadza do wykrycia mitosci Bozej, odpowiedzi na t¢ mito$¢ i dzielenia si¢ nig z
ludzmi. ,,Celem kazdego powotania jest rozpowszechnianie w $§wiecie mitos$ci Boga.”

Czg¢sto trudno czlowiekowi rozpozna¢ swoje powotanie. Nie zawsze 0 naszym
powolaniu §wiadcza uzdolnienia lub pociag do jakiego$ stylu zycia czy do danej pracy.
Wedtug Mertona tym, co rozstrzyga o jakim$ powotaniu, ,,to zdolno$¢ do powzigcia
stanowczej decyzji, by wstapic¢ na t¢ droge i do przypieczg¢towania jej czynem”.

O ile rozumiem mys$l Mertona, to chodzi o to, Ze powotanie polega na
realizowaniu $§wiadomie i stanowczo wybranych przez nas zadah zyciowych, przy
pomocy ktorych w sposdb wolny i z mito$cig odpowiemy na mito§¢ Boza podejmujac te
mito$¢ 1 objawiajac ja ludziom. Nasz wolny wybor drogi zyciowej, wybor
uwzgledniajacy zdazanie cztowieka do mitosci Bozej, sprawia, Ze dana droga jest naszym
powotaniem.

Dodajmy, ze ta teza Mertona jest gteboko zwigzana z prawda o Opatrznosci.

Bog umiescit nas w takich warunkach, zetknat z takimi ludzmi i z takimi
lekturami, ze mogliSmy przemys$le¢ i zobaczy¢ lub cho¢by wyczu¢ to, co dla nas
najlepsze. A oceniajac to, jako dla nas warto$ciowe i zgodne z Zyczeniami Boga oraz
kierujac, si¢ wewnetrzng prawoscia, zdecydowaliSmy si¢ w sposdb wolny wybra¢ dany

styl zycia, dang prace lub zdecydowalis$my si¢ akceptowac to, co nas spotkato.
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Aby wyprecyzowaé i wyjasni¢ mysli Mertona, rozpatrzmy ujecie?, wedtug
ktérego nalezy wyr6zni¢ powotanie w sensie teologicznym i w sensie nieteologicznym.

W sensie teologicznym powotanie oznacza ,,wezwanie Boga do okreslonego
stanu, zawodu, formy dzialania” i opiera si¢ na dogmacie o Opatrzno$ci Boze;j.

W sensie lub jezyku nieteologicznym ,,rozumie si¢ przez powotanie zdatnosci,
sktonnos¢, znak, pojetnosé, sprawnosc”.

Obydwa okreslenia dotyczg tak zwanego powotania szczegdtowego, ktore polega
na wyznaczeniu ,.kazdemu cztowiekowi réznego stanu, zawodu, sposobu prowadzenia
si¢ w zyciu, przy pomocy ktorego realizuja ludzie powotanie ogolne”.

Powotaniem ogdélnym mozna nazwac ,,powotanie do celu ostatecznego istot
ludzkich przez Boga”.

Rozwijajac te mysli, dodajmy, ze Opatrzno$¢, stawiajac nas w okreslonych
okolicznos$ciach, ukazuje, nam droge zyciowa, zawdd i1 formy dzialania, ktére
rozpoznajemy w naszych uzdolnieniach i zamitlowaniach. Wybieramy dany sposob zycia
1 przy jego pomocy realizujemy cel ostateczny, ktérym jest mito§¢ Boza.

Rozpatrujac blizej powotanie, wyrdznia si¢ w, nim dwa okresy. Dotyczy to
gléwnie powolania kaptanskiego. Wydaje si¢ jednak, ze mozna te dwa okresy odnies¢
takze do kazdego powotania. W pierwszym etapie lub okresie powotania Bog ,,pokazuje
swoj zamiar kandydatowi, jego przetozonym przez obecno$¢ w nim prawej intencji... i
koniecznych uzdolnien, w drugim — Bog oficjalnie wota, zaprasza wybranego przez
posrednictwo prawowiernych stug Kosciota”.

Zawsze przeciez rodzi si¢ w nas najpierw jakie$ pragnienie danej drogi zycia,
zawodu czy form dziatania. Rodzice, wychowawcy, przetozeni doradzaja nam lub
odradzaja projektowany zawod czy sposob zycia. A jezeli widza w nas odpowiednie
uzdolnienia i intencj¢ uczciwej pracy nad zdobywaniem i rozwijaniem warto$ci ludzkich,
zachecaja nas do podjecia tego, do czego tesknimy, do czego sktania nas dostyszane
wezwanie, idace ze strony zainteresowan, w ogole ze strony woli wyboru danego zawodu
1 drogi zycia. A potem oficjalnie w decyzji biskupa udzielajagcego komus$ Swigcen

kaptanskich czy w decyzji $wiadkdéw, a gtownie kaptana, towarzyszacych sktadaniu

2 E. Bulanda, Formacja duchowa wspolczesnego zakonnika, ,,Ateneum Kaptanskie”, 53 (1961)t. 62,z. 1, s.
58-59.
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przysiegi matzenskiej, albo w decyzjach duchownych przyjmujacych §luby zakonne, i w
decyzji kogo$ w sposob uzasadniony wybierajagcego zycie odosobnione Bog wzywa juz
wyraznie do podj¢cia wybranej drogi.

Mowigc o powotaniu ogdlnym, szczegotowym, Kkaptanskim, matzenskim,
zakonnym 1 innych, juz dotykamy problemu giéwnych drog prowadzacych do Boga.
Problem ten zostanie podjety w nastgpnym paragrafie. Teraz wcigz jeszcze chodzi o
okreslenie powotania, o zrozumienie, na czym ono polega.

Juz wiemy, ze powolanie jest naszym wolnym wyborem tych perspektyw, ktore
W naszych zainteresowaniach i pragnieniach, uzdolnieniach i w uczciwej intencji
podsuwa nam Opatrznos¢. Wiemy tez, ze powotanie uzyskuje specjalny akcent, gdy
bierzemy pod uwage sprawe Chrztu. Otwiera nas na problem mitosci Bozej 1 zyczen
Boga objawionych w Chrystusie. Ten akcent podejmuje w swych rozwazaniach C.

Marmion.

2) POGLAD C. MARMIONA

W ksigzce Sponsa Verbi Marmion® podkre$la, ze kazda dusza ochrzczona jest
zwigzana z Chrystusem bardzo specjalng mitoscia. Jest to mitos¢ podobna do tej, ktora
wiaze dwoje serc $lubujacych sobie mito$¢. Ochrzczona dusza ludzka jest tak powigzana
z Chrystusem, ze mozna uwazac, ja za oblubienice Stowa. Przez chrzest czlowiek
bowiem dobrowolnie sam lub poprzez rodzicow chrzestnych wyrzekt si¢ szatana, jego
pychy, $wiata, jego ztych zasad. Zdecydowat si¢ pdjs¢ za Chrystusem. Laska oddaje te
dusze Bogu, czyni ja godng zabiegdéw i staran o mito$¢ ze strony Chrystusa, daje jej
prawo dazenia do radosci i chwaty krolestwa Bozego. Gdy czlowiek rozwaza §wigtosé
Boza, przezywa zdumienie, ze Bog ofiarowuje mu mitos¢. Objawienie zapewnia, ze Bog
pragnie zjednoczenia z czlowiekiem, ze czyni pierwsze kroki, zaprasza i wzywa duszg
ludzka do udzialu w swym wewngtrznym zyciu. Bog pragnie, aby dusza ludzka stala si¢
oblubienicg Stowa, ktorym jest Chrystus. Powolanie wigc jest ze strony Boga

zaproszeniem cztowieka na t¢ drogg 1 jest zgoda cztowieka na przyjecie mitosci Boze;.

¥ C. Marmion, Sponsa Verbi, thum. M. Tyszkiewiczowa, Warszawa 1961, s. 9.
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Ta koncepcja powotania, charakterystyczna specjalnie dla powotania zakonnego,
dotyczy jednak kazdego powotania, poniewaz akcentuje w nim to, co wedtug Marmiona
wynika z faktu chrztu, i co mozna nazwaé¢ powotaniem ogo6lnym. Rozwija tez wy-
roézniony tu pierwszy okres powotania, delikatne kierowanie nas przez Boga na t¢ droge
zycia, na ktorej najpetniej cztowiek podejmie mitos¢ Boza i przyblizy ja ludziom. T¢

droge stanowi najpierw kontakt z Bogiem: przyje¢cie mitosci Boze;.

3) POGLAD D. BARSOTTIEGO

Prawie oszatamiajace glebie widzi w powotaniu D. Barsotti*. Uwaza najpierw, ze
zasadniczym tematem Pisma $wigtego jest powotanie, oczywisScie powotanie ze strony
Boga. Powotaniem jest juz stwoércze dzieto Boze. Bog przywotuje do siebie wszystko, co
stwarza. | stworzenie dosiega Boga, taczy si¢ z Bogiem w czlowieku. Wedhlug
Barsottiego powotanie wigc oznacza nie tylko wewngtrzne zdazanie cztowieka do Boga,
oznacza tez dazenie, bedace historig ludzkosci. Powotanie jest sila, ktora razem z
cztowiekiem pocigga cale stworzenie do Boga. Podejmujac swoje powolanie,
odpowiadajac, na nie, czlowiek wilacza si¢ w dzieje §wiata, realizuje okreslone zadania,
konkretng misje, staje si¢ wykonawca woli Bozej. Bog wigze cztowieka z narodem,
czasem z calg ludzkos$cig i czyni cztowieka narzedziem wybawienia lub kary.

Kazde powotanie, to jakby dzien powtdrnego stwarzania, odchodzenia od
grzechu do wyboru zyczen Bozych, nowy etap drogi, prowadzacy do wypelnienia planow
Boga. Z tej racji powotanie jest separowaniem czlowieka, oddzielaniem go od jednych
spraw i ludzi, a przydzieleniem do innych o szerszym zasiggu. Zgoda na ten przydziat,
osobista odpowiedz cztowieka na powotanie zmienia historie.

Tak bylo chotby w wypadku Abrahama, Mojzesza czy Jeremiasza. Ich
odpowiedZ na powotanie zmienita los $wiata, umozliwita 1 przyblizyta przyjscie
Chrystusa.

Chrystus jest powotaniem. Stowo, przywotujace cztowieka, stato sig

cztowiekiem. I, odtad powotanie wyraza si¢ w nasladowaniu Chrystusa.

*D. Brasotti, Misterium Chrystianizmu, thum. ss. Benedyktynki, Poznan 1964, s. 196-200.
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W Nowym Testamencie powotanie polega na zdolnoSci wszczepienia si¢
cztowieka w Chrystusa i upodobnienia do Niego. Cztowiek wypelnia to powotanie przez
uczestnictwo w zyciu i tajemnicy Chrystusa. Stowo Boze, sam Chrystus przywotuje nas,
a przywotujac daje taske, dzigki ktorej cztowiek wznosi si¢ ku Bogu. Podjecie powolania,
to korzystanie z wolnosci, uniezaleznienie si¢ od tego, co uniemozliwia nam podjecie
drogi, przyblizajacej do Boga.

Od czasow Chrystusa powotanie wyraza si¢ w wezwaniu ,,p6jdz za mng”. Tylko
w Chrystusie cztowiek realnie zbliza si¢ do Boga i jednoczy z Bogiem.

Tak szeroko ujmujac powotanie, Barsotti przybliza nam aspekt skutkow
powotania i roli cztowieka w historii zbawienia. Podejmujac bowiem powotanie wedtug
swego najlepszego rozumienia, cztowiek podejmuje plany Opatrznosci i realizujac swoje
zadania, ktére sg przez Boga uwzgledniane w rachunku spraw zbawiajacych $wiat,
cztowiek nie tylko zdobywa dla siebie mitos¢ Boza, lecz takze zdobywa ja dla innych
ludzi, objawia jg ludziom i przybliza drugiego cztowieka Bogu przez Chrystusa.

Zbierajac wyniki tych rozwazah nalezatoby powiedzie¢, ze powotanie mozna
opisa¢ przy pomocy dwu stow: wezwanie 1 odpowiedz.

Moze to by¢ wezwanie ze strony roéznych autoroOw. Moze nas wzywaé nasz
egoizm, nami¢tno$¢, zta wola. Moze jednak wzywaé nas nasza dobra wola, nasze
uzdolnienia, wspolczucie, mito§¢, moze wzywa¢ nas Bog. Najkorzystniej dla nas i
najlepiej jest wtedy, gdy podejmujac powotanie, odpowiadamy w swej prawosci i W
najszczerszym rozumieniu na wezwanie Boze. Powolanie realizuje si¢ w naszej decyzji
wyboru okreslonej drogi zycia, polega na podj¢ciu zadan zyciowych, przy pomocy
ktoérych w sposob wolny i1 z mitoscig odpowiadamy na mito$¢ Boza, podejmujac t¢ mitos¢
1 objawiajac ja ludziom.

Krétko moéwige, powolanie jest ze strony Boga zaproszeniem czlowieka do
przyjazni, a ze strony cztowieka odpowiedzig na taske 1 mitosc.

To zaproszenie i odpowiedZ, cztowiek realizuje w rézny sposob, na rdéznych

drogach, zawsze jednak jest to przede wszystkim dazenie do kontaktu z Bogiem.
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3. GLOWNE DROGI DO BOGA

Zostanmy najpierw przy rozroéznieniu powolania ogoélnego 1 powotan
szczegOdtowych. Zamiast jednak terminu ,,powotanie ogolne” bedziemy uzywali terminu
»zaproszenie do kontaktu z Bogiem”. To zaproszenie nie ulega watpliwosci 1 nie
wywoluje dyskusji. Rézne interpretacje i dyskusje wywotuja dopiero tak zwane
powotania szczegdtowe, ktore bedziemy nazywali ,,sposobami realizowania kontaktu z
Bogiem”.

Konstytucja dogmatyczna O Kosciele® wyjasnia, ze do ,,katolickiej jednosci Ludu
Bozego, ktora jest znakiem przysztego pokoju powszechnego i do niego si¢ przyczynia,
powotani sg wszyscy ludzie i w r6zny sposob do niej nalezg lub sa jej przyporzadkowani,
zarowno wierni katolicy, jak inni wierzacy w Chrystusa, jak wreszcie wszyscy w ogole
ludzie, z taski Bozej powotani do zbawienia”. ,,Wszyscy wierni chrzescijanie
jakiejkolwiek sytuacji zyciowej oraz stanu powotani sg przez Pana, kazdy na witasciwej
sobie drodze do $wietosci doskonatej” jak 1 Ojciec doskonaty jest, ... powotani sa do
$wietosci, zgodnie ze stowami Apostota: »Albowiem wolg Bozg jest uswigcenie wasze«
(1 Tes 4, 3)”. ,,Wszyscy chrzescijanie jakiegokolwiek stanu i zawodu powotani sg do
peni zycia chrzescijanskiego 1 do doskonatej mitosci.”

Konstytucja wyraznie podkresla, ze wszyscy ludzie sa powotani do zbawienia, do
mitosci doskonatej, do $§wietosci 1 do pelni zycia chrzescijanskiego. Chrystus bowiem
wezwal nas, abySmy byli doskonali tak, jak jest doskonaty Ojciec Niebieski (Mt 5, 48).
Sens 1 cel tego powotania jest zrozumialy, gdy pami¢tamy, ze nie ma zbawienia bez
mitosci do Boga i ze mitos¢ do Boga jest istota Swigtosci, stanowigcej pelni¢ zycia
chrzescijanskiego. Musi to by¢ jednak mito§¢ nadprzyrodzona, ktorej nie ma bez realne-
go kontaktu z Bogiem.

JesteSmy wiec powotani do realnego kontaktu z Bogiem. To powolanie jest
podstawowe, pierwsze i istotne. Odpowiadajac na to powotanie kazdy cztowiek powinien

tak dalece realizowa¢ w sobie wewnetrzne zycie Chrystusa, ktore jest doskonate na miarg

® Konstytucja dogmatyczna O Kosciele; cytaty sa wziete z nastepujacych numerdw: 13, 11, 39, 40.
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Ojca, aby Przedwieczny Ojciec rozpoznajac w naszej duszy rysy Chrystusa mogt o
kazdym z nas powiedzie¢: ,.,ten jest syn moj milty, w ktérym sobie upodobatem”.

Tak sformutowane powotanie do mitosci Bozej wyjasnia nam sprawe powotania
do tak zwanej mniejszej i wiekszej doskonatosci. Oczywiscie, Bog sam rozstrzyga, kogo
z nas dopusci do blizszego z sobg zjednoczenia. Nie ulega jednak watpliwosci, ze
wszystkich ludzi zaprasza i powotuje, ze wszyscy jesteSmy powotani do maksymalnego
kontaktu z Bogiem.

Problemem pozostaja sposoby realizowania tego kontaktu, a inaczej mowiac ilos¢
drog prowadzacych do Boga. Méwiac o ilosci powotan chcemy po prostu zapytaé, czy
kazda droga zyciowa jest realizacja powotania? Jezeli tak, to czy kazda z tych drog
istotnie rozni si¢ od siebie? Jakie wigc sg istotnie rozne powotlania? Czym si¢ r6znig?
Jakie sg zasady podziatu? Ktora droga zyciowa prowadzi do Boga, a ktéra od Boga
oddala?

I znowu rozpatrzmy dwa glosy, ktore poruszajg ten temat, ujecie Mertona i
Bouyera, aby doj$¢ do twierdzen, wyrazonych w Konstytucji dogmatycznej O Kosciele.

Obok powolania wszystkich ludzi do udziatu w Zyciu Boga, Merton wyrdznia
powotanie do kaptanstwa, powotanie do zycia malzenskiego, powolanie zakonne, ktore
nazywa tez powotaniem do samotnosci. Wsrod powotan zakonnych wyréznia powotanie
do zakonu $cistego i do innych form zycia zakonnego. To ostatnie rozr6znienie opiera na
tezie o wyzszym powolaniu i rozumie przez nie wigksza zdolno$¢ cztowieka do
uduchowienia, potrzebnego w zakonie scistym, ktory jest zakonem mniszym. Zwraca tez
uwage na powolanie pustelnicze.

W odniesieniu do pogladéw Mertona mozna wigc mowi¢ o pigciu powolaniach
lub drogach Zyciowych czltowieka: o powolaniu kaptanskim, matzenskim, zakonnym
zwykltym, mniszym 1 pustelniczym. Cechy tych powotan zostang omowione osobno.
Teraz tylko nalezy poruszy¢ sprawe roznic migdzy tymi powolaniami.

Najkrocej moéwiac, roézni te powolania zasieg i dzialanie mito$ci. Merton nie
przestrzega jednak jednej zasady podziatu.

Uwaza, ze w malzenstwie mito$¢ ojca 1 matki obejmuje ich dzieci, krewnych,
przyjaciot i towarzyszy pracy. Kaptanow rézni to, ze ich dziatanie jest oparte na wiadzy

Chrystusa i ozywione wplywem Ducha Swictego. Mnichem staje si¢ ten, kto
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nicodwolalnie zerwal ze $wiatem i1 ze wszystkim, co nalezy do $wiata, aby w
odosobnieniu i na drodze kontemplacyjnej szuka¢ Boga. Zakonnikéw nie mnichow
charakteryzuje zycie czynne. Powotanie pustelnicze jest zyciem apostolskim, ktore nie
odtwarza jakiej$ jednej tajemnicy zycia Chrystusa, lecz jednoczy i odtwarza wszystkie.
Jest ponad wszystkimi powotaniami szczegdétowymi, jest pelnig nasladowania Chrystusa.

Zauwazmy to, ze Merton nie zajmuje si¢ specjalnie sprawg podziatu powotan. Po
prostu omawiajgc powotanie rozwaza kilka drog ludzkich, przyblizajacych cztowieka do
Boga. Wymieniajac jednak te drogi, w jakim§ stopniu akceptuje podzial powotan na
kaptanskie, matzenskie, zakonne kontemplacyjne, zakonne czynne i pustelnicze. Uwaza,
ze na kazdej z tych wymienionych drég mozna doj$¢ do Boga. Uwaza jednak takze, ze
droga zakonna jest doskonalsza, ze wymaga wigkszych zdolnosci czlowieka do.
uduchowienia. Tak samo sadzi Marmion. I to wtasnie stanowi problem. Mogtbym nawet
powiedzie¢, ze ze wzgledu na ten problem zdecydowalem si¢ na napisanie tych
rozwazan.

Wielu autoréw ascetycznych, i chocby wymieniony juz Merton i Marmion,
mieszaja prawniczy i ascetyczny sens powolania. Prawnicy nazywaja zycie zakonne
stanem doskonalszym niz stan ludzi $wieckich. Pisarze ascetyczni postugujg si¢ tym
sensem dla okreslenia srodkow uswigcenia. Czytelnicy 1 stuchacze réznych teologow
dochodza do wniosku, ze zakonnicy maja do dyspozycji doskonalsze $rodki uswigcenia,
matzonkowie natomiast $srodki mniej doskonate. Zakonnicy wigec doskonalg swoja mitos¢
do Boga, ludzie $wieccy nie majg mozliwosci doskonalenia tej mitosci. Opinia jak
najbardziej fatszywa.

Stawiajac to zagadnienie, ktore w dalszych rozdziatach ksigzki zostanie
rozwini¢te, stwierdzmy tylko tyle, ze wszystkich ludzi osobowo zwigzanych z Bogiem,
obowigzuje ten sam cel, ktorym jest zjednoczenie z Bogiem, wszyscy ludzie maja do
dyspozycji te same $rodki u§wigcenia 1 wszystkich te same §rodki obowigzuja, a wiec
sakramenty, modlitwa, uczynki mitosierdzia, rady ewangeliczne.

Kazdy wierzacy musi by¢ przeciez wewngtrznie przywigzany przede wszystkim
do Boga (ubdstwo), musi podja¢ wezwanie do mitosci Bozej (postuszenstwo) 1 musi
kocha¢ Boga (czysto$¢). Inaczej nie zbawi sig, nie uzyska doskonatej mitosci, dajacej

Swigtos¢, ktora jest skutkiem zjednoczenia z Bogiem. JesteSmy wigc zobowigzani przez
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Boga do tego zjednoczenia. I sam Bog doskonali naszg mito$¢, tworzy nasza §wigtos¢ i
jednoczy z soba. Czyni to sam poprzez Ducha Swietego, Chrystusa i Kosciot, bedac
jednoczesnie Ojcem, Synem i Duchem Swigtym.

I tylko ze wzglgdu na nas, na nasza psychike, na to, czym jestesmy zaleznie od
kultury, w ktorej ros§lismy, ze wzgledu na role 1 nasze zadanie wobec innych ludzi mozna
mowic o roznych wersjach realizowania kontaktu z Bogiem, o r6znych powotaniach.

Zawsze musimy odejs¢ od grzechu (oczyszczenie), zawsze musimy przejmowac
w siebie wewngtrzne zycie Chrystusa (o$wiecenie), zawsze musimy dazy¢ do potaczenia
z Tréjca Swietg (zjednoczenie). Te trzy etapy musza si¢ realizowa¢ w kazdym cztowieku
prowadzacym zycie religijne.

Kazdy jednak wierzacy ma inne trudnosci, z czym innym musi w sobie walczy¢,
aby otworzy¢ swa dusze Chrystusowi. Z tej racji korzysta z innych srodkow umartwienia,
zawsze korzystajac z tych samych, przewidzianych dla wszystkich ludzi $rodkow
uswiecenia. Rozne powolania nie polegaja wigc na wyborze innych srodkéw uswiecenia,
moga polega¢ na wyborze innych $rodkéw umartwienia. Oczywiscie, surowsze jest
umartwienie mnicha niz zakonnika czynnego czy matzonkow. Zreszta, kto wie! Gdyby
si¢ pordwnalo trudnosci zycia rodzinnego z trudnos$ciami zycia mnichow, mogloby si¢
okaza¢, ze o wiele surowsze, cho¢ w inny sposob, jest zycie odpowiedzialnego
malzenstwa. Nie 0 to jednak chodzi, nie o sprawg ilosci i miary. Chodzi o to; Ze
powolanie jest podje¢ciem tej drogi zycia, na ktorej cztowiek najpetniej zrealizuje mito$§¢
Boza. A realizuje ja wtedy, gdy spelnia zyczenia Boze. Nie ma wigc doskonalszego i
mniej doskonalego powotania. Jest powotanie wlasciwe, to, ktore Bog dla nas
przewidziat. Uswigca nas tylko zgoda na wole Boza. To jest dla nas dobre, co przewidziat
dla nas Bog.

Dlaczego jednak méwimy o réznych drogach do Boga? Méwimy dlatego, aby
pokazaé, ze drogi t¢ sg zasadniczo jednakowe, ze powotanie polega na podjeciu zyczen
Bozych, ze Bog nie komplikuje naszej drogi do swej mitosci, ze nam pomaga, ze ostania
nas swymi barkami, jak mowi psalm 90, Zze ze wzglgdu na duchowe potrzeby innych
ludzi, swoja chwatle 1 naszg psychike, przydziela nam rézne zadania, ze te zadania dadzg
si¢ w jakim$ stopniu poklasyfikowa¢, ze mozemy uzyskac¢ jasny obraz naszych zadan,

obowiazkow, srodkow uswigcenia i umartwienia, ze nasze wewnetrzne zycie religijne nie
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powinno rozwija¢ si¢ w kierunku siggania po tak zwane coraz doskonalsze $rodki
umartwienia, lecz ze powinno by¢ sieganiem po mitos¢ Boza, ktérg w réwnie duzym
stopniu Bég proponuje matzonkom, kaptanom, jak i1 zakonnikom.

L. Bouyer w ksigzce pt. Introduction a la vie spirituelle (Wprowadzenie do zZycia
duchowego) uwaza, ze zycie cztlowieka jest ciagtym powrotem do Boga przez taske i ze
ten powrdt u wszystkich ludzi jest podobny. Nie jest jednakowy, jest wilasnie
analogiczny. Twierdzi wigc z tej racji, ze tyle jest sposobow powrotu do Boga, tyle drog,
ile jest dusz ludzkich. Kazda droga jest indywidualna, mimo ze cel Zycia jest ten sam. A
wszystkie drogi majg pokazac¢ pelni¢ Mistycznego Ciata Chrystusa. Niezaleznie od tego
stwierdzenia wielo$ci powotan Bouyer uwaza, ze kazde powotanie jest wezwaniem na
droge krzyzowa i wezwaniem do zmartwychwstania. Jest wezwaniem nas do
przywracania dobra temu wszystkiemu, co Bog stworzyt jako dobre na poczatku i co
powinnismy zwréci¢ Bogu przy koncu zycia i §wiata.

Istnieja trzy drogi realizowania tych zadan: powotanie do wzglednego
wkorzenienia si¢ w rzeczywisto$¢ przez zatozenie rodziny i wzbogacenie zdolnosci
naturalnych, aby podkresli¢ dobro rzeczy stworzonych (droga matzenska), powotanie do
zerwania ze wszystkim przez S$luby, aby podkreslic warto$¢ rzeczywistosci
eschatologicznej (droga mnichéw), powolanie realizujgce ojcostwo duchowe 1 §luby
mnichow (droga kaplanska oraz droga dzialalno$ci apostolskiej w zakonach czynnych).

Bouyer przyjat bardzo prosta i bardzo dowolng zasade podziatu drég do Boga:
wejscie w $wiat lub zerwanie ze §wiatem oraz mieszany sposob: trwanie w $wiecie 1
odejscie od swiata. Wyraznie porzadkuje 1 formutuje to, co Merton przyjat niewyraznie 1
intuicyjnie. Merton tez wyrdznil zycie malzenskie i zycie mnichéw, zycie kaptanow
zakonnikow 1 dodatkowo pustelnikow. Obydwaj maja racje w tym, ze takie drogi zycia
ludzkiego uksztattowaty si¢ w ciggu wiekow lub ze takie drogi najczesciej si¢ spotyka.
Obydwaj uzasadniajg te drogi faktem wezwania, skierowanego przez. Boga do
cztowieka. I nie mylg si¢ w tym. Tak jest, Bog wzywa cztowieka do okreslonych,
zleconych mu zadan i tylko to usprawiedliwia wybor drogi zyciowej. To ujecie jest
stuszne, ale Merton 1 Bouyer nie usuwajg ze swych wyjasnien akcentu przewagi zycia

mniszego nad zyciem matzenskim.
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Merton wyraznie méwi, ze zasieg podjetej przez matzonkéw mitosci Bozej jest
mniej duchowy 1 mniej szeroki, podczas gdy ,,inne powotania stopniowo coraz bardziej
przesycajg duchem ludzkie zycie i prace”. W zakonie i kaplanstwie ,,wrodzone uczucia
ludzkie sg tu poswigcone i ofiarowane Bogu bardziej wylacznie i w sposob mniej
materialny niz w malzenstwie 1 rodzinie™®.

Bouyer podkresla, ze zycie ludzi $wieckich nie polega na staltym realizowaniu rad
ewangelicznych, podczas gdy zycie monastyczne polega wiasnie na stalym realizowaniu
tych rad. Mnich jest gosciem i1 podroznikiem na ziemi, nomada, spadkobiercy tej
wedrowki, ktorg podjat Abraham. Jest mgczennikiem, ktéry uwalniajac si¢ w cierpieniu
od $wiata wchodzi na pustynie, w gleboka samotno$é rozméw wylacznie z Bogiem'. | to
wszystko r6zni mnicha od cztowieka swieckiego.

Bardzo wzruszajaco i pigknie Merton opisuje i poréwnuje zycie matzenskie z
zyciem zakonnym. Za istotng réznice miedzy tymi dwiema drogami do Boga uwaza
jednak to, co jest tylko zewngtrzne. Wydaje si¢, ze stopien wylgcznego poswiecenia Bogu
uczu¢ moze by¢ bardzo wysoki takze w matzenstwie. A Bouyerowi mozna takze
odpowiedzie¢, ze przeciez kazdy cztowiek musi by¢ czysty, aby mogt otrzymac mitos¢
Boza, ze kazdy musi umie¢ wewnetrznie oderwac si¢ od tego, co nie jest Bogiem, aby
dojs$¢ do Boga, ze kazdy musi by¢ postuszny Bogu 1 prawowitej wtadzy dla zachowania
fadu moralnego 1 spolecznego, ze kazdy wigc musi realizowaé cala Ewangelie, Ze musi
by¢ gosciem na ziemi widzacym dzieki wierze 1 nadziei swoje miejsce w Bogu, ze musi
zdaza¢ do nieustannej modlitwy, ktora jest sposobem wyrazania Bogu trwalej mitosci.
Budzi tez zastrzezenia w przyjetej przez Bouyera zasadzie podziatu drog do Boga sprawa
ilosciowo wigkszego i mniejszego zaangazowania si¢ czlowieka w sprawy $wiata. Jest to
bowiem element psychologiczny, a wigc szczegdlowy, indywidualny, owszem wazny,
lecz nie stanowigcy obiektywnego kryterium powotania.

Problem wigc polega na tym, ze pisarze ascetyczni, cho¢by w wypadku Mertona i
Bouyera, za cechy istotnie réznigce ludzkie drogi do Boga uwazaja cos, co jest tylko
drugorzedne lub jest jaka$ cechg doskonatoéci, obowigzujacej wszystkich ludzi. Zycie

odosobnione i rozmowy wylgcznie z Bogiem moze przeciez realizowaé takze kto$, kto

®T. Merton, Nikt nie jest samotng wyspq, s. 108.
" L. Bouyer, Introduction a la vie spirituelle, Paris 1960, s. 193, 194, 198,. 204, 208.
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nie jest zakonnikiem czy kaptanem. A przepojenie Bogiem uczu¢ mogg uzyskac¢ takze
matzonkowie. Nie to wigc rdzni $§wieckich i duchownych. A powigzanie mitosci
cztowieka 1 mitosci Bozej na takg miare, ze dusza moze sta¢ si¢ oblubienicg Stowa, takze
nie jest udzialem wylacznie os6b duchownych. Czlowiek $wiecki moze tez taka petnig
mitosci uzyskaé. Co wigc roézni poszczegdlne drogi do Boga i co je istotnie cha-
rakteryzuje?

W poszczegbdlnych rozdziatach tej ksigzki bedzie si¢ szukato cech roznigcych
drogi do Boga i cech istotnie je charakteryzujacych. Juz teraz jednak powiedzmy
wyraznie, ze zasady réznicy nie moze stanowi¢ mniejsza lub wigksza ilo§¢ umartwienia,
poniewaz nie wiadomo, czy rzeczywiscie wicksze umartwienie i wigkszg meke i realizuje
zakonnik, a nie kto$ zyjacy w matzenstwie. Nie moga to wigc by¢ takze zasady dowolne,
jakas wybrana cecha doskonatosci tradycyjnie uwazana za 0§, organizujaca zycie
zakonne, kaptanskie czy matzenskie. Nie mogg to by¢ takze wytacznie réznice prawne,
ktoére w duzym stopniu sg tez dowolne, jezeli wynikaja z prawa pozytywnego ludzkiego.

Moze wigc do$¢ rozsadnym wyjsciem z tych wszystkich trudnosci i niejasno$ci
byloby wyrazne przyjecie lub ujawnienie zasady, wynikajacej z faktu istnienia
sakramentow. Wydaje si¢, ze po prostu sens, realnos¢, uzasadnienie, zgodno$¢ z wolg
Boza, nadajg powotaniu wiasnie sakramenty. Wyznaczajg one nadprzyrodzony charakter
zycia ludzkiego, determinujg je, uzgadniaja z Bogiem i1 uzdalniaja czlowieka do petnienia
okreslonych zadan wnoszac w zycie ludzkie to, co oznaczaja. Sg bowiem tym, co ozna-
czaja. Przez przyjecie sakramentow cztowiek podejmuje zyczenia i plany Boze, realizuje
je 1 przy ich pomocy uswieca swoja mitos$¢, poglebia jg przez wiaczenie w mito§¢ Boza.

W zwiagzku z takim punktem wyj$cia mozna by wyrdzni¢ cztery gtdéwne drogi do
Boga.

1) Droga kontaktu z Bogiem. Wezwanie na t¢ droge dotyczy 1 obowigzuje
wszystkich ludzi. Jest powszechne. Informuje o nim cale Objawienie chrzescijanskie.
Jego akceptacje stanowi sakrament Kos$ciota, ktory jest Krélestwem Chrystusowym.
Kazdy czlowiek do kontaktu z Bogiem jest osobno powotany, kazdy bezposrednio
korzysta z taski, udzielanej przez Chrystusa w Kos$ciele poprzez sakramenty 1 akty
mito$ci. Jest to takze pierwsza i naczelna droga do Boga, realizowana na drogach

szczegblowych.
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Najczestszym sposobem realizacji tej drogi kontaktu z Bogiem jest:

2) Droga maltzenska. Droga ta, jakkolwiek jest najczestsza, dotyczy
niektorych ludzi. Jej akceptacje stanowi sakrament matzenstwa.

3) Droga kaptanska jest droga mniej czgsta, dotyczy takze niektorych ludzi i
uzyskuje akceptacj¢ w sakramencie kaptanstwa.

4) Droga pustelnicza dotyczy niektorych ludzi, nie ma osobnej akceptacji
sakramentalnej, uczestniczy jednak w akceptacji, ptynacej z sakramentu Kosciota. Droga
pustelnicza moze byc¢:

a) wyrazna i okreslona $§lubami, przez to oficjalna (zakony),

b) niewyrazna, nie okreslona §lubami i z tej racji prywatna (odosobnienie
poza zakonami).

Nalezy wyjasni¢, ze uzywajac terminu ,akceptacja sakramentalna”
pragnie si¢ podkresli¢ tylko realno$¢ i zgodnos¢ z wolg Bozg wybranej przez cztowieka w
warunkach wolno$ci drogi zyciowe;.

Tak pomyslane i uzasadnione drogi czlowieka do Boga beda stanowity osobne
tematy dalszych rozdziatéw ksigzki. Rozwijajac te tematy zobaczymy, ze sprawa
podziatu drég do Boga precyzuje 1 wyjasnia nasze obowigzki wobec Boga 1 wobec ludzi.
Zobaczymy po prostu, jakie obowigzki i perspektywy wynikaja z nadprzyrodzonego
zaproszenia ludzi do kontaktu z Bogiem, jakie trudnosci i niebezpieczenstwa zagrazaja
cztowiekowi, gdy to zaproszenie pomyli ze sposobem realizacji tego zaproszenia, gdy na
przyktad pomyli powotanie do $wietosci z powotaniem do kaptanstwa, gdy powotanie do
matzenstwa uzna za rezygnacje z powotania da Swigtosci lub gdy powotanie do
samotnosci uzna za zyciowg porazke, a nie za glos Bozy, powolujacy do poglebienia
mitosci. Takie problemy i taki kierunek poszukiwan wyznacza podzial drog pro-

wadzacych do Boga.
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Il. DROGA KONTAKTU Z BOGIEM

1. NA CZYM POLEGA SWIETOSC

26



Zaproszenie do kontaktu z Bogiem nie oznacza determinacji, predestynacii,
jakiego$ zmuszania cztowieka do potaczenia z Bogiem. Jest to tylko wezwanie, a mowigc
jeszcze doktadniej, bardziej zgodnie z sensem tego stowa, oznacza wiasnie prosbe.
Zaproszenie zawsze pozostawia mozliwos¢ wolnej decyzji, przyjecie lub odrzucenie
proponowanej perspektywy.

Wielka szansg jest dla cztowieka zbawienie. Bog daje te szanse ludziom, zaprasza
ich do zbawienia, do skorzystania z mozliwo$ci wiecznego zycia w szczgsciu, ktorym jest
trwate bytowanie w mitosci. Bog wigc powotuje do mitoséci, do doskonatej mitosci,
skierowanej na najwartosciowsze dobro, na Boga. Trwale powigzanie mitosci ludzkiej z
Bogiem przez taske i mito§¢ nadprzyrodzong daje czltowiekowi $wigtos¢é. Bog wigc
zaprasza do swigtosci, ktora jest pelnig zycia chrzescijanskiego. Zapraszajac do tej peini,
Bog zacheca cztowieka do realnych kontaktow z soba, do kontaktow bardzo bliskich, do
zjednoczenia z sobg w milosci. Rozwazajac te wszystkie perspektywy, mowi sie w
literaturze ascetycznej wprost o zaproszeniu do zjednoczenia z Bogiem. Termin
,»zjednoczenie z Bogiem” najtrafniej okresla to zaproszenie. Zaproszenie do zbawienia,
do mitosci doskonatej, do pelni Zycia chrzescijanskiego, do Swigtosci, jest zaproszeniem
wiasnie do zjednoczenia z Bogiem.

Istnieje jednak psychologiczny aspekt ludzkiego reagowania na to zaproszenie.
Zaproszenie do zjednoczenia bywa uwazane za wyjatkowa szansg, a nie za cel mozliwy
do osiggnigcia dla wszystkich ludzi. Ze wzgledu wigc na spotykany psychiczny opor
ludzi wobec tego zaproszenia sprobujmy to zaproszenie do zjednoczenia nazywac
zaproszeniem do kontaktow z Bogiem. Nawet zwykla uprzejmos¢ kaze takie kontakty
podjac. A raz podjete budza mitos$¢, poniewaz Bog jest mitoscig. Mitos¢ z kolei domaga
si¢ trwatych powigzan. Takie powigzania poglebiaja taske. Cztowiek da si¢ pociagnac
Bogu, zobaczy sens i warto$¢ zjednoczenia, wybierze je i pozwoli Bogu to zjednoczenie
zrealizowac.

Istniejg etapy osiggania zjednoczenia, nazywane nawroceniami lub droga
oczyszczenia, o$wiecenia i wreszcie zjednoczenia. Te etapy to rozwoj mitosci do Boga,
coraz pehiejsze 1 doskonalsze objecie przez Boga tego terenu, ktorym jest osoba ludzka.
Jest to po prostu ze strony Boga uswigcanie czlowieka, nazywane przez nas

zdobywaniem $wigtoSci.
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Zapytajmy najpierw, czym jest §wictos¢. Wiedzac, na czym polega, bedziemy
mogli zorientowac sie, jak ja zdobywac, jakich uzy¢ srodkow, jak o nig si¢ staraé, co
robi¢, aby zdoby¢ swigtos¢, obowigzujacg wszystkich ludzi, podejmujacych zaproszenie
Boze i realizujacych je na wszystkich drogach swego zycia.

Zaproszenie do kontaktow z Bogiem, a wigc do $wiegtosci, jest powszechne.
Nalezy je najpierw omowi¢, nalezy naszkicowa¢ droge cztowieka do Boga, aby cztowiek
moglt rozpoznawac jej zasadnicze rysy.

Na czym polega $wicto$¢? ,,Swicto$é polega na wewnetrznej i rzeczywistej
tacznosci z Bogiem”. Tak okresla $wietosé R. Kostecki w ksiazce Swietos¢ Chrystusa i
dodaje, ze ta tacznos¢ z Bogiem ,,moze nastapi¢ tylko wowczas, gdy Bog pociagnie
stworzenie do siebie, udzielajagc mu czegos ze swej natury boskiej, a przez to samo sprawi
w nim wewnetrzng przemiang. Taka wewnetrzna przemiana duchowa moze sta¢ si¢
udzialem tylko stworzen rozumnych i jedynie Bog moze ja sprawié. Z tego powodu
swietos¢ jest doskonatoscig nadprzyrodzona: o wiasnych sitach zadne stworzenie naby¢
jej nie moze. Nadprzyrodzonej §wigtosci domaga si¢ od nas Bog, kiedy przez usta pisarzy
natchnionych odzywa si¢ do ludzkosci: »Swietymi badzcie, poniewaz ja $wiety jestem«
(Kpt 19, 2)".

Widzimy wigc najpierw, ze Swigto$¢ jest przymiotem Boga i ze stanowi zrodto
swigtosci czltowieka. Pociagnigty przez Boga czlowiek oddala si¢ najpierw od
wszystkiego, co niszczy powiazanie z Bogiem i utrwala t¢ taczno$¢. Utrwalenie tej
tacznosci z Bogiem jest warunkiem swigtosci. Ta taczno$é wiec ,,polega na uczestnictwie
w $wietoéci Boga przez zjednoczenie z Nim”. Sw. Tomasz z Akwinu tlumaczy, ze
»miedzy innymi znakami, przez ktore swigto§¢ Boga objawia si¢ ludziom, najbardziej
oczywistym jest swigto$¢ ludzi, ktorzy dlatego sa uswigceni, ze w nich zamieszkuje
Bog™.

Wynika z tych okreslen, ze mozemy by¢ $wigci tylko dzigki tasce. Laska
uswiecajaca jest darem, stworzonym przez milo$¢ Boza i sprawia, ze cztowiek, ktory
posiada taske, moze uczestniczy¢ w wewnetrznym zyciu Boga. Laska zapoczatkowuje w

nas zycie Boga, daje nam uczestnictwo w naturze Bozej, ,,gdyz juz teraz przysposabia nas

® E. Kostecki, Swigtos¢ Chrystusa, Poznat 1952, s. 18.
Comp. I1, 8; tlum. ks. St. Witka z artykutu: Swietos¢ w Kosciele, ,,Ateneum Kaptafiskie”, 55 (1963) t. 66, z.
1,s.37-38
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do widzenia kiedy$ Boga tak, jak On siebie widzi i do mitlowania Go tak, jak On siebie
mituje?.

Laske, utracong przez grzech pierworodny, odzyskal dla nas Chrystus swojg
meka 1 $miercig na krzyzu. Nalezy wigc powiedzie¢, ze dzigki Chrystusowi i przez
Chrystusa mamy udziat w zyciu samego Boga. Nie znaczy to, ze Chrystus tylko wystuzyt
nam ftaske. Chrystus przez sakrament chrztu wnosi task¢ w osobe ludzka 1 daje nam
osobiscie udzial w swoim zyciu. Nasza taczno$¢ z Bogiem dokonuje si¢ poprzez taske,
przystosowana do natury ludzkiej Chrystusa, ktory te taske posiadat bedac
cztowiekiem.™ Nalezy wicc mowié nie tyle o lasce wystuzonej przez Chrystusa, ile o
tasce, wlasciwej Chrystusowi, noszacej Jego cechy. Ilos¢ i forma tej taski jest wigc
»chrystyczna”. Chrystus przystosowal do czlowieczenstwa laske, dang cztowiekowi
przez Boga. Ta przystosowana taska umozliwia ludziom $wigtos¢. Stajemy si¢ $wiect,
upodabniajac si¢ wewnetrznie do Chrystusa. A moéwigc inaczej, bierzemy udziat w
wewnetrznym zyciu Trojcy Swietej. Taki wedlug teologéw jest sens stow: ,,Jam jest
droga, prawda i zycie. Nikt nie przychodzi do Ojca, jak tylko przeze mnie”(J14, 6).

Chodzi po prostu o to, ze wewngtrzne zycie Boga tak dalece jest nieskonczone, ze
nie moglibySmy bezposrednio bra¢ w nim udziatu. Chrystus, stajac si¢ cztowiekiem, to
wewngetrzne zycie Boze przystosowal na miar¢ naszej pojemnosci. Stad tylko przez
Chrystusa, poprzez ten ksztatt taski, ktora Chrystus przezyt, mozemy nawigza¢ kontakt z
Bogiem.

To wyjasnienie pozwala zrozumie¢ stwierdzenie, ze $wigtoS¢ ,.to przede
wszystkim zyjacy w duszy ludzkiej Chrystus, to nowa Jego obecno$¢, promieniowanie
Boza taska”, zdobycie przez chrzest tej taski i zachowanie jej, pielegnowanie
nadprzyrodzonego zycia wewnetrznego, konsekracja dla Boga, szczego6lna kwalifikacja
duszy.*?

Dodajmy tez, ze odkupienie dotyczy wszystkich ludzi. A wigc i Adam przed
grzechem posiadatl taske na miarg tego przystosowania, ktérego Chrystus dla nas

dokonat. Adam bowiem jakkolwiek wyprzedzal w czasie Chrystusa, byt jednak

R, Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zZycia wewnetrznego, thum. s. Teresa, t. I, Poznan 1960, s. 46.

1B, Przybylski, Wspélczesne tendencje w teologii zycia wewnetrznego, ,,Ateneum Kaptanskie”, 55 (1963)
t. 66, z. 3-4, s. 225.
12 5t Witek, Swietos¢ w Kosciele, . 39
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stworzony na wzér Chrystusa. Chrystus jest potomkiem Adama, lecz jest takze
fizycznym i nadprzyrodzonym wzorem jego osoby. Przez Chrystusa, z Nim i w Nim
wszystko istnieje tak w porzadku nadprzyrodzonym, jak i przyrodzonym. Cale nasze
wewnetrzne zycie, calag mitos¢, taske, zycie nadprzyrodzone, wszystko zawdzigczamy
Chrystusowi. Sw. Pawet mowi wyraznie, ze ,,Bog, Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa
... W Chrystusie ... wybrat nas juz przed stworzeniem $wiata, aby mito$¢ uczynita nas w
oczach Jego $wietymi i nieskazitelnymi. Wedle upodobania i uznania swej wolnej woli
przeznaczyt nas na syndw przybranych przez Jezusa Chrystusa, azeby zajasniata w
chwale wspaniatlo$¢ taski Jego, ktorg obdarzyt nas przez Syna swego umitowanego, ...
ktora rozlal w nas obficie wraz z petnig madrosci i rozumu” (Ef 1, 3-8). Jestesmy przybra-
nymi synami Boga przez Chrystusa. Jako przybrani synowie bierzemy udziat w zyciu
Trojcy Swietej w sposob, ktory przekazat nam Chrystus. Juz przed stworzeniem $wiata,
odwiecznie Bég Ojciec widziat nas i wybrat w Chrystusie. W Chrystusie udzielit nam
taski, ktora taczac nas z Bogiem sprawia, ze mito$¢ Boza czyni nas §wietymi. Mito$¢ jest
trescig naszego zycia wewngtrznego, stanowi istote Swigtosci.

Prawie zamiennie uzywa si¢ w tych rozwazaniach dwu terminow: §wigtos¢ i
zycie wewnetrzne. Mozna by przyjaé, ze $wigto$¢ oznacza tu etap osiagnigé, juz
doskonatg mitos$¢, podczas gdy zycie wewngetrzne jest stanem osiggania Swigtosci 1
doskonatej mitosci. Czy jednak ta roznica jest wyrazna? R. Garrigou-Lagrange w ksigzce
Trzy okresy zZycia wewnetrznego przez zycie wewngtrzne rozumie ,Zycie
nadprzyrodzone, ktore przez prawdziwego ducha wyrzeczenia i modlitwy sprawia, ze

dazymy do zjednoczenia z Bogiem oraz prowadzi nas do tego™*?

. W tym okresleniu zycie
wewnetrzne jest pojete dynamicznie. Zycie wewnetrzne nadprzyrodzone rzeczywiscie
staje si¢. Czlowiek nie od razu jest §wigty. Doskonali milo§¢ z pomoca Boza bardzo
dtugo. Powoli wiec zdobywa $wigtos¢. I jezeli Swigtos¢ polega na ,,pielegnowaniu nad-
przyrodzonego zycia wewnetrznego”, jest tez dynamiczna, jest dlugim procesem
utrwalania kontaktow z Bogiem. Przyjmijmy wigc, Ze przez $wigto$¢, zycie wewnetrzne,
zycie nadprzyrodzone, poglebianie religijnego powigzania z Bogiem, bedziemy

rozumieli to samo: realny i trwaty, wcigz doskonalony kontakt z Bogiem, a wigc poprzez

3 R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy Zycia wewnetrznego, t. 1, s. 40.
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Chrystusa poglebiajacy si¢ nasz nadprzyrodzony udziat w wewnetrznym zyciu Boga,
bedacego Trdjca Osob.

Niektorzy pisarze ascetyczni wyrdzniaja zycie wewngtrzne, duchowe, religijne.
Te roznice jednak znikaja, gdy si¢ powie, ze ,zycie wewngtrzne jest to zycie
Chrystusowe w nas, ... nasladowanie Chrystusa, ... (ze) jest upodobnieniem si¢ do trzech
Osob Trojey Swietej, ... zyciem laski, (ze) ... to jest zycie mitosci..., doskonatosé
chrzescijanska, ... »nowe zycie«, »sprawiedliwos¢ 1 $wigtosc, ... zycie dziecka Bozego,
przyjazn z Bogiem, wszczepienie w Chrystusa”. Tak okresla Zycie wewnetrzne ks. A.
Stomkowski'® podkreslajac, ze to wewnetrzne zycie cztowicka posiada wicz z zyciem
Chrystusa, a nawet tozsamo$¢, co wynika z tekstu: ,, Jam winny szczep, a wy latorosle” (J
15, 5). Zauwazmy, ze mozna to zycie wewngtrzne prowadzi¢ lepiej lub gorzej. Gdy
uzyskamy wysoki poziom zycia wewnetrznego, stajemy si¢ doskonali. Doskonalo$¢ tego
zycia mozemy nazywacé $wietoscig. A ta doskonato$¢ zalezy od mitosci i polega na
mitosci do Boga oraz na milosci do czlowieka. R. Kostecki dodaje, ze ,,z rozwojem
mito$ci ros$nie caty organizm Zzycia nadprzyrodzonego, a przez to doskonatos¢ i §wigtosé

cztowieka”®®

. Po prostu mito$¢ czyni nas §wigtymi.

To stwierdzenie prowadzi jednak juz do nowych zagadnien, do sprawy organizmu
nadprzyrodzonego w czlowieku i do sprawy funkcjonowania tego organizmu, czyli
procesu uswiecenia si¢ cztowieka. Obie sprawy zostang omdwione osobno. Teraz chodzi
nam wcigz jeszcze o okreslenie §wigtosci, o ustalenie tego, na czym polega §wigtos¢.

Aby w pelni zrozumie¢, ze swigtos¢ to realny 1 trwaty, poprzez taske Chrystusa
poglebiajacy si¢ nasz nadprzyrodzony udzial w wewnetrznym zyciu Boga, nalezy jeszcze
doda¢, ze zupetnie bezposrednim sprawca $wietosci jest Duch Swigty, ktory w naszym
wewnetrznym zyciu nadprzyrodzonym — tworzaC je — ujawnia si¢ przez Chrystusa, z
Chrystusem 1 w Chrystusie. Mozna po prostu mowic o jakiejs kolejnosci dziatan Bozych
w duszy ludzkiej. Bég Ojciec dopuszcza nas do udziatu w zyciu Trojey Swietej, czyli
udziela nam taski przez Chrystusa i w Chrystusie i razem z Chrystusem czyni w nas
mieszkanie. A z Chrystusem, w Nim i przez Niego dziata w naszej duszy jednoczes$nie

Duch Swiety. Wedtug $w. Jana Ewangelisty tym zyciem nadprzyrodzonym jest nawet

1 A. Stomkowski, Istota zycia wewnetrznego, ,,Ateneum Kaplanskie”, 55 (1963) t. 66, z. 3-4, s. 195.
> R. Kostecki, Struktura zycia wewnetrznego, ,,Ateneum Kaptanskie”, 55 (1963) t. 66,' z. 3-4, s. 212.
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wprost obecnosé¢ w naszej duszy Ducha Swietego. W zwiazku z tym mozna powiedzieé,
ze cztowiek staje si¢ swiety, gdy przez chrzest, zachowujac wiarg, rosngc w mitosci
Chrystusowej i czysto$ci serca, poddaje sie dziataniu Ducha Swietego. W orbite wptywu
Ducha Swictego czlowiek wchodzi wtedy, gdy przy pomocy taski odwraca si¢ od
grzechu. ,,Duch Swiety dziataniem swoim przemienia cztowieka na obraz Stwércy moca
odkupienia Chrystusowego.” ,,Uswiecenie przez Ducha Swietego tworzy w nas na nowo
obraz Bozy, od$wieza w nas nadprzyrodzone podobienstwo do Stworcy.” Mowiac
inaczej, to Duch Swiety przeksztatca nas i przybliza do Boga dzialajac w naszej duszy
dzicki znajdujacej si¢ w nas tasce, dzicki temu wszystkiemu, co Chrystus tam wniost i
zbudowat, realizujac wole Ojca, ktéry w swoim Synu wybral nas jeszcze przed
stworzeniem $wiata, aby mito$¢ uczynita nas swigtymi. Dzigki wige odkupieniu Duch
Swiety nas uswieca.

Mozemy takze powiedzieé, ze zycie wewngtrzne polega na wiaczeniu cztowieka
w tajemnic¢ odkupienia. W t¢ tajemnic¢ wiaczyt nas Chrystus. Powotal nas do
korzystania z task odkupienia, do wspotdziatania z tymi taskami. Powotat nas, wciaz
powotluje i potrzebuje kazdego cztowieka, abysmy wedlug stéw §w. Pawta dopekniali to,
czego brakuje cierpieniom Ciala Mistycznego, to jest Kosciota (Kol 1, 24). Ta mysl sw.
Pawta wigze si¢ wtasnie ze sprawg naszej wspotpracy z taska, ktéra ma w nas wzrastac, a
ktora dzigki odkupieniu otrzymujemy przez chrzest, wiaczeni przez chrzest w tajemnice
odkupienia. Nie jestesmy wigc tylko §wiadkami odkupienia. Przez wspotprace z taska
jestesmy uczestnikami odkupienia. B6g odwiecznie powotat nas do zbawienia, ale takze
od naszego dzialania zalezy nasze zbawienie 1 zbawienie innych ludzi.

JesteSmy za innych takze odpowiedzialni. Odpowiadamy nie tylko za wtasne
zbawienie. Stanowigc jeden nadprzyrodzony organizm jesteSmy winni sobie pomoc,
wzajemnie musimy przybliza¢ si¢ do Chrystusa, aby Chrystus mogt wprowadza¢ nas w
uswiecajacg mitos¢ Boza. Stanowimy z Chrystusem jeden Kosciotl, ktory dzieki
Chrystusowi posiada $rodki, umozliwiajace zycie wewnetrzne. Tymi Srodkami sg przede
wszystkim sakramenty, ktore realnie tacza nas z Bogiem. Poniewaz $wigtos¢ ,,polega na
wewnetrznej 1 rzeczywistej tgcznosci z Bogiem”, a sakramenty realnie z Bogiem nas

lacza, nie mozemy uswiegci¢ si¢ bez sakramentow. A sakramenty rozdaje Kosciol
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Swietosé wiec ,,dokonuje si¢ w Kosciele, i potrzebuje Kosciota, aby mogta powsta¢ i
wzrasta¢”.'®

Swictos¢ zalezy od Kos$ciota. Cale nasze zycie nadprzyrodzone przebiega w
Kosciele: otrzymujemy chrzest, rosniemy duchowo przez sakramenty, modlitwe i
swiadczenie mitosci. Czerpiemy z KosSciota tresci Pisma $§wigtego aktualizowanego w
liturgii, korzystamy z task odkupienia ptyngcych przez Kosciot i1 liturgie od Trojcy
Swietej. Poniewaz Chrystus jest razem z nami Kosciotem, Chrystus wigc rozdaje taski w
dziataniu kultowym Kosciola wiasnie poprzez sakrament Ko$ciola, Mszy, chrztu,
bierzmowania, eucharystii. Pokuty, kaplanstwa, matzenstwa, olejem namaszczenia.
Sakramenty sg dziataniem samego Chrystusa, sg zbawczymi i us§wigcajagcymi nas jego
czynami, odbieranymi przez nas w liturgii, ktoéra be¢dac wigc ,,sprawowaniem
Chrystusowego kaplanstwa”, us§wigca nas 1 stanowi kult sktadany przez nas Bogu. Taka
wiec droga, tylko przez Chrystusa, w ktorym Bog skupil wszystkie taski odkupienia
przeznaczone dla ludzi, i tylko w Chrystusie otrzymujemy $wigtos¢. Tylko tez w
Chrystusie mozemy sktada¢ Bogu kult modlitwy 1 zycia. Caty wigc Koscidt, cale
Mistyczne Cialo, jako przedtuzenie dzieta Chrystusa, ma ten sam cel, wspolny z
Chrystusem: zbawienie ludzi i uwielbienie Boga.’

To nasze wspolne z Chrystusem nadprzyrodzone zycie w KoSciele przez laske
jest ,,upodobnione do zycia Trojcy Swigtej”'®. Jest to zjednoczenie z Chrystusem przez
mito§¢ na wzdr jednocze$nie Ojca i1 Syna, nadprzyrodzone usynowienie przez
upodobnienie do Syna Bozego, myslenie i dziatanie z Chrystusem®®.

Cale wigc nasze nadprzyrodzone zycie wewnetrzne polega na poglebianiu w
mitosci kontaktow z Bogiem przez wzrost taski, ktorej Chrystus udziela nam zawsze
chetnie, zawsze oczekujac naszego skierowania ku Niemu tesknot naszej duszy. Chrystus
podejmuje te tesknoty, wprowadza task¢ w samg istote naszej duszy i umozliwia
Duchowi Swietemu, ktory wraz z catg Trojca Swicta mieszka w nas, gdy ukochamy

Chrystusa, zrealizowanie us§wigcenia naszej mitosci, taczacej nas z Bogiem. I ta wtasnie

18 st. Witek, Swietos¢ w Kosciele, s. 43.

Y powtarzam z artykutem: H. Bogacki, Zwigzanie Kosciola z Tréjcq Swietq, ,,Ateneum Kaplanskie”, 55
(1963), 1. 66, z. 1, s. 25.

8 A. Stomkowski, Istota zycia wewnetrznego, s. 198.

19'S. Bareta, Zagadnienia semantyczne teorii Zycia wewnetrznego, ,,Ateneum Kaptanskie”, 55 (1963) t. 66,
z.3-4,s.188.
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facznos¢, te nasz kontakt z Bogiem, rozwijajacy si¢ az do pelnego zjednoczenia mitosci i
woli osoby ludzkiej z mitoscig i wolg Boga, jest §wigtoscia.

A moéwiac krotko, ta §wigtos¢ to Chrystus w nas. I cata praca nad uswigceniem si¢
polega na odstonigciu w sobie, poglebieniu i rozwinigciu uzyskanych przez chrzest rysow

Chrystusa. Bo wtasnie ,,Ona ma wzrastac, a ja sta¢ si¢ matym” (J 3, 30).

2. CZYM JEST KOSCIOL

Bez Kosciota i rozdawanych w Kosciele sakramentow nie mieliby$my taski, nie
mieliby$my realnego kontaktu z Chrystusem. Musimy wigc dobrze zrozumieé, czym jest
Kosciol.

Wedlug Konstytucji dogmatycznej O Kosciele Kosciol to najpierw lud Bozy
,.zjednoczony jednoscia Ojca i Syna, i Ducha Swictego”®. Kosciot wice to wszyscy
ludzie, zdazajacy do Boga, to kazdy z nas powigzany z Chrystusem przez obecnos¢
Ducha Swietego, przebywajacego jednoczesnie w Chrystusie i w kazdym, kto kocha
Boga.

Cechg kazdego z nas, kazdego czlowieka, nalezacego do Kosciota, jest godnos¢
syna, ktory ma udziat w zyciu Tréjcy Swictej. Godnosé syna, ktory w sposob wolny
godzi si¢ na obecno$¢ w sobie doslownie Zycia Bozego. Z faktu synostwa wynika
odpowiedzialno$¢ za ksztalt tego zycia w sobie i w Kosciele. Jezeli wszedlem w rodzinny
kontakt z Bogiem, to konsekwentnie musze to bra¢ na serio.

Trzy wigc cechy, mianowicie godnos¢ synow, wolno$¢ 1 odpowiedzialnose,
charakteryzuja nas zjednoczonych w Kosciele jednoscig Trojcy Swictej: Ojca, Syna i
Ducha Swigtego.

Ta jedno$¢ wyraza si¢ w tej samej ,,nauce apostolskiej oraz w obcowaniu
wzajemnym, w tamaniu chleba 1 modlitwach”. W przebywaniu wzajemnym, bo jak mowi
Konstytucja, ,,podobato si¢ ... Bogu uswieca¢ 1 zbawia¢ ludzi nie pojedynczo, z
wykluczeniem wszelkiej wzajemnej miedzy nimi wigzi, lecz uczyni¢ z nich lud...

Udziatem tego ludu stata si¢ godno$¢ i wolnos¢ synéw Bozych, w ktorych sercach Duch

20 Konstytucja dogmatyczna O Kosciele, 4; inne cytaty w tym paragrafie sa wziete z numeréw: 13,9, 1, 6.

34



Swiety mieszka jak w §wiatyni. Prawem jego stalo si¢ przykazanie nowe mitowania, jak
Chrystus nas umitowal”.

Przytoczytem ten tekst, aby uzasadni¢ dotychczasowe ujecia. A zanim
wyciggniemy z tego tekstu dalsze wnioski, chcialbym nawigza¢ do sformutowania,
ktorego uzyt $w. Pawet w Drugim Liscie do Koryntian. Sw. Pawet mowi, ze kieruje swoj
list ,,do Kos$ciota Bozego, ktory jest w Koryncie”. Kazda grupa ludzi, zebrana w imi¢
Chrystusa, jest Ko$ciotem. Nawigzujac do sensu sformulowania §w. Pawla mozna
powiedzie¢, ze jezeli Kosciotem sg ludzie, zwigzani z Chrystusem, to wszystko, co Sobor
méwi o Kosciele, odnosi si¢ do kazdego z nas, do wszystkich ludzi, stanowigcych
Kosciot.

Zobaczmy, jakie perspektywy rysuje przed nami Bog, nazywajac nas Kosciotem.

A wigc to my jestesmy zjednoczeni jednoscia Ojca, Syna i Ducha Swietego. I taka
jedno$¢ mitosci mamy realizowac, o nig zabiega¢, poniewaz ,,podobato si¢... Bogu
uswiecac i zbawiaé ludzi nie pojedynczo” lecz przez kontakt z innymi. Bog sam uswieca,
ale przez kochajacych go ludzi objawia swoja swietos¢ 1 mitos¢, poprzez ludzi, ktorzy
uzyskali godno$¢ synow, wchodzac dzieki mitosci w rodzinne zwigzki z Tréjca Swieta na
zasadzie wolnej decyzji.

Kazda mito$¢ jest znakiem, ze cztowiek jest wolny. Nie mozna bowiem nakazaé
mitosci. Czlowiek sam wybiera osobe, ktorg kocha. Sami wybieramy Boga, ktory takze
wybral nas juz przed wiekami w Chrystusie.

I jezeli Konstytucja mowi, ze ,,Kosciot jest w Chrystusie niejako sakramentem,
czyli znakiem 1 narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem”, to znaczy, ze kazdy
z nas jest znakiem perspektywy kontaktow ludzi z samym Bogiem, z sama Swigtoscia, z
petnig Dobra, z petlnig Pigkna, z pelnig Prawdy. Jestesmy znakiem, a wigc §wiadczymy o
tym, ze w naszych duszach jest realnie obecny Bog, ze istnieje wiekuiste zycie uzyskane
dzigki odkupieniu, Ze czyms$ niezmiernie wartoSciowym jest krolestwo Boze, ktorego
prawem jest mito$¢ na miar¢ Boga Ojca. Swiadczymy, ze Bog jest najgodniejszy mitosci.

Konstytucja méwi dalej, ze ,,Kosciol jest ... rolg uprawna ... (a na tej roli)
winoro$lg prawdziwg jest Chrystus zycia 1 urodzajno$ci uzyczajacy pedom, to znaczy
nam”. Znowu odnieSmy to do siebie, do Kosciota, ktorym jestesmy. To my wilasnie

jestesmy rolg uprawna, na ktorej wzrasta Chrystus, bo zawsze ,,On ma wzrasta¢” w naszej
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duszy. Ale wzrastajagc Chrystus uzycza wzrostu i zycia takze ,,pedom, to znaczy nam”.
Dzigki Chrystusowi jest w nas taska, ktora nas u§wigca, Duch Swiety z siedmiorakimi da-
rami, nadprzyrodzona wiara, nadzieja i mitos¢.

Oto kim jestesmy: dopiero teraz w petni ludzmi. Korzystamy z madro$ci naszego
rozumu i1 z madro$ci Bozej, z pelnej prawdy tego §wiata i prawdy objawionej, z praw
syndw ziemi 1 synéw Boga.

| kochamy swoim sercem i mitoscig serca Bozego. Czy moze wiec nas zatamaé
cierpienie, wewnetrzna meka, trud zmagania si¢ ze ztem, drobne w perspektywie Bozej
nieporozumienia rodzinne, spoleczne, narodowe. Bog jest wigkszy. Tylko Bog.

Wszystko dla Boga i w Bogu, poniewaz Bog nadaje sens naszemu zyciu.

3. DUCH SWIETY W KOSCIELE

Pragne rozwazy¢ jeden aspekt zagadnienia, mianowicie role Ducha Swietego w
postepowaniu i zyciu Kosciola.

Zawsze nalezy pamigtac, ze Bog jest jeden 1 ze jednoczesnie jest Trojcg Oséb. O
roli Ducha Swietego w powstaniu i zyciu Kosciota trzeba wigc tak mowié, aby nie zatrze¢
sprawy jednosci Bozej i nie zagubi¢ osobowej odrebnosci Ducha Swietego.

Trzy osoby Boskie; Ojciec, Syn, Duch Swiety, stanowiac jedno$é, jednego Boga,
przenikaja si¢ wzajemnie. Teologowie nazywaja te prawde perihoresis -
wspotprzenikanie si¢ osob Boskich. Wszystkie wigc dziatania Boga na zewnatrz sg
wspolne trzem osobom Trdjcy.

Bledne byloby przekonanie, Ze mozemy w $wiecie wyrdzni¢ wyrazne $lady
dziatania Wylacznie danej osoby Boskiej. Mozemy jednak moéwié, ze kazda z osob
Boskich, dzialajac wspdlnie z innymi osobami Trojcy, jako jeden Bdg, pozostawia
odrebny slad swej dziatalnosci, mimo ze to jest dziatalno$¢ jednego Boga. Powtorzmy te
mysl: dziatanie 0s6b Boskich jest wspolne 1 musi by¢ wspdlne, bo osoby Boskie sg sobie
réwne, bo wzajemnie si¢ przenikaja, ale jednak Trojca Swieta dziata jako Ojciec, Syn i

Duch Swiety, jako wiec osoby o sobie whasciwych cechach.
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Duch Swigty wewnatrz Trojcy Swietej pochodzi od Ojca i Syna, jest miloscia
Ojca do Syna i mitoscig Syna do Ojca, jest darem Ojca ofiarowanym Synowi i jest darem
Syna ofiarowanym Ojcu. Pochodzac od Ojca 1 Syna, jako Ich wzajemna mito$¢, Duch
Swiety jak gdyby zapala Ich ku sobie mitoscia. Bog caty jest mitoscia, cata Trojca Swicta
jest mito$cia, ale wigzemy wzajemna miloéé Ojca, Syna i Ducha Swietego bardziej z
Duchem Swigtym jako pochodzacym od Ojca i Syna, poniewaz jest Ich duchowym
tchnieniem na sposdb mito$ci.

Duch Swiety jest darem wzajemnym Ojca i Syna, i zawsze tym darem pozostaje.
Bedac darem mitosci i mito$cig osobowa, zespalajaca w Bogu Stowo Boze z naturg Boga,
zawsze pozostaje osoba, ktéra osoby wigze nadprzyrodzong mitoscia.

I tu juz jestesmy blisko sprawy Kosciota.

Najpierw jednak wyréznijmy jeszcze dzieta os6b Boskich na zewnatrz i
postannictwa 0s6b Boskich.

Postannictwo widzialne oséb Boskich jest jedno, mianowicie Wcielenie Syna
Bozego w tym celu, abysmy mieli Zycie nadprzyrodzone.

Wroémy teraz do tej mysli, ze Duch Swiety, jako dar zespalajacy mitoscia Ojca i
Syna, bedac wieczng terazniejszoscig, zawsze zespala mitoscig. Zawsze wiec takze
tworzy mito$§¢ nadprzyrodzong. I to tworzenie mitosci nadprzyrodzonej jest
postannictwem Ducha Swietego.

Powiedzmy wyrazniej: postannictwo Ducha Swietego, jak gdyby Jego specjalna
rola w Bogu 1 wobec §wiata, polega na tworzeniu nadprzyrodzonej mitosci.

Kosciotem sg te wszystkie osoby, w ktorych dzigki odkupieniu przez Chrystusa
jest nadprzyrodzona mitos¢, bedaca wyrazem nadprzyrodzonego zycia, czyli taski
uswigcajacej. A taska uswiecajaca — to dar obecnosci w nas Trojcy Swietej. Postannictwo
0sob Boskich spetlia si¢ wtedy, gdy cztowiek otrzymuje taske uswigcajaca,
postannictwo, a wiec przyj$cie i zamieszkanie w nas osob Boskich z darem taski
uswigcajacej. To zamieszkanie Trojcy Swictej w duszy czlowieka, jak mowig
teologowie, staje si¢ w ten sposob, ze Ojciec zjawia si¢ w duszy ludzkiej jako posytajacy
Syna i Ducha Swietego, ze Syn przybywa jako takze posylajacy i jako postany, ze Duch
Swiety przychodzi jako postany przez Ojca i Syna, ze stanowiac Trojce sa razem w

osobie ludzkiej.
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Postannictwo Ducha Swictego, Jego jak gdyby zadanie, a wicc tworzenie w nas
nadprzyrodzonej mitosci, jest prawdg wiary (dogmatem ze zwyktego magisterium). O
postaniu Ducha Swictego moéwia teksty Ewangelii: ,,Duch Swiety, ktorego posle Ojciec
w moim imieniu” (J 14, 26); Ojciec wiec i Syn posytaja Ducha Swigtego. ,,Ja za$ bede
prosit Ojca, a innego Pocieszyciela da wam, ... wy go znacie, poniewaz w was przebywa
1w was bedzie” (J 14, 16-17). ,,Mitos¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha
Swietego, ktory zostat nam dany” (Rz 5, 5). ,,Ci, ktorych prowadzi Duch Bozy, sa synami
Bozymi” (Rz 8, 14).

Istnienie Kos$ciota zostalo nam objawione, jak podaje Konstytucja dogmatyczna
O Kosciele, w momencie zstgpienia Ducha Swictego w dzien Zielonych Swiatek. Duch
Swiety ozywia, daje zycie nadprzyrodzone, tworzy i rozlewa nadprzyrodzong mito$é w
duszach, przebywa w nas postany przez Ojca 1 Syna, wcigz posylany, aby wprowadzat
nowe osoby ludzkie w spotecznos¢ Kosciota, bo ,,Przedwieczny Ojciec — jak mowi
Konstytucja dogmatyczna — postanowit wierzacych w Chrystusa zgromadzi¢ w Kosciele
Swigtym”, a wigc utworzy¢ organizm nadprzyrodzony, ktorego Chrystus jest glowa, a
Duch Swiety dusza. Duch Swiety jest dusza mistycznego organizmu Chrystusa, bo daje
zycie-taske. uswigcajaca, wystuzong przez Chrystusa, powoduje wzrost taski 1 tworzy w
nas nadprzyrodzong mitos¢, bedac mitoscia, faczacg mitos¢ wzajemng Ojca i Syna. Laczy
z tej racji z Ojcem i Synem przez mitos¢, ktorg tworzy, wszystkich ludzi w jedno
mistyczne ciato, w jeden Kosciol.

Zbierajac wypowiedziane mysli, podkreslmy najpierw, ze wewnetrzne zycie calej
Trojcy Swigtej przejawia si¢ w nadprzyrodzonym zyciu Kosciota. Inaczej mowiac, cata
Trojca Swigta jest w Kosciele, to znaczy jest Ojciec, Syn i Duch Swiety. Dodajmy zaraz,
ze najgtebszym zyciem Kosciola jest obecnos¢ i rozwdj nadprzyrodzonej. mitosci (,,Po
tym wszyscy poznaja, zescie uczniami moimi, jesli bedziecie si¢ wzajemnie mitowali” J
13, 35). ,Jesli mnie kto mituje..., Ojciec moj umituje go 1 przyjdziemy do niego 1
mieszkanie u niego uczynimy” (J 14, 23). Poniewaz Duch Swicty jest darem wzajemne;j
mito$ci Ojca 1 Syna, spelnia postannictwo tworzenia mitosci 1 budzenia zycia
nadprzyrodzonego w osobach ludzkich. I z tej racji jest duszg KoS$ciota, zasada
nadprzyrodzonego zycia Kosciota jako mistycznego organizmu Chrystusa. Mistyczny

organizm, to zespot wszystkich wierzacych w Chrystusa, zwigzanych z Trojca Swicta
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dzigki tasce uswigcajacej, dzigki nadprzyrodzonej mitosci, nadziei i wierze, zespot 0sob
zgromadzonych przez Ducha Swigtego, realizujacego swoje postannictwo, czyli
obecnos¢ w Kosciele. Mozemy wige powiedzieé, ze Kosciol to obecnoéé Trojcy Swictej
w Chrystusie i jednoczesnie w nas, aktualizujaca si¢ przez przyjscie Ducha Swietego,
ktory na zasadzie swego postannictwa w szczegdlny sposob razem z Trojcg Swicta
mieszka w KoSciele jako catosci. Powiedzmy to jeszcze proSciej: zycie nadprzyrodzone
konstytuujace Kosciot otrzymujemy od Ojca w imie Chrystusa przez Ducha Swietego.
To nadprzyrodzone ,,zycie Kosciota — jak czytamy w Konstytucji dogmatycznej — ukryte
zostato z Chrystusem w Bogu”.

Jaka wiec jest, najkrocej moéwiac, rola Ducha Swictego w powstaniu i zyciu
Kosciota?

Duch Swiety postany przez Ojca i Syna tworzy nieustannie nadprzyrodzone zycie
Kosciota, jak gdyby przez to umozliwiajac i aktualizujac obecno$é Trojcy Swictej w
Chrystusie 1 jednocze$nie w nas, stanowigcych z Chrystusem jeden mistyczny organizm,
ukryty w Bogu.

Médlmy sie czesto: Chwata Ojcu i Synowi, i Duchowi Swietemu.

4. NADPRZYRODZONY ORGANIZM CZLOWIEKA

Z dotychczasowych rozwazan wiemy, ze jezeli jesteSmy zaproszeni do
zbawienia, a zbawia tylko Bog przez Chrystusa, to nie mozna osiggnaé zbawienia bez
kontaktu z Bogiem. Nie mozna tez w pelni realizowa¢ tego kontaktu nie zabiegajac o
doskonatg mito$¢, o uswiecenie zycia, o sama $wietos¢, ktorg uzyskujemy wnikajac w
mito$¢ Boza, po prostu gdy Bog jednoczy nas z soba. Zjednoczenie naszej woli 1 mitosci
z wola 1 mitoscig Boga jest wynikiem naszej wspolpracy z taska i pracy Boga w naszej
duszy. Te prace spetnia w nas Duch Swiety, gdy razem z Synem i Ojcem przebywa w
osobie ludzkiej przez chrzest, sakrament pokuty i akty mitosci nadprzyrodzonej. Dzigki
tej pracy Bozej w nas coraz bardziej zblizamy si¢ do Boga lub — méwigc inaczej — coraz

petniej doskonali naszg osobe mitos¢ Boza.
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Obecna w czlowieku taska zapoczatkowuje to zycie, ktére w pelni bedzie si¢
realizowato po zmartwychwstaniu cztowieka. To zycie jest w nas czyms$ realnym lecz
nadprzyrodzonym, niedostegpnym bez wiary naszemu poznaniu. Jezeli jest czyms$
realnym, to mozna zapytaC, jaki jest wedlug Objawienia ten nasz nadprzyrodzony
organizm, umozliwiajacy zycie Boze i obecno$¢ Boga w cztowieku?

Nalezy wyrdzni¢ porzadek przyrodzony i1 porzadek nadprzyrodzony. Porzadek
nadprzyrodzony, gdy go cztowiek przyjmie, przemienia czlowieka, towarzyszy dziataniu
ludzkiemu, wspomaga je. Zawsze jednak co do natury porzadki te sg rozne.

W porzadku przyrodzonym czlowiek sktada si¢ z ciata i rozumnej duszy. Ciato
jest materialne i $miertelne, dusza jest duchowa, czyli wewnetrznie w swym istnieniu
niezalezna od ciata 1 jest nieSmiertelna. To, co jest duchowe, jeszcze nie jest
nadprzyrodzone. Dusza ludzka posiada osobne wtadze, przez ktére dziata przy pomocy
ciata. Posiada wigc dwie duchowe wtadze poznawcze i jedng wladzg wyboru. Wiadzami
poznawczymi sa: intelekt moznosciowy i intelekt czynny krétko nazywane rozumem.
Wtadzg wyboru jest wola. Tymi wladzami postuguje si¢ caty cztowiek, w ktorym ze
strony ciata wspolpracuja z wladzami duchowymi wladze poznawcze zmystowe
zewnetrzne, jak wzrok, stuch, dotyk, powonienie, i wtadze poznawcze zmystowe
wewnetrzne, jak pamie¢, wyobraznia, zmyst wspolny 1 wladza konkretnego osadu
szczegotowych sytuacji oraz wtadze zmystowe wyboru, ktérymi sg uczucia.

Postugujac si¢ tymi wszystkimi wladzami, a wigc powtarzajac dziatania,
cztowiek usprawnia te wladze. To usprawnianie nazywamy cnotami przyrodzonymi,
czyli uzyskanymi przez pracg i wysitek cztowieka.

Rozum ludzki poznajac uzyskuje dwie cnoty: wiedze i madros¢. Wyrdznia si¢ tez
sprawnos$¢ rozpoznawania pierwszych praw poznania i istnienia. Gdy rozum ludzki
stosuje w dziataniu wiedze 1 madro$¢ oraz sprawnos$¢ pierwszych praw, uzyskuje cnote
roztropnosci i cnote sztuki, czyli sprawnos$¢ postepowania i wykonania czegos. Wyrdznia
si¢ tez sprawnos$¢ rozpoznawania pierwszych zasad dziatania. Wola ludzka moze uzyskaé
nastgpujace cnoty, nazywane cnotami moralnymi: roztropno$¢, mestwo, umiarkowanie,
sprawiedliwosc.

Nie bedziemy wyjasniali dziatania tych wszystkich wladz 1 nie bedziemy

uzasadniali podstaw ich wyr6znienia oraz podziatu. Taki podziat przyjmuja filozofowie
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za Arystotelesem i1 $w. Tomaszem z Akwinu. Wymieniamy te wtadze tylko w tym celu,
aby zrozumie¢ nadprzyrodzone odpowiedniki organizmu przyrodzonych dziatan
cztowieka. Organizm bowiem nadprzyrodzony doskonali przyrodzong strone¢ cztowieka,
opiera si¢ na naturze ludzkiej, wnika w nig, a wigc wnika we wszystkie wtadze oraz w
samg istot¢ osoby ludzkiej.

W samg istote osoby ludzkiej wnika taska uswiecajaca i z niej rodzg sie¢ we
wiladzach cztowieka wlane, czyli udzielone przez Boga nadprzyrodzone cnoty
teologiczne i nadprzyrodzone cnoty moralne oraz dary Ducha Swigtego. Organizm
nadprzyrodzony cztowieka stanowi wiec taska, wlane cnoty teologiczne i moralne oraz
dary Ducha Swietego.?

,L.aska jest to nadprzyrodzony wewnetrzny dar zyciowy udzielany przez Mitos¢
Boza stworzeniom rozumnym, aby mogly one uczestniczy¢ (za posrednictwem
Chrystusa i wedlug Jego wzoru) w bytowaniu i wiekuistej Mitosci trzech Bozych
Os6b”. ?? R. Garrigou-Lagrange dodaje, Ze jest wiec ona ,Zyciem z istoty Swej
nadprzyrodzonym, uczestnictwem w zyciu wewng¢trznym Boga, uczestnictwem w
naturze Bozej, gdyz juz teraz przysposabia nas do widzenia kiedy$ Boga tak, jak On
siebie widzi i do mitowania Go tak, jak On siebie mituje”?,

Rozwijajac ujecie R. Garrigou-Lagrange’a dodajmy, ze z taski uswigcajacej,
nazywanej takze taskg cndt i dardw, rodza si¢ cnoty teologiczne i cnoty moralne. Sa to
cnoty, ktdrych sprawcag jest Bog. I tym swoim pochodzeniem rdznig si¢ od cn6t nabytych,
uzyskanych przez cztowieka w wysitku usprawniania dobrych dziatan.

Cnoty wlane teologiczne majg za przedmiot Boga, czyli s3 naszym
nadprzyrodzonym dziataniem, dzigki ktoremu osoba ludzka kieruje si¢ ku Bogu. Cnoty
wlane moralne maja za przedmiot nadprzyrodzone srodki pozwalajagce nam doj$¢ do
Boga. Celem wigc cno6t teologicznych jest Bog, celem cndt wlanych moralnych sa $rodki
dazenia do Boga.

Wyrdznia si¢ trzy cnoty teologiczne: wiara, nadzieja, mito$c¢.

2! Omoéwienie struktury organizmu nadprzyrodzonego w cztowieku opieram na ksiazce R.
Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zycia wewnetrznego, t. |, s, 44-94.

2\W. Granat, O lasce Bozej udzielanej przez Chrystusa Odkupiciela. Dogmatyka katolicka, t. V, Lublin
1959, s. 38

% R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy Zycia wewnetrznego, t. 1, s. 46; dalsze cytaty w tym paragrafie sa
wzigte ze s. 50, 52, 62, 69.
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Wiara jest darem laski. Jest wigc z istoty swej cnota nadprzyrodzona, ktora
sprawia, ,,ze zgadzamy si¢ w sposob nadprzyrodzony i niezawodny na to, co Bog nam
objawia o0 swoim zyciu wewnetrznym w formie, w jakiej podaje nam to Kosciot, ktory ma
powierzone przechowanie Objawienia”.

Nadzieja jest takze darem faski. Jest wigc z istoty swej cnotg nadprzyrodzona,
ktora sprawia, ze ,,pragniemy posiada¢ Boga i aby Go osiggna¢, opieramy si¢ nie na
naszych sitach nadprzyrodzonych, ale na pomocy, ktérg On nam przyrzekt. Opieramy si¢
na samym Bogu zawsze pomagajacym tym; ktorzy Go wzywaja”.

Mitos¢ jest darem taski. Jest z istoty swej cnotg nadprzyrodzona, ktora sprawia, ze
,mitujemy Boga nie tylko, aby Go kiedys posiadaé, ale dla Niego samego i bardziej niz
siebie samych z powodu Jego nieskonczonej dobroci, ktora jest godniejsza mitosci niz
wszystkie dobrodziejstwa od niej pochodzace. Cnota ta sprawia, ze milujemy Boga
ponad wszystko, jak przyjaciela, ktory nas pierwszy umitowat”.

Z miloscia sa zwigzane cnoty moralne wlane. Chodzi o to, ze mitos¢, ktora kieruje
cztowieka do Boga i jednoczy nas z Bogiem, nie moze si¢ realizowaé bez
nakierowywania czlowieka na nadprzyrodzone $rodki zbawienia. Gdy wigc cztowiek
przez grzech $miertelny traci taske uswigcajaca i mitos¢ nadprzyrodzona, traci tez cnoty
moralne wlane. Rozgrzeszenie przywraca nam taske, mito$¢ 1 cnoty moralne wlane, ktore
sa nastepujace: roztropno$¢, sprawiedliwos¢, mestwo, umiarkowanie. Ze
sprawiedliwo$cig wiaze si¢ cnota religii, pokuty i postuszenstwa, z mgstwem cnota
cierpliwosci, z umiarkowaniem cnota pokory, tagodnosci i czystosci. Ewangelia i pisarze
duchowni ktadg szczegbdlny nacisk na cnote religii, czyli prawdziwg pobozno$¢ 1 pokute,
przez ktore oddajemy Bogu nalezng czes¢ i zado$¢uczynienie. Ktadg tez nacisk na cnote
fagodnosci, ktora jest zlaczona z cierpliwoscia, akcentuja doskonaly czystosc,
dziewictwo 1 pokore. Pokora jest podstawowa cnotg, poniewaz wyklucza pyche, ktora
jest poczatkiem wszelkiego grzechu.

Oprécz cnoét wlanych, ktorymi kieruje rozum ludzki o§wiecony wiarg, na nasz
organizm nadprzyrodzony skladaja si¢ dary, ktorymi kieruje Duch Swigty. Z Objawienia
wiemy o siedmiu darach Ducha Swictego, udzielanych cztowiekowi wraz z taska. Cnoty

wlane powoduja wiec, ze cztowiek w sposob nadprzyrodzony kieruje si¢ do Boga, a dary
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Ducha Swictego sprawiaja, ze cztowiek przez nie ,,staje si¢ zdolny do chetnego przyjecia
natchnienia Bozego™.

Dary Ducha Swigtego sa nastepujace: dar madrosci, dar rozumu, dar
umiej¢tnosci, dar rady, dar poboznosci, dar mestwa, dar bojazni Bozej. Dary te r6znig si¢
od cndt wlanych, sa konieczne do zbawienia, wigzg si¢ z mitoscig i wraz z mitoscig
wzrastajg w osobie ludzkiej. Uzdalniajg cztowieka do dziatan, ktore polegaja na podjeciu
zyczen Bozych, na poddaniu si¢ kierownictwu Boga, przeksztatcajacej nas pracy Bozej w
nas. Dzieki cnotom moralnym i teologicznym czlowiek, cho¢ w sposob nadprzyrodzony,
to jednak na swoja miare kieruje si¢ do Boga. Dzigki darom Ducha Swictego Bog wedtug
swego rozumienia powoduje podnoszenie si¢ cztowieka ku Bogu 1 wedlug swojej miary
doskonali w cztowieku nadprzyrodzong mitos¢.

Cnote¢ mitosci doskonali dar madrosci, cnote wiary dar rozumu, cnote nadziei dar
umiejetnosci, cnote roztropnosci dar rady, cnote religii dar poboznosci, cnote mestwa dar
mestwa, cnote umiarkowania dar bojazni Bozej.

Aby czlowiek mogt spetnia¢ akty cnét wlanych i korzysta¢ z daréw, musi by¢
wspomagany taskami uczynkowymi. Oprocz wigc taski uswigcajacej kazdy cztowiek
otrzymuje specjalne poruszenie Boze nazywane wiasnie taskami uczynkowymi, ktore
aktualnie powoduja nadprzyrodzony czyn wtadz duchowych, udoskonalonych cnotami
wlanymi i darami Ducha Swietego.

W osobie ludzkiej, ztozonej z ciata 1 duszy, dzialajacej poprzez wladze
poznawcze 1 pozadawcze, uzyskujacej naturalne cnoty intelektualne 1 moralne, jest. wigc
takze taska uswigcajaca 1 taski uczynkowe, sa cnoty wlane teologiczne 1 moralne, czyli
udzielane przez Boga, i sa dary Ducha Swietego. Wykrywamy to wszystko dzieki
Objawieniu. Poznajemy i rozumiemy caly nadprzyrodzony i przyrodzony organizm
cztowieka oraz jakby ,,mechanizm” kontaktowania si¢ osoby ludzkiej z Osobg Boga.
Dodajmy jednak, ze praktycznie rzecz biorgc dziata w nas jednoczes$nie caly przyrodzony
I nadprzyrodzony organizm, Laska i mito§¢ Boza przenikaja calg osobe ludzka, cata
osoba ludzka poszukuje i wnika w Boga swoja mitoscia, wspierang i kierowang przez
Ducha Swietego, udzielanego cztowiekowi przez Chrystusa. Jest w nas jednoczesnie
stabos$¢ 1 moc, grzechy i tesknota do mitosci Bozej, mitos¢ ludzka i mitos¢ Boza, upadki i

podnoszenie si¢ ku Bogu, odchodzenie i powroty, ciggle poglebianie kontaktéw z
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Bogiem — nazywane nawroceniem — i proces utraty wiernosci, ptacz i rados¢, cztowiek i
Bog.

W rd6zny jednak sposob i na réznych drogach cztowiek nawigzuje i poglebia
zaproszenie do kontaktow z mitoscig Boza. Te rdézne sposoby i drogi sa szczegdtowymi
drogami, odczytanymi przez cztowieka w glebi tajemnicy powigzania osoby ludzkiej z
Bogiem i w tajemnicy tesknoty duszy do Boga. Na wszystkich jednak drogach dokonuje
si¢ zawsze to samo: przyblizanie si¢ do Boga, ciggle nawracanie.

To nawracanie, wewngtrzne skierowywanie si¢ osoby ludzkiej do Boga jest rozne
w kazdym cztowieku i w kazdym inaczej si¢ przejawia. Klasycy zycia religijnego,
sledzac procesy rozwoju zycia religijnego w réoznych drogach do Boga, umieli jednak
znalez¢ wspolne cechy zasadniczych etapéw poglebiania si¢ w czlowieku 1 wzrastania
mitosci Bozej. Nazwali te etapy takze drogami. Pierwsza droga, nazywana drogg
oczyszczenia, jest jak najbardziej zrozumiata. Cztowiek musi by¢ w stanie przyjac¢ mitosé
Boza. Musi si¢ wiec przy pomocy taski do tego przygotowac. Wtedy Chrystus ksztattuje
w osobie ludzkiej juz wyrazniej swoje zycie wewnetrzne, sam je ksztattuje, poniewaz
najlepiej wie, czego zyczy sobie w stosunku do nas Bog Ojciec. To jest tak zwany etap
oswiecenia lub droga os$wiecenia. A potem nastgpuje etap czy droga zjednoczenia,
milosierna praca Boga w cztowieku i intensywna praca cztowieka nad udoskonaleniem
mito$ci, czynny wigc 1 bierny wysitek osoby ludzkiej i1 praca Boza nad zrealizowaniem
uswigcenia osoby ludzkiej, uzyskania pelnej mitosci, pelnego kontaktu z miltosciag Boza.

Te trzy najwazniejsze etapy, trzy drogi, zostaly tu nazwane za: niektoérymi
teologami trzema nawrdceniami, czyli trzema dajacym mi si¢ dostrzec stanami duszy,
poglebiajacej swoje kontakty z Bogiem.

Rozwazmy znaki rozpoznawcze tych nawrocen, aby nauczy¢ si¢ zabiegania o
mito$¢ Bozg na kazdej drodze swego zycia, ktore jesli realizowaniem zaproszenia
cztowieka do kontaktow z Bogiem.

,»Chceg ... nauczy¢ drog Twoich 1 nawrdca sie do Ciebie grzesznicy” (Ps 51, 15).
»Lecz Ty, o Jahwe, Ty trwasz na wieki. Twdj tron — poprzez pokolenia... Nawrd¢ nas,

Jahwe, do Ciebie wrocimy” (Lm 5, 19-21).
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5. PIERWSZE NAWROCENIE

Nawrdcenie mozna inaczej nazwa¢ poglebieniem kontaktéw z Bogiem. To
poglebienie, a raczej pogltebianie zycia religijnego jest od chwili chrztu i pierwszego aktu
mitosci do Boga procesem cigglym. Bog wprowadza w swoje wewngtrzne zycie catg
osobe ludzka, mieszkajac w duszy czlowieka. Ta obecno$é w nas Trojcy Swietej
powoduje, ze uwalniamy si¢ od grzechu, ze poddajemy si¢ o$wiecajagcej nas 1
wspomagajacej pracy taski, ze coraz mocniej zacie$nia si¢ jednoczacy nas z Bogiem
kontakt mitosci ludzkiej z mitoscig Boza. Droga oczyszczenia, o$wiecenia i zjednoczenia
jest praktycznie jednym procesem, w ktorym teoretycznie mozemy stwierdzi¢ stopien
nastawienia mito$ci ludzkiej na Boga i stopien wniknigcia w nas mitosci Bozej. Inaczej
moéwige, mozemy w jakims zakresie rozpoznac stopien kontaktoéw Boga z osoba ludzka.
Ostatecznie jednak wewnetrzne zycie religijne czlowieka jest tajemnicg i wtasciwie tylko
Bog rozpoznaje kierujaca si¢ ku Trojcy Swietej mitosé osoby ludzkiej, site tej mitosci, jej
wielko$¢, bezinteresownos$¢ 1 czystose.

Niezaleznie jednak od tego mozemy przypuszczaé, ze jezeli czlowiek
dobrowolnie rezygnuje z mitosci Bozej w grzechu cigzki, czyli w wyborze czegos, czego
Bog sobie nie zyczy, to kontakt osoby ludzkiej z Bogiem nie jest jeszcze na miar¢ Zyczen
Pana Boga. Stopien zalu po grzechu, zorientowanie si¢, ze moja niewierno$¢ jest zdrada
mitosci, bdl 1 powrdt do Boga jak najszybszy, moga znaczy¢, ze pokonata cztowieka
stabo$¢, zte rozeznanie, ze za mato bylo w nim modlitwy, ufnej obecnosci w Bogu, za
duze liczenie na wtasne sity. Moga znaczy¢, ze rezygnacja Mitosci Bozej byla pomytka.
Ale jednak byta. Swiadczy wiec o tym, ze nasz kontakt z Bogiem nie jest do konca
zdecydowany i poglebiony, ze mozliwe sg grzechy, ze zjednoczenie woli ludzkiej i woli
Boga, czyli uzgodnienie zyczen cztowieka 1 zyczeh Bozych jeszcze si¢ catkowicie nie
dokonato. I takie stwierdzenie ma charakter odczytania znaku, ze w poglebianiu
kontaktow cztonka z Bogiem jeszcze nie nastgpil ostatni etap, etap zjednoczenia.

Wychowawcy zZycia religijnego, wyjasniajacy wtasnie trzy najbardziej wyrazne
stopnie powigzania cztowieka z Bogiem, trzy nawrocenia lub drogi, uwazaja najpierw, ze
pierwsze poglebienie kontaktow z Bogiem, pierwsze nawrocenie, a wigc 0czyszczajaca

droga poczatkujacych jest koniecznym etapem pracy nad sobg, warunkujagcym w
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czlowieku rozwoj zycia nadprzyrodzonego w Kkierunku zjednoczenia z Bogiem.
Najogolniej mowigc, to pierwsze nawrocenie charakteryzuje si¢ walkg o utrzymanie w
duszy taski u$wiecajacej, a wiec walkg z grzechem. Znakiem rozpoznawczym jest
swiadomy wysitek czlowieka, by kierujac si¢ wiarg wspotpracowac z taska.

Rozwazmy jednak szczegdétowe ujecie tej sprawy u niektorych autoréw

wspotczesnych.

1) UJECIE L. BOUYERA

L. Bouyer opisujac droge oczyszczenia24 przypomina najpierw, ze te etapy zycia
religijnego, ktore w jezyku neoplatonskim nazwano oczyszczeniem, oswieceniem i
zjednoczeniem, Orygenes okre$lal przy pomocy terminu ,,dziecinstwo”, ,,mtodos¢”,
»dojrzato§¢”. Bouyer dodaje, ze kolejno$¢ tych drog wynika z uporzadkowania
teoretycznego. Praktycznie moze by¢ tak, ze Bog podnosi kogo$ z grzechu wprost do
wysokiej $wigtosci, nazywanej zjednoczeniem. Uwaza, ze oczyszczenie zaczyna si¢ od
spowiedzi i pokuty i ze polega na walce z grzechami i wadami. Chodzi w tej walce o
usuni¢cie wad 1 podtrzymywanie w duszy taski.

Inaczej moéwiac, cztowiek usituje uwolni€ si¢ od pres;ji zta, ktore przez §wiat 1
wlasne cialo wplywa na wolg. Przeprowadzenie lub uzyskanie oczyszczenia, to wlasnie
ascetyczna $mier¢ naszych pragnien i poddanie osoby ludzkiej dominacji Ducha Swie-
tego, realne spowodowanie, aby osoba ludzka stata sie $wiatynia Trojcy Swiete;.

Te walke zapoczatkowuje w cztowieku whasnie obecno$¢ Ducha Swigtego, dzigki
ktéremu jest w nas taska, oczyszczajaca cztowieka, pomagajaca zwyciezy¢ i prowadzaca
do uczestniczenia w zyciu Boskim. Dziataniu taski towarzyszy ze strony czlowieka
modlitwa, wynikajgca z wiary. Walka z wadami, polegajaca w duzym stopniu na
zrezygnowaniu z wlasnych pragnien, a ostatecznie ascetyczna $mier¢ pragnien,
sprowadza si¢ do walki z pycha, czyli dgzeniem, aby — realizujac swoje pragnienia —
siebie uczyni¢ osrodkiem dziatan. Przyjecie zyczen Bozych za wilasne, poddanie si¢
dominacji Ducha Swigtego, jest likwidacja pychy, majacej czesto ksztalt egoizmu. Laska

wcigz wspomaga czlowieka w tej walce i dzigki tasce cztowiek podejmuje takie srodki

24 L. Bouyer, Introduction a la vie spirituelle, s. 245-258.
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walki, jak wlasnie modlitwa, post, jalmuzna, i rady ewangeliczne: czysto$¢, ubdstwo,
postuszenstwo.

Znaki tego, ze czlowiek kieruje si¢ zyczeniami Boga, ze kieruje nami Duch
Swiety, czyli znaki dokonania si¢ w nas oczyszczenia s3 nastepujace: kierowanie sie
wiarg, modlitwa nacechowana skupieniem, nieustanna modlitwa, umiejetnos¢ niepdjécia
za pragnieniami ciata, swoista obojetnos¢ wobec rzeczy porzadku przyrodzonego, co
wyraza si¢ w tym, ze przestajg nas fascynowac i pocigga¢ dobra ziemskie i nawet
duchowe, patrzenie na siebie tak, jak widzi nas Bog, swoisty wiec realizm oceny siebie w
swietle prawd objawionych, wejécie w pustyni¢ samotnosci.

Bouyer nie wyjasnia doktadnie, co rozumie przez pustyni¢ i co rozumie przez
samotno$¢. Trzeba wigc bedzie ten problem blizej rozwazy¢ na dalszych stronicach tej

ksigzki.

2) UJECIE E. DZIALY

E. Dziata OP, omawiajac pierwsze nawrdcenie 2, czyli droge oczyszczajaca
poczatkujacych, stwierdza najpierw, ze czlowieka w stanie taski uswiecajacej mozemy
ujmowac negatywnie i pozytywnie. Widzimy w nim wigc braki natury, skutki grzechu
pierworodnego, grzechy i1 wady. Widzimy jednak takze te natur¢ objeta taska
uswigcajaca, widzimy cnoty nabyte i cnoty wlane oraz dary Ducha Swietego. Ta wlasnie
pozytywna strona cztowieka jest celem sama dla siebie 1 na nig trzeba ktas¢ nacisk w wy-
chowaniu religijnym, w ktorym chodzi o rozwdj w cztowieku zycia nadprzyrodzonego.
Przypowies¢ o ziarnie gorczycznym $wiadczy, ze to zycie jest dynamiczne, ze wzrasta w
cztowieku, rozwija si¢, doskonali. Wynika z tego wniosek, ze nalezy bra¢ pod uwage
znieksztalcenie natury ludzkiej przez grzech pierworodny i1 prawo stopniowego zblizania
si¢ cztowieka do Boga, czyli walki o mito$¢ w grzesznym cztowieku.

Z tej racji wigc oczyszczenie polega przede wszystkim na zerwaniu z grzechem,
na skutecznym, a wiec wytrwatym i realizowanym pragnieniu doskonatosci, na, walce o
faske 1 jej rozw6) w duszy. Ta walka jest dramatyczna, poniewaz jest walka z natura,
sktaniajaca sie¢ do niewiernos$ci Bogu 1 walka z szatanem. Jest walka o zycie, o Zycie

nadprzyrodzone i post¢p na drodze do Boga.

2 E. Dziata, Rozwdj zycia wewnetrznego, ,,Ateneum Kaplanskie”, 55 (1963) t. 66, z. 3-4, s. 214-216.
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Dla o0s6b nie obcigzonych grzechem to pierwsze nawrdcenie polega na
swiadomym wyborze mitosci Bozej w chwili dojscia do uzywania rozumu.

Dla os6b uwiktanych w grzechy .droga oczyszczajgca sprowadza si¢ wtasnie do
usuwania grzechu ciezkiego przez taske uswiecajaca, do ostabienia wad i ztych natogow,
do usuwania ignorancji religijnej, opanowania trzech gldéwnych pozadliwosci (§w. Jan
wymienia pozadliwos¢ oczu, pozadliwos¢ ciala i pyche) i sprawiajacej niematy trud —
obojetnosci na Boga. Chodzi wigc wlasciwie o uratowanie swej mitosci dla Boga przez
opieranie si¢ temu, co zagraza zyciu taski.

Znakiem poczatkowego etapu zycia religijnego jest Swiadomos¢ wysitku
wspotdzialania z taska, czynny udzial czlowieka w calej ascezie 1 modlitwie.
Charakterystyczne tu jest metodyczne rozmyslanie, w ktérym cztowiek ¢wiczy w
wiernosci Bogu swoj rozum, pamig¢é, wole, wyobrazni¢, uczucia. Chetnie czyni
postanowienia szczegOlowe, jest porwany modlitwa liturgiczng, modli si¢ aktami
strzelistymi w nieustannej zreszta rozmowie z Bogiem. Prowadzi regularne zycie
sakramentalne (spowiedz, komunia §wieta), codzienny rachunek sumienia, czyta Pismo
swigte, autorow religijnych, kieruje si¢ planem zycia, unika okazji do grzechu, ¢wiczy si¢
w czynieniu dobra bliznim. Bog na tej drodze wspomaga cztowieka, obdarzajac go tak
zwanymi pociechami, ptyngcymi z daru poboznosci, bojazni Bozej i umiejetnosci.
Pociechy te powoduja przechodzenie cztowieka od modlitwy ustnej i od rozmyslania w
kierunku o wiele prostszej modlitwy uczué, czyli czynnego skupienia uwagi na Bogu.

E. Dziata sadzi, ze poczatkujacy kocha Boga z catego serca, lecz jeszcze nie z
catej duszy. Pod koniec tej pierwszej drogi oczyszczajacy si¢ cztowiek zwalczyt juz
bliskie niebezpieczenstwo grzechu cig¢zkiego, osiagnal pierwszy stopien pokory,
cierpliwosci, umiarkowania, czystosci i mitosci. Dary Ducha Swietego jeszcze sa w nim
ukryte, chociaz juz wybitniej dziala dar poboznosci 1 bojazni Bozej. Cztowiek winien
teraz przy pomocy taski i§¢ dalej. Gdy zbyt dtugo zatrzymuje si¢ na tej drodze, wchodzi
w stan, ktory nazywa si¢ stanem dusz opdznionych lub ozigbtych. To opdznienie ma
zroédlo w lenistwie, w swoiste] lekkomys$lnosci, a czgsto w ztym kierownictwie

duchowym.
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3) UJECIE R. GARRIGOU-LAGRANGE’A

R. Garrigou-Lagrange, omawiajac okres zycia duchowego poczatkujacych,
przypomina zdanie §w. Tomasza z Akwinu, ze ,,gldéwnym obowiazkiem poczatkujacych
jest unikanie grzechu, opieranie si¢ pozadliwosci, ktora nas pocigga do przedmiotu
przeciwnego przedmiotowi mitosei”. Dodaje, ze okres tego zycia rozpoznajemy po
sposobie, w jaki czlowiek poznaje siebie i Boga oraz jak mituje siebie i Boga.

Najkrécej mowiac, poczatkujacy powoli rozpoznaje swoje wady. Nie usituje
usprawiedliwi¢ si¢, lecz poprawié¢. Widzi swoja ngdze, a Bég daje mu zrozumienie, ze t¢
ne¢dze winien oglada¢ w $wietle milosierdzia Bozego. Nie widzi jednak jeszcze w petni
catego niebezpieczenstwa mito$ci wlasnej, czyli egoizmu i nie widzi w pelni catej mitosci
Bozej. Wyraza Bogu mito$¢ przez unikanie grzechu dzigki umartwieniu zmystow i
nieuporzadkowanych namietnos$ci, czyli pozadliwosci ciata, pozadliwosci oczu i pychy.
Te mitos¢ Bog nagradza odczuwanymi przez cztowieka pociechami na modlitwie czy
przy studiowaniu spraw Bozych. Bog po prostu chce zdoby¢ uczuciowos¢ cztowieka.
Poczatkujacy jednak przywiazuje si¢ do tych pociech, szuka ich, wpada w swoiste
fakomstwo duchowe. Pojawia si¢ w nim siedem duchowych grzechow gtownych, z
ktérych musi cztowieka wyrwaé sam Bog. Bog to czyni. Nie daje wigc cztowiekowi
pociech duchowych. Zaczyna si¢ w osobie ludzkiej okres oschto$ci duchowej,
charakteryzujacej przejsécie z drogi oczyszczenia na droge oswiecenia.

Droge oczyszczenia charakteryzuje wielkodusznos$¢. Jest to cnota, ktéra polega
na odwaznym podejmowaniu tego, czego Bog wymaga od cztowieka. Aby te wymagania
zrealizowac, cztowiek najpierw sam musi oczysci¢ swoja uczuciowos¢ (noc czynna zmy-
stow), wyobraznig, pamig¢¢, intelekt 1 wole (noc czynna umystu) z tego wszystkiego, co
kieruje osobe ludzka do przedmiotow, sprzeciwiajacych si¢ mitosci Bozej. Chodzi po
prostu o trwate skierowanie calej osoby ludzkiej ku Bogu. Uzyskuje si¢ to przez czgste
przyjmowanie sakramentu pokuty, przez udzial we Mszy §wigtej, przez przyjmowanie
Komunii, modlitwe prywatng 1 liturgiczna.

Obserwuje sie wigc u poczatkujacych pierwszy stopien mitosci 1 cnoty

poczatkowe, czyli tagodnos$¢, cierpliwo$¢, czystos¢, pokore. ,,Umartwienie zewnetrzne i

%1111, 24, 9; za R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy Zycia wewnetrznego, t 1, s. 271.
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wewnetrzne pozwala im unika¢ ... dobrowolnych grzechéw powszednich albo daje
mozno$¢ natychmiastowego podniesienia si¢ z grzechu $miertelnego, jesli go popetia.
Jako modlitwe praktykuja modlitwe ustng, rozmyslanie dyskursywne, ktoére dazy do
przeksztalcenia si¢ w modlitwe uczuciowa uproszczong. Zaczynaja si¢ u nich pojawiac
dary Ducha Swictego, ale jeszcze raczej ukryte. Od czasu do czasu otrzymuja specjalne
natchnienia Ducha Swietego, ale maja jeszcze matg zdolnosé do korzystania z nich.
Ulegto$¢ Duchowi Swigtemu jest staba; dusza ma §wiadomo$¢ przede wszystkim wlasnej
czynnosci i czgsto, musi uzna¢ swoje ubdstwo”.?’

Przedluzanie si¢ etapu oczyszczania lub poprzestanie na tym etapie stawia
cztowieka w grupie zapoznionych, czyli nie realizujacych do konca zyczen Bozych.

Gdy cztowiek pojdzie dalej, wchodzi w okres nazywany drugim nawrdceniem.

6. DRUGIE NAWROCENIE

I znowu zestawmy ujgcia niektorych wspotczesnych pisarzy ascetycznych.

1) STANOWISKO L. BOUYERA

L. Bouyer ® wyjasnia, ze drugie nawrdcenie czyli droga o$wiecenia
charakteryzuje si¢ poznaniem Boga. Oczywiscie, oczyszczenie cztowieka zaczg¢to si¢ od
podstawowego o$wiecenia przez wiare, czyli przez akceptacj¢ prawdy objawionej dla
autorytetu Boga. Droga o$wiecenia jest wiec rozwojem i poglgbieniem poznania Boga
przez wiar¢ 1 upodobnieniem si¢ do Boga. Pozna¢ bowiem, to taczy¢ si¢ z Bogiem.

Droga o$wiecenia jest rozwojem taski 1 cnot, a gtdéwnie mitosci. Wiasnie mitos¢
ksztattuje cztowieka, czyli oczyszcza jego dazenia tworzac z nich cnoty. W sumie jest to
restaurowanie w cztowieku obrazu Bozego, religijny i zbawczy owoc rozmyslania nad
stowem Bozym, objawionym w Pi$mie $wigtym i zblizenie si¢ do Boga w Chrystusie.
Jest to wigc wynik modlitwy 1 wynik postuszenstwa mitosci. Rozwoj tego poznania, czyli

laczenia si¢ osoby ludzkiej z Bogiem, wyraza si¢ w rozwoju modlitwy.

%" R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zycia wewnetrznego, 1. 1, s. 248.
%8 . Bouyer, Introduction a la vie spifituelle, s. 261-275.
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2) STANOWISKO E. DZIALY

E. Dziala ® uwaza, ze drugic nawrécenie, a wigc droge o$wiecajaca
postepujacych  charakteryzuje oczyszczenie bierne, czyli praca Boga nad
udoskonaleniem cztowieka, ciemna noc, spadajagca na rozradowang dusze, by ja
przeprowadzi¢ z okresu dziecigctwa do dojrzatosci przez dtugotrwate oschlosci i rozne
cierpienia duchowe. Okres pociech pokrzepit cztowieka duchowo, ale wyzwolit w nim
siedem wad gtéwnych, zwtaszcza wadg duchowej pozadliwosci i wade pychy.

Czlowiek nie wyszedlby sam z tego stanu. Bog wigc oczyszcza cziowieka.
Cztowiek poddaje si¢ tej pracy Boga. Nazywamy to wlasnie oczyszczeniem biernym, w
ktorym Bog podnosi cnoty i dary Ducha Swietego na wyzszy stopien.

Znaki rozpoznawcze drogi oswiecenia czyli biernych oczyszczen sg nastgpujace:
1) Dlugotrwata oschto$¢ uczuciowa. T¢ oschlo$¢ wywotuje dar umiejetnosci, pokazujacy
cztowiekowi nico$¢ rzeczy stworzonych 1 otrzymywanych pociech, do ktorych
poczatkujacy zbyt mocno si¢ przywigzat. 2) Prawie zupelna niemozno$¢ rozmyslania
dyskursywnego oraz niemozno$¢ czgstych aktow strzelistych, formutowanych stownie
lub wyobrazeniowo. Sktonno$¢ natomiast do milczgcego przebywania przed Bogiem, po
prostu wejrzenia na Boga z mitlujacg uwagg. Dziala tu dar rozumu, oczyszczajacy i
poglebiajacy wiarg. 3) Nieustanne, niepokojace pytanie, czy to opuszczenie cztowieka
przez Boga, to swoiste odejscie od nas Boga zostato spowodowane jakas$ niewiernoscia, i
nieustanne, zywe pragnienie Boga. Dziata tu dar bo jazni Bozej i dar madrosci.

Te trzy znaki musza wystepowac razem. Tej mece pytan, niemozno$ci modlenia
si¢ w dotychczas stosowany i wyuczony sposob, cierpieniom z powodu braku pociechy,
musi towarzyszy¢ gorgce pragnienie Boga i wierno$¢ w tej nowej, rodzacej sie¢ modlitwie
trwania przy Bogu. Jezeli brakuje ktérego$ z tych znakow, wtedy mozna si¢ bac, ze
cztowiek wpadt w ozigbtos¢, Zze nie poglebia si¢ w nim Zycie religijne, Ze trwa etap
oczyszczenia. Przedtuzanie si¢. tego etapu powoduje opdznienie rozwoju, stan, ktory
niszczy zycie religijne. To opdznienie §wiadczy o tym, ze cztowiek nie chciat lub nie
umial zaufa¢ Bogu, wielkodusznie mimo wszystko podja¢ zyczeh Bozych, Ze nie
przetrwal pokus przeciw cierpliwos$ci i czystosci, ktore niepokoja specjalnie w okresie

przej$cia z drogi oczyszczenia na droge o$wiecenia, ze dal si¢ pokonaé skruputom, ze

» E. Dziata, Rozwdj Zycia wewnetrznego, S. 216-218.
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przestraszyta go lub zniechg¢cita niemoznos$¢ modlitwy, brak radosnych aktow mitosci do
Boga, ze nie rozpoznat dziatania Bozego, ktéremu winien byt si¢ poddac, ze nie chodzi
tyle o $wiadomos$¢ wilasnej pracy 1 o wlasne dziatanie ascetyczne, ile raczej o odbieranie
mocy i1 mito$ci Bozej. Wlasnie w tym okresie bardzo potrzebna jest pomoc $wiattego
kierownika duchowego, ktory by umial rozpozna¢ i wytlumaczy¢ réznice miedzy
oschtoscig a ozigbtoscig, ktory by umiat zacheci¢ do przyjecia oschtosci jako daru
Bozego, przekonac, ze nie nalezy ufa¢ pociechom na modlitwie, ze nie nalezy ich szukac,
ze one nie $wiadcza o dobrej modlitwie, ze nalezy nie mgczy¢ si¢ rozmyS$laniem, lecz
trwac¢ przed Bogiem w mitujacej uwadze, nie mierzy¢ wartosci modlitwy sitg aktow
strzelistych, ze nalezy zaufa¢ Bogu, podda¢ si¢ temu, co przychodzi, podnosi¢ oczy ku
gorze, ku Bogu, tam skad wiasnie przychodzi pomoc. I zdobywac¢ si¢ na cierpliwo$¢ i
czysto$¢ zwlaszcza mitosci.

Niezaleznie od opisanej sytuacji wewnetrznej cztowiek w okresie drogi
oswiecenia charakteryzuje si¢ dziataniem apostolskim, praca organizacyjng, po prostu
aktualizowaniem daru rady. Nieustanniec odczuwa potrzebe¢ modlitwy, poszukuje
modlitwy, stara si¢ o wierno$¢ Bogu w sprawach wielkich i matych. Znaczy to, Zze obok
daru rady goruje w nim dar mestwa 1 rozumu. Dary te doskonalg cnote 1 u kresu drogi daja
widoczng moc i dojrzato$¢ cnét oraz widoczne namaszczenie Duchem Swietym. Kolejno
po sobie nastgpuje modlitwa prostego wejrzenia, skupienia i odpocznienia, ktore czynig

cztowieka uwaznym na tchnienie Ducha Swietego.

3) STANOWISKO R. GARRIGOU-LAGRANGE’A

Wedtug R. Garrigou-Lagrange’a drugie nawrdcenie zaczyna si¢ w momencie,
biernego oczyszczenia zmystow. Na drodze oczyszczenia cztowiek przy pomocy Bozej
glownie sam pracowat nad sobg. Teraz Bog catkowicie przejmuje inicjatywe i doskonali
cztowieka. To bierne oczyszczenie zmystow dokonuje si¢ w uczuciowej oschtosci, a
inaczej moéwigc w odebraniu cztowiekowi odczuwalnych pociech. Gdy cztowiek pragnie
goragco Boga, bojac sie, aby Boga nie obrazi¢, nie mnozac rozumowan w rozmyslaniu,
lecz trwajac mitoscig przy Bogu, znosi t¢ sytuacje, jego strona uczuciowa poddaje si¢
duchowi. Walczy z pokusami przeciw czystosci i cierpliwosci, to znaczy walczy o cnoty,

ktore maja siedlisko w uczuciowosci, walczy wigc o poddanie Bogu catego obszaru,
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ktory nie jest duchem. Oczywiscie, udoskonalenie tej sfery osoby ludzkiej jest juz wigc
konieczne, jezeli cztowiek chce p6js¢ dalej w mitosci do Boga.

Konieczne wigc jest to drugie nawrocenie, droga oswiecenia. Chodzi o usunigcie
przeszkod, ktore moga stawia¢ opor lasce, poniewaz w zyciu religijnym chodzi o
wiernos¢ tasce. W oczyszczeniu biernym chodzi Bogu o usuni¢cie pozostatosci siedmiu
grzechow glownych, specjalnie takomstwa duchowego, ktore polega na
nieumiarkowanym przywigzaniu do pociech otrzymywanych na modlitwie; lenistwa
duchowego, wyrazajacego si¢ w zniechgceniu do pracy nad doskonaleniem religijnym;
pychy duchowej, ktéra polega na zadowoleniu z witasnej doskonato$ci, na swoistym
ukrywaniu swych bledoéw, na rezygnowaniu z kierownictwa duchowego, na poczuciu
swoistej samowystarczalnosci, wysuwaniu siebie przed innych. Przez umartwienie
zewngetrzne 1 wewngtrzne czlowiek moze cze$ciowo wydobywaé si¢ z tych wad.
Calkowicie jednak moze nas z nich wyleczy¢ tylko Bog.

To, ze Bog podjat takg prace w cztowieku, mozemy rozpoznac po trzech znakach,
opisanych przez §w. Jana od Krzyza: 1) dusza nie znajduje smaku i pociechy w rzeczach
Bozych i w rzeczach stworzonych; 2) ciggte zwracanie pamieci ku Bogu i przy opieraniu
si¢ pokusom bolesny niepokoj, ze nie stuzymy nalezycie Bogu; 3) niezdolnos¢ do
szczegotowego rozmyslania. Krotko mowige: oschtos¢  uczuciowa, trudnos¢
rozmyslania, a wigc poczatek modlitwy wlanej 1 Zywe pragnienie Boga, to trzy znaki
dokonywanych w duszy przez Boga oczyszczen biernych.

Dusza poznaje swojg nedze i $wigtos¢ Boga. To poznanie jest pokora, czyli
porzuceniem siebie 1 wyborem Boga. Ten wybor wyraza mitos¢. Czlowiek wnika w
tajemnice wiary i Bog zdobywa nasz intelekt oraz wolg. Dzigki temu doskonalg si¢ cnoty
nabyte i wlane, zwlaszcza cnota milosci Boga i blizniego. Doskonali nas Bog
przychodzac do nas realnie przez Msze w Komunii §wigte;.

Mowilismy o tym, ze drogg oczyszczenia charakteryzuje modlitwa ustna i
mys$lna, czyli rozmy$lanie oraz modlitwa aktow strzelistych. Nalezy teraz podkresli¢, ze
droge o$wiecenia charakteryzuje modlitwa prostego wejrzenia na Boga, czyli mitujaca
uwaga skierowana na Boga bez stow i1 szczegdlowych rozmys$lan, inacze] mowiac
modlitwa nabytego skupienia, dalej modlitwa skupienia nadprzyrodzonego oraz

modlitwa odpocznienia.
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Modlitwa mitujacego wejrzenia na Boga polega na wypracowanej przez nas
nieustannej pamigci o Bogu 1 trwaniu przed Bogiem catg swa osoba. Jest z tej racji
modlitwg nabytego skupienia lub kontemplacja nabyta, poniewaz chodzi w niej o
przebywanie z Chrystusem mysla i mitoscig przy tajemnicach wiary.

Modlitwa nadprzyrodzonego, czyli wlanego skupienia lub kontemplacji wlanej
czynnej polega na tym, ze juz nie my, lecz Bég obecny w duszy powoduje nasze petne
mitosci szukanie Go, trwanie przy Nim i1 poznanie Boga, ptynace ze szczegdlnego
natchnienia Ducha Swictego dla pomnazania w nas mitosci Boga.

Modlitwa odpocznienia, nazywana modlitwa ukojenia lub kontemplacja wlang
bierng, polega dzigki specjalnej tasce na zatopieniu woli w Bogu, na doskonatym wigc juz
uzgodnieniu zyczen osoby ludzkiej i zyczen Boga.

Po tych rodzajach modlitwy Bo6g wprowadza dusz¢ w modlitwe prostego
zjednoczenia, czyli takze kontemplacji wlanej biernej, w ktorej jednak juz nie tylko wola
jest porwana przez Boga, lecz takze rozum 1 w ktorej cztowiek nabywa pewnosci, ze Bog
jest w nim obecny. Modlitwa ta wywoluje w duszy wielka skruche¢ z powodu grzechow,
zrozumienie cierpien Jezusa i pragnienie, aby innym ludziom pomodc pozna¢ i umitowaé
Boga.

Modlitwe odpocznienia i1 prostego zjednoczenia dusza przezywa — zdaniem $w.
Jana od Krzyza — migdzy biernym oczyszczeniem zmystow i1 biernym oczyszczeniem
ducha. Bierne oczyszczenie ducha zapoczatkowuje trzecie nawrdcenie, czyli droge
zjednoczenia. Modlitwa wigec odpocznienia i prostego zjednoczenia jest znakiem, ze
cztowiek przebyl juz droge oSwiecenia, caly okres poglebienia poznania i mitosci w
biernym poddaniu si¢ dziatalno$ci Bozej w duszy. Bog dalej prowadzi t¢ prace, ktora
teraz teoretycy nazywaja wlasnie biernym oczyszczeniem ducha. To oczyszczenie
prowadzi juz do petnego zjednoczenia duszy z Bogiem.

Droga o$wiecenia jest wigc etapem poglebiania si¢ w cztowieku juz trwajacego
kontaktu z Bogiem. To poglgbienie wyraza si¢ w przeksztalceniu myslenia i dazen, w
zacie$nieniu si¢ powigzania osoby ludzkiej z Bogiem. Bog coraz petniej przenika osobe
ludzka, kieruje do siebie intelekt i wole, sferg uczuciows i wtadz zmystowych, doskonali
cnoty, a przede wszystkim mito$¢. Bog staje si¢ wszystkim. ,,Bég moéj, moje wszystko.”

Dojscie jednak do tego etapu jest trudne i bolesne, radosne i oschie, pelne meki i pelne
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pokoju. Bég sam doskonali czlowieka. Rola osoby ludzkiej polega na poddaniu si¢ tym
dziataniom, czgsto bolesnym, wprowadzajacym cztowieka na droge krzyzowg Chrystusa
wlacznie z ascetycznym ukrzyzowaniem, ktore jest tylko podjeciem wszystkich zyczen
Bozych.

Stopnie modlitwy, wyrdzniane przez mistykow, to po prostu wyraz coraz
pehiejszego podjecia przez Boga mitosci osoby ludzkiej, doskonalenia jej i wyraz
wzrastania w duszy cztowieka wewnetrznego zycia Trojcy Swictej.

»Juz nie ja zyje¢, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20). Czlowiek, cierpiac z
powodu braku pociech przypuszcza, ze Bog oddalit si¢, odszedl. Przezywa poczucie
nieobecnosci Boga az do chwili, gdy w modlitwie prostego zjednoczenia otrzyma dar
pewnosci, ze Bog jest w nim obecny. Zanim to nastgpi, intelekt meczy si¢ wysitkiem
zrozumienia losu duszy, ktora tgskni i cierpi, a raczej meczy si¢ wysitkiem przyjecia tego,
co Bog wnosi w intelekt i wolg.

A Bog po prostu wnosi w dusze ludzka swoja mitos¢, ktorej ksztaltu intelekt nie
moze poja¢, a wola nie umie zaakceptowaé. Bog wiec uczy czlowieka nowego
poznawania 1 nowych aktéw wyboru, catej nowej, przychodzacej rzeczywistosci, ktora
sam jest.

,Jesli mnie kto, miluje, ... Ojciec moj umituje go, i przyjdziemy do niego, i

bedziemy w nim przebywac” (J 14, 23).

7. TRZECIE NAWROCENIE

Najpierw kilka stow usprawiedliwienia, ze podejmuje¢ temat §wietosci. Wedhug
encykliki Pacem in terris cztowiek ma prawo do pelnej informacji. Cztowiek ma wigc
prawo takze do wiedzy o swojej drodze do Boga. Na tej drodze w praktyce cztowiek nie
da sobie rady bez statego 1 dobrego kierownictwa duchowego, bez kogos, kto
kompetentnie i z mito$cig doradzi, rozpozna typ cierpief, podtrzyma w mece, pomoze
przetrwac zniechgcenia, rozpoznaé pokusy, stan wiernosci Bogu. Wiedza teoretyczna we
wilasnych sprawach oczywiscie nie wystarczy, poniewaz nie ma si¢ doswiadczenia

ascetycznego 1 poniewaz trudno by¢ sedzig siebie. Ostatecznie jednak nasze zycie
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religijne jest tajemnicg, ktora dzieje si¢ miedzy Bogiem i dusza, i cztowiek przy pomocy
faski sam musi wiele spraw rozstrzygna¢. Gdy wiecej wie, tatwiej mu rozpoznaé droge,
odrozni¢ prawde od fatszu, dobro od zta. Dziatanie cztowieka jest wyznaczone
dziataniem rozumu i nie nalezy zaniedbywac ksztatcenia intelektu obok ksztatcenia woli.
Nalezy zdobywac i poszerza¢ wiedze religijng. Powinni$my wiec wiedzieé, co dzieje si¢
z cztowiekiem, gdy zbliza si¢ do Boga. Powinnismy to wiedzie¢, aby si¢ nie pomyli¢.
Moze si¢ przeciez nam wydawac, ze droga do Boga jest droga uroczych nastrojow,
ciaglej radosci, $piewu, kadzidet. Moze nam nie przyj$¢ do glowy, Ze jest to droga
cierpienia. Zreszta, czym jest rado$¢, czym jest cierpienie? Niekiedy wiemy, ze cierpienie
prowadzi ku Bogu, ale czgsto nie wiemy, ktére cierpienia sg znakiem pracy Boga w
cierpien i rézne zrodta radosci. Trzeba umie¢ ustali¢ granice miedzy nasza pracg nad
udoskonaleniem siebie i pracg dokonywang w nas przez Boga.

Teoretycznie biorgc droga oczyszczenia jest w jakim$ sensie naszym
osiggnigciem, droga o§wiecenia juz jest dziataniem Bozym, w ktérym nasza rola polega
na umiejetnym przyjmowaniu inicjatyw i zabiegéw Ducha Swietego. Praktycznie jednak
nietatwo rozpozna¢ nasze 1 Boze inicjatywy w duszy. Wszystko, co dzieje si¢ w nas,
moze nas myli¢. Wszystko mozemy zle odczytaC. Mozemy w duzym, stopniu
przeszkadza¢ Bogu w poglebianiu naszego kontaktu z mitosciag Boza. Droga o§wiecenia
jest przeciez tym poglebieniem, ciggltym, drugim nawr6ceniem, ktore nie wyczerpuje
planu Bozego 1 perspektyw naszej mitosci.

Czeka czlowieka jeszcze droga zjednoczenia, czyli maksymalne w tym Zyciu
zblizenie do Boga. Cecha charakterystyczng tej drogi jest coraz bardziej wzrastajaca
przewaga daréw Ducha Swietego i ponadludzki sposéb spetiania aktow dobra.

L. Bouyer?’0 krétko mowi, ze droga zjednoczenia jest stanem dominacji darow
Ducha Swictego, zyciem w nas Chrystusa i Ducha Swietego, pelnia mitosci do Boga.
Bog, obecny w nas, juz sam catkowicie wychowuje cztowieka. Cztowiek przezywa pokoj
I pewnos¢ powigzania z Bogiem. Zjednoczenie z Bogiem w Chrystusie jest, jak mowi $w.
Pawel, nadziejg chwaty, zapoczatkowaniem Zzycia zbawionego, ktore nas czeka po

zmartwychwstaniu.

%0 . Bouyer, Introduction a la vie spirituelle, s. 276-281.
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E. Dziala® przypomina najpierw, ze wedtug $w. Tomasza z Akwinu cecha drogi
zjednoczenia jest przylgniecie do Boga i radowanie si¢ Bogiem. Wiemy oczywiscie, ze to
przylgnigcie do Boga musi spowodowaé¢ sam Bog. Moze to sta¢ si¢ wtedy, gdy Bog
usunie z duszy ludzkiej wszystko, co jeszcze stanowi przeszkode w zjednoczeniu mitosci
cztowieka 1 mitosci Boze;j.

Usuwanie tych przeszkod §w. Jan od Krzyza nazywa ciemng nocg ducha. Chodzi
tu o usunig¢cie habitualnych odczu¢ i natogdéw, samych wigc sktonnosci do tego, co nie
jest Bogiem, i chodzi o usunigcie aktualnych niedoskonatosci, od ktérych nie zdota
cztowieka uwolni¢ czynna i bierna noc zmystow drogi oczyszczenia i o§wiecenia. Przez
habitualne odczucia i natogi, tkwigce w duszy, rozumie si¢ tepote umystu, naturalng
szorstko$¢, roztargnienia, rozproszenia ducha.

Do habitualnych odczu¢ i natogéw na tej drodze zalicza si¢ ujawnianie dobr
duchowych na zewnatrz, uleganie wizjonerstwu, przez co szatan ,,oglupia i oszukuje”,
subtelng zuchwato$¢ wobec Boga, nie dos¢ wytaczne opieranie si¢ na motywach Bozych
w wierze, nadziei i mitosci.

Bog oczyszcza dusze z tych wszystkich bledow swoim $wiatlem i mitoscig przy
pomocy daru rozumu i1 madrosci. Dar rozumu oczyszcza cnote wiary, dar madrosci
oczyszcza nadziej¢ 1 mitos¢. Bog uczy cztowieka wierzy¢ ze wzgledu na Boga, opierac
si¢ wylacznie na Bogu i mitowaé Boga jedynie dla Boga. Oczyszczona wiara doskonali
wole i intelekt czlowieka. Wola jednak nie zaspokaja potrzeb wierzacego intelektu, ktory
pragnie oczywistego, bezposredniego poznania Boga. Intelekt nie moze bezposrednio
spocza¢ w Bogu, wskutek tego 1 wola nie moze catkowicie spocza¢ w Bogu. I to wiasnie
sprawia cierpienie. To cierpienie nazywam ,,poczuciem nieobecnosci Boga w psychice

cztowieka”

. Ale wiasnie dar rozumu usuwa niedoskonatos$¢ wiary i intelektu i pozwala
wnikna¢ w glebie prawd objawionych, we wlasciwe znaczenie Pisma, orzeczen Kosciota.
Pozwala czlowiekowi pozna¢ jego nedze 1 grzechy, co jest podstawa pokory,
uzdolniajacej do przyjecia daru madrosci. Dar madrosci, oczyszczajgc mitos¢, budzi w
cztowieku nienasycone pragnienie Boga, potaczone z przekonaniem, Ze nic nie zdota

Boga zastgpi¢. I temu przekonaniu towarzyszy obawa, ze Bog jest niedostgpny dla

L E. Dziata, Rozwdj Zycia wewnetrznego, S. 218-220.
%2 Por. w On ma wzrasta¢, Warszawa 1975, wyd. 111, rozdz. pt. Uratowaé mitosé, s. 213-328.
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cztowieka, nieosiggalny, ze nie mam szans spotkania si¢ z Bogiem, poniewaz zashuguje
na odrzucenie. Cierpienie straszne, prawie ponad sity. Pragne Boga, jak pragnie wody
jelen umierajacy z pragnienia na pustyni, czuje gtod Boga, nie moge nie pragna¢ Boga i
jednoczesnie wydaje mi si¢, ze nigdy nie osiagne przedmiotu tesknot. To cierpienie dusza
kochajaca Boga przezywa wtedy, gdy jest w niej nawet jakie$ najmniejsze przywiazanie,
odciagajace od Boga, gdy niecala mitos¢ jest skierowana do Boga.

Noc ducha, czyli droge¢ zjednoczenia zapowiadajg trzy znaki: 1) cztowiek nie ma
swiadomosci popetnienia grzechu ciezkiego, 2) czuje si¢ jednak opuszczony przez Boga,
pozbawiony pociechy duchowej, a pograzony w catkowitej oschtosci jest przekonany o
swojej ngdzy wewnetrznej i traci przywigzanie do wszystkiego, co nie jest Bogiem, 3)
przezywa nienasycone, bolesne pragnienie Boga i1 chrze$cijanskiej doskonatosci. Krotko
moéwiace, cztowiek wsrod oschtosei 1 udreki trwa w kontemplacji dobroci Bozej i w aktach
goracej mitosci, pozbawionej uczuciowosci, lecz petlnej heroizmu i po$wigcenia.

Aby te noc duchowg przetrwac, nalezy z pomocg taski heroicznie wierzy¢, zdaé
si¢ na wole Boza, przyja¢ tajemnice krzyza, mie¢ nadzieje¢ wbrew ludzkiej nadziei, trwac
w modlitwie z Chrystusem w Ogrojcu, przyjmowac to, co Bog kaze wycierpie¢, czego
zada od nas postuszenstwo, okolicznosci i wewnetrzne §wiatto Ducha Swigtego. Mozna
inacze] uja¢ te sytuacje 1 stwierdzi¢, ze droge zjednoczenia wlasnie charakteryzuje
heroiczna wiara, zaufanie woli Bozej, zrozumienie i realizowanie tajemnicy krzyza,
pelna nadzieja, modlitwa udzialu w cierpieniach Chrystusa w Ogrdjcu, zdolnosé
przetrwania cierpien, poddanie si¢ dziataniu Ducha Swietego.

Owocem wszystkich tych cierpien jest zrodzone z mitosci i doskonalgce mito§¢
doswiadczalne poznanie Boga, odetchniecie w szczgsciu Bozym, zdolnos¢ do
bohaterskich, czyli heroicznych aktéw cnoty, oderwanie od stworzen i od siebie, pokorna
ulegtos¢ woli Bozej, zaufanie Opatrznos$ci, rownowaga i pokoj ducha. Bog jawi si¢ duszy
jako odwieczna mitos¢ 1 nagroda oraz udziela taski zjednoczenia przemieniajacego.

R. Garrigou-Lagrange przypomina, ze pierwsze nawrdcenie wymaga Czynnego
oczyszczenia zmystow, czyli uczuciowos$ci, Wyobrazni, pamieci, wreszcie ducha w jego
intelekcie 1 woli. Drugie nawrdcenie zaczyna si¢ od biernego oczyszczenia zmystow.
Trzecie nawrocenie wymaga biernego oczyszczenia ducha, ktore jest jakby przemiang

duszy.
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Chodzi po prostu o to, aby sfera uczuciowa w cztowieku poddata si¢ duchowi, a
duch Bogu. To doskonate poddanie si¢ Bogu, nazywane zjednoczeniem, musi
spowodowac Bog, przyblizajac do siebie cztowieka. To przyblizenie jest z koniecznos$ci
doskonaleniem czlowieka, a wigc uwalnianiem go od brakow i btedow. Tych brakow po
drodze o$wiecenia jest w czlowieku jeszcze do$¢ duzo. Zaawansowani w zyciu
religijnym jeszcze podlegaja roztargnieniu w modlitwie, swoistej tepocie, wylewnosci,
zbyt ludzkim sympatiom, co powoduje niedocenianie innych ludzi sprzeczne ze
sprawiedliwosciag. Maja chwile naturalnej szorstko$ci jako nastepstwa grzechu
niecierpliwosci, ulegaja ztudzeniom przywigzujac si¢ do swych przezy¢ duchowych,
wpadaja w pelng zgryzliwosci gorliwo$é, czynigc niepotrzebne uwagi, sa po prostu
jeszcze pelni pychy duchowej 1 zarozumialo$ci, oddalajac si¢ przez to od prostoty,
pokory i czystosci koniecznej do zjednoczenia z Bogiem. ** Pycha powoduje
przywigzanie do wlasnego sadu, wlasnego sposobu patrzenia, oceny, odczuwania,
chcenia. Sg wladczy lub zbyt poblazliwi. Czlowiek jeszcze w swoim dziataniu czerpie
uzasadnienia z wlasnego intelektu i wlasnej woli.

I wlasnie sam Bog musi oczys$ci¢ dno woli 1 intelektu, aby cztowiek umial
kierowac si¢ zyczeniami Boga. Chodzi o to, aby $wiatto zywej wiary 1 darow Ducha
Swietego przenikneto w glab naszego intelektu i niejako do korzeni naszej woli. To
wniknigcie Boga w glab intelektu i woli powoduje ascetyczng $mier¢ naszej mitosci
wlasnej ustepujac miejsca pokorze. Bierne oczyszczenie ducha jest wigc walka Boga o
naszg pokore 1 mitos$¢, walka z nami, z pychg cztowieka, walka dla naszego dobra.

W biernym oczyszczeniu zmystow na drodze oswiecenia czlowiek zostat
pozbawiony przez Boga odczuwalnych pociech. W biernym oczyszczeniu ducha na
drodze zjednoczenia zostaje ogotocony z poprzednio otrzymywanych o$wiecen. Bog po
prostu uczy cztowieka odejscia od wtasnego zbyt ludzkiego poznawania i wyboru spraw
Bozych, ,,pozostawia umyst w ciemno$ci, wolg¢ w oschtosci, pamig¢ w prdézni, a
wszystkie sktonnos$ci duszy w najwiekszej udrece, goryczy i ucisku®*. Smutkowi, ktory
dusza przezywa, towarzyszy jednak zywe pragnienie Boga i doskonatosci, nieustanne

poszukiwanie tej mitosci, ktora jedynie odpowiada teraz tesknotom cztowieka. Bog uczy

% R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zycia wewnetrznego, t. 1, s. 356,
% Sw. Jan od Krzyza, Noc ciemna, thum. O. Bernard, Krakow 1949, s. 91.
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cztowieka kierowania sie w dziataniu Duchem Swietym i pomaga w tej nocy i ciemnosci
lepiej poznawac swoja wielkos¢ i czystos¢.

Mozna to wyrazi¢ przy pomocy poréwnania: we dnie widzimy przedmioty, ktére
sa blisko, dopiero w nocy ogladamy odlegte gwiazdy. W nocy ducha poznajemy Boga.
Noc ta jest jednak takze okresem pokus przeciw wierze i nadziei. W sumie oczyszczenie
bierne ducha wyraza si¢ w pelnym poznaniu swej nedzy i nieskonczonej swigtosci Boga.
Temu poznaniu towarzyszy wielka oschto$¢ duchowa i bardzo zywe pragnienie
doskonatosci.

Inaczej moéwiac, Bog sam poucza duszg o sobie i doskonali mito$¢ kochajacego
Go cztowieka. T¢ przenikliwg i oczyszczong wiare, potaczong z mitoscia, Bog doskonali
poprzez dar rozumu. Gdy minie oschto$¢ duchowa i przyjdzie rado$¢, znaczy to, ze dar
rozumu wyraznie juz wywiera wplyw na dusze i ze bierne oczyszczenie ducha Bog
ukonczyt. Cztowiek wytrwa przy Bogu w tej nocy, gdy wielkodusznie zaufa Bogu.

Trwanie w modlitwie jest znakiem, ze Bog wystuchuje naszej prosby o
umocnienie wiary, nadziei 1 mito$ci, 1 Ze prowadzi nas swoja bezpieczng droga krzyzowa
przez ascetyczng $mier¢, przez utrat¢ pychy, do zmartwychwstania w pelni mitosci do
Boga.

Po oczyszczeniu biernym ducha czlowiek jest na drodze zjednoczenia, to znaczy
nieustannie jest zwrocony wewnetrznie do Boga, nie traci Bozej obecnosci, wcigz mysli o
Bogu i nieustannie Go kocha. Nazywamy ten stan przylgnieciem do Boga, sprawiajacym
rado$¢ 1 przynoszacym staty wewnetrzny pokdj. ,,To bardzo Sciste zjednoczenie ... jest ...
nastepstwem tajemnicy mieszkania Trojcy Przenaj$wigtszej w kazdej sprawiedliwej
duszy”.35

Znaki mieszkania w nas Trojcy Swictej wedlug $w. Tomasza z Akwinu s
nastepujace: 1) swiadomos$¢, ze nie mamy grzechu ciezkiego, 2) rados¢ ze stuchania i
praktykowania gltoszonego stowa Bozego, 3) umilowanie madrosci Bozej odczytywanej
z Ewangelii, 4) potrzeba nieustannej rozmowy z Bogiem, 5) radowanie si¢ w Bogu 1
ufanie woli Bozej, 6) wolno$¢ dziecka Bozego panujacego nad namietnosciami i ztem, 7)

mowienie o Bogu w pelni serca.

% R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zycia wewnetrznego, t. 11, s. 425,

60



Na drodze zjednoczenia milo$¢ owocuje apostolstwem 1 zyciem
wynagradzajacym. Doskonali si¢ takze modlitwa, w ktorej teoretycy zycia wewnetrznego
wyrozniajg modlitwe oschlego zjednoczenia, modlitwe zjednoczenia ekstatycznego
modlitwe zjednoczenia przemieniajgcego.

W  modlitwie oschlego i bolesnego zjednoczenia dusza cztowieka jest
pozbawiona pociech 1 o§wiecen, meczy si¢ poczuciem odrzucenia przez Boga, tesknotg
za nieobecnym Bogiem, ktéry nie daje jej poznaé swej obecno$ci, niemoznoscig
skierowania ku Bogu mysli, pokusami, a przy tym w catej pelni trwa wewngtrznie przy
Bogu ufajac Jego mitosierdziu.

Modlitwa zjednoczenia ekstatycznego wyraza si¢ w catkowitym porwaniu nas
przez Boga dzieki $wiatlu Bozemu i mitosci. Wiadze zmystowe 1 nawet umystowe sa
jakby zawieszone w dziataniu, Bog sam wypelnia sobg osob¢ ludzka, a dusza moze
zajmowac si¢ tylko Bogiem. Modlitwa ta wywotuje w cztowieku catkowite oderwanie od
stworzen, wielkie cierpienie z powodu popetnionych grzechdéw, zrozumienie wartosci i
ceny meki Chrystusa oraz cierpienia Maryi, Matki Chrystusa. Cztowiek poza tym czerpie
z tej modlitwy doskonatg cierpliwo$¢ w znoszeniu do$wiadczen. Udzielana duszy
ludzkiej mitos¢ Boza powoduje bolesng samotnos$¢ cztowieka, poczucie, ze nic nie zdota
zastapi¢ Boga 1 ogromny bol braku bezposredniego doznawania obecnosci Boze;j.

Modlitwa zjednoczenia przemieniajacego jest najwyzszym na ziemi stopniem
rozwoju taski w duszy cztowieka, mitosci do Boga i powiazania z Trojca Swieta. Dusza
pozostaje wcigz w porzadku wiary, lecz jej wiara jest przenikliwa 1 jasna. Modlitwie tej
czesto towarzyszy umystowe widzenie Trojcy Swietej i ukazywanie sie Chrystusa. Dusza
juz wcigz jest pewna obecno$ci Osob Boskich 1 nigdy nie traci tej obecno$ci. Mito§¢ Boza
catkowicie przenika dusze i sprawia, ze cata dusza przebywa w Bogu w petni rozkwitu
faski, cnét 1 daréw. Dusza cieszy si¢ catkowitym pokojem 1 zyje petnig wewnetrznej
radosci, jezeli Bog nie zaprosi duszy do pelnego meki dzialania wynagradzajacego.
Inaczej mowiac jest to doskonate posiadanie otrzymanego przez chrzest wraz z faska daru
madrosci, sprawiajacego aktualne zjednoczenie z Bogiem. Jest to zjednoczenie
przemieniajace, to znaczy powodujace jedno$¢ z osoba umilowang, spelnienie si¢

modlitwy Chrystusa, ,,aby stanowili jedno, tak jak my jedno stanowimy. Ja w nich, a Ty
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we mnie! ... aby §wiat poznal, ze§ Ty mnie postat, ze§ Ty ich umilowal tak, jak mnie
umitowates” (J 17, 22).

Skutki zjednoczenia przemieniajgcego, to skutki w petni udoskonalonych cnot i w
petni posiadanych darow. Jednym ze skutkéw jest utwierdzenie w tasce, czyli przez
wzrost mitosci szczegdlna opieka Boza, chronigca cztowieka od grzechu $miertelnego i
dobrowolnego grzechu powszedniego. Ze strony cztowieka wyraza si¢ to w pewnosSci
dazenia do zbawienia. Jest to wigc pewnos¢ nadziei, umocnionej przez mitos¢. Mitosé

wyraza si¢ tu w zywym pragnieniu bezposredniego ogladania Boga.

8. IDE SPIEWAJAC CIEBIE

Trzy najglebsze nawrdcenia cztowieka, nazywane prowadzaca do Ciebie, Boze,
droga oczyszczenia, o$§wiecenia i zjednoczenia, to wlasciwie trzy etapy lub progi
poglebienia kontaktow z Toba. Kazde bowiem nawrocenie jest przekroczeniem jakiego$
progu, ktory rozdzielat i oddalal. Nie chce tych oddalen, nie chcg by¢ bez Ciebie! Zarzuca
si¢ tym drogom schematyzacje zycia religijnego, atak na tajemnic¢ spotkania duszy
ludzkiej z Toba, Boze. To nie jest atak, to nie jest schematyzacja. Jest to po prostu
odczytywanie w Objawieniu perspektyw ludzkiej mitosci i sposobow zblizania si¢ do
Ciebie. To zblizanie jest przeciez procesem, jest droga. I czerpigc informacje z nauki
Kosciota pragne po prostu upewnic sie, czy ide we wiasciwym kierunku. Czy to, co robie,
zbliza mnie do Ciebie?

Wiem, ze grzech oddala cztowieka od Ciebie. Gdy jednak sumienie nie wyrzuca
grzechu, a mimo tego cztowiek przezywa poczucie braku Twej obecnosci, gdy nie moze
o Tobie rozmysla¢, a jednak teskni do Ciebie, gdy jest pewny Wewnetrznego z Toba
zwigzania 1 jednoczes$nie przypuszcza, ze jest odrzucony, chce wiedzieé, jak zrozumiec
takie wewnetrzne wydarzenia. [ otrzymuj¢ odpowiedz, ze to sg wydarzenia typowe,
nawet znaki normalnego w cztowieku rozwoju zycia religijnego. Jakze uspokaja taka
odpowiedz i pomaga przetrwa¢ meke! Gdy wige opisuje te wewngtrzne wydarzenia w

duszy ludzkiej, opisuje drogg zblizania si¢ cztowieka do Ciebie.
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Doskonale rozumiem i pami¢tam, ze cale wewnetrzne zycie religijne cztowieka
jest nastgpstwem realnej obecnosci Trojcy Swietej w usprawiedliwionej duszy, po prostu
nastepstwem zamieszkiwania w nas Ciebie, Boze, ktory jesteS Trojcg Osob. I
zastanawiajac si¢ nad tym zyciem, usiluj¢ tylko $ledzi¢ wedlug nauki Kosciola, a
jednoczesnie spetniac te czyny, ktorych jestes zrodtem. Wiem, ze czasem dajesz ludziom
odczu¢ si¢ jako dusza ich duszy, zycie ich zycia. Gdy nie ma takiego odczucia, moge
pyta¢ o znaki Twego przyjscia. Moge postawi¢ Ci pytanie ,,quomodo fiet istud”, ,,jak to
si¢ stanie”, w jaki sposob, kiedy pogtebia si¢ kontakt cztowieka z Bogiem?

| opis procesu doskonalenia si¢ cztowieka jest odpowiedzig dang rozumowi
ludzkiemu. Jest to odpowiedz teoretyczna, ktora moéwi, ze tak si¢ dzieje, gdy czlowiek
pogtebia swoje kontakty z Bogiem. Praktycznie moze by¢ tak, ze ta wiedza nie uwolni od
pomytek, od btedéw, od meki. Z opisu trzech drog wynika tylko tyle, Zze chce zrozumied,
co dzieje si¢ w czlowieku, gdy zamieszkasz w naszej, duszy. Chcg umieé rozpoznawaé
Twoje dzialanie, chce umie¢ rozrézni¢ je z moim dziataniem, chc¢ korzysta¢ z prawa i
niepokoju wolnosci, ktore zaakceptowates, Boze, odpowiadajac kiedys w Nazarecie na
pytanie Maryi: ,,Jak to si¢ stanie”. W jaki sposob i po czym poznaé, ze poglebiasz nasze
kontakty?

Duch Swiety wzbudza w nas nadprzyrodzone skierowanie si¢ do Ciebie i
postuguje si¢ tym skierowaniem, aby da¢ odczu¢ siebie, swoja obecno$¢ w porzadku
nadprzyrodzonej i1 pogltebionej wiary. Ty bowiem, Troisty Boze, jeste§ Zzrodiem
nadprzyrodzonego zycia cztowieka, Ty wzbudzasz w nas dziatania, ktorych sami z siebie
nie moglibySmy podja¢, dziatania nadprzyrodzone, wiare, nadziej¢, mitos¢. Wiem, ze
nietatwo odrdzni¢ dziatania wzbudzonego przez Ciebie od dziatania, ktdrego zrodtem my
jestesmy. Wiem, ze bez specjalnego objawienia lub rownowaznej temu objawieniu taski
nie mozna mie¢ pewnosci stanu taski. Wiem jednak, ze przebywasz, Boze, w duszy
ludzkiej stale, gdy nie ma w nas grzechu.

R. Garrigou-Lagrange za $§w. Tomaszem z Akwinu wymienia znaki Twej
obecno$ci w duszy ludzkiej. Chce je za nim powtorzy¢, przypomnie¢ sobie. Znaki te nie
daja pelnej pewnosci, sg jednak wskazéwkami, ktore pomagajg rozstrzyga¢ watpliwosci.

Obecnosé Trojey Swictej, Twoja obecnosé, Boze, w duszy oczyszczonej, usiluje wigc
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rozpozna¢. Sprawa jest na tyle wazna, ze jeszcze raz wymienmy te wskazowki,
pozwalajace rozpozna¢ obecnos¢ w duszy Osob Boskich.

Wskazowki te sa nastepujace: 1) Swiadectwo dobrego sumienia, czyli to, ze
sumienie nie wyrzuca mi grzechu cigzkiego. 2) Rado$¢ ze stuchania stowa Bozego, z
dowiadywania si¢ o Tobie, Boze, wcigz czego$, co umacnia i wyznacza dziatanie. 3)
Umilowanie madrosci Bozej sktaniajagce do czytania i realizowania Ewangelii. 4)
Sktonnos¢ do poufnej rozmowy z Tobg, do nieustannego podejmowania modlitwy,
otwarcia przed Toba catkowicie swego serca, przebywanie z Toba. 5) Radowanie si¢ w
Bogu, czyli zgodno$¢ z zyczeniami Bozymi, ufno$¢, ze Bog troszczy si¢ o nas i kieruje do
siebie. Rado$¢, ze jestes, ze jest z nami kto$ najbardziej ukochany. Wypetniajac Twoje
zyczenia, jestesmy jak gdyby z Tobg jednym sercem. Ta rado$¢, wywolana Twoja w nas
obecnoscia, jest przyjéciem Ducha Swietego, ktérego, Jezu Chryste, nazwate$ Pocieszy-
cielem. 6) Wolnos¢ dziecka Bozego, czyli spokoj ptynacy z tego, ze spetniam Twoja
wole. 7) Méwienie o Bogu w petni serca, z potrzeby Boga i wypehienie duszy Bogiem.*®

Piszac o tym wszystkim, pisz¢ o Tobie, o dzietach Twoich w osobie ludzkiej.
Spiewam wigc Ciebie. Akceptowane przez nas, przyjete, rozwijane w nas przez Ciebie i
przez Ciebie dane nam zycie nadprzyrodzone jest piesnig na Twoja chwale, jest Twoja
chwata. Realizujac 1 podejmujac to, co wnosisz w duszg¢ ludzka, glosze Ciebie, $piewam
Ciebie. Ide¢ $§piewajac Ciebie.

Aby i8¢ $piewajac Ciebie, wystarczytoby tylko si¢ modli¢. Trwa¢ w Tobie. Nie
pisa¢, nie rozmawiaé, cieszyC si¢ jedyng rozmowa, a wlasciwie w milczeniu stuchac
Twojego stowa. Wystarczyloby przyjmowac Ciebie. Dales jednak ludziom niespokojne
serce i intelekt, ktory pyta i ktory w wolnosci poszukuje Ciebie. Nie majac petni
poznania, intelekt musi powoli odkrywaé¢ Twoja milo$¢ i aby nie pomyli¢ si¢, pyta. Te
pytania, kierowane do Ciebie, sg modlitwa. A wigc i to, co pisze, jest modlitwa. Modlitwa
formutowanego niepokoju lub moze modlitwa dociekliwych poszukiwan Ciebie na
drodze wysitku zrozumienia i rozpoznania Twoich dziatan w osobie ludzkiej. Takiej
modlitwy nie wyr6zniaja klasyczne podzialy. Kieruje ja jednak do Ciebie niespokojne

serce 1 niespokojny pytaniami rozum ludzki, ktory pragnie wiedzie¢, ,,jak to si¢ stanie”,

% R. Garrigou- Lagrange, Trzy okresy zycia wewnetrznego, t. 11, s. 428-430.
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czy to w ogole si¢ stanie, czy jest mozliwe, ze u§wiecasz nas, Boze, na najwyzsza miarg
przez Ciebie dla nas przewidzianej $wigtosci.

Wyraza nas modlitwa. Swiadczy o stopniu powiazania nas z Toba. Lecz
wlasciwie takze Ty dajesz nam modlitwe, tworzysz ja w nas, tworzac nasze powigzanie z
Toba. Cztowiek sam z siebie moze tak mato.

Idac ku Tobie, mozemy wiasnym wysitkiem nauczy¢ si¢ 1) modlitwy ustnej i
myslnej, czyli dyskursywnego, naszym wilasnym wysitkiem poznawania Ciebie, 2)
modlitwy afektywnej, czyli w tak zwanych strzelistych aktach kierowania nieustannego
ku Tobie naszej mitosci, 3) modlitwy prostego wejrzenia nazywanej tez modlitwg
czynnego skupienia lub modlitwg kontemplacji nabytej. Tyle mozemy sami w sobie
dokona¢, takiej modlitwy sami mozemy si¢ nauczy¢, to znaczy od stow, mysli 1 aktow
wyboru Ciebie i1$¢ w kierunku czestszego lub nieustannego trwania przy Tobie catg swa
osobg poprzez najglebsza decyzje duszy, wzmocnionej taska. Na to poszukiwanie Ciebie
1 na t¢ wierno$¢ odpowiadasz, Boze nasz, pelnym zainteresowaniem i mitoscia.

Bedac w duszy ludzkiej dzigki tasce, zaczynasz umacnia¢ nasze powigzanie z
Toba. Zrozumiale staje si¢, ze najpierw usuwasz z nas to, co wedlug Ciebie oddziela nas
od Twej mitosci. Oczyszczajac ze swej strony naszg dusze, powodujesz, ze spotkanie z
Tobg jest pelniejsze, ze wobec tego nasza modlitwa jest glebsza i inna. Jest najpierw
wywotang przez Ciebie 1) modlitwg nadprzyrodzonego skupienia, czyli wlanej,
udzielonej nam przez Ciebie kontemplacji czynnej, to znaczy spowodowanym przez
Ciebie naszym poszukiwaniem Ci¢ i poznaniem. Modlitwa ta z kolei, staje si¢ 2)
modlitwg odpocznienia, spotkania z Toba, ukojenia przez ztgczenie naszej woli z Twoja
wola, co jest juz kontemplacja wlang bierna, catkowitym przyjeciem Twoich zyczen.
Gdy juz Twoje zyczenia wyznaczaja nasze dziatanie, prowadzisz czlowieka do 3)
modlitwy prostego zjednoczenia, w ktorej obok woli takze intelekt przebywa w Tobie,
pociagniety przez Ciebie ku Tréjcy Swietej.

Od tego momentu zaczyna si¢ w dziejach duszy ludzkiej droga zjednoczenia,
coraz pehiejsze wnikanie naszej mitosci w Twoje wewngtrzne Zycie, a raczej
wprowadzenie przez Ciebie naszej mitosci az do Trojcy Swietej. To poglebianie
kontaktow tak juz zaawansowanych powoduje, ze cztowiek inaczej si¢ modli. Teskni do

Ciebie coraz bolesniej, lecz nie moze w pelni przezywac spotkania, martwi si¢, ze moze
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odszedles$. Jest to wigc a) modlitwa bolesnego zjednoczenia. A litujac si¢ nad meka
cztowieka, dajesz duszy ludzkiej, jezeli uznasz to za wlasciwe, tyle $wiatta 1 mitosci, w
takim stopniu wypelniasz soba osobe ludzka, ze czlowiek jest w stanie b) modlitwy
zjednoczenia pelnego, czasem ekstatycznego, lecz wiasnie chwilowego, by doj$¢ do c)
modlitwy zjednoczenia przemieniajacego, w ktorej dusza nie traci juz nigdy bez-
posredniej obecnosci w sobie Osob Boskich, Ciebie, Boze, do ktérego tak bolesnie
tesknita.

Te rodzaje lub stopnie modlitwy moga si¢ komus wyda¢ schematyzowaniem
jednego, ciagglego procesu coraz petniejszych z Tobg kontaktow, dzieki ktorym zmienia
si¢ styl rozmow z Tobg i wspdlnego przebywania. Pragne jednak znaé ten proces, skale
intensywnos$ci kontaktow z Toba, a zapamigtam to, gdy wlasnie ponazywam sobie
rodzajami modlitwy poszczegdlne akty kierowania si¢ ku Tobie osoby ludzkiej,
pociaganej przez Ciebie Twoja mitoscia do coraz blizszego powiazania z Tréjca Swicta.

Znaczy to wszystko, ze mito$¢ osoby ludzkiej zostata przyjeta przez Ciebie, ze
wobec tego cztowiek zrezygnowal z siebie, a wiec uzyskat doskonata pokore.

Sw. Anzelm wyréznit siedem stopni pokory 3 czyli kolejnych dziatan,
pozwalajacych nam, w sensie ascetycznym catkowicie odej$¢ od siebie, to znaczy
zrozumie¢ 1 zaufa¢ przekonaniu, ze bez pomocy Twej taski nie moglibySmy spehié
zadnego aktu zbawczego 1 zastugujacego, ze laska jest skuteczna bez naszej zastugi, ze
kochasz nas, Boze, przyblizajac do swej milosci. Poznajac z wielka miloscia Twoja
swietos$¢ cztowiek widzi swojg nedzg 1 rezygnujac z siebie zaczyna z ufnoscia opierac si¢
na Tobie przyjmujac wszystko, co wnosisz w dusze¢ ludzka. 1 tak zaczyna zyskiwaé
pokore w kolejnych aktach rezygnowania z siebie, gdy uzna wigc najpierw, ze 1)
zastuguje na pogardzanie, 2) gdy wewnetrznie godzi si¢ na to, 3) gdy przyzna si¢ przed
innymi do swoich brakow, swej pustki i niedoskonalosci, 4) gdy pragnie, by inni temu
wierzyli majgc przekonanie, ze tak rzeczywiscie jest, 5) gdy cierpliwie znosi t¢ przyjeta
przez innych opini¢, 6) gdy zgadza si¢ na traktowanie jako kogo$ nie zashugujacego na
uwage, 7) gdy chcee, aby go tylko tak traktowano i szczerze tym si¢ cieszy. Taki sposob
reagowania na siebie jest, heroizmem, ktory nie jest mozliwy bez specjalnego natchnienia

Ducha Swietego oraz juz przez Ciebie, Boze, dokonanych w duszy oczyszczen biernych.

¥ R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zycia wewnetrznego, t. 11, s. 426 i 403.
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Przy takiej pokorze, gdy juz liczy si¢ dla kogo$ tylko Twoja milo$¢, wzrasta tez
mitos¢ kochajacej Cig osoby ludzkiej. Ta mito$¢ jest przyjaznig 1 charakteryzuje ja
zyczliwos$¢ (pragnienie dobra dla osoby kochanej, a wiec Twego pelnego panowania w
osobie ludzkiej), wzajemno$¢ i przebywanie razem dwu kochajacych si¢ o0sob,
nieustanna, wzajemna obecno$¢ przy sobie Ciebie i cztowieka. Dajac nam udziat w swym
wewnetrznym zyciu, dajesz nam z sobg wspdlnote zycia, zjednoczenia, do ktérego
powotujesz kazda osobe ludzka.

Rozw6j mitosci dokonuje si¢. w nas, gdy 1) sumienie nie wyrzuca nam grzechu
$miertelnego, 2) gdy nie szukamy tego, co ziemskie,3) gdy poszukujemy Ciebie i trwamy
chetnie w Twej obecnosci, 4)gdy chcemy podobac si¢ Tobie bardziej niz innym przez nas
kochanym osobom, 5) gdy skutecznie, szczerze kochamy ludzi. Nalezy wigc troszczy¢
si¢ 0 rozw0j mitosci, o jej nadprzyrodzony wymiar, poniewaz mitos¢ ku Tobie 1 mitos§¢
blizniego wyznaczaja doskonato$¢ religijng osoby ludzkiej. Mito§¢ ku Tobie roz-
poznajemy w mitosci do ludzi. Znakiem szczerej mitosci do Ciebie jest takze to, ze
czynimy dobro nie tylko dla ludzi jako catosci, lecz takze dla kazdego spotkanego
cztowieka az do poswiecenia dobr materialnych, a nawet Zyciagg.

Aby skutecznie rozwija¢ milo$¢, zachgcasz nas, Boze, do potrojnego
wyrzeczenia, ktore zapewnia wzrost wiary, nadziei 1 wlasnie miloSci. Zachecasz do
praktykowania ubdstwa, pelnej czystosci i postuszenstwa, ktore polega na
zrezygnowaniu z naszej woli, a wigc na uzyskaniu pokory i przez nig milosci, ktorg
rozpoznajemy wedtug sw. Pawta po tym, ze ,,cierpliwa jest, dobra jest, ... nie zna zawisci,
nie przechwala si¢, pychg si¢ nie unosi, dobrych nie narusza obyczajow, nie szuka
wlasnej korzysci, gniewem si¢ nie unosi, uraz nie pamieta, nie raduje si¢ z nieprawosci,
lecz cieszy si¢ z tryumfu prawdy, wszystko znosi w milczeniu, wszystkiemu wierzy,
zawsze jest ufna, wszystko przetrwa, nigdy si¢ nie konczy” (1 Kor 13, 4-7).

Tak doskonala mito$¢ jest realizacja nakreslonego przez Ciebie programu
poglebienia kontaktow z Tobag osoby ludzkiej. Ten program, zapisany w Ewangelii,
wyrazile§ w o$miu btogostawienstwach. ,,Kolejnos$¢ tych o$miu btogostawienstw jest
picknie wyjasniona przez $w. Augustyna i §w. Tomasza; jest to porzadek wstepujacy,

odwrotny do porzadku Ojcze nasz, ktory zstepuje od rozwazania chwaty Bozej do

% por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zycia wewnetrznego, t. 1, s. 161.
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naszych potrzeb osobistych i chleba powszedniego. — Trzy pierwsze btogostawienstwa
mowia, ze szczescie znajduje si¢ w unikaniu grzechu i wyzwoleniu z niego, ubdstwie
przyjetym z mitosci Boga, w cichosci 1 we tzach skruchy. (Odpowiadaja one drodze
oczyszczenia, ktora wlasciwa jest poczatkujacym i przedtuza si¢ w droge postepujacych i
doskonatych). — Dwa nastgpne sg blogostawienstwami czynnego zycia chrzeécijanina:
odpowiadajg one pragnieniu sprawiedliwosci 1 mitosierdziu w stosunku do blizniego. —
Potem idg btogostawienstwa kontemplacji tajemnic Bozych: czystosci serca, ktéra
usposabia do widzenia Boga oraz pokoju, ktory pochodzi z prawdziwej madros$ci.
Wreszcie ostatnie i najdoskonalsze z blogostawienstw jest to, ktore laczy wszystkie
poprzednie nawet wérdd przesladowania znoszonego dla sprawiedliwosci”.

Te blogostawienstwa sa w nas, gdy je realizujemy przy Twej pomocy, wyzszymi
aktami daréw Ducha Swietego lub cnét udoskonalonych przez dary, s3 petnym rozwojem
organizmu nadprzyrodzonego, czyli ,}taski cnot i darow”, taski wiec uswigcajace;j,
srodowiska wniesionego przez Ciebie, dzigki ktoremu mozesz w nas mieszkaé Trdjca
Osob, zwigzanych z nami przez milo$¢, stanowiaca to, czym uczestniczymy w Twym
wewnetrznym zyciu. A krotko mowiagc, taska to wiasnie obecno$¢ w nas Twego we-
wnetrznego zycia, Boze, Boze, Boze.

I wlasnie dar rozumu doskonali nasz rozum, o$wiecony wiarg, w przenikaniu
prawdy doskonalgc jednocze$nie wiar¢. Dar madros$ci doskonali rozum w sprawach
Bozych i doskonali mitos¢. Dar umiejetno$ci, doskonalac nadzieje, doskonali nasz rozum
w odniesieniu do rzeczy stworzonych. Dar rady, doskonalgc roztropno$¢, wspomaga
rozum przy sadzeniu naszych wlasnych czyndéw. Dar poboznosci, doskonalgc nasza wole
I uczucie w stosunku do sprawy wyrazania Ci naleznej czci, doskonali tez w nas cnotg
religii. Dar me¢stwa pozwala podja¢ Twoje natchnienia i Twoja pomoc, gdy groza nam
niebezpieczenstwa. Dar bojazni, doskonalgc cnot¢ umiarkowania, doskonali uczucia i
wole w odniesieniu do niepokojacych nas pqudaﬁ.4o

Ten sam dar bojazni pomaga nam realizowaé pierwsze blogostawienstwo
wyzwalania si¢ z grzechu, podejmowacé w sobie prace oczyszczenia, pierwszg droge ku

Tobie, pierwsze nawrdcenie (btogostawieni ubodzy w duchu). Odchodzimy od siebie, by

¥ Tamze, s. 166.
O R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy Zycia wewnetrznego, t. 1, S. 74.
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pod wptywem daru poboznosci skierowac si¢ ku Tobie, z synowska mitoscig i zaufaniem
(blogostawieni cisi), 1 przy pomocy daru umiej¢tnosci ptaka¢ nad oddalajagcym nas od
Ciebie grzechem (blogostawieni, ktorzy ptaczg). Dar mgstwa umacnia nas w realizowa-
niu btogostawienstw czynnego zycia chrzescijanina, gdy entuzjazm uczuciowy maleje,
gdy sam oczyszczasz nas dla siebie, gdy przychodzi m¢ka dokonywanych przez Ciebie
wlasnie biernych oczyszczen (btogostawieni, ktorzy, takng 1 pragng sprawiedliwosci). |
wtedy mitos¢ ku Tobie przechodzi probe. Musimy jg sprawdza¢ w mitosci blizniego.
Wspomagasz nas wtedy darem rady, ktory pomaga nam wtasciwie ratowa¢ w innych
mitos¢ do Ciebie (blogostawieni mitosierni). A w blogostawienstwach kontemplacji i
zjednoczenia z Tobg wspomagasz nas darem rozumu przygotowujacym do ogladania Cig
kiedys ,,twarza w twarz” (btogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga ogladaja). A
dar madros$ci uczy nas widzenia wszystkiego w Tobie i niejako kosztowania Twoich
tajemnic. Uczy nas postawy dzieci umiejgcych trwaé w Tobie i przy Tobie
(btogostawieni pokdj czynigcy, albowiem synami Bozymi beda nazwani). I obejmujace
calg nasza droge, wymagajace pomocy wszystkich darow, bltogostawienstwo wiernos$ci
Tobie we wszystkich okoliczno$ciach zycia (btogostawieni, ktorzy przesladowanie
cierpig dla sprawiedliwos$ci, albowiem ich jest Krolestwo niebieskie).

JesteSmy z Tobg, bedziemy z Toba, gdy przetrwamy prébe zycia na ziemi. Aby t¢
probe przetrwa¢, aby uratowa¢ milo$¢ i uzyskaé jej pelny rozwdj wedlug miary
doskonatosci, ktora jest Bog Ojciec, trzeba podda¢ si¢ Tobie, Boze, ktory przez Ducha
Swietego tworzysz w nas zycie nadprzyrodzone. Trzeba wiec by¢ postusznym Twej woli,
budzi¢ w sobie intencj¢ postepowania wedtug Twoich zyczen, modli¢ si¢ do Ducha
Swietego o pomoc w zrealizowaniu Twojej woli. A Twoja wola jest nasze uswigcenie,
czyli udoskonalenie mito$ci, wiazacej nas z Trojca Swieta, po prostu skorzystanie z Twej
obecnos$ci w naszej duszy.

D. Barsotti stwierdza, ze uswiecenie cztowiecka — a w jego terminologii
przebostwienie — dokonuje si¢ ,,dzieki zjednoczeniu z Bogiem — Trojca. A jest ono tak
doglebne, ze dusza tchnie wraz ze Stowem to samo tchnienie mitosci, ktorym jest Duch
Swiety. Moze by¢ zaspokojona dopiero wowczas, gdy sktada Boga w darze Bogu”“.

Nasze zycie nadprzyrodzone polega jedynie na osobistym kontakcie z Trojca Swieta.

1 D, Barsotti, Misterium chrystianizmu, s. 340.

69



Doskonato$¢ religijna jest wigc pelnym milosci poznaniem Trojcy. Nie moze to by¢
poznanie Wylgcznie pojeciowe. Musi to by¢ poznanie do§wiadczalne. ,,Bog objawia si¢
nam, gdy ... przeszczepiajac nas w siebie, staje si¢ przedmiotem swego poznania, czyli
daje nam udzial w tej wiedzy, jaka ma o sobie. A takze, gdy posiadamy Go tak, jak kazda
Osoba Trojcy posiada Bostwo w sposdb wilasciwy.” ,,Wskutek swego zanurzenia w
Chrystusie 1 utozsamienia z Nim, dusza pozostaje w rzeczywistym stosunku do Trzech
Boskich Osob.” ,,Uswiecenie chrzescijanina to relacja do Trojcy Swietej coraz bardziej
bliska i wewng¢trzna, cho¢ rézna w odniesieniu do kazdej z Os6b”.*

To wiasnie Ty, Boze, wezwale$ nas do uczestnictwa z Ojcem, Synem i Duchem
Swictym.* I zamieszkates w duszy cztowicka. Wszystko wiec, co czynie, jest dla Ciebie,
z Tobg 1 w Tobie.

Ide wigc przez zycie z Toba, myslac o Tobie, kochajac Cie, gtoszac Twa Swigtose,
Twoja dobro¢ 1 mitos¢, Twoja chwale, ide Spiewajac Ciebie. Serce nie moze pomiescié
radosci, gdy jeste$, smutku, gdy ukryjesz si¢ za obtokiem, cierpienia, gdy tesknota za
Toba sprawia bdl ponad wytrzymatos$¢, mitosci, ktora wybiega ku Tobie, poszukuje Cig,
znajduje, traci, odzyskuje, wciaz dazy ku Tobie, wciaz jest przy Tobie, darowana nam
przez Ciebie, zdolna podja¢ Twa mitos¢. Osoba ludzka nie moze unie$¢ catego szczgscia,
ktore sprawiasz przychodzac 1 nigdy wystarczajaco nie jest pelna przyjazni, wzajemne;j
mitosci, wcigz nieskonczenie bolesnie oczekiwanej w cierpieniu rado$ci. Wigc musze
ujawni¢ rado$¢ 1 smutek, cierpienie i tgsknotg, bdl 1 mitos$¢, przyjazn i szczgdcie, dole i
niedole duszy, dzieje naszej mitosci, moich nawrdcen i Twoich nawiedzen, $piew duszy.

Ide $piewajac Ciebie, calg tre$¢ swego zycia, los poszukujacego mitosci trwate;j,
nieutracalnej, osobowej, ktora jestes w Trojcy Osob.

Id¢ $piewajac Ci¢ w milczeniu. Milczenie jest najpeiniejsza piesnig duszy,
gloszeniem Ciebie, poniewaz wtedy Ty moéwisz swa obecnoscia. Spiewanie Ciebie i
gloszenie, to odstoniecie w duszy Twej twarzy, Ciebie. Ty jeste$ piesnig duszy ludzkie;.
Gdy wida¢ Ciebie poprzez osobe ludzka, wtedy $wiat rozbrzmiewa wtasciwa piesnig i
wtedy dopiero stysza ja inne serca. Swictos¢ wigc musi polega¢ na uzyskiwaniu

przejrzystosci tak zupetnej, ze juz tylko w osobie ludzkiej wida¢ Ciebie, Twojg Swigtosc¢ i

2D, Barsotti, dz. cyt., s. 341-342.
®Ppor.1J1,3.
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mitos¢, ktéra porywa i uszczesliwia. Milczenie jest inng nazwa przejrzystosci i skupienia.
Ale uzyskanie skupienia, przejrzystosci i milczenia, to jeszcze nie to, co chcesz da¢ duszy
ludzkiej, to jeszcze nie wszystko, to jeszcze nie §wigtosC 1 jeszcze nie mitosc.

T. Merton cickawie dostrzega, ze nieraz za jedyny cel i samg istote zycia
religijnego uwazamy pograzenie si¢ w skupieniu, pokoju wewnetrznym i poczuciu
obecnosci Boga. Przywigzujemy si¢ do tych stanéw. Tymczasem ,,skupienie nalezy
rownie do $wiata stworzen jak samochodd. Poczucie pokoju wewngtrznego nie jest w
mniejszym stopniu dobrem stworzonym niz butelka wina. Do$wiadczalnie przezyte
»uswiadomienie sobie« obecnosci Boga jest tak samo czg$cig naszego doczesnego
istnienia jak szklanka piwa. Ro6znig si¢ tylko tym, ze skupienie, spok6j wewngtrzny i
poczucie obecnosci Bozej sa duchowymi, a tamte materialnymi przyjemnosciami.

Lecz przywigzanie do dobr duchowych wigze nas tak samo jak
nieuporzadkowana mito$¢ do jakiejkolwiek innej rzeczy. Nasza niedoskonato$¢ moze
by¢ w tym wypadku bardziej ukryta i subtelniejsza, ale z pewnego punktu widzenia jest
tym szkodliwsza, gdyz trudniejsza do rozpoznania™**,

Sprawa wigc jest trudna i subtelna. Kiedy skupienie, milczenie i pokoj
wewnetrzny nie sg czescig tylko zycia umystowego, 1 duchowego, lecz $wiadczg o zyciu
nadprzyrodzonym?

Duzym niebezpieczenstwem, lecz niedostatecznie podkre§lonym w wychowaniu
religijnym, jest wlasnie pomylenie Zzycia umystowego i w ogdle przyrodzonego zycia
duchowego z zyciem nadprzyrodzonym, pomylenie kontemplacji nabytej z kontemplacja
wlang, w ktorej Ty przemawiasz swoja obecno$cig i swoim milczeniem w mojej osobie i
w moim milczeniu. Kiedy pokdj wewngetrzny jest spelnieniem si¢ w nas jednego z Twych
btogostawienstw? Kiedy cisza wewngtrzna (blogostawieni cisi) zwigzana jest ze
skupieniem 1 milczeniem, 1 kiedy pokoj wewnetrzny (blogostawieni pokdj czynigcy) sa
nadprzyrodzone? Nasuwa si¢ odpowiedZ ogromnie prosta: Ty jeste$ ciszg mej duszy,
milczeniem i pokojem. Jezu Chryste, Ty jestes wszystkim we mnie. I gdy nie zastaniam
Cie soba, jestes widoczny. Wtedy wiasnie ide przez zycie $piewajac Ciebie, gloszac Toba

Twoja dobro¢ 1 mitosé.

* T. Merton, Posiew kontemplacji, ,,Znak”, 34 (1952) 271; por. kolejno S. 272, 276, 277, 279, 281, 283,
284, 285.
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T. Merton podkresla, ze ,,tajemnicg pokoju wewngtrznego jest wyrzeczenie si¢
siebie”, odstoni¢cie wigc w swej duszy Twojej twarzy, Ciebie. To zaklada Twoja
nieustanng w nas obecno$¢ i nasze nieustanne trwanie przy Tobie w cigglej modlitwie.
Merton: dodaje, ze ,,0s0by umiejace mysle¢ o Bogu jedynie w ustalonych porach dnia nie
zajda nigdy daleko na drodze zycia wewnetrznego. W praktyce nie potrafig mysle¢ o Nim
w chwilach, ktore sobie skrupulatnie wyznaczyty na modlitwe mys$lng”. Wcigz musisz
by¢ w naszej duszy, Boze i nieustannie musimy trwa¢ w Tobie, wcigz Spiewajac Cig w
kazdej chwili zycia. Modlitwa mys$lna ma nam tylko pom6c w wycofaniu si¢ ze spraw
$wiata i w uzyskaniu skupienia przez takie opanowanie pamigci i intelektu, aby cztowiek
umial uswiadamia¢ sobie Twoja obecnos¢ i kierowa¢ ku Tobie nieustannie uwage w
sposob pelny milosci i petny zaufania. I wtedy zaczyna si¢ prawdziwa modlitwa.

Merton méwi, ze ,,tajemnicg modlitwy jest gtod Boga i ogladania Boga, gtod
pozostajacy w nas o wiele glebiej od poziomu naszych uczu¢ i mowy”. Niech wigc nas
nie martwig roztargnienia, nie kierujmy na nie uwagi, trwajmy przy Bogu, poniewaz
»wola modlitwy jest jej istotng trescia, a pragnienie znalezienia, ogladania i milowania
Boga jest jedyna rzecza, o ktora tu naprawde¢ chodzi”.

Taka modlitwa, wlasciwie juz kontemplacyjna, jest ponad mozliwo$ci naszej
natury, ale jest naszym powotaniem, a wigc przeznaczeniem. W kontemplacji chodzi o
poznawanie i1 kochanie Boga. poza granicami naszego rozumu i poza mozliwo$ciami
naszego serca. Z tej racji, Boze, musisz by¢ w nas modlac si¢ w naszej mitosci. I Merton
wyjasnia, ze dusza oddana kontemplacji znajduje si¢ w potozeniu, podobnym do
potozenia Adama i Ewy w Raju. ,,Wszystko jest twoje, ale pod jednym, nieskonczenie
waznym warunkiem, ze wszystko zostaje ci dane... Z chwila, kiedy prébujesz co$ wziac,
tak Jak gdyby to nalezato do ciebie, tracisz swoj Eden.” ,, Tylko najwigksza pokora moze
wyrobi¢ w nas t¢ instynktowng delikatno$¢ 1 ostroznos¢, ktore wzbraniajg nam szukac
rozkoszy i zadowolenia, jakich mogliby$my dozna¢.”

Tak zwane oczyszczenie bierne jest wigc czgscig faktu, ze Ty, Boze, tworzysz
nasze zycie nadprzyrodzone, ze jest nam ono dane, Zze chodzi o umiejetno$¢ skorzystania
z Twej obecnosci w duszy cztowieka.

I pokora w tym aspekcie jest swoistym ,,skoncentrowaniem si¢ w sercu naszego

ubostwa 1 oprdznienia duszy z pozadania wszystkiego”. Warunek konieczny. Nie ja
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wyznaczam wielko$¢ daru, ktory mi przynosisz. Ty jestes miarg naszych pragnien i
swietosci cztowieka.

Nam pozostaje tylko $piewanie Ciebie w calkowitej wiernosci, ktora jest
doskonatoscig. I znowu Merton to podkresla: nasza doskonato$¢ polega na wierno$ci
Tobie, Twym planom, Twej mysli, Twej mitosci. Tylko bowiem Ty, Boze, znasz
tajemnice mojej prawdziwej osobowosci, Ty jeden wigc mozesz uczyni¢ mnie tym, kim
jestem, a raczej tym, kim bed¢ w mys$l Twego powotania. ,,Tajemnica mej prawdziwej
osobowosci ukryta, jest w mitosci i w mitosierdziu Boga. Lecz cokolwiek jest i w Bogu,
jest w istocie rownoznaczne z Nim samym, gdyz Jego nieskonczona Jednos$¢ nie
dopuszcza zadnej roznicy ani podziatu. Dlatego nie mogg mie¢ nadziei znalezienia
samego siebie gdziekolwiek poza Nim. Ostatecznie wigc jedyng drogg do stania si¢ sobg
samym jest zjednoczenie si¢ z Tym, w ktorym znajduje si¢ sens i dopelnienie mojej egzy-
stencji. W rzeczywistos$ci istnieje wiec tylko jedno zagadnienie, od ktorego zalezy mdj
byt, mdj spokdj 1 szczescie: odkrycie samego siebie przez odkrycie Boga. Jezeli Go
znajde, znajde, i siebie.” ,,Nikt nie moze mnie nauczy¢, jak odnalez¢ Boga, jak tylko Bog
— tylko On sam.” A ,,dochodzimy do mistycznego ogladania Boga wtedy, kiedy, On
siebie odnajduje w nas”. 1 ,jezeli méwie, ze jestem stworzony na obraz Boga, to
stwierdzam tym samym, ze mito$¢ jest uzasadnieniem mojego istnienia. Albowiem Bog
jest mitoscig”. ,,Azeby znalez¢ mito$¢, musz¢ wejs¢ w sanktuarium, gdzie ona si¢
ukrywa: a jest nim sama istota Boga. Azeby zas$ wejs¢ w Jego §wietosé, trzeba zebym sam
stal si¢ Swiety, tak jak On, 1 doskonaly na wzor Jego doskonatosci.” ,,Nie bedac mitoscig
moge sie nia sta¢ tylko wtedy, jezeli Mito$é Boza utozsami mnie z sobg”.*®

Jakze wigc ostatecznie tatwo wejs¢ w kontemplacje, uzyskac swietos¢. Wystarczy
tylko kocha¢ Cie, Boze, ktory jestes Mitoscig. Wystarczy tylko mitos¢.

,»Miluje Cie, Jahwe, Mocy moja, Jahwe, ostojo moja 1 twierdzo, moj
wybawicielu, Boze moj, skato moja, na ktorg si¢ chronie, tarczo moja, mocy zbawienia
mego i moja obrono” (Ps 18, 2-3). ,,Ku Tobie, Jahwe, wznosz¢ moja dusze, moj Boze,
Tobie ufam ... Daj mi pozna¢ drogi Twoje, Jahwe, a naucz mnie Twoich Sciezek.
Prowadz mnie wedtug Twej prawdy 1 pouczaj, bo Ty jestes Boég, mdj Zbawca, i w Tobie

mam zawsze nadzieje” (Ps 25, 1-2. 4-5). ,,Jahwe, naucz mnie Twojej drogi” (Ps 27, 11).

> T, Merton, Posiew kontemplaciji, ,,Znak”, 31 (1952) 23, 24, 26, 28, 36.
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,,1 pociesz mnie na nowo. A ja ... bede Ci gral na cytrze, bedg Ci $piewal” (Ps 71, 21-23).
,,Chce spiewac Tobie, o Jahwe” (Ps 101, 1). ,,Poki mego zycia, chce Spiewac dla Jahwe 1
gra¢ mojemu Bogu, poki mi zycia starczy. Niech mita Mu bedzie piesn moja” (Ps 104,
33-34). ,,Bede $piewat Ci wobec aniotow” (Ps 138, 1). ,,Boze, piesn nowa bede Ci
spiewal” (Ps 144, 9). ,,Chce $piewa¢ Bogu mojemu poki bede istnial” (Ps 146, 2).
,Dobrze jest ... §piewa¢ imieniu Twemu, Najwyzszy” (Ps 92, 2). ,.Spiewajcie naszemu

Bogu, $piewajcie, $piewajcie. Krolowi naszemu, $piewajcie” (Ps 47, 7).

I11. ROZWIJANIE ZYCIA RELIGIINEGO

Aby w ochrzczonym czltowieku rozwijato si¢ zycie religijne, cztowiek musi
najpierw usuwac ignorancj¢ religijng, pozna¢ wigc prawdy objawione, zrozumie¢ je 1

zacza¢ kierowac intensywniej swag mito§¢ do Boga. Musi wigc takze uwalnia¢ si¢ od
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grzechow ciezkich przez spowiedz przywracajaca taske, ostabia¢ zte przyzwyczajenia i
wady, opanowywa¢ wymienione w Pismie swietym trzy gléwne pozadliwosci, to znaczy
pozadliwos$¢ oczu, pozadliwos¢ ciala i pyche, a tym samym cztowiek musi. zdobywac
sprawnos¢ czynienia dobra.

Niekiedy zycie religijne cztowieka wyraza si¢ w cigglym poglebianiu mitosci,
niekiedy jest trudng walka, przeplatang upadkami i zwycigstwami. Zalezy to od sumy
sprzeciwow, ktore wysuwa intelekt ludzki lub ludzka wola, uczucia i pozadania, tesknoty
i niecierpliwos¢.

I cztowiek musi si¢ natrudzi¢, zanim odkryje sens swego zycia w powigzaniu
swej osoby z Osoba Boga, zanim upewni swoj intelekt, jezeli ma watpliwosci, ze Bog
rzeczywiscie istnieje 1 kocha czlowieka, zanim nauczy si¢ kierowa¢ wole do dobra, a
wiec unika¢ grzechu i czerpa¢ sity nadprzyrodzone z sakramentu pokuty i Eucharystii,
zanim zrozumie role Kos$ciota w swym zyciu religijnym i1 swoje miejsce w Kosciele,
zanim przez modlitwe nawigze i utrwali kontakt z Bogiem. Gdy tego wszystkiego
dokona, uzyska etap, ktory nazywa si¢ intensywnym lub pelnym zyciem religijnym.

Rozwazmy kolejno wymienione sprawy, aby potem zebra¢ cechy, rozpoznawcze

rozwinigtego w cztowieku zycia religijnego.

1. NADAWAC RELIGIINY SENS ZYCIU

Na pytanie, co to znaczy by¢ katolikiem, mozna da¢ kilka odpowiedzi.

Katolikiem na przyktad jest ten, kto przyjmuje i realizuje to wszystko, co Bog
objawil przez Chrystusa, lecz rozumie nauke Chrystusa tak, jak ja wyjasnia Kosciodt
katolicki. By¢ katolikiem, to inaczej méwiac wprowadza¢ do duszy Boga przez modlitwe
1 sakramenty, pogltebia¢ kontakt z Bogiem w taki sposob, aby dokonywalo si¢ w
cztowieku wewnetrzne powigzanie z Bogiem, czyli ukochanie Boga. By¢ katolikiem, to
wobec tego kocha¢ Boga w Chrystusie.

Nie wystarczy wigc by¢ w jakimkolwiek powigzaniu z Bogiem, na przyktad w
powigzaniu tylko poznawczym. Musi to by¢ powigzanie przez przyjazn i1 milose,

uzyskiwang 1 rozwijang w sakramentach, dajacych realny udzial w wewnetrznym zyciu
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Boga. Ten udzial w zyciu Trojcy Swigtej musi tez nadaé¢ charakter catemu dziataniu
cztowieka, kierunek i sens ludzkiemu zyciu.

By¢ wigc katolikiem, to znaczy by¢ tym rozumnym czlowiekiem, ktory nadaje
sens swemu zyciu i widzi ten sens w nadprzyrodzonym powigzaniu cztowieka z Bogiem.

Problem sensu zycia jest tematem, ktory zawsze dla czlowieka jest wazny. Jest
poza tym trudny, poniewaz obejmuje sprawy nie tylko teologiczne, lecz takze
filozoficzne 1 $wiatopogladowe. Z tej racji jednak jest tematem bliskim czlowiekowi.
Cztowiek bowiem takze rozstrzyga sprawy jednoczesnie w wielu porzadkach. Dziata w
porzadku przyrodzonym i nadprzyrodzonym, teoretycznym i praktycznym, w porzadku
wiedzy 1 w porzadku wiary, zaleznie od rozwigzan umystowych i zaleznie od postaw
uczuciowych. I wszystko, co czyni, musi czyni¢ sensownie. Czesto cztowiek dziala tak,
jak si¢ dziala, jak dzialajg inni ludzie. Cze¢sto nie rozstrzyga spraw samodzielnie, lecz
postuguje si¢ przyjetymi schematami rozwigzan. Niekiedy jednak jest postawiony w
takiej sytuacji, ze musi sam wybiera¢. Nie mogg mu pomoéc zadne schematy. Sam musi
podja¢ zupetnie nowa decyzj¢. Musi znalez¢ sens tego, co czyni.

Termin ,,sens” wskazuje na jaki§ porzadek i cel. Zycie ma sens, jezeli jest
uporzadkowang catoscig dziatan. To uporzadkowanie uzyskuje si¢ przez zorientowanie
dziatan na okreslony cel. Sens zycia wyraza tez to, co nazywamy wartoSciowym zyciem.
I mozna doda¢, Ze sens zycia jest koniecznym warunkiem zycia war‘toéciowego.46 Sens
zycia zalezy wigc od tego, co uznamy za wartos$¢ 1 jaki cel bedziemy chceieli osiagna¢ w
naszym dziataniu.

I znowu na pytanie, jaki jest cel zycia, mozna da¢ kilka odpowiedzi.

W orientacji tak zwanej laickiej méwi si¢ na przyklad, ze $wiat idzie ku
katastrofie, ze wobec tego nie ma o co zabiegaé, nic nie ma sensu i celu, nalezy chwyta¢
te oto chwile, cieszy¢ si¢ nig 1 z niej korzystac. Korzysta¢ ma z niej cztowiek, ktory jest
najwyzszym przejawem rzeczywistosci. Jest wolny w swych przezyciach i w wyborze,
ale jest tez samotny 1 tragiczny, poniewaz nigdy nie wie, czy wybrat dobrze. Czlowiek
sam ustala, co jest dobre i zle, sam wiec takze ustala sens zycia. Tak moéwig wlasnie
egzystencjalisci 1 gtoéwnie Sartre, ktorego stwierdzenia przypominaja dawng wypowiedz

Protagorasa, ze ,,cztowiek jest miarg wszystkiego”. Cztowiek jest jedynym autorytetem

T Czezowski, Sens i wartosé zycia. Filozofia na rozdrozu, Warszawa 1965, s. 158.
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w porzadku prawdy i fatszu, dobra i zta, jedynym s¢dzig, miarg wszystkiego: siebie i
rzeczywistosci.

Wedlug innej odpowiedzi laickiej ,,zycie czlowicka ma ... obiektywnie
uzasadniony sens: spetnia si¢ on wowczas, gdy wspotdziatamy z tendencja postepu i

rozwoju spolteczenstwa” %7 .

Czlowiek wowczas tworzy S$wiat i przywraca S$wiat
cztowiekowi. Znowu wiec cztowiek jest miarg §wiata, ustala jego sens i sens swego
zycia.

Niepokoi w tych ujeciach to, ze cztowiekowi przypisuje si¢ cechy boskie. Jest
najwyzszym przejawem $wiata 1 ,tworcg $wiata”. Przypisujac mu tez prawo
rozstrzygania, co jest dobre i zle, neguje si¢ zdolnos¢ cztowieka do odkrycia obiektywne;j
prawdy. A t¢ prawde w tak wielu filozofiach przeciez cztowiek odkryt i jej odkrycie
naukowo udowodnit.

Filozofowie orientacji realistycznej, gtownie arystotelesowskiej i tomistyczne;j
uwazaja, ze nadawac sens zyciu znaczy nastawia¢ si¢ na wartosci, lecz nie na
jakiekolwiek warto$ci. Musza to by¢ wartosci realne i prawdziwe, wybrane w oparciu o
cale, pelne poznanie ludzkie. W tym poznaniu obserwujac rzeczy i przy pomocy
dobranych metod mozemy stwierdzi¢, ze skoro rzeczy istnieja, a nie sg zrédtem swego
istnienia, skoro nie zawdzigczaja go sobie, a jednak sg, to otrzymujg istnienie od
przyczyny, ktora jest samym istnieniem, czyli Bogiem. Poniewaz Boég jest, trzeba
uwzgledni¢ Go w rachunku zycia.

A dalej z historii, z analizy historycznie danych tekstow Ewangelii dowiadujemy
si¢, ze Bog stat si¢ cztowiekiem w osobie Chrystusa. Chrystus jest §wiadectwem 1
swiadkiem, ze Bog istnieje.

Nadawac¢ sens zyciu w zwiagzku z faktem istnienia Boga, to opierajac si¢ na
pelnym poznaniu, na rozumie 1 wierze, zorientowa¢ zycie na Boga przez Chrystusa.
Jezeli tego nie czynimy, to po prostu nie korzystamy z tych prawd, ktére odkryt rozum w
analizie filozoficznej $§wiata i z prawd, ktére przyniosto Objawienie. Cztowiek moze z
tego nie korzysta¢, lecz jakie ma podstawy, aby nie uwzgledni¢ catej wiedzy ludzkiej i

objawionej, aby oprze¢ sie tylko na wybranych przez siebie kierunkach i twierdzeniach?

1 J. Kuczynski, Filozofia Zycia, Warszawa 1965, s. 18.
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Jezeli cztowiek uzna istnienie Boga i boskos$¢ Chrystusa, nie moze pozostac tylko
w porzadku wiedzy przyrodzonej. To byloby niekonsekwentne. Musi przyjacé
nadprzyrodzony porzadek wiary, czyli aktem rozumu i woli w sposob wolny wybrac
Boga, przyjac¢ go w siebie i ukochac.

Wybor i ukochanie Boga nie jest aktem jednorazowym. Jest czyms$ ciggltym.
Polega na nieustannym wybieraniu i przyblizaniu si¢ do Boga, na wnikaniu w Boga. Bég
jest samg prawdg i samym Dobrem. Jest z tej racji realng, najwyzszg wartoscig i naj-
doskonalszym, najwlasciwszym celem. Zycie wewnetrzne czlowieka zaczyna sie od
wyboru tej wartosci i celu, a rozwija si¢ w cigglym, coraz bardziej Swiadomym poznaniu
Boga i coraz pehiejszym ukochaniu Go. Ten nieustanny wybor, wyrazajacy si¢ w po-
glebieniu przywigzania i mitosci do Boga, stanowi istot¢ tego, co nazywamy
nawrdceniem.

Nadawa¢ sens zyciu, to takze nieustannie si¢ nawraca¢. A wewnetrzne
nawracanie si¢ stanowi naturalny rytm wewnetrznego zycia czlowieka. Tak twierdzi $w.
Teresa Wielka. O to nawracanie si¢, nakierowywanie coraz petiejsze duszy na Boga
modlit si¢ zawsze §w. Jan Vianney. T¢ sama mysl wyraza liturgia, gdy kaze powtarzac¢
werset: ,,Jeruzalem, Jeruzalem, nawrd¢ si¢ do Pana Boga twego”, To my mamy si¢
nawracac. Jest to bowiem wezwanie, skierowane do duszy ludzkiej.

Od innej strony rzecz biorac, nawrocenie jest taska. Ale taska nie zastepuje
natury, tylko ja uzupetnia i uszlachetnia. Zycie taska nie zwalnia wiec cztowieka z
obowiazku rozwijania intelektu 1 ksztattowania woli. Pobozno$¢ nie zwalnia z obowigzku
uczenia si¢. Wymaga wiedzy 1 madrosci. Trzeba zna¢ Boga, aby Go wybra¢. Musi
poglebiad si¢ poznanie, aby poglebita sie mitos¢. Tej wiedzy 1 mitosci cztowiek pragnie
ze swej natury. Czlowiek pragnie catej prawdy i petlnego dobra. Chce je uzyskac,
ukocha¢. 1 z tej racji nadawanie sensu naszemu zyciu polega takze na uporzadkowaniu
sprawy mitos$ci, na skierowaniu jej ku osobie, ktora t¢ mito$¢ podejmie.

Czlowiek musi znalez¢ kogo$, kto go ukocha, i kogo sam bedzie mégt takze
kocha¢. Nie jest wiec obojetne, co si¢ kocha lub kogo si¢ kocha. Jako$¢ mitosci zalezy od
tego, co kochamy. Jezeli kochamy tylko sport, jesteSmy wytacznie sportowcami. Jezeli

kochamy tylko wiedzg, jesteSmy wytgcznie naukowcami. Jezeli kochamy tylko poezje,

78



jestesmy wytacznie w relacji do pickna. Cztowiek jest rozumng, pelng osobg i nie moze
ograniczy¢ swego zycia do realizowania tylko jednego pragnienia. Musi zy¢ petnia.

I jezeli cztowiek ukocha tylko cztowieka, ukocha go zle. Tak. Mitos¢ tylko do
cztowieka sprawia, ze kochamy go w sposob niewystarczajacy, krzywdzacy. Dlaczego?
Musi bowiem istnie¢ miara mitosci. Aby miara ta byla wlasciwa, cztowiek musi kocha¢
Boga. Kocha¢ blizniego jak siebie samego nie oznacza tego, bysmy kochali ludzi
jakkolwiek. Chodzi o to, by$my kochali ich jak najpelniej: Tej miary nie moze stanowic
cztowiek, kochajacy kogo$ na miare ludzka. Te¢ miare musi stanowi¢ cztowiek kochajacy
Boga i na miarg¢ obecnej w nim mitos$ci Bozej kochajacy cztowieka.

Aby wigc mitos$¢ ludzka byta petna, cztowiek kochajacy drugiego czlowieka musi
jednoczes$nie kocha¢ Boga. Dla dobra milos$ci, ktorg darzy kogo$ drugiego. To jeden
argument.

A drugi jest podobny. Czgsto traci si¢ mito$¢ ludzka lub ma si¢ wrazenie, ze si¢ ja
stracito. Cztowiek, ktory utracit czyjas milos$¢, nie ma oparcia, nie ma gdzie skierowaé
swojej mitosci. Milo$¢ ta stabnie i ginie. Aby mito$¢ trwala w cztowieku, musi by¢ ktos,
kto go wciagz kocha. Wiemy, jak bardzo ratuje cztowieka swiadomos$¢, ze zawsze kocha
go matka. Matka zawsze kocha swe dziecko. Lecz przede wszystkim Bog jest tg osoba,
ktora nas najbardziej kocha. Kocha nas zawsze, takich jacy jeste§my, wiernie, w kazdej
chwili.

Mitos¢ Boga do czlowieka gwarantuje wigc trwanie mitosci w cztlowieku. Nadaje
sens zyciu, jest tym klimatem, w ktorym cztowiek wytrzymuje swoj los 1 siebie. [ whasnie
Bog jest Mitoscig. Nalezy wigc uwzgledni¢ w rachunku zycia ten fakt, jezeli nie chcemy
przegra¢ swej mitosci, kierowanej do kochanych przez nas osob.

Bog jest ta osoba, ktora nas najbardziej kocha. Nalezy wciaz powtarza¢ tg
prawde. Bog nadaje sens mitosci ludzkiej 1 najwigkszg miarg. I na taka miare mitosci
zastluguje cztowiek. Mamy kocha¢ Boga, a blizniego jak siebie, lecz na miar¢ nas
mitujacych Boga.

Nadawac¢ sens zyciu, jezeli zbierze si¢ stawiane akcenty, to postugiwaé sie
rozumem i pyta¢ go o realne wartosci. Wsrod tych wartosci trafi¢ na Boga, wybra¢ Go,
przybliza¢ si¢ do Niego nieustannie, zaprzyjazni¢ si¢ z Bogiem, ukocha¢ Boga. Aby

mozna byto utrwali¢ mito§¢ do cztowieka i nada¢ jej wlasciwa miarg. Aby wewnetrznie
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rozwija¢ sie, poniewaz doskonali nas tylko dobra mitos¢. I skoro Bog jest mitoscia,
najlepiej 1 najpeiniej doskonali nas Bog.

Sens zycia, jego pelnia i warto$¢ nie sg wiec praktycznie mozliwe bez Boga.
Zaleza od naszego powigzania z Bogiem.

Z Bogiem wigze nas modlitwa i sakramenty. Sakramenty realnie wprowadzaja
Boga w dusze ludzka. Modlitwa jest realizowaniem i przezywaniem mitosci Bozej. Tak.
Modlitwa to realizowanie mitosci do Boga. I z tej racji zycie sensowne, to zycie pomysla-
ne takze jako nieustanna modlitwa, nieustanne wnikanie w mito$¢ Boza.

Spraw, Boze, aby sprawa nadprzyrodzonej w nas mitosci nie dawata nam
spokoju, aby nie pozwolita pracowac, odpoczywaé, zasypia¢, aby gngbila, palila,
dokuczata, aby kazdy, kto zetknie si¢ z Toba, musiat zwraca¢ swa mysl i serce do Boga.
Aby dokonywato si¢ ciagle przyblizanie do Ciebie, nieustanne nawracanie, nieustanna
modlitwa, czyli trwanie przy Bogu, z Bogiem i w Bogu, nieustanne poglebianie i
realizowanie mitosci do Ciebie, Ktéry uweselasz mtodos$¢, Ktory nadajesz sens zyciu

ludzkiemu, Ktory najbardziej kazdego z nas kochasz.

2. WIARA NADPRZYRODZONA

Zagadnienie wiary jest bardzo szerokie. Mozna na przyktad pytaé, czego dotyczy
wiara, na co wskazuje, ku jakim prawdom nas prowadzi. Mozna po prostu pytaé¢ o
przedmiot wiary. Mozna tez rozwazac, jak przy pomocy wiary odkrywa si¢ jej przedmiot,
w jaki sposob poprzez wiar¢ dochodzi do tego, w co wierzymy. Cata wigc problematyka
juz nie przedmiotu wiary, lecz sposobow dochodzenia do Boga. Akcent na sprawie
odkrywania przez wiar¢ rzeczywisto$ci Bozej 1 problem wartosci dowodu z wiary.
Mozna tez porownywaé $Swiadectwo wiary nadprzyrodzonej ze $wiadectwem
przyrodzonego rozumu, czyli to, co wiemy o Bogu z wiary, z tym, co wiemy dzigki
filozoficznej refleksji cztowieka. I dalsze mozliwe pytania: jak si¢ przekonac do tego, co
mowi wiara, inaczej mowiac jak uzasadni¢ wybor wiary, jak uzasadni¢ nasza decyzj¢ na

to, zeby wierzy¢.
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I zwigzane z tym zagadnienie: jak traci si¢ wiare, jaki jest mechanizm utraty wiary
w Boga? Dlaczego przestajemy wierzy¢, dlaczego odrzucamy ,,$wiadectwo wiary”? Nie
sposOb mowic o wszystkim.

Rozwazmy sprawe naszego religijnego dochodzenia do przedmiotu wiary, do
Boga.

Nalezy rozrozni¢ najpierw filozoficzno-przyrodzone poznanie Boga |
religijno-nadprzyrodzone poznanie Boga.

Zobaczmy przez chwila, jak postepuje rozum ludzki, gdy wlasnym wysitkiem
odkrywa istnienie Boga.

Wychodzimy od obserwacji $wiata. Dostrzegamy to, ze na przyktad rzeczy
powstaja i1 ging. Dlaczego tak si¢ dzieje? Dzieje si¢ tak dlatego, ze te rzeczy, ktore
powstaja i ging, tak sg skonstruowane, ze nie stanowig dla siebie zrodta istnienia. Nie daja
sobie istnienia. Ale jednak istnieja, a wigc otrzymujg istnienie od przyczyny zewngtrzne;j,
skoro same nie powotujg si¢ do istnienia. Rozwazajac t¢ sprawe, dochodzimy do
wniosku, ze zaden byt nie daje sobie istnienia. Gdyby powotywat si¢ do istnienia, to by
Znaczyto, ze nie istniejac dziata, czyli nie istniejac istnieje. A to jest absurd. I dochodzimy
do wniosku, ze istnienia udziela byt, ktory istnieje, lecz w taki sposob, ze jest
nieutracalnym istnieniem. Taki byt jest tylko jeden. W teologii ten byt nazywamy
Bogiem.

Wiara jest tez poznaniem, lecz na innej drodze: to Bog mowi o sobie 1 wierzac
Bogu przyjmujemy to, o czym nas informuje. Rozwazmy teraz, jak przebiega to
religijno-nadprzyrodzone poznanie przekazanych nam przez Boga prawd o
nadprzyrodzonej rzeczywistos$ci.

Trzeba tu rozr6zni¢ wiar¢ przyrodzong i wiar¢ nadprzyrodzona.

Wiara przyrodzona jest uznaniem czegos za prawde z powodu samej rozumowe;j
argumentacji. Mozemy na przyklad wierzy¢ komus, wierzy¢ sobie, a nawet wierzy¢
Objawieniu, uznawa¢ Boga w sposob czysto przyrodzony, na mocy wigc argumentu, ze
to si¢ nam wydaje rozumne. Mozemy akceptowa¢ Boga, nie majac w sobie wiary
nadprzyrodzonej. I moze si¢ tak zdarzy¢, ze ktos traci wlasnie t¢ wiarg przyrodzong i przy
tym kontaktuje si¢ wewnetrznie z Bogiem na mocy obecnej w nim wiary nadprzyrodzo-

nej. Moze tez by¢ odwrotnie. Czlowiek trwa w wierzg przyrodzonej, a wigec uznaje
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prawdy objawione dla ich sensownosci, akceptuje je, a nie ma w sobie wiary
nadprzyrodzonej, zapoczatkowujacej obecnos¢ Boga w duszy.

Czym jest wiara nadprzyrodzona? Wedlug Dogmatyki katolickiej ks. W. Granata
,»majac na uwadze Pismo $wigte, Tradycje i okreslenie Kosciota mozemy nastepujaco
opisa¢ akt wiary: jest to akt umystu (lub myslacego czlowieka), ktory oswiecony Boza
faska pod wplywem rozkazu wolnej woli wspartej réwniez nadprzyrodzong pomoca
uznaje mocno za prawd¢ wszystko, co Bog objawil 1 to czyni nie na podstawie
wewnetrznej oczywisto$ci prawdy, przejrzanej rozumem w sposob naturalny, lecz na
podstawie powagi Boga, ktory jest nieomylny i prawdomoéwny. Krdcej rzecz ujmujac
mowimy: wiara jest to nadprzyrodzone i dobrowolne uznanie przez umyst prawdy
objawionej przez Boga”48.

Wiara przyrodzona daje wyrozumowang pewnos¢, wiara nadprzyrodzona daje
pewnosé, opartg na zaufaniu do Boga. W wierze przyrodzonej opieramy si¢ na sobie czy
na drugim cztowieku, w wierze nadprzyrodzonej opieramy si¢ na Bogu. I wiara nad-
przyrodzona zapoczatkowuje w nas realng obecnos¢ Boga. Wiara przyrodzona
sprowadza si¢ do uznanej wiedzy o Bogu, wiara nadprzyrodzona jest wywolanym taska
przekonaniem i swoistym dowodem dla wtadz umystowych cztowieka, ze Bog jest i ze
jest w nas, poniewaz to oswiadczyt.

Tracimy wiar¢ nadprzyrodzona, gdy prawd¢ o Bogu przyjmujemy nie dlatego, ze
Bog to objawit i przez nieomylne nauczanie Kosciota ttumaczy sens swojej informacji,
lecz zZe istnienie Boga wynika nam wylacznie z rozumowania. Z wiarg nadprzyrodzong
faczy si¢ zyczliwe, a wigc zapodmiotowane w mitosci uznanie 1 wewngtrzne przyjecie
Boga. Gdy wierzymy wylacznie rozumowaniu, jesteSmy na terenie tylko wiedzy.

Nie znaczy to, ze nie mamy poszukiwa¢ rozumnego i rozumowego uzasadnienia
tezy czy prawdy o istnieniu Boga. Wolno nam tego uzasadnienia szuka¢, ale nie wolno
wylacznie na nim si¢ opieraé, jezeli oprocz wiedzy o Bogu chcemy posiadaé takze
nadprzyrodzong wiar¢. To uzasadnienie ma by¢ tylko uspokojeniem niespokojnego

intelektu, nie moze jednak stanowi¢ catego naszego zycia duchowego.

8 \W. Granat, Teologiczna wiara, nadzieja, milos¢. Dogmatyka katolicka, t V1, Lublin 1960, s. 67.
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Wiara nadprzyrodzona jest zrodtem religii, czyli osobowego powigzania
czlowieka z Bogiem, pelnego i realnego udziatu w wewnetrznym zyciu Trojcy Swiete;.
Wiara przyrodzona jest zrodlem wiedzy, myslowym kontaktem z tre§cig Objawienia.

Moze ateizm jest tak czgsty wtasnie dlatego, ze wigkszos$¢ ludzi swoj kontakt z
Bogiem przezywa na poziomie tylko wiary przyrodzonej, nie taczacej nas realnie z
Bogiem. I gdy zabraknie wiedzy, ktora przeciwstawialaby si¢ argumentom przeciwnym,
wiara przyrodzona ginie. Zrywa si¢ kontakt z Bogiem, kontakt, ktorego nie bylto, bo
mys$lowe powigzania nie sg zyciem nadprzyrodzonym, realnym udziatem w wiedzy i
mitosci Boga.

Trudno wigc ustali¢, czy tracac wiarg rzeczywiscie te wiare utraciliSmy i trudno
ustali¢, czy wierzagc wierzymy w sposob, ktory spetnia zyczenia Boze. Teoretycznie
mozemy to ustali¢, ale praktycznie nie jest to tatwe. Nasza wewngtrzng sytuacj¢ zna tylko
Bog przemawiajacy i obecny w naszym sumieniul.

Sprawe wiary nadprzyrodzonej podejmijmy tez od strony zagadnien, ktdére
akcentowat ks. A. Zychlinski.

Naturalne w cztowieku i jakze mocne pragnienie pelnej wiedzy kaze nam wzigé
pod uwage nie tylko informacje naszego rozumu, odkrywajacego prawde, lecz takze
informacje objawione przez Boga. W tym pragnieniu pelnej wiedzy odkrywamy wigc
potrzebg rozumowego poznawania i potrzebe wiary, czyli przyjecia tego, co Bog mowi,
dla samego autorytetu Boga, z zaufaniem do prawdomoéwnosci Boga. Cztowiekowi jest
potrzebna wiara religijna, nadprzyrodzona, wprowadzajgca w te rzeczywistos¢, ktorg zna
tylko Bog, ktorej rozum ludzki nie odkrywa wlasnym wysitkiem, ktorg jednak potrafi
zrozumie¢, gdy Bog nas wprowadzi w swoj $wiat. Wiara nadprzyrodzona wprowadza nas
w $wiat Boga, w Jego mysli, w Jego wewngtrzne zycie Trdjcy Osob.

Wiara nadprzyrodzona, to wiara w stowo Boze, w to, co Bog méwi o sobie
poprzez Objawienie religijne, ktorego przekazywanie zlecit Kosciotowi.

Sobor Watykanski I okreslil katolickie pojecie wiary w ten sposob: ,,Wiara jest
cnotg nadprzyrodzona, przez ktoéra uznajemy z pomocg pobudzajace;j 1 positkujacej taski
Bozej to, co Bog objawil za prawde, nie dlatego, zeSmy przyrodzonym $wiattem rozumu
przenikngli istote rzeczy i tak prawde objawiong pojeli, ale poddajac si¢ powadze Boga

objawiajacego, ktory nie moze si¢ myli¢, ani nikogo w blad wprowadzi¢” (Denz. n.
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1798). Okreslenie to wnosi do naszych rozwazan nowy element, mianowicie stwier-
dzenie, ze wiara jest cnotg nadprzyrodzong. Znaczy to, ze jest udzielong nam przez Boga
sprawnoscia, dzieki ktorej umyst ludzki jest w stanie pozna¢ i uzna¢ prawde, objawiong
przez Boga. W duszy ludzkiej — jak wiemy — sg cnoty, czyli sprawnosci bytowe, a wigc
uzyskane naszg praca, chocby nawet nabyta cnota wiary, gdy umiemy rozpatrzywszy
argumenty zaufa¢ komus, uwierzy¢, i znajdujg si¢ w niej cnoty tak zwane wlane, czyli
udzielone nam przez Boga jako zdolnosci do wykonania dziatan nadprzyrodzonych. Taka
udzielong nam przez Boga zdolnos$cia jest wlasnie nadprzyrodzona cnota wiary, a wiec
zdolno$¢ naszych wiadz umystowych do wykonywania tej czynno$ci nadprzyrodzone;j,
ktora polega na uznaniu prawdy o Bogu z mitosci do Boga.

W takim dzialaniu musi nam pomodc Bég. To nazywamy taska pobudzajaca i
wspomagajacg. Bog pomaga nam, abySmy postuzyli si¢ nadprzyrodzona, a wigc przez
Boga udzielong nam zdolno$cig do uwierzenia w objawiajace prawde stowo Boze.

Ze tak jest, powiedziat nam o tym Chrystus, jak podaje Ewangelia $w. Jana: , Nikt
nie moze przyj$¢ do mnie, jesli go nie pociggnie Ojciec, ktory mnie postal” (J 6, 44).

Bog musi nam pomoc uwierzy¢. Ta pomoc, czyli taska, jest sita sklaniajaca
ludzka osobe do uwierzenia, cata ludzka osobg, poniewaz w czynnos$ci uwierzenia bierze
udziat rozum ludzki 1 wola cztowieka, akceptujaca te tresci, ktore nasz intelekt poznat w
stowie Bozym.

Dodajmy za ks. Zychlifiskim i to, Ze objawione nam przez Boga prawdy s3 nam
koniecznie potrzebne. JesteSmy, bowiem przeznaczeni w tym zyciu 1 w przysztym do
nadprzyrodzonych, stalych kontaktow z Bogiem, najpetniejszym i ostatecznym celem
naszego zycia. Cel ostateczny, jak uczy $§w. Tomasz z Akwinu, polega wedlug
Objawienia na nadprzyrodzonym, uszczgsliwiajacym widzeniu Boga, to znaczy
wciagajacym w wewnetrzne zycie Trojcy Swictej cala nasza mitos¢ i caly nasz
zachwycony Bogiem intelekt. | o tej tajemnicy naszego przebywania w Bogu uczy nas
sam Bog. I tylko dzigki aktowi wiary w t¢ rzeczywisto§¢ wkraczamy calym naszym
poznaniem i calg nasza mitoscia.

Wiara wigc pozwala nam poznac i uznac t¢ niezmierzong, nadzwyczajng dla nas

perspektywe, ktora jest nasza obecno$¢ w Trojcy Swietej poprzez sakramenty, laske,
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ciagle doskonalenie nas przez Ducha Swictego, ktory dzigki odkupieniu przez Chrystusa
kieruje osobg¢ ludzka ku Bogu.

Niezaleznie od wynikoéw filozofii, ktora wykrywa istnienie Boga, a wiec
niezaleznie od wiedzy o istnieniu Boga i wiedzy o Objawieniu musimy przezy¢
nadprzyrodzony akt wiary w istnienie Boga, czyli dla samego autorytetu Boga uznac, ze
Bog jest. Musimy przezy¢ ten akt wiary, aby zaczeto si¢ w nas zycie nadprzyrodzone,
czyli religijny kontakt z Bogiem. Tak sprawe przedstawit §w. Pawel: ,, Kto przystepuje do
Boga, powinien wierzy¢, ze On jest” (Hbr 11, 6).

Istnienie Boga jest wiec z jednej strony prawdg filozoficzna, co mozemy poznac
sami swoim rozumem, i jest z drugiej strony pierwszg prawdg, w ktorg musimy uwierzy¢
aktem wiary religijnej, aby zaistnial nasz nadprzyrodzony kontakt z Bogiem. W filozofii
poznajemy Boga jako Pierwsza przyczyne i ostateczny cel wszystkiego, w religii dzigki
aktowi wiary poznajemy Boga jako Pierwsza przyczyne i ostateczny cel porzadku taski i
chwaly, czyli nadprzyrodzonego w nas zycia i calej nadprzyrodzonej rzeczywistosci,
ktora jest 1 ktora zawsze bedzie trwata, poniewaz Bog jest wieczny.

Te nadprzyrodzong w nas wiare doskonali Duch Swiety swoim udzielonym nam
darem madrosci. Wiara, zwigzana w nas z taskg uswiecajaca 1 poglgbiana mitoscia Boza,
dzigki darowi madrosci pozwala nam wydawac trafne sagdy o Bogu.

Trafno$¢ sadu, jak wyjasnia §w. Tomasz z Akwinu, pochodzi albo z dobrego
uzywania rozumu albo ze swoistej wspdlnoty z tym, o czym wydajemy opini¢ (II-11, 45,
2). Dzigki darowi madrosci, ktory jest w nas, gdy posiadamy taske, mito$¢ 1 cnoty
udzielone przez Boga, nasz intelekt moze wyda¢ o Bogu trafne sady, bo Duch Swicty
czuwa nad tym i poniewaz bierzemy udziat w wewnetrznym zyciu Trojcy Swictej, gdy
przez sakramenty 1 modlitwe, przez mitos¢ obejmujacg Boga realnie kontaktujemy si¢ z
Bogiem. Tu rysuje si¢ przed nami cata nadzwyczajna w katolicyzmie teologia darow
Ducha Swigtego, teologia Kosciota rozdzielajacego sakramenty, teologia Trojcy Swicte;,
teologia taski, urzekajace perspektywy i petne niezwyklej madrosci dziedziny tak bogate,
tak przekonujace, ze porywaja cate ludzkie serce.

Dodajmy tylko, ze $w. Pawel podkresla mysl ogromnej wagi: ,,Po rozlicznych i
przerdznych sposobach, jakimi niegdy$ Bog mowit do ojcéw przez prorokow — na koniec

— w tych czasach przemowit do nas przez Syna” (Hbr 1,1).
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Chrystus najpeniej informuje nas o Ojcu i Duchu Swigtym, i o Zyczeniach
Bozych wzgledem nas. Chrystus jest Bogiem, przebywa w Trojcy Swietej i jest
cztowiekiem, obecnym teraz jako Bog-Cztowiek w Eucharystii. Chrystus jest zrodiem
naszej nadprzyrodzonej wiedzy o Bogu, swiadectwem, ze Bog jest, dowodem tego
wszystkiego, co przyjmujemy wierzac Bogu.

Chrystus jest rozwigzaniem problemu Boga i1 problemu duszy ludzkiej, czyli jest
odpowiedzig na pytanie o sens zycia ludzkiego.

Ten nadprzyrodzony sens zycia ludzkiego ujmuje Chrystus w stowa: ,,Jesli mnie
kto mituje, ... Ojciec moj umituje go, i do niego przyjdziemy, i mieszkanie u niego
uczynimy” (J 14, 23).

Ukocha¢ Chrystusa, to poczatek i skutek naszej nadprzyrodzonej wiary, nasze
najwazniejsze zadanie, bo — jak méwi §w. Pawel — trwajg wiara, nadzieja, milos¢, te
trzy: z nich zas najwigksza jest mito$¢”, mitos¢, ktora ,,nigdy nie ustaje” (1 Kor 13, 13).
Zawsze bedzie nas taczyta przez Chrystusa z Tréjca Swieta, z Bogiem, ktory jest
Mitoscia. Jest Mitoscia, a to znaczy, Ze jest osoba, ktéra nieustannie nas kocha. Bog

kocha nas zawsze. Pomyslmy o tym: Bog jest ta osoba, ktdra nieustannie nas kocha.

3. KTO JEST ZAPROSZONY DO NAWROCENIA

Do nawrdcenia, do podniesienia si¢ ku Bogu, a tym samym do kontaktow i
zjednoczenia z Bogiem zaproszeni sg wszyscy ludzie. Wszyscy bez wyjatku. Nawet ci,
ktorzy o tym nie wiedzg. Zaproszeni sg takze ci ludzie, ktérzy, wiedzac o tym zaprosze-
niu, zrezygnowali z niego. Zaproszeni sg dobrzy i tak zwani Zli. Zaproszeni sa wszyscy.
Ale tak okreslone zaproszenie rowna si¢ na razie zaproszeniu ze strony Boga. Bog
zaprasza do zjednoczenia, to znaczy zaprasza do mitosci.

Caty problem i cata trudno$¢ polega wiasnie na sprawie mitosci. Katolicyzm nie
bytby tak trudny, gdyby nie chodzilo w nim o ukochanie Boga. Bogu nie wystarcza
czysto sluzbowe nawigzanie z Nim kontaktow. Bog chce przyjazni¢ si¢ z czlowiekiem.
Chce wigc ogromnie duzo. Chce catego czltowieka. Przyjazh bowiem jest

zaofiarowaniem siebie drugiej osobie i to zaofiarowaniem bezinteresownym, wiernym,
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ufnym, z cala milodcia, ktéra jest podjeta przez kogo$, kto rowniez oddat cala mitosc.
Przyjazh wigc jest swoistym wspolwyznaniem mitosci dwu osob, przeptywem tej
mitosci, uzgodnieniem, jest samg mito$cig.

Nietatwo ukocha¢ Boga? gdy si¢ wie o Nim mato i gdy pragnie si¢ tylu roznych
rzeczy, ktorych utrata jest przeciez bolesna, a ktére w jakim$ sensie trzeba utraci¢, gdy
wybiera si¢ Boga. Gdybysmy pamigtali, ze Bog jest wszystkim, ze jest petnig tego, co
moze pragng¢ cztowiek, nie baliby§my si¢ wybra¢ Boga przed wszystkim, co mamy do
dyspozycji. Ale znéw taki motyw, ze zrezygnujemy z wszystkiego, aby to odnalez¢ w
Bogu, nie bedzie wyborem Boga. Bedzie wigc pomytka. Boga trzeba wybra¢ dla Niego
samego. Tylko Boga.

Taki wybor jest mitoscia, a przez mito$¢ jest zjednoczeniem. Taka milo$¢ jest
skutkiem duzej pracy wewnetrznej 1 skutkiem taski mitowania.

Zanim uzyskamy mito$¢ na tym poziomie, musimy dlugo realizowa¢ prac¢ nad
zjednoczeniem, to znaczy musimy dtugo pomaga¢ Bogu w takim przeksztatcaniu naszej
mito$ci, by uzyskala wymiar, przewidziany przez Boga. A miarg naszej mitosci do Boga
jest mitos¢ Boga do nas.

Nasza odpowiedzig na zaproszenie do zjednoczenia z Bogiem jest decyzja
skierowania ku Bogu calej naszej mitosci. Istotg wezwania jest wlasnie decyzja, nasza
decyzja, ktora, gdy jest podjeta, staje si¢ przyjeciem woli Bozej. Bog chee zjednoczenia
mitosci Bozej 1 mito$ci cztowieka. Od decyzji na to zjednoczenie zalezy cala orientacja
naszego zycia.

Decyzje ukochania Boga cztowiek podejmuje w czasie, ktory trudno ustali¢ dla.
kazdego z nas. Teologowie morali§ci uwazaja, ze pierwszy grzech cigzki cztowieka jest
zwigzany wilasnie z ta decyzja. Gdy cztowiek zrezygnuje z mitosci Bozej, gdy po prostu
odwrdci si¢ od Boga kierujac swa mitos¢ swiadomie gdzie indziej, popetnia pierwszy
grzech ciezki, grzech, ktory zgubit kiedys niektorych aniotow 1 ktory zgubit pierwszych
naszych rodzicow. Niekiedy dziecko juz uzywajac rozumu, a niekiedy dorosty cztowiek
lub nawet cztowiek w pdznym wieku taki grzech popelniaja, pierwszy cigzki grzech,
ktory rozpoczyna etap zycia, przebiegajacego poza mitoscig Boza 1 taska, uswigcajaca
cztowieka. W cztowieku, pozbawionym taski, dzieje si¢ jego wola. Wszystkie dziatania

maja na celu wylacznie cztowieka jako jedyny cel i osrodek staran. Cztowiek stuzy sobie
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1 caly $wiat nagina do tej stuzby. Faktycznie wigc stawia siebie na miejscu Boga. I to jest
wlasnie istotg grzechu zrezygnowania z mitosci Bozej.

Gdy jednak cztowiek, wspomagany taska, otrzymang przez chrzest lub taska
tylko uczynkowa, gdy nie byt ochrzczony, podejmie decyzje wyboru Boga, zaczyna si¢ w
nim zaraz realizacja zjednoczenia z Bogiem. Moze dokonywa¢ si¢ szybko lub powoli.
Zalezy to od nas. Ze strony Boga nie ma bowiem przeszkdd. Przeszkody sa z naszej
strony. Sg rézne i one wilasnie utrudniajg cztowiekowi pelne skierowanie mitosci do
Boga.

Jezeli zjednoczenie z Bogiem nazwiemy $wigtoscia, to okazuje si¢, ze Swigtos¢
nie realizuje si¢ w nas jedynie z naszej winy. Ta wina zresztg jest sprawa ogromnie
skomplikowana.

Pocieszajace jest jedno, ze decyzje ukochania Boga czlowiek moze podja¢ w
kazdej chwili, i ze moze ja podja¢ kazdy czlowiek. A nawet, gdy juz pierwszy raz taka
decyzje podjelismy, nalezy ja podejmowac wcigz, poniewaz wcigz musimy kierowaé
mitos¢ do Boga, coraz petniej, zawsze.

Decyzje ukochania Boga nade wszystko musi wigc podejmowac cztowiek nie
tylko bardzo grzeszny, lecz takze cztowiek nawet o wysokim stopniu umartwienia siebie,
jezeli na swej drodze kocha wytacznie jako jedyny cel co$, co nie jest Bogiem. Czlowiek
grzeszny nie umiejacy odej$¢ na przyktad od swej zamozno$ci, od bogactwa jako
jedynego celu albo zakonnik przywigzany do subtelnej techniki skupienia, ktorej nie chce
porzucié, nie bardzo si¢ od siebie r6znig. Obydwaj kochajg cos$ bardziej niz Boga, mimo
ze jeden jest zwigzany z dobrem zmystowym, a drugi z dobrem duchowym. Obydwaj sa
na ztej drodze. I mozna z tego wyciagnac pocieszajaca perspektywe: cztowiek, uwiktany
w ciezkie grzechy cielesne i cztowiek, uwiktany w subtelne grzechy duchowe, maja
rowny start. A nawet niekiedy tatwiej nawroci¢ si¢ Magdalenie niz zakonnikowi,
poniewaz jej grzechy sa wyraziste, dajg si¢ zidentyfikowac, podczas gdy trudno niekiedy
rozszyfrowac subtelne grzechy czysto duchowe.

Niech wigc pocieszg si¢ wszyscy, ktorzy sa uwiktani w grzechy ciala. Maja réwne
szanse z ludzmi, ktorych oddzielaja od Boga grzechy duchowe. Wolam do wszystkich,
ktorzy z powodu $wiadomos$ci swych grzechéw nie myslg juz o sprawie zjednoczenia

swej mitosci z mitoscia Boza. Bog czeka na nasza milos¢. Przebaczy, zapomni o
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grzechach, nigdy ich nie wypomni cztowiekowi, poniewaz mito$¢ przeciez wybacza
catkowicie. Bog z catg tkliwos$cig bedzie doskonalil nasza mitos¢, wtasnie jak przyjaciel,
jak kto$ najwierniejszy 1 kochajacy. Zresztg ci, ktérzy juz kochajag Boga wlasciwie, nie
potrzebuja tych uwag. Bog sam dokonuje w ich duszach oczyszczenia i udoskonalenia.
Ustyszcie glos Bozy wszyscy, ktorzy uwazacie si¢ za przegranych, straconych,
odrzuconych! Chrystus wiasnie gléwnie dla nas przyszedt na ziemie¢. Kosciot jest takze
gtéwnie dla ludzi grzesznych. Kosciot bowiem przynosi zbawienie. Jestescie u siebie
bedac w Kosciele. Chrystusowi chodzi o to, aby odnalez¢ to, co zgingto. Chrystus was
szuka, wy szukajcie Jego mitosci.

. A wlasciwie nalezy mowic ,,szukajmy mitosci”. Wszyscy jesteSmy grzeszni,
wszyscy chcemy dzwigna¢ sie ku dobru, wszyscy przezyliSmy meke przegranej, wszyscy
dotkliwie odczuliSmy pomytke 1 skutki odwracania si¢ od Boga. Szukajmy Boga!

Kazde szukanie jest realizacjg powotania do kontaktow i zjednoczenia z Bogiem.

4. KILKA MYSLI O GRZECHU

Szukajmy Boga przede wszystkim my wszyscy, ktorych oddziela od Boga
grzech.

Grzech wyrzadza nam krzywde, ktérej w chwili upadku nie widzimy, a ktdéra
stwierdzamy dopiero po nawrdceniu.

Grzech oddziela nas najpierw od ludzi. Wyznacza bowiem zupetnie zewngtrzne
kontakty z ludzmi. Nigdy nie prowadzi do porozumienia i powigzania dusz. Oddala
bowiem milo$¢. A kontakt z ludzmi, ktéry nie jest mitoscia, jest wlasnie kontaktem
zewnetrznym. Grzech kazdego typu, klasyfikowany wedtug jakiegokolwiek przykazania,
jest zawsze ztudzeniem porozumienia z ludzmi. Jest bowiem wystgpieniem przeciw
osobie ludzkiej. Tylko mitos¢ jest uznaniem osoby ludzkie;.

Grzech dtugotrwaly wyzigbia cztowieka. Sprowadza tego typu obojetnosé, ktora
jest konsekwencja zagubienia si¢ w szczegdtach. Polega bowiem na gromadzeniu jakich$
niby warto$ci, na sumowaniu sukcesow, ktore si¢ przelicza, a ktore w gruncie rzeczy sa

pomytka. Nigdy bowiem nie zapelimy siebie iloscig doznan. Nasze pragnienia sg
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nieskoniczone i nie wystarczy im coKolwiek, nawet najwigksza suma osiggnigé
skonczonych. Ze wzgledu wlasnie na poczucie nieskonczonosci grzech od poczatku
prowadzi do klgski. Mobilizuje cztowieka do walki o siebie i z tej racji konczy si¢ kleska.
Czlowiek bowiem nie wystarcza sobie i nie wystarczy mu nic skonczonego.

»A kto by dusze swa chciat ocalié, straci ja.” Te stowa Chrystusa maja gleboki
sens ascetyczny wlasnie w problematyce grzechu. Nie uratujemy siebie dla siebie.

Roztropno$¢ wiec kaze przesta¢ zajmowac sie sobg. W grzechu zawsze Siebie
stawiamy sobie jako cel dzialan. W mito$ci, ktorg jest przeciwienstwem grzechu, Bog jest
celem dziatania. Kazdy nasz czyn na serio spetniany dla kogo$, dla drugiego cztowieka,
jest $wiadczeniem mitos$ci Bogu.

Nie wolno oczywiscie tudzi¢ si¢ 1 oklamywac siebie tak dalece, by nienawis¢,
gniew, zazdro$¢ czy pyche, uwazac za sposob swiadczenia komus$ dobra.

Dlugotrwaty stan grzechu moze psychologicznie objawiaé si¢ zoboj¢tnieniem na
mitos¢. Nalezy jednak bardzo uwaza¢, by nie pomyli¢ reakcji psychicznych z
nadprzyrodzonym stanem duszy. Na pewno stan grzechu wyraza si¢ w zobojetnieniu na
Boga. | zobojetnienie moze by¢ jednak tez tylko psychiczne. Moze by¢ tylko
zmgczeniem, jezeli towarzyszy mu aktualna 1 gleboka potrzeba Boga w duszy cztowieka.
Gdy ta potrzeba zaniknie, wtedy rzeczywiscie ptacza aniotowie i martwi si¢ Bog. Inna
jest niech¢¢ do czynnosci religijnych, gdy nam zalezy na Bogu, i jest inna, gdy Bog nie
jest dla nas sprawg wazng.

Grzech staje migdzy nami i Bogiem. Staje tez migdzy nami i ludZzmi. Tylko
grzech sprawia, ze staje si¢ dla siebie celem.

Jestem celem zabiegow 1 trosk Boga. Gdy w tym porzadku wyreczam Boga,
czynie zle. Zle urzadze swa dusze. Strace ja cheac ja sobie zatrzymac¢. Trzeba swa dusze z
ufnoscig ustgpi¢ Bogu. I w swoisty sposob trzeba przesta¢ zajmowac si¢ soba. Nalezy zaj-
mowac si¢ Bogiem. Tylko 1 zawsze Bogiem. Bdg o nas pomysli i to na miar¢ swoich
mozliwosci.

Nie nalezy tez zbytnio ba¢ si¢ siebie. OczywiScie kigbig si¢ w nas rdzne sity,
pchaja nas w rozne kierunki, $ciggajg do spraw, ktore potem optakujemy. Najwazniejsza

w tym wszystkim jest ta sprawa, aby patrze¢ na siebie ze zgroza, smutkiem, zalem 1 li-
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toscig. Bog nas wtedy uratuje albo przez niedopuszczenie do grzechu, albo przez
odpuszczenie w sakramencie pokuty.

Grzech oddziela nas od Boga, przywraca nas Bogu mito$¢. W naszych kontaktach
z Bogiem liczy sie gtownie mitos$¢, ktora zawsze wygrywa, zawsze przechyli szalg na
nasza korzys$¢, zawsze zwycigzy, a Bog zawsze ja dostrzeze i uzna.

Szczere poczucie, ze nie udato si¢ nam nasze wilasne zycie, jest z punktu widzenia
ascetycznego czyms zupetnie dobrym. I odwrotnie, liczenie swoich osiggnig¢ jest czyms
zgubnym, poniewaz egoistycznie trzyma nasza uwagg przy nas samych. Uwaga ta cal-
kowicie musi by¢ skierowana na Boga jako na cel zycia i zrodto wszelkiego w nas dobra.
Owszem, cztowiek musi przej$¢ okres analiz siebie, okres pracy nad charakterem, nad
zdobyciem sprawnosci czynienia rzeczy dobrych. Pamigtajmy jednak,. ze nie zawsze
okres ten konczy si¢ sukcesami. Czesto konczy si¢ stwierdzeniem, Ze nic nie udato si¢
nam zrobi¢. I wlasnie takie stwierdzenie jest dobre. Czlowiek zniechecony soba i
niezadowolony z siebie, lecz pelny tesknoty do Boga uzyskuje poczucie catkowitej
bezsilnosci 1 swej wewnetrznej biedy, wypatrujacej pomocy. Czlowiek uzyskuje w
stosunku do siebie swoisty dystans, wyrazajacy si¢ w cierpliwym znoszeniu siebie,
swoich wad 1 bledow. I wtedy wlasnie moze wkroczy¢ Bog. Wtedy Bog wedtug swego
projektu moze zaczaé nas ksztaltowaé. Zrezygnowanie z prawa cztowieka do siebie
wyraza si¢ wlasnie migdzy innymi takze w tej jakiej$ litosci, okazanej sobie, a przede
wszystkim w skierowaniu do Boga naszej mitosci.

Znakiem, ze nasz rozw¢j religijny trwa, jest zawsze najglebiej w nas dziatajaca
tesknota do Boga jako bardziej lub mniej §wiadoma wola powrotu do Boga mimo
wszystko. To poczucie naszego powigzania z Bogiem moze trwaé nawet przy naszych
upadkach, w sytuacji grzechu. Grzech zreszta, nawet ciezki, ktory odbiera nas Bogu i
niszczy taske w naszej duszy, nigdy jednak nie przekresla Bozego mitosierdzia, a tym

samym mozliwosci naszego nawrocenia.

5. PODNOSZE OCZY MOIJE KU GORZE
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Niech si¢ oddali ode mnie wszystko, co nie jest Toba, Panie Boze! ,,Jam jest Pan
Bog twoj.”

Chyle sie przed Tobg, ktory jeste$, i przychodzg sam, jak rozkazales, aby
wystuchaé tego, co mi powiesz w rozmyslaniu. I Igkam si¢, choé¢ wiem, ze jeste$
mitosierdziem. ,,Wynijdz ode mnie, Panie, bom jest cztowiek grzeszny.”

Wiesz jednak, ze calg duszg pragne kontaktow z Tobg. W Twoim rozkazie jest ton
mitosci 1 rzeczywiscie nieszczerze prosze, abys si¢ oddalit. ,,Ojcze nasz!” Tak kazesz do
siebie mowié. | juz teraz wiem, Ze otwierasz ramiona i chcesz mnie przygarnaé. Ojcze!
To stowo budzi ufnos¢ i odmiela. Chciatbym niesmiato dodac, ze zawsze marze o chwili,
w ktorej mogtbym oprze¢ gtowe na Twoim ramieniu i wszystko opowiedzie¢ Ci, Panie.
Wzywasz mnie na rozmyslanie. Pozwalasz mi wigc by¢ tylko z Tobg 1 mowié, 1 stucha¢
tego, co do mnie mowisz. Tylko dla Ciebie zatuje, Ze tyle razy bylem ztym dzieckiem,
synem marnotrawnym. Wstydze si¢. Chcialbym ukry¢ rumience tym bardziej, ze nie
ganisz mnie, ani nie karzesz, nie wypominasz mi tego, co bylo, lecz przebaczasz dla
jednego na Ciebie spojrzenia. Bede si¢ juz staral by¢ dobrym synem, Panie Boze, moj
Ojcze. Wzywasz mnie i chciatbym rozmyslaé, ale tak mi trudno znalez¢ nawet mysl,
ktora bytaby doktadnym znakiem tego, co chciatbym Ci przedstawi¢. Kazesz mi modli¢
si¢ o pomoc. ,,Boze, ku wspomozeniu memu wejrzyj, Panie, ku ratunkowi memu
pospiesz.”

»Matko mitosierdzia, Zycie, stodko$ci i nadziejo nasza, do Ciebie wotamy
wygnancy, synowie Ewy. Do Ciebie wzdychamy jeczac 1 ptaczac na tym tez padole.
Swoje mitosierne oczy ku nam zwr6¢.”

Powiedz, Jezu, jak to zrobi¢, abym zawsze byt z Bogiem i aby Bog byt we mnie.
Wiesz, ze mi chodzi o wierno$¢ w przyjazni, wiernos¢, ktora nie jest wynikiem
me¢czagcego przymusu, ale radosnym z Tobg przestawaniem 1 takim Zyciem swoiscie
beztroskim, w ktorym grzech jest daleko, i daleko jest obawa, ze Cig utrace. Chodzi mi o
poczucie Twej obecno$ci. Z zalem wyznaj¢, ze nie chcialbym w swym zyciu trudu,
takiego swiadomego trudu, budowania si¢ pod Twoim okiem, lecz zagubienia si¢ w
Twych zyczeniach, zapomnienia o wszystkim, co nie jest Toba. A jezeli Twoim

zyczeniem jest to, abym si¢ trudzit?
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Ukocha¢ Boga, to znaczy dla mnie zy¢ wedtug Twych wskazan, lecz jak dziecko,
prowadzone przez dobrego Ojca, przez Boga, ktory jest zawsze ze mna, a raczej we mnie
i ktory ostania, oszczedza, chroni, pomaga, nigdy nie odchodzi. I nie rozumiem, dlaczego
czasem odchodzisz, zostawiasz mnie i kazesz mi samemu Ci¢ szuka¢, cho¢ do
wszystkich powiedziates, ze ,,nic beze mnie uczynic nie mozecie”. A gdy Ci¢ nie ma, nie
moge dac sobie rady, zatamuj¢ si¢, gubi¢ droge do Ciebie, blgkam si¢, ptacze. Gdy
Wrocisz, jestem zbrudzony, poraniony. Czy nie sadzisz, Panie, ze moze by¢ dzien, w
ktérym mnie juz dla siebie nie znajdziesz? Juz Ci to mowit Hiob: ,,A jesli mnie rano
poszukasz, nie bedzie mnie”. Boze, boje si¢, ze Ci¢ to wszystko znudzi, ale sam zapra-
szates: ,,Przyjdzcie do mnie wszyscy... Rozkosza moja jest zostawac z synami ludzkimi”.
Wigc jestem ,,i wnijde do Boga, ktory uwesela”.

Przypominam sobie i inne Twe slowa, te, ktére wypowiedziale§ do nas w
Nasladowaniu: ,,Milo$¢ jest roztropna, wielkoduszna, nie szukajaca nigdy siebie.
Albowiem gdy kto$ siebie samego szuka, to milo$¢ ustaje”. Podsuwasz mi mysl, ze
wigcej siebie podkreslam niz Ciebie. Wiem, Ze czuwasz nade mng, ze zawsze mnie
widzisz 1 o0 mnie pamigtasz. Poradzi¢ si¢ Ojca, wiem, to mi wolno, ale dyktowac? Czy
pragnienie takiego radosnego zycia jest narzucaniem Ci, Boze, swoich projektow zycia?
Nie. Chcesz, abym planowat swoje zycie, ale chcesz takze, abym byl pokorny, to znaczy,
abym Bogu zostawit pierwsze miejsce 1 decyzj¢. Chce by¢ pokorny. Wigc mnie naucz,
Panie, tego, co mam czyni¢. ,,Mitos¢ cierpliwa jest.” Tam mowisz.

Ze wszystkich stron otacza mnie Twoje stowo, przekonujacy argument. Nie dos¢
rozumiem, ze pokora jest w mitosci punktem wyjsciowym, ze jest takze zupetlnym
zaufaniem Bogu. Ale styszatem i prosby matej Swictej z Lisieux. Zapraszala na taka
droge do Boga, ktora jest dziecigcym zaufaniem Bogu. I wtedy wierno$¢ nie jest oparta
na mnie, ale wyplywa z Boga i mnie obejmuje, witacza do tego §wiata, w ktorym zycie
jest wilasnie radosne, poniewaz pelne Boga. Tego zycia pragne¢. Daj mi je! Wybacz tez
niecierpliwos¢. A i to, ze nie chciatem trudu usuwania brakow. Ty sam, Panie, okreslasz
drogi mojego zycia, jezeli milo$¢ i pokora sg zaufaniem Bogu.

Czytalem w wielu ksigzkach, ze usuwanie wad, takie szare, codzienne usuwanie,
jest wiasnie czym$ pozytywnym, poniewaz jest uwalnianiem si¢ od tego, co niszczy

dusze i przestania Ciebie. Zresztg patrzysz na intencj¢ mojego wysitku, i na to, ile mitosci
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wkladam w troske o wykonanie Twej woli. I moge si¢ zgodzi¢ na droge trudu.
Wyrazatem przedtem tylko swa tesknote do petnego zycia z Bogiem. I jesli Ci¢ kocham,
powinienem by¢ zadowolony z tego, co mi dajesz. A kocham Cig. Juz Ci to zresztg wiele
razy mowitem. Wiec zgadzam si¢ na to, co mi dajesz, a Ty, Panie Boze, pomdz Twa wolg
spetniac.

Zaufanie Tobie buduje mnie. | buduje mnie wtedy, gdy wyrzekam si¢ wiasnych
pomystow, aby podporzadkowac¢ si¢ Twoim. Takie stuchanie Ciebie, to wiasnie ufna
mito§¢. Mitos¢. Ale ufna...? Wydaje sig¢, ze nie chce by¢ ufny, bo mi ta uftno$¢ suponuje
pewna bierno$¢ zycia. Nie umiem dobrze zaufaé. Chciatbym dziata¢, co$ czynic takiego,
czego wyniki zaraz wida¢. Boze mdj, widzisz serce, ktore ostatecznie raczej nie zna drogi
do Ciebie, 1 ktore nie zna siebie! Catkiem to zreszta zrozumiale. Bo czyz staram sig¢, aby$
byt ze mna na co dzien, zawsze?

Formutowalem niedawno takg mysl, ze powiniene$ sam mnie pokona¢, przyjs¢ i
pokazac si¢ najpierw duszy, by potem juz pragneta by¢ z Toba, ze powinienes tak mnie
nauczy¢ mitosci, abym od Ciebie nie odszedl. Ale Ty wszystko uzalezniasz od mojej
woli. Czy o wszystko sam muszg¢ si¢ troszczy¢? A wezmy pod uwage taki fakt: wola nie
chce si¢ ugia¢, wprowadzi¢ Cig, Panie Boze, do duszy, bo taka jest uparta w niewiedzy 1
tak czgsto naiwna. I wtedy tyle trace. Ty zostajesz z daleka. Chyba, ze wtasnie chcesz
tego, aby moje zycie byto tylko trudem wprowadzania Ci¢ do duszy. Gdyby Bog byt we
mnie zawsze, bytoby wtedy petne Zycie, to wtasnie radosne. Wiem, odpowiesz mi, Ze nie
staratem si¢ o to wytrwale. Mozliwe. Moglo to by¢ nikte staranie, ale byto. Pamigtam. A
moze zle pojmuj¢ Twoja we mnie obecnos¢. Moze chcialbym zupelnego spokoju i
beztroski. Nawet Ci mowitem, Ze pragng zycia beztroskiego. Rozumiatem jednak przez
to takie zycie, w ktorym grzech jest daleko. I nie pojmowatem zycia jako spoczynku o
charakterze bezruchu. Pragne jednak tego spokoju, ktory jest wreszcie zgadzaniem si¢, ze
zycie — to ciaggly trud wznoszenia si¢, podnoszenia oczu ku gorze i1 ksztattowania siebie
wedlug Bozego wzoru. Pragne tego spokoju, ktory ptynie z wypeliania duszy Bogiem,
spokoju wzajemnej mitosci.

I nie zgadzam si¢ z opinig, ze w dgzeniu do Boga musi by¢ tyle trudu i zmagan, ze
cztowiek jest bliski prawie zatamania.” Tak piszg katoliccy autorzy. Czy Ty, Panie Boze,

tez tak wyjasniasz? Czy Twoja wskazowka, aby nie$¢ swoj krzyz, znaczy trud az do
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zupelnego wyczerpania, czy raczej znaczy zupetne zaufanie Tobie we wszystkim? Wiem,
ze kiedy$ rozpoznasz mnie dzigki mitosci, ktora mej duszy nadaje ksztatt wiernosci
Tobie. I dalej. Mam kocha¢ Boga, bo¢ przeciez mito$¢ jest najwazniejsza. Mitos¢ wy-
maga najblizszego kontaktu. Byloby najlepiej, gdyby$ byt we mnie, Boze moj. I tak
wazne sprawy, Boze, sprawy stosunku Boga do duszy, uzalezniasz od mojej woli, od, jej
decyzji skierowania ku Tobie mitos$ci. Mozesz mnie kiedys$ nie znalez¢, Panie, dla siebie.
Boze, Boze moj! Wybacz!

To nie jest bunt, ani akcent pychy. To tylko zal i lek. Pamigtam bowiem, ze wiele
razy musiate$ ode mnie odchodzi¢. I to, co mowig, jest tylko usitowaniem zatrzymania
Cie w mej duszy.

Na, moje trudnosci odpowiadasz mi, Panie, w Ewangelii: ,,Marto, Marto,
troszczysz si¢ 1 zabiegasz okoto wiela, a jednego tylko potrzeba...” Gdybym umial by¢
Maria, zupehie zastuchang w Twoje stowa. I wtedy Bog bytby we mnie. ,,Juz nie ja, ale
zyje we mnie Chrystus.” Gdy ja tylko stucham.

Pokonate§ mnie, Panie, Boze moj, Jezu, Ojcze. Nie stratowate§ swym
rozwigzaniem, ale pouczyte$. Podnioste§ mnie po ojcowsku. Pozwolites mi hatasowac,
stawia¢ swe racje. Dlaczego nie stucham Ci¢ ufnie, jak dziecko Ojca? Zmien mnie! Wielu
tych zmian potrzebuje¢. Dla Ciebie nie jest to trudne. Dokonaj ich, m6j Boze! Spraw, aby
we mnie byl Bog! A do ludzi, ktorych dzi§ spotkam, bed¢ wychodzit z takim
pozdrowieniem: z Bogiem, badzcie z Bogiem! Dla mnie bgdzie to hastem i programem
zycia: Bog we mnie.

Mimo wszystko, ,,Boze, Ciebie zawsze szukam na $witaniu. Do Ciebie tgskni
dusza moja, za Tobg teskni ciato moje, jak ziemia sucha i bezwodna”.

Matko Boza i nasza, prowadz nas do Boga, aby si¢ nawigzat kontakt przyjazni
Ojca z synem. Prowadz zawsze 1 przyblizaj mnie w kazdym rozmyslaniu do Boga, az
bedziemy razem na zawsze. Wtedy przyjdzie pokoj, bo ,,jak jelen tgskni do zrodta wod,
tak dusza moja do Pana, ktéry mieszka na wysokosciach”. I niespokojna jest, az spocznie

w Bogu.
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Jestem zbudowany jednak z tesknoty. Czy wszystkich ludzi tak zbudowates?
Sytuacja dos¢ trudna, poniewaz cechg tesknoty jest dgzenie. Stad wiec tesknota moja
biegnie wszedzie, daleko poza serce. Podrézuje. Wlasciwie pragnie podrozowac.
Oglada¢ kraje, ludzi. I chce dotrze¢ do kazdego pigkna. Ale czy nazbieram wszystkiego
na tyle, by zadowoli¢ tgsknote? Tesknote wcigz za Toba.

Czy nie lepiej odda¢ Ci wszystko? Porzuci¢ jako co$, co nie jest Toba. Po prostu
nie bra¢ wprost, lecz przez Ciebie. W Tobie odnalez¢.

Tak miato by¢. I jeszcze wciaz tak nie jest. Ciagle bior¢ wszystko dla siebie. |
tesknie, bo nie przejalem w siebie Twojej petni. Gdybym to zrobit, bylby$ caly we mnie,
a ja w Tobie. Bylbym pelny Boga. Bylaby wypelniona tesknota. I zycie jest ciekawsze
razem. Razem z Bogiem.

Ciezko mi. Musze wigc bedac na tym $wiecie i w jego sprawach by¢ jednoczesnie
wcigz w $wiecie innym. Tam zreszta bez przerwy przebywam modlac si¢. Jezeli nie
modle si¢ nieustannie, zaraz porywaja mnie sprawy takie, ktore prowadza nawet do
katastrof, do odejscia od Ciebie, do zatrzymania si¢ przy rzeczach bez wartosci, poniewaz
nie bedacych Tobg lub Twoim zleceniem. Jakakolwiek sytuacja poza modlitwa jest
sytuacja poza Bogiem. Wszystkie sprawy musza by¢ zatatwione drogg przez Ciebie. A
nawet rozmowy z innymi musz¢ prowadzi¢ przez Ciebie. Muszg to by¢ bowiem

rozmowy jednocze$nie z Toba. To bardzo trudne. I jakze mi z tej racji wcigz ciezko.

Krolowi, dla ktorego wszystko zyje, pdjdzcie, poktonmy sie! Przychodzg. Kazesz
mi, Panie, zda¢ sprawe z wlodarstwa. Spowiadam si¢. Osadz mnie, Boze, i rozeznaj
spraw¢ moja. Lekam si¢, gdy przychodzi chwila obliczen. Pomoc nasza od Boga, ktory
stworzyl niebo i ziemie. Przyjdz Duchu Swicty. Zapal $wiatlo w umysle. Panie,
wystuchaj modlitwy moje;.

Trudzg si¢, Boze, dla Ciebie. Cheg usuna¢ z duszy to, co oddziela od Ciebie. Czy
dobrze jednak pracuje nad oczyszczeniem si¢ z wad? Pomoéz rozpoznac? Czy pamigtatem
o Tobie? Jestem staby. Zmityj si¢ nade mng, Boze, zmityj si¢ nade mng wedtug wielkiego
mitosierdzia Twego. Zgrzeszytem przeciw samemu Bogu. Czemus$ smutna, duszo moja, 1

czemu mnie trwozysz? Miej nadziej¢ w Panu, albowiem jeszcze bed¢ Go wyznawat.
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Zbawienie oblicza mego i Bog moj. Pokropisz mnie hyzopem, a bede oczyszczony,
obmyjesz mnie, a nad $nieg wybielej¢. Boze, przyjdz ku wspomozeniu memu! Ufam i nie

bede zawstydzony na wieki.

6. JASNA GORA

Podczas wakacji najbardziej sprawdza si¢ — nawet w sensie psychologicznym —
przekonanie $w. Pawla, ze czlowiek jest na ziemi gosciem, wedrowcem, moze
wygnancem. Cztowiek opuszcza dom, udaje si¢ nad morze, w gory, rozbija namiot,
urzadza si¢ tymczasowo, zadowala si¢ prostym pozywieniem, nie gromadzi zbgdnych
bogactw, oczekuje czego$ nowego, wchodzi by¢ moze w jakas wlasciwa naturze ludzkiej
sytuacje: staje si¢ wlasnie gosciem odwiedzanych miejsc 1 wedrowcem, poszukujacym
tego, co istnieje poza sferg codziennych trosk, zabiegdw i meki.

Czym$ wigc naturalnym w czlowieku jest realizowana potrzeba wyjazdu,
spaceru, wycieczki, wedrowki. Czyms$ naturalnym jest pielgrzymowanie.

Oczywiscie zaprezentowane tu rozumowanie bardzo kuleje. Ale prawdziwe jest
to, ze cztowiek do roznych miejsc i w roznych celach pielgrzymuje.

Jakze wigc jest wlasciwe 1 naturalne, oparte na psychicznej potrzebie cztowieka,
takie podrozowanie ku Jasnej Gorze. A gdy si¢ do tego doda, ze czlowiek przede
wszystkim wraca do rodzinnego domu, ze w wolnych chwilach odwiedza rodzicow,
swego ojca, swg matke, droga do Czestochowy stanie si¢ jedng z drog specjalnie
waznych. W sensie przeciez jak najbardziej dostownym Bog jest naszym ojcem, a Maryja
jest nasza matka. Ztozenie Im wizyty w Ich domu jest sprawa podstawowej uprzejmosci
wobec rozumnych Istot, Osob tak bardzo kochajacych kazdego z nas.

Mozna zapytaé, dlaczego wlasnie Jasna Gora, a nie mdj parafialny kosciol.
Owszem wizyta, a racze] czeste przebywanie w rodzinnym kosciele, jest czyms
normalnym, wiasciwym, koniecznym. Ale skoro Bog rozdawanie swych task zwigzat
specjalnie z pewnymi $wigtyniami, miejscowosciami czy tez wyobrazajacymi Go

obrazami, nie mozna nie liczy¢ si¢ z tym faktem.
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To jest zdumiewajace, jak mi thumaczyt kto$ znajomy, ze Bog rozdawanie swej
faski wigze z prostymi znakami: woda chrztu, chleb Eucharystii, olej namaszczenia,
ztobek Wcielonego Stowa, krzyz zbawiajgcego Chrystusa. W tej perspektywie staje si¢
zrozumiate, ze Matka Boska, litujac si¢ nad czlowiekiem, rozdawanie specjalnych task i
ze swej strony wigze z obrazem w Czestochowie, z woda w Lourdes, z medalikiem
objawionym $§w. Katarzynie Laboure, ze szkaplerzem ofiarowanym nam za
posrednictwem $§w. Szymona Stocka, z réozancem przekazanym przez $w. Dominika.
Poprzez wode z Lourdes Bog na prosbe Maryi uzdrawia, przez medalik nawraca, przez
r6zaniec wewngtrznie czlowieka doskonali, a przez czestochowskie oblicze swej
Oblubienicy i Matki budzi, rozwija, poglebia mitos¢ cztowieka do Boga.

Zreszta to tylko ja w tej chwili tak poklasyfikowalem rozdawanie task. Obraz
czestochowski, uczczony przez cztowieka, ktory przed nim przedstawia Matce Boskiej
swe troski, swojg biede¢ fizyczng i duchowa, jest znakiem catlej, bogatej i mitosiernej
opieki Maryi.

Matka Boska na Jasnej Gorze uzdrawia, chroni, nawraca, pociesza, uczy mitosci
Bozej, umacnia, poglebia, doskonali, oczyszcza. Podnosi dusze ludzka do Boga, godzi z
Chrystusem, jednoczy z Nim, wychowuje nas, wyrywa zhu.

Stojac najblizej Boga, Maryja najbardziej i1 najlepiej kocha. Obejmuje swa
mitoécig Trojce Swieta, caty walczacy, cierpiacy i tryumfujacy Kosciot. I z woli Bozej
jest posredniczka wszystkich task. Przez Jej duszg, przy Jej kazdorazowym akcie zgody
Bog udziela taski cztowiekowi. Nie moze wiec dziwic, ze przy takich kompetencjach 1
przy takiej trosce o dusze ludzkie Matka Boska zacheca ludzi do odszukania Chrystusa,
do przezycia pojednania z Bogiem i do mitosci Boga.

Maryja zacheca do odszukania Chrystusa, i1 z tej racji Jasna Gora staje si¢ przede
wszystkim rozdawaniem sakramentow. Widzialem tlumy ludzi skruszonych,
przezywajacych zal za swe grzechy. 1 thumy o0sob, przyjmujacych Ciato i Krew
Chrystusa. Jasna Gora jest przezyciem mito$ci Bozej, ulepszaniem duszy ludzkiej,
niszczeniem zla moralnego, budowaniem dobra w czlowieku, odnowa serc. Jest to
nieustanna modlitwa, chwata oddawana Ojcu, Synowi i Duchowi Swietemu, mitosé
tysigcy serc, kierowana ku Bogu. To wielka refleksja religijna, budzenie duszy z jej

martwoty. I rodzinne spotkanie ludzi z naj$wigtsza, najczystsza Matka, ktéra swym
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obrazem opowiada o0 Synu. Nieustannie trzyma Chrystusa na swych rgkach, ukazuje Go
pielgrzymom, kieruje do Niego. Wspdlnie z nami modlgc si¢ i zachecajac do mitosci
Bozej.

Zawsze wzrusza fotografia kogo$ bliskiego, bardzo kochanego. Wzrusza wigc i
obraz Maryi, Jej oblicze ze $ladami wybaczonej ludziom winy. Jest to zreszta obraz Jej
troski, Jej okazywanego nam zainteresowania, skoro przez ten obraz udziela task. I
udziela dyskretnej, delikatnej taski przywigzania do siebie.

Teologowie mowia, ze powigzanie duszy ludzkiej z Maryja, zaprzyjaznienie si¢ z
Nig duszy ludzkiej, glebokie do Niej nabozenstwo, jest znakiem autentycznej
religijnosci, wlasciwie rozwijajacego si¢ w cztowieku zycia nadprzyrodzonego. O. Kolbe
rozumiat to i tak bardzo pragnat rozbudzi¢ w ludzkich sercach mitos¢ do Niepokalanej.
Jakze ciekawie tlumaczyl, dlaczego Matka Boska jest Niepokalanym Poczeciem. Jest
bowiem Oblubienica Ducha Swictego. A Duch Swiety jest Nieustannym Pochodzeniem
od, Ojca i Syna, jest ciagglym Poczgciem. Jego imi¢ nosi wigc Matka Chrystusa, ukochana
przez Ojca, najczystsza Oblubienica Ducha Swietego.

Matka Boska uczy wigc zawsze i jakze po prostu glebokich tajemnic wiary.
Zawsze jest Matka, zawsze jako Matka wskazuje na Syna, na Ojca, na Ducha Swigtego.

Jest Jasna Gora jakims chyba dalszym ciggiem tych mysli, ktore sformutowat sw.
Ludwik Grignon de Montfort. Zachecal do powierzenia Maryi losu naszej duszy. Ona
najlepiej wie, jak nas doskonali¢, jakie w stosunku do nas jest zyczenie Chrystusa. Za-
lecat zrezygnowanie na Jej korzys¢ ze wszystkich naszych zastug w tym 1 w przysztym
zyciu. O ile rozumiem te mysli, chodzi tu o wazng sprawe przetamania egoizmu i stuzenia
Bogu zupelnie bezinteresownie, a wigc najlepiej, w najdoskonalszej mitosci. Nie
oczekuj¢ za to nagrody nawet w zyciu przysztym. Nagroda jest sam Bog. Tylko Bog.

0. Kolbe myslat podobnie. Chciat juz nie tylko nieliczne dusze, ale wszystkich
ludzi zaprzyjazni¢ z Maryja, a przez Nig z eucharystycznym Chrystusem, ktorego jakze
czesto adorowat przed tabernakulum. Te¢ jego tgsknote teraz Matka Boska realizuje przez
swoj czestochowski, obraz. Przywigzuje do siebie cztowieka. A kto jest przy Maryi, jest i
przy Chrystusie.

Biskupi polscy w swym duszpasterskim do$§wiadczeniu kieruja nas ku Matce

Chrystusa. Wiedza, ze przy Niej spotkamy Boga.
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Jakze wigc jest wlasciwe i naturalne, ze swych rodzinnych powigzan z Bogiem
szukamy takze na Jasnej Gorze. Ze pielgrzymujemy spogladajac ku Gorze, skad pomoc

nam przychodzi, pomoc dla nas od Pana, ktory stworzyt niebo 1 ziemie.

7. O ODNOWIENIE KATOLICYZMU

W odnowieniu katolicyzmu, wedlug stow Jana XXIII, chodzi o
uwspotczesnienie, to znaczy o sprawienie, aby dzisiejszy cztowiek, zyjacy w pehi
sprawami $wiata, za ktory odpowiada przed Bogiem, zyl jednocze$nie w pelnym
kontakcie z Bogiem. Zeby Bog w osobie Chrystusa byt w duszy ludzkiej, a cztowiek zeby
wcigz upodabniat swoje zycie wewngetrzne do wewngtrznego zycia Chrystusa, ktory jest
miarg naszej mitosci do Boga. Chodzi o to, aby czlowiek wcigz odstanial w sobie
zbrukang i znieksztatcong w nas naszymi grzechami posta¢ Chrystusa. Aby nadawat swej
duszy rysy Chrystusa. Tylko bowiem wtedy, gdy Bog rozpozna w nas rysy swego Syna,
powie o kazdym z nas: ,,Ten jest syn mdj mity, w ktorym sobie upodobatem”.

Wedhug stow Prymasa Polski, ks. kardynata Stefana Wyszynskiego, stanowimy
Koscidt ozywiajacy 1 u§wiecajacy. Chodzi o to, aby rzeczywiscie 1 efektywnie uswigcat
si¢ cztowiek.

Zawsze szkodliwy dla wszystkich jest katolicyzm ptytki 1 letni, to znaczy wiara
religijna ptytka i letnia. Dobra jest wiara gleboka, to znaczy katolicyzm gleboki, ktory
stanowi wypadkowa wiedzy 0 Bogu 1 mitosci do Boga, katolicyzm wigc rozumny i
wiazacy wole ludzka z Bogiem.

Odnowienie katolicyzmu musi wiec dotyczy¢ gltownie dwu spraw: statego
podnoszenia poziomu wiedzy o Bogu 1 statego poglgbiania przywigzania ludzi do Boga.

Przywigzanie do Boga i ukochanie Boga przez wielu ludzi wyznaczy nowg
sytuacje¢ w kulturze. Nie tyle katolicyzm bedzie musial dostosowac si¢ do nowych
czasOw, ile nowe czasy bgda musiaty liczy¢ si¢ z katolicyzmem.

Oczywiscie teraz jeszcze jest sytuacja odwrotna. Zyjemy w czasach przewagi
postaw laickich. Ale wtasnie tym bardziej wazne jest, aby katolik mial dobrg wiedze o

Bogu 1 aby na serio zyt Bogiem, dzigki czemu umiatby pytajacemu cztowiekowi dac
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rozumng odpowiedz na temat Boga oraz swym zyciem $wiadczy¢ o Bogu: Jego zycie
byloby realizowaniem tadu, madrosci, pokoju i roztropnosci. I ku niemu szliby wszyscy
ludzie, ktorzy szukaja Boga lub tylko tadu i prawdy.

Jak to wszystko uzyskiwac? Nalezy po prostu podnosi¢ wlasnie poziom wiedzy
religijnej regularnie i stale, i doskonali¢ przez dobrg modlitwe 1 sakramenty styl kontaktu
z Bogiem.

Poglebienie wiedzy religijnej pomaga cztowiekowi przebrnaé przez rdzne
prywatne wersje religijno$ci i przy pomocy teorii teologicznych, egzegezy czy filozofii,
dojs¢ do samej tresci Ewangelii. Czlowiek stale, regularnie ksztatcacy sie w
problematyce religijnej umie uwolni¢ si¢ od wlasnych nastawien i schematéw i odczytaé
w Ewangelii mys$l Boza, zgodnie z intencja ewangelisty i Ducha Swietego. Oczywiscie
wysitkowi poznawczemu musi towarzyszy¢ stale ozywiane sakramentami wewngtrzne
przeksztalcanie si¢ czlowieka w kierunku coraz pehlniejszego stawania si¢ obrazem
Chrystusa. Kresem tego przeksztatcania jest doskonatosé, ktérej miarg stanowi Bog.

Nie chodzi oczywiscie o zintelektualizowanie religijnosci. Chodzi tylko o tg
gleboka prawde filozoficzna, ze wola ludzka idzie za poznaniem, Ze mito$¢ kieruje si¢ ku
temu, ku czemu nastawia jg rozum. Trzeba wiec maksymalnie zna¢ Boga, aby
maksymalna byta nasza mitos$¢. Teresa z Lisieux znata Boga doskonale. Jej Dzieje duszy
sa pelne znakomitej wiedzy o Bogu. Katarzyna Genuenska pisata glgbokie traktaty o
Bogu i1 mitosci czlowieka do Boga. Nie chce »wymienia¢ $wietych teologow, czy
mistykow. Wymieni¢ jeszcze Salawe i jej Dziennik, wzruszajacy doskonatoscig
rozumienia Boga. Po prostu nie chodzi jedynie o studia szkolne, chodzi o wiedz¢ o Bogu,
0 prawdziwie wysoki poziom wiedzy religijnej, od ktorej zalezy dazenie czlowieka do
Boga, czyli cale to wewnetrzne przyblizanie si¢ do Boga, ktdre musi osiaggnac ten etap, ze
o kazdym z nas Ojciec Niebieski, patrzagc na podobienstwo nasze do Chrystusa, powie:
,»len jest syn moj mity”.

Cztowiekowi nie wolno odczytywaé rzeczywisto$ci dowolnie. Nie wolno mu tez
czyta¢ zadnego tekstu w taki sposob, ktory polega na wktadaniu w tekst wlasnych mysli,
na wyczytaniu tego, co si¢ chce wyczyta¢. Realizm 1 odpowiedzialno$¢ kaze odkrywac
to, co w danym tek$cie zapisal sam autor. Gdy nie umiemy wiernie odczyta¢ mysli

autora, trzeba o nig zapyta¢ autora. Innej drogi nie ma. Ten fakt, ze w Kos$ciele Chrystus
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przez nieomylnos$¢ papieza ttumaczy nam swa mysl, jest takze dowodem prawdziwosci
Kosciota 1 jego stusznej interpretacji Ewangelii. To jest fakt zgodny z calg sytuacjg w
metodologii nauk, w metafizyce, w rzeczywisto$ci: przedmiot méwi o sobie
poznajacemu czlowiekowi, B6g nam méwi o sobie. Innej drogi nie ma. Poza tg droga jest
dowolna opinia o naszej drodze do Boga. | stad jedynie Koscidt wie kompetentnie, co
chciat nam Bog powiedzie¢, poniewaz w Kosciele jest Bog, ktory objawia swg mysl.
Religia rodzi si¢ z dostyszenia zyczen Bozych.

Chce dojs¢ do takiego wniosku, Zze nie ma dobrej religijno$ci, srodowisk
katolickich, bez dobrego i na wysokim poziomie nauczania religijnego; filozoficznego,
teologicznego. W czasach tak wielkiego rozkwitu nauk, wielkich lotow kosmicznych,
naukowa ranga wiedzy o Bogu moze dac religii szans¢ zwrdcenia na siebie uwagi ludzi
wspotczesnych. Wiedza o Bogu musi wigc by¢ wcigz fachowo poglebiana i studiowana.
Cztowiek posiada rozum i przez rozum dziata. Rozum ludzki musi by¢ odpowiednio
rozwijany, poniewaz rozum jest warunkiem dobrej mitosci. Wiem, ze mito$¢ przychodzi
z taska i ze sam Bog w nas ja rozwija. Ale wiem i to, ze Bog nie zawsze czyni cuda i nie
zawsze likwiduje sam naszg ignorancj¢. A nasza ignorancja religijna jest zawsze przede
wszystkim grzechem cudzym. Trwanie przy uniwersytetach, przy placéwkach
badawczych, przy dobrej literaturze religijnej, jest trwaniem przy zrodle powaznej
wiedzy, ktora chroni przed btedem i powierzchownoscia. Kieruje do Boga takiego, jaki
naprawde jest, do prawd objawionych dobrze rozumianych, do Tréjcy Swietej i do zrédta
calej prawdziwej poboznosci — do Matki Boskiej. Decyzja Trojcy Swietej zawsze Maryja
ksztattuje w nas Chrystusa. Chrystusa w swej duszy zawdzigczamy Maryi. A dobre
rozumienie tej prawdy wymaga dobrego obycia w wiedzy religijnej.

Bez badawczej pracy wielu umystow i intensywnej mitosci do Boga wielu ludzi,
zycie religijne w swej masie ubozeje. Owszem, uratujg si¢ jednostki, ktérych Bog
wyrdzni specjalng opieka, ale masy ludzkie zging.

Wiaze si¢ z tym wszystkim postawa otwarta, ktora nalezy rozumie¢ jako otwarcie
si¢ na Boga 1 otwarcie swej duszy tak, aby w niej widzial Boga nasz blizni. To nie jest
postawa, ktora akceptuje kazde wierzenie 1 kazde przekonanie. Zaklada owszem wielka

wyrozumiatos¢ 1 tolerancje, uznanie 1 szacunek dla czyichs pogladéw, ale nie przyjmuje,
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ze kazdy poglad jest dobry. W postawie otwartej nalezy bac si¢ relatywizmu, tej wtasnie
naszej zgody na kazdg wersje¢ religii.

Wolno nam akceptowaé cziowieka w jego przekonaniach, ale nie wolno
akceptowac blednych twierdzen. Relatywizm jest negacja katolicyzmu.

I znowu trzeba tu subtelnego myslenia, ktére broniloby nas przed btedami.
Potrzeba wiec odpowiednich ¢wiczen, rozwijajacych samodzielne mys$lenie. Potrzeba
wiec dobrej filozofii, urabianej na metodologii nauk i doswiadczeniu historii filozofii.
Potrzeba statej grupy badaczy i1 os6b usprawnionych w myS$leniu filozoficznym,
teologicznym, religijnym, ktére by pomagaly w wyborze tego, co stuszne.

Myslenie filozoficzne polega na widzeniu konsekwencji. Filozof, znajac dzieje
problemow, nie tylko wie, jak dany problem rozwijat si¢ w historii, lecz takze potrafi
sprawnie 1 odpowiedzialnie przesledzi¢ konsekwencje dzisiaj stawianego problemu.
Myslenie przez konsekwencje broni przed niedomys$leniem zagadnienia, przed
podjeciem decyzji, ktore moga obroci¢ si¢ przeciw nam. Myslenie filozoficzne nie jest
wigc jedynie spekulacja, czy droga do ujec¢ czysto akademickich. Jest pracownia, w ktorej
bada si¢ i analizuje problem przed wprowadzeniem go do produkcji, w szeroka rzeszg
ludzi, nie zawsze myslacych samodzielnie.

I znowu apel o wigzanie katolicyzmu takze z uniwersytetami, to znaczy z gieboka
mysla filozoficzng i teologiczng. Bo na normalnej drodze tylko dzigki studiom
rozumiemy Ewangeli¢ zgodnie z intencja Autora. Rozumiejac Ewangeli¢ oprzemy
praktyke religijng na wiedzy 1 zyczeniu Boga. Bog wiasnie wyrazil swa wole w
Objawieniu. Zrozumienie Objawienia jest sprawg takze wiedzy, a wigc widzenia Boga
przez rozumng wiarg, ktoéra zapoczatkowuje nadzieje i mitos¢ dosiegajace Chrystusa.

Uwspotczesnienie Kosciola, to takze przedstawienie Boga memu rozmoéwcy tak,
aby mnie rozumiat. Musz¢ wigc moéwi¢ na jego poziomie, odpowiednio do uczulen,
ktorymi zyje. Ale musze przede wszystkim poprzez wszystko, co mowie i czynig,
pokazywa¢ Boga. Najlepiej wida¢ Boga obecnego w duszy ludzkiej, gdyz przez jej
dobro¢ 1 mito§¢ Bog sie objawia. A wiec mie¢ w duszy swej Boga. i trwa¢ swa dusza w
Bogu, to jest uwspoiczesnienie istotne.

Bog jest wieczna terazniejszo$cia. Swieci, czyli ci ludzie, w ktérych zrealizowato

si¢ zupelne podobienstwo do Chrystusa, s3 zawsze na biezagco w swych czasach. Niosg
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bowiem z sobg pokdj, wolnosé, mitos¢, braterstwo, troske o braci. Zaangazowacé si¢ we
wspotczesnose, to przede wszystkim na serio, autentycznie przezywaé Boga, ktory nie
pozwala =zatrzymaé si¢ przy jakim$ schemacie niesprawiedliwym, przy mato
uzasadnionej tezie naukowej, lecz ktory kieruje do maximum.

Marcel pisze, ze mowi¢ o Bogu mozna tylko rozmawiajac z Bogiem. Wszystko,
co napisalem wyzej, jest wezwaniem do modlitwy. Zdobywanie wiedzy religijnej,
pogtebione badanie naukowe, wszystko to stuzy nawigzaniu kontaktu z Bogiem przez
ukochanie Boga. Kocham tylko to, co znam. I powtorzmy: gdy lepiej znam Boga dzieki
asce i wiedzy, bardziej kocham Boga. Laska zalezy od Boga, ale wiedza o Bogu zalezy
od nas.

Uwspolczesnienie to rézne maxima: maximum wiedzy o Bogu, maximum
mitosci, nadziei, wiary, madro$ci, roztropnosci, pokoju, wolnosci, bo jazni Bozej,
mestwa, cierpliwosci, maximum przyblizenia si¢ do Boga i coraz bardziej zadomowiona
w naszej duszy Tréjca Swieta.

Odnowienie Kos$ciota to przede wszystkim 1 w pierwszym etapie troska o dobra,
gleboka wiedze teologiczng wielu ludzi i ich religijng pasje. O to, aby byli $wiadkami
Chrystusa z wyboru, z przekonania. Aby byli specjalistami w mitosci Bozej i aby tego
przede wszystkim uczyli. Przez nich, przez ich dziatanie begdzie si¢ podnosil ogdlny
poziom wiedzy religijnej innych ludzi i poziom ich ukochania Boga. Nie wiem, jak to
nalezy realizowaé, wiem jednak, Ze najpierw seminaria duchowne musza by¢ szkota,
ktora owszem ksztalci ksigzy, ale przede wszystkim wychowuje §wigtych ksigzy. Moze
po prostu swieci muszg wychowywac swietych. A §wietos¢, to zarazem madros¢ 1 mitos¢.
By¢ tylko ksigdzem, to za maty cel Zycia. By¢ rozmilowanym w Bogu, to jest cel warty
realizacji.

I taki cel musza realizowa¢ wszyscy katolicy. Na tym polega ich odnowienie 1
uwspotczesnienie. Majg by¢ normalnymi ludZzmi swoich czaséw. Majg bywac na
boiskach sportowych, w kawiarniach, biurach, jezdzi¢ samochodami i samolotami,
budowa¢ okrety i domy, a przy tym wszystkim kocha¢ Boga. Maja dyskutowac,
rozmawiac, leczy¢ ludzi 1 uczy¢ ich muzyki, a przy tym zawsze kocha¢ Boga trwajac w

Nim nieustannie.
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Mozna by da¢ teraz szereg wskazan praktycznych. Ale ostatecznie praktyczne
Wskazania sg wtorne 1 zawsze musza by¢ w relacji do danej psychiki. Sa zawsze
sposobem realizowania przez nas celu. A cel jest jasny: mamy by¢ ludzmi dnia
dzisiejszego i mamy by¢ zwigzani z Bogiem, zakochani w Bogu. Mamy uczy¢ si¢ ceni¢
bardziej Boga niz inne dobra. Mamy wigc stara¢ si¢ trwa¢ w nieustannej modlitwie. A
wiec uczmy wszystkich dobrej modlitwy, uczmy kontaktu z Bogiem przez Komuni¢
swietg 1 pokute. Gdy ludzie wahajg si¢ 1 watpia, pomagajmy serdeczng troska, mitoscig i
dobra rada dyskusji, wyksztatconej w filozofii, teologii i modlitwie.

Umiejmy rozréznia¢ porzadek nauki i religii. Jedna jest prawda religijna, ale
wiele jest religii i przekonan $wiatopogladowych. Nalezy je uzna¢ za fakt historyczny i
psychologiczny. | ewentualnie poprawia¢ w taktownym nauczaniu.

W nauce rozne poglady maja prawa obywatelstwa. Wszystkie sa wynikiem
poszukiwan. W nauce musi obowigzywaé pluralizm stanowisk. Trzeba ten pluralizm
wprowadzaé. Dla dobra prawdy, ktora kazdy cztowiek musi obejrze¢ z wielu stron, aby ja
w ogoble i w petni zobaczy¢. I nie wolno w nauce dzieli¢ ludzi na zwolennikoéw i
przeciwnikow. Kazdy cztowiek szuka i ma prawo szuka¢, myli¢ si¢ 1 stwierdza¢. Tylko w
religii jest uprawniony monizm pogladu. Ale juz nauczanie religii idzie w kierunku
pluralizmu szkot teologicznych, metod i interpretacji. Aby lepiej zrozumieé. Aby lepiej
poznaé. Aby lepiej ukocha¢ Boga.

Odnowi¢ katolicyzm to na serio przeja¢ si¢ Chrystusem. Kazdy katolik ma
przejaé sie Chrystusem. Ty i ja. Wszyscy razem. Zy¢ w stalej tacznoéci z Bogiem przez

wiedz¢ najpelniejsza, przez modlitwe 1 tamanie Chleba.

8. KROTKA CHARAKTERYSTYKA RELIGIINEGO ROZWOJU
OSOBY LUDZKIEJ]

Nalezy raz jeszcze podkresli¢, ze zycie nadprzyrodzone czlowieka stanowi
tajemnice osoby ludzkiej i Boga, i ze wedtug Objawienia — najkrocej mowigc — polega
ono na przenikaniu mitosci ludzkiej mitoscig Boza. Jest z tej racji jednolitym procesem,
w ktorym sposob udostepnienia siebie mitosci Bozej stanowi nasze zycie wewngtrzne. W

tym zyciu wewngtrznym mozemy $ledzi¢ stopien naszego brania na serio zyczen Bozych
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1 stopien intensywnos$ci naszych powigzan z Bogiem przez mitos¢. Siedzac od wiekdéw
powigzania cztowieka z Bogiem specjalisci teologowie mogli ustali¢ skale intensywnosci
odbierania przez cztowieka milosci Bozej, ktorej obecno$¢ w nas przejawia sie¢ w
heroicznoéci cndt wlanych i doskonatym korzystaniu z daréw Ducha Swietego,
ksztaltujacego w nas na miare Chrystusa nadprzyrodzona mito$¢ ku Trojcy Swictej, przez
wzbudzenie w nas modlitwy coraz doskonalszej, upraszajacej taske i sktaniajgcej do
porzucenia siebie przy pomocy umartwienia dla uzyskania pokory, aby w pelni ujawnita
si¢ w nas $§wieto$¢ Boga.

Heroiczna wierno$¢ mitosci Bozej, stanowigca nasza religijng doskonalos¢,
$wiadczy o bardzo bliskim powigzaniu cztowieka z Bogiem, o zjednoczeniu woli i
mitosci ludzkiej z wolg 1 mitoscia Boza. Mozemy wigc odnotowac ten stopien wiernosci
na skali intensywnosci ukochania Boga przez czlowicka. Ten stopien nazwano drogg
zjednoczenia lub trzecim nawrdceniem.

Wszystko, co jest wczesniejsze, musi by¢ okresem przygotowawczym, w ktorym
cztowiek 1 Bog pracuja nad udoskonaleniem mitosci. Ten okres przygotowawczy
nazwano wigc drogg oczyszczenia, pierwszym nawroceniem.

Gdy jednak calg inicjatywe w udoskonaleniu nadprzyrodzonej mitosci w
cztowieku w okresie przed zjednoczeniem i catg prace przejmuje Bog, zrddto naszego
zycia nadprzyrodzonego, wlasciwy wychowawca naszej duszy, szczep winny, Chrystus,
z ktérym w pelni mamy by¢ ukryci w Bogu, aby Bog byl przez nas i w nas widoczny oraz
ukochany, sytuacja czlowieka jest inna, 1 wlasnie ten stan nazwano droga o$wiecenia,
drugim nawroceniem.

Trzy nawrocenia s3 wigc trzema punktami, wyznaczajacymi skale intensywnos$ci
powigzan osoby ludzkiej z Bogiem. A poniewaz wszystkich ludzi na zasadzie
zaproszenia obowigzuje zjednoczenie z Bogiem, petnia kontaktow, to w kazdym
szczegotowym powotaniu winien cztowiek dazy¢ do tej pelni. Omawiajac poszczegolne
drogi do Boga nalezalo wigc zarysowa¢ w jakim$ stopniu przebieg naszego zycia
religijnego, aby cztowiek znal perspektywy i mgke swojej mitosci, kierujacej si¢ ku

Bogu.
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Modlmy si¢ o wlasne nawrocenie: Ojcze nasz, ktorys jest w niebie, Swigc si¢ imi¢
Twoje, przyjdz krolestwo Twoje, badz wola Twoja jako w niebie, tak i na ziemi... Chwata

Ojcu i Synowi, i Duchowi Swietemu.

1) WERSJA K. DRUZBICKIEGO

K. Druzbicki*® mowi wiec 1) o mitosci poczatkujacych, ktorzy winni si¢ starac,
aby Bog byt jedynym przedmiotem ich mitos$ci i aby kazda inna mitos$¢ cztowieka mogta
znalez¢ swoje miejsce w Bogu, jako z Nim zwigzana. Cztowiek, ktory szuka poza
Bogiem innej, ,,uzupekniajacej” mitosci, nie dojdzie do mitosci doskonatej. Jedynosé
mitosci do Boga wyraza si¢ w pelnieniu woli Bozej, objawionej w przykazaniach i radach
ewangelicznych. Petnienie woli Bozej na wzor Chrystusa musi oczywiscie mie¢ motyw
mitosci, wyptywa¢ z mitosci. Ten sam motyw wyznacza wlasciwg okresowi
poczatkujacych pokute, umartwienie, walke z grzechami i pokusami. 2) Milosé
postepujacych wymaga regularnej, metodycznej pracy, a wigc regulaminu zycia co do
czasu i pracy wewnetrznej. Ta metodyczna praca udoskonali modlitwe, cnoty moralne i
teologiczne, pomoze zwalcza¢ powroty grzechow gtéwnych, a zwlaszcza oschto$¢ ducha
prowadzaca czesto do ozigbtosci, 1 pozwoli duszy zdoby¢ si¢ na heroiczne akty mitosci.
3) Mitos¢ doskonatych jest bezinteresowna i1 wyraza si¢ w ,,zazytosci z Jedynym
Ukochanym”. Uzyskuje si¢ ja przez poddanie si¢ pociagajacej nas woli Ojca, przez
towarzyszenie Synowi, przez przyjecie przetwarzajacej nasza mito§¢ milosci Ducha

Swietego, przez pelng wigc wspotprace z Trdjca Swieta.

2) WERSJA TOMASZA Z AKWINU

Program §w. Tomasza z Akwinu®® najkrdcej biorgc przedstawia si¢ nastepujaco:
»Plerwszym ... gldwnym staraniem czlowieka jest unikanie grzechu i przeciwstawianie
si¢ jego pozadliwosciom, ktore popychaja do czyndéw przeciwnych mitosci, 1 to jest
zadanie poczatkujacych, ktorzy powinni zywi¢ mitos¢ 1 troskliwie koto niej zabiegac, by

nie ulegla zepsuciu”. ,,Drugie z kolei zadanie polega na tym, by cztowiek gtownie starat

* Referuje na podstawie artykutu: J. Woroniecki, O. Kasper Druzbicki i jego ascetyka na tle zycia Polski
Wazow (1587-1668), ,,Ateneum Kaptanskie”, 55 (1963) t. 66, z. 2, s. 111-112.

01111, 24, 9 oraz ad 2 (wedtug artykutu E. Dzialy, Rozwdj Zycia wewnetrznego, s. 215 i 218).
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si¢ o postep w dobrym; zadanie to jest charakterystyczne dla postepujacych; oni bowiem
o to gléwnie majg zabiegaé, by umocni¢ swojg milo§¢ przez jej powigkszenie.”
,»Najwazniejszym zadaniem i gtdbwnym dazeniem cztowieka bedgcego na trzecim stopniu
jest przylgnigcie do Boga i radowanie si¢ Nim; jest to przywilej doskonatych
»pragnacych by¢ rozwigzanymi i przebywac z Chrystusem« (Flp 1, 23).”

3) WERSJA A. ZYCHLINSKIEGO

Wedtug ks. A. Zychlifskiego ®! zycie laski jest naszym uczestnictwem w
wewnetrznym zyciu Bozym. ,,Wewngtrznym za$ Zyciem Bozym jest zycie samej Trojcy
Swietej.” ,,Poki zyjemy na tej ziemi, nie widzimy Boga i Jego zycia trynitarnego twarza
w twarz, ale to Boze zycie zblizylo si¢ ku nam w Jezusie Chrystusie.” ,,Z Chrystusa jako
Glowy splywa potok nadprzyrodzonego zycia taski na mistyczne Ciato Chrystusowe, to
jest na Ko$ciol”. ,,Zycie nadprzyrodzone w czlowieku powstaje moca zjednoczenia
nadprzyrodzonych ... (cnét i daréw), tworzacych prawdziwy organizm nadnaturalny, z
rozumng naturg ludzka, czyli innymi stowy, dzigki zespoleniu nadnatury z naturg.”
,Laska, czyli nadnatura, nie lezy w porzadku doswiadczalnym 1 ... dlatego cztowiek nie
moze wydac z catg pewnoscia sadu o tym, czy jest w stanie taski.” ,,Pod wptywem taski
poswigcajacej powstaje w samym wnetrzu duszy habitualne zjednoczenie z Bogiem.”
,Dusza przez taske uswiecajaca zyskuje w glebi wlasnej istoty swojej habitualny zwrot
ku Bogu obecnemu habitualnie w niej mocg swej hiezmiennos$ci; ten stan habitualnego
posiadania Boga przez dusze¢ sprawiedliwg staje si¢ aktualnym posiadaniem Boga, kiedy
dusza spelnia akty zywej wiary i mitosci.” ,,Przez kazdy dobry uczynek, spelniony w
stanie taski, wystugujemy sobie wzrost taski u§wiecajace;j, ... lecz tylko wtedy, kiedy
dusza zdobedzie si¢ na zarliwy akt nadprzyrodzony, to jest, kiedy napigcie mitosci
aktualnej, a wigc mitosci znajdujacej wyraz swoj w dobrym uczynku, wigeksze jest od
napigcia mitosci habitualnej, czyli od mitosci, ktora towarzyszy stanowi taski
uswiecajacej.”

,Kiedy dusza wzrasta w tasce, wowczas Bog Ojciec przybywa do niej ... niejako

na nowo ... i posyla réwnocze$nie Syna i Ducha Swigtego, by w niej na nowo

L A. Zychlinski, Rozwazania filozoficzno-teologiczne, Poznah 1959, s. 265-468.
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zamieszkali. T¢ gleboka prawde nazywa teologia niewidzialnym zestaniem Syna i Ducha
Swietego. ... Te niewidzialne zestania sa niejako przedhuzeniem odwiecznych pochodzen
wewnetrznych, dokonujacych si¢ w tonie Boga.”

»Wzrost (mitosci) zasadza si¢ na tym, ze umacnia ona coraz bardziej wole w
stosunku do Boga.” ,,Zjednoczenie z Bogiem, ktore rodzi si¢ z mitosci, ... prowadzi do
tego, bySmy w Nim spoczeli.” ,,Mito§¢ moze wzrasta¢ bez konca, a tym samym
zjednoczenie nasze z Bogiem — Celem ostatecznym moze potegowac si¢ bez granic.”

,Zycie wewnetrzne ma swoj poczatek w tym, ze dusza, zwrocona przez laske
uswiecajaca w glebi swej jazni do Boga mieszkajacego substancjalnie w niej, posiada Go
habitualnie; ... rozwija si¢ przez to, ze dusza przez aktualng mito$¢ oraz przez poznanie
poniekad doswiadczalne, zrodzone z daru madrosci, zwolna obejmuje Boga obecnego w
niej w aktualne posiadanie; ... dojrzewa, kiedy owo aktualne posiadanie Boga przez
poznanie jakby doswiadczalne staje si¢ glebsze, czgstsze, owszem, prawie ustawiczne,
tak iz dusza zyje w aktualnej, najscislejszej tacznosci z Bogiem swoim i doswiadcza we
wnetrzu swym blogiej obecno$ci Umitowanego.”

,Cnoty nie wykluczajac mitosci... sg ... wlane przez Ducha Swigtego jako
usposobienia state, ale akty, ktore si¢ z nich rodza, nie sg wlane; Zrédtem aktow tych sa
wladze duszy wzbogacone cnotami i wspierane taskg wspotdziatajaca (uczynkows). ...
Dary Ducha Swietego ... s3 ... wlane nie tylko jako stale usposobienia, lecz réwniez akty,
ktoére z nich si¢ rodza, sa wlane. Gléwnym bowiem sprawcg tych aktow jest sam Duch
Swiety.” ,,Cnoty (moralne) ... sprawiaja, ze wladze pozadawcze sa zdolne stanaé¢ pod
kierownictwem rozumu o$wieconego wiarg, przez co uzyskujg one udzial w zyciu z
wiary; ... dary daja wladzom pozadawczym wyzsza doskonatos¢, bo poddaja je
bezposredniemu kierownictwu Ducha

Swietego. ... Cnoty teologiczne sa zrodlem i korzeniem daréw Ducha Swietego
oraz weztem, ktory je taczy. ... Cnoty bowiem teologiczne jednocza nas bezposrednio z
ostatecznym Celem naszym, ... dary tylko dysponuja wladze duszy, aby postusznie daty
si¢ pokierowa¢ ku owemu boskiemu zjednoczeniu.”

,Dary czyniag dusze wrazliwa na dziatanie Ducha Swietego, ... zatem nie
doskonalg cn6t bezposrednio, lecz za posrednictwem owych natchnien i1 poruszen

Bozych, ktére nazwaliSmy szczegélniejszymi taskami dziatajagcymi. ... Wzniecaja
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doskonate akty cnét, czyli innymi slowy, dzialaja na wtadze wzbogacone cnotami,
wywolujac  w nich doskonate akty, zwane owocami Ducha Swictego i
blogostawienstwami. ... Owocow Ducha Swietego jest tyle, ile mozliwych jest aktow
cnot, wszakze mozna je sprowadzi¢ do owych dwunastu darow catkowicie
nadprzyrodzonych, ktére §w. Pawet wylicza: ... milo$¢, wesele, pokoj, cierpliwosc,
dtugomyslnos¢, dobro¢, nieskwapliwos¢, cichos¢, wiara, skromnos¢, wstrzemiezliwose,
czysto§¢ (Ga 5, 22. 23). Najdoskonalsze ... owoce Ducha Swigtego, czyli najwznioslejsze
akty cndt doskonalonych przez dary, Ewangelia nazywa btogostawienstwami, poniewaz
akty te sg poniekad pewnym zadatkiem wiecznej szczesliwosci i do niej prowadza.”

»Punktem wyjscia ... zycia duchowego ... jest poczatkowy stan taski, do ktérego
wnosi nas sakrament chrztu, potaczony z habitualng dyspozycja do aktualnego
zjednoczenia sie z Bogiem, kresem za$ jest posiadanie Boga w Trojcy Swietej Jedynego
w zywocie wiecznym przez widzenie uszczesliwiajace oraz ubtogostawiajaca mitosé.”

,» 112y etapy stanowig bardzo ogdlnikowy podzial zycia duchowego. Kazdy z nich
dopuszcza nieokreslong liczb¢ odmian, ... niepodobna pociaggna¢ ... granic migdzy
poszczegdlnymi drogami. Raczej przechodzi jedna w druga, tak iz wszystkie trzy sg orga-
nicznie z sobg zwigzane.”

»Dwa ... istniejg zrodla, ktore zanieczyszczajg wnetrze cztowieka nawet ... po
otrzymaniu faski uswiecajacej, cnot i darow Ducha Swietego: nieporzadna mitos¢ whasna
i ignorancja. | dlatego potrzebne jest oczyszczenie duszy, by taska i mito§¢ mogly sie
zakorzeni¢ w niej 1 wzrastac. To duchowe oczyszczenie nie jest rzecza jednej chwili, lecz
wymaga dhlugiej, mozolnej pracy oraz zacigtej walki, ktora wypelnia calg droge
oczyszczajaca 1 siega az do drogi o$wiecajacej i jednoczacej. Jest to tak zwane zycie
ascetyczne.”

,Droga oczyszczajaca. ... | stopien pokory: ... poddanie si¢ prawu Bozemu, ...
woli (si¢) raczej zy¢ z Chrystusem ubogim, cierpigcym i1 wzgardzonym anizeli popetnic
grzech cigzki dla posiadania wszystkich bogactw, rozkoszy i chwaly tego $wiata.” I
stopien mitosci: ... oddala¢ si¢ od grzechu i m¢znie zwalczaé zte pozadliwosci, ktore
sprzeciwiajg si¢ dzialaniu mitosci. T¢ mito$¢ poczatkujacych ozywia bojazn przed utratg
faski uswigcajacej. ... Stan taski jest staby, a cnoty nie sg jeszcze dojrzate. ... Punkt

cigzko$ci oczyszczajacej fazy zycia wewnetrznego lezy w dziedzinie cndt; dary za$
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sprawiaja, ze w chwilach krytycznych, kiedy energia cnoét grozi zatamaniem, dusza zdota
pochwyci¢ przechodzacy powiew Ducha Swietego (dar bojazni, poboznosci i
umiejetnosci).” ,,Modlitwa ustna, zwlaszcza w formie liturgicznej, ... zwigzana jest $cisle
z modlitwg myslna. ... Gtéwna forma modlitwy myslnej jest rozmyslanie. ... Przez wzrost
wiary 1 mito$ci modlitwa myS$lna nabiera coraz wigcej doskonatosci, tak iz nawet
najnizsza jej forma, to znaczy rozmyslanie, staje si¢ zywa wiarg, co przepojong mitoscig
dusze przykuwa silnie do Boga. ... Modlitwa zywej wiary. ... Przygotowaniem do tego
wzniostego sposobu modlitwy jest ustawiczne chodzenie w obecnosci Bozej.”

,»Ciemna noc zmystow ... stanowi niejako pomost z drogi oczyszczajacej do
oswiecajacej, a tym samym od rozmyslania do kontemplacji.”

,Droga o$wiecajaca. ... Noc zmystow: stan wielkiej oschtosci (dusza nie znajduje
zadowolenia i pociechy ani w rzeczach Bozych, ani w sprawach ludzkich), dusza zatraca
moznos$¢ odbywania rozmy$lania (Bég poczyna si¢ udziela¢ duszy w sposob doskonalszy
1 wWyzszy, nie za pomocg zmystow ani przez rozumowanie, lecz na sposdb czysto
duchowy przez akt prostej kontemplacji), dusza nosi w sobie ustawiczng pamig¢¢ o Bogu,
polaczong z gorgcym pragnieniem mitowania go i stuzenia Mu oraz z bezustanng obaw3 i
troska, czy jest Mu rzeczywiscie catkowicie oddana.” ,,Dary ... wystawiajg dusz¢ na
promienie task dziatajacych prawie stale, a nie tylko dorywczo jak dotad, 1 poczynaja
mie¢ dominujacy wptyw na cate zycie wewnetrzne (dar mestwa, rady, rozumu).” ,,Kon-
templacja wlana jest prostym, pelnym mitosci 1 slodyczy ogladaniem prawdy Bozej
zrodzonym w duszy wierzacej dzigki darom Ducha Swictego.” ... ,,Modlitwa prostego
spojrzenia w samg istotg 1 ducha prawdy Bozej ... bez wysitku rozumu.” ,,Modlitwa sku-
pienia: ... dusza zbiera wszystkie wtadze i wchodzi w siebie razem z Bogiem swoim.”
»Modlitwa ukojenia: ... uczynki nadprzyrodzone co do istoty i co do sposobu, ... pokora
niezmiernie wigksza 1 glebsza, ... dusza widzi, Ze sama tu nie zdota nic zrobi¢, tylko ze
zgodzila si¢ na to, aby Pan jej faske czynit 1 wolg usposobit do przyjecia jej.” ,,II stopien
pokory: ... obojetnos¢ na wszystkie rzeczy tego $wiata, dusza woli by¢ w ubostwie,
ponizeniu i cierpieniu, anizeli dla wszystkich bogactw, rozkoszy i chwaty dopusci¢ si¢
cho¢by najmniejszego grzechu powszedniego. Widzac wiasng swa niemoc w stuzbie
Bozej, zaktada catg ufno$¢ swa w Panu.” Il stopien mitosci: ... dusza poznawszy w

doskonalszy sposob Boga, przejeta jest tak wielkim pragnieniem podobania si¢ Bogu 1
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stuzenia Mu wiernie, ze jedynym zajeciem jej jest gorace pragnienie Boga oraz
doskonatej stuzby Bozej przez wzrost w cnotach.” ,,W tym okresie zycia duchowego
niezb¢dne sg dwie rzeczy: $wiatly 1 doswiadczony kierownik oraz duzo cierpliwej
wytrwatosci.”

,Droga jednoczaca. ... Noc ducha (Bég ... z rozumu i woli usuwa wszelkie
niedoskonatosci i1 braki, by cztowiek byl zdolny zy¢ pelnym zyciem Bozym).” ,,Dusza
jakoby zwolna poczynata traci¢ wszystko, co dotad posiadata z dobr nadprzyrodzonych.
W rozumie zapadajg nieprzewidziane ciemnos$ci, wolg opanowuja bezwtad i oschtosé
zupetna, pamig¢ zanika, uczucie obumiera.” ,,Wsérdd tej catkowitej ciemno$ci z nadmiaru
swiatla Bozego dusza widzi i doswiadczalnie poznaje ... przerazajaca przepas¢ wilasnej
nedzy 1 ... nieskonczong wzniosto$¢ Boga. Dla swej ngdzy jest przekonana, ze nigdy nie
posiadzie Boga, Ze jest niegodna i niezdolna zblizy¢ si¢ do Niego, ze Bog ja porzucit na
wieki. RoOwnoczesnie za$ pozera jg pragnienie Boga, ktorego ze wszystkich sit mituje. To
... wtraca dusz¢ w bezdenng otchtan cierpien. ... Trzy ciezkie pokusy wstrzasaja duszg do
glebi: pokusa przeciw wierze, nadziei 1 mitosci ... dar rozumu i madrosci doskonali
pokore oraz cnoty teologiczne.” ,III stopien pokory: ... dusza jest zdecydowana
doskonale nasladowa¢ Pana Jezusa i dlatego woli raczej by¢ w ubostwie, cierpieniu i
ponizeniu, ... wiara 1 mito$¢ panujg tak dalece, ze cztowiek nie oglada si¢ wcale na siebie,
tylko na Tego, ktorego nade wszystko umitowat. ... Dusza czuje, Ze powinna opierac si¢
jedynie na Bogu.” ,III stopien mitosci ... mitos¢ Boga dla samego Boga, najwyzszego
dobra godnego najwigkszej mitosci.” ,,Znaki, po ktérych mozna pozna¢ ciemng noc
ducha: 1) dusza nie ma §wiadomosci grzechu, ... a jednak pozbawiona jest wszelkiej
pociechy duchowej i pograzona w stanie catkowitej oschtosci i zupetnego opuszczenia. ...
Pokusy przeciw wierze i mitosci; 2) dusza traci wszelkie przywigzanie do rzeczy
zewnetrznych oraz zyje w ustawicznej $wiadomosci swej nedzy, ktorej towarzyszy
nienasycone pragnienie Boga i doskonatosci chrzescijanskiej. 3) Dusza wsrdd oschtosci i
udreki trwa prawie ustawicznie w kontemplacji dobroci Bozej oraz w aktach gorace;j
mito$ci, pozbawionej wszelkiej uczuciowosci, petnej heroizmu i poswigcen.” ,,Mitos¢
goruje nad poznaniem.” ,,Dusza tu jasno widzi, ze jest zlaczona z Bogiem 1 takg ma tego
pewnos¢, ze zadng miarg nie moze nie wierzy¢, ze tak jest.”

To zacytowane ujecie ks. A. Zychlinskiego mozna stresci¢ nastepujaco:
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| etap pokory: poddanie si¢ prawu Bozemu i niepopetnianie grzechéw cigzkich. I
etap mitosci: oddalanie si¢ od grzechdéw, aby nie utraci¢ taski, ktérej nieskonczong
warto$¢ cztowiek rozumie. I faza zycia wewngtrznego: wybor 1 czynienie dobra,
zdobywanie cndét, ustna i myslna modlitwa. W sumie jest to praca nad opanowaniem
dazen zmystowych i duchowych. Zachowanie przykazan jest znakiem rozpoznawczym
tej drogi.

Il etap pokory: cztowiek ceni ubostwo dla Boga, nie chce popelni¢ zadnego
grzechu, wzgarde dla siebie uwaza za co$ naturalnego. II etap mitoSci: cztowiek pragnie
nade wszystko Boga i stuzby Bogu przez wzrost w cnotach. Doskonali je. II faza zycia
wewnetrznego: cztowiek nie popetnia grzechdéw, ale zniecheca si¢ z powodu braku
postepu. Niecierpliwi si¢, chce wszystko rzuci¢, ale nie moze, bo teskni do Boga i kocha
Boga. Przezywa cigzkie pokusy przeciw czystosci, to znaczy pokusy wyboru czego$ poza
Bogiem. Przezywa pokusy odejécia od Boga przypuszczajac, ze Bog go odrzucit. Nie
moze si¢ modli¢, meczy si¢ tak zwang oschlo$cia, to znaczy nie znajduje w modlitwie
zadnego pocieszenia i radosci. Obiektywnie wszystko jest w porzadku. To wlasnie Bog
juz sam oczyszcza dusz¢ w tak zwanym oczyszczeniu biernym. Znaki rozpoznawcze tego
etapu: 1) cztowiek nie moze si¢ modli¢ metoda rozmyslan, 2) jest zniechecony do
¢wiczen religijnych, po prostu traci zadowolenie ze spraw Boskich 1 ziemskich, ale 3)
ogromnie teskni do Boga i wcigz w aktach mitosci trwa wobec Boga. Ten trudny okres w
zyciu religijnym wymaga wielkiej dobroci ze strony wychowawcow, wielkiej
umiejetnosci w rozpoznawaniu cech tego etapu. Tak tatwo bowiem wtedy
zdyskwalifikowa¢ cztowieka. Tak trudno rozpozna¢ normalne Zycie religijne 1 histerig,
oschlo$¢ 1 nude, pokusy i ztg wole. Boze, uratuj te osoby, w ktorych poglebiasz mitos¢!

IIT etap pokory: doskonate nasladowanie Chrystusa, pragnienie zapomnienia i
wzgardy. III etap mitosci: zgodnos$¢ woli wlasnej z wolg Boga, odczytang w Chrystusie.
III faza zycia wewnetrznego: dusza na serio uwaza, ze nie osiggnie Boga z powodu swej
nedzy, prawie kona z tesknoty za Bogiem, a tu przezywa pokusy przeciw wierze, nadziei
1 mito$ci. Znaki rozpoznawcze tego etapu: 1) $wiadomo$¢ opuszczenia, mimo ze
sumienie nie wyrzuca grzechu, 2) pokusy przeciw wierze i mitosci, 3) utrata
przywigzania do stworzen i pragnienie Boga, 4) wsrdd oschtosci 1 opuszczenia

ustawiczne akty mitosci.
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9. CZYM JEST POBOZNOSC

Gdy charakteryzujemy zycie religijne danego cztowicka, czgsto mowimy, ze ktos
na przyktad jest pobozny albo, Ze wtasnie jest bardzo pobozny. Znaczy to wtedy dla nas,
ze kto$ nie tylko spetnia praktyki religijne, lecz ze jest takze wewngetrznie zaangazowany,
ze powaznie traktuje swoje zycie religijne, ze Ewangelia nie tylko orientuje jego
dziatanie, lecz ze stanowi jego osobista sprawe, ze kto$ wiec uwzglednit w swoim zyciu
modlitwe, przyjmowanie sakramentéw, moralne postepowanie.

Martwi nas, gdy ktos, kogo uwazamy za poboznego, nie speilnia naszych
oczekiwan w dziedzinie uczciwosci, obowigzkowosci, zalet charakteru. Watpimy wtedy
w szczero$¢ jego poboznosci. I odwrotnie, cieszy nas, gdy kto$, uwazany przez nas za
poboznego, jest uczciwy, szlachetny, prawy, zyczliwy, pelny dobroci.

Wynika z tego, ze stusznie poboznos¢ ludzi jest dla nas znakiem aktywnosci ich
zycia religijnego, znakiem ich moralnego poziomu, $wiadectwem ich osobistego
zaprzyjaznienia z Bogiem.

W zwigzku z tym wilasnie méwimy, ze kto§ nie jest pobozny, ze kto$ jest
fatszywie pobozny, albo mowimy, ze jest pobozny lub ze jest bardzo pobozny.

Pragne wilasnie rozwazy¢ to, co jest przedmiotem naszych o kim$ najczestszych
opinii, gdy stykamy si¢ z czyjas religijnoscia. Pragne rozwazy¢ samg pobozno$¢ 1 ukazac
jej prawidtowy ksztatt. Poprzez charakter pobozno$ci mozemy z kolei odczyta¢ to, co
dzieje si¢ w duszy czlowieka, to, jak Bog przeksztalca osobe ludzka i sprawia jej
swietosc.

Zauwazmy raz jeszcze, ze od ludzi poboznych oczekujemy przede wszystkim
moralnego poziomu ich zycia, uczciwego 1 sprawiedliwego ich postgpowania,
aktywnosci religijnej. To wszystko nazywamy poboznoscig. Tymczasem to nie jest
poboznos$¢ we wiasciwym sensie. To jest raczej tylko cnota sprawiedliwosci 1 cnota
religii, gdyz te cnoty daja w wyniku uczciwe postepowanie wobec siebie, wobec ludzi i
wobec Boga.

Sprawiedliwo$¢ bowiem polega na uwzglednianiu uprawnien danej osoby i na

oddaniu jej tego, do czego jako osoba wtasnie ma prawo. Sprawiedliwo$¢ wobec osoby
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Boga nazywa si¢ cnotg religii. Ta cnota polega na tym, ze oddajemy Bogu cze$¢, do
ktorej ma prawo jako Stworca i Ojciec.

Aby sprawiedliwo$¢, ktéra ma tyle odmian, ile jest uprawnien ptyngcych z
godnosci osoby, 1 aby cnota religii, jako odmiana cnoty sprawiedliwosci, byty nie tylko
obojetng wymiang wartosci, lecz zyczliwym, osobowym odniesieniem si¢ do ludzi i
pelnym serdeczno$ci skierowaniem si¢ do Boga, u podstaw tych cndét w naszej duszy
musi si¢ znalez¢é dar pobozno$ci, wniesiony przez Ducha Swietego. Ten dar jest
nadprzyrodzong zdolnoscia do przyjecia pomocy Boga w wykonaniu dzialan
sprawiedliwych z mitosci.

Powtorzmy: w naszym potocznym rozumieniu utozsamiamy pobozno$¢ z cnotg
sprawiedliwosci 1 z jej odmiang, cnotg religii. Tymczasem poboznos$¢ jest w swej istocie
darem Ducha Swigtego. Dar poboznosci jest wigc wniesiong w nas przez Ducha Swietego
zdolno$cig do odbierania od Boga wskazan i pomocy sktaniajagcych do oddania Bogu
synowskiej czci 1 najglebszego ukochania, ktorych Bog jest godny.

Gdy mowimy wigc, ze u kogo$ jest ptytka pobozno$¢ lub fatszywa poboznosé, to
stwierdzamy, Ze kto$ nie jest sprawiedliwy wobec Boga, Ze nie oddaje Mu naleznej czci
jako Stworcy i Zbawicielowi.

Gdy mowimy, ze kto§ w pelni czci, przywigzania i wiernosci odnosi si¢ do Boga,
to wskazujemy na pobozno$¢ we wlasciwym sensie, na obecny w nas wiasnie dar Ducha
Swietego.

Obecnos¢ tego daru w duszy ludzkiej rozpoznajemy po tym, ze cztowiek kieruje
si¢ w swym dziataniu bezgraniczng dobrocig wobec ludzi 1 zupelnym zaufaniem wobec
Boga. Praktycznie wyraza si¢ to w tym, ze cztowiek bezinteresownie jest po stronie ludzi,
ze podejmuje ich klopoty, pomaga im nie myslac o wlasnych korzysciach i ze podobnie
wobec Boga jest ufny, nie wymaga nagrod, nie stawia warunkow, mysli bardziej o Bogu
niz o sobie.

Dobro¢ wigc 1 ufno$¢, to znaczy zajmowanie si¢ bardziej troskami ludzi i
sprawami Boga niz soba, s3 owocami daru poboznosci. Po tych owocach rozpoznajemy

w czyjej$ duszy obecno$¢ daru poboznosci.
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Jezeli kto$ z nas posiada te prawdziwg poboznos$¢, ujawniajaca si¢ w jej owocach:
dobroci i ufnosci, to w jego duszy Duch Swiety dokonuje przeksztalcen, ktore z czasem
wyznaczg $§wigtos¢.

Dzieje sie. to w przecudny sposob. W duszy kazdego ochrzczonego czlowieka
znajduje sie taska uswigcajaca. Jest to nasz prawdziwy i realny udziat w wewnetrznym
zyciu Boga. Sakrament chrztu powoduje wiec obecno$é w nas Trojcy Swictej i laske,
czyli udziat w zyciu wewngtrznym Boga. Ale ten udziat nie jest od razu petny. Musimy
najpierw nauczy¢ si¢ kontaktu z Bogiem. Przygotowaniem s3 cnoty naturalne, takie jak
wiedza o Bogu, madro$¢, roztropnos$é, mestwo, umiarkowanie, sprawiedliwos¢. Dzieki
tym cnotom rozwija si¢ w nas zdolno$¢ do mitosci.

Laska uswigcajaca znajduje si¢ w samej istocie naszej duszy. Znaczy to, ze Trdjca
Swieta realnie w nas przebywa, lecz petny nasz udziat w wewnetrznym zyciu Boga
wymaga dziatan, umiejgtnosci wejscia w to zycie i odbioru tego zycia. Boég wiec, obecny
w naszej duszy, udziela naszym wtadzom, umocnionym cnotami naturalnymi, takze cnot
specjalnych, nadprzyrodzonych. Nazywaja si¢ one cnotami wlanymi. Jest to
nadprzyrodzona roztropno$¢, mestwo, umiarkowanie, sprawiedliwos¢. Ponadto sg
jeszcze cnoty, ktore nazywamy cnotami Boskimi. Jest to wiara, nadzieja 1 mito$¢. Kieruja
one do Boga nasz intelekt 1 naszag wolg. AbySmy jednak kierowali do Boga
nadprzyrodzong wiare, nadziej¢ 1 mito$¢; musi by¢ w nas zdolno$¢ do tych dziatan. Musi
by¢ w nas umiejetnos¢ odbioru pouczen Bozych i zycia Bozego, ta umieje¢tnosé¢ odbioru,
ktora sktoni do otwarcia Bogu calej naszej duszy 1 do ukochania Boga w peini wiary. Ta
umiejetno$é odbioru pouczen Bozych, to whasnie sa dary Ducha Swietego. Duch Swicty
swymi siedmiorakimi darami czyni nas zdolnymi do odbioru tego wszystkiego, co
nazywamy obecnoscia w nas wewnetrznego zycia Trojcy Swictej. Te uzdolnienia, a wigc
dary Ducha Swietego, sprawiaja, ze kierujemy do Boga nadprzyrodzona mito$é, ze
rozwija si¢ w nas 1 umacnia wiara i nadzieja.

Jednym z daréw Ducha Swigtego jest wiasnie dar poboznosci. Dar ten powoduje,
ze w naszej cnocie sprawiedliwosci i w cnocie religii pojawia si¢ petna czci wierno$¢ w
przywigzaniu do Boga. Dar ten owocuje jako nasza dobro¢ zupelie bezinteresowna i
jako wierna ufnos¢. Ta ufnos¢ jest cicho$cig. Znaczy to, ze nie wysuwamy na pierwsze

miejsce swoich spraw, ze wazniejszy niz my sami jest dla nas drugi cztowiek i Bog. Ta
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cicho$¢ jest bardzo wzniostym owocem daru poboznosci. Ten skutek, czyli owoc
poboznosci. Ewangelia ujeta w jedno z blogostawienstw: ,,Btogostawieni cisi”.
Rozumiemy to w ten sposob, ze cztowiek cichy bedzie zbawiony. Chodzi tu o t¢ cichos¢,
ktora jest petna, bezinteresowna, uczciwa, szczera, catkowita i Wierng troska o sprawy
ludzi. O jakie sprawy? Sprawy te okresla temat sadu ostatecznego: ,,.Bylem glodny,
spragniony, nie miatem ubrania, bytem smutny, oskarzony, uwi¢ziony”, Chrystus powie:
Czyniliscie wszystko mnie, gdy dzieliliscie si¢ dochodami z ludzmi ubogimi, gdy
zabiegali$cie o ubranie dla nich, o zdrowie, o lekarstwa, gdy pocieszaliscie ich w smutku,
osamotnieniu, gdy broniliScie ich przeciw oskarzeniom, gdy odwiedzaliscie ich w
wigzieniu, gdy byliscie po ich stronie w trudnych chwilach ich opuszczenia.

Dar poboznosci jako zdolno$¢ do synowskiego przywigzania wobec Boga sktania
do modlitwy o aktualnag pomoc Boga, o udzielenie wskazan, jak ogarnag¢ Go wiara,
nadziejg i mitoscia.

Dar pobozno$ci wspomaga nas w walce o pelng wiare, nadzieje i mitos¢.
Wspomaga nas w ten sposob, ze oczyszcza nasza dusze z tego bledu, ktory u §w. Pawla
nazywa si¢ batwochwalstwem (pozadliwo$cig oczu). Batwochwalstwo lub pozadliwos¢
oczu polega na przywigzaniu do rzeczy materialnych. JesteSmy do nich tak przywiazani,
ze stajemy si¢ nieczuli na ludzka biede, niedostatek. Stajemy si¢ tym samym
niesprawiedliwi wobec ludzi. Myslimy bardziej o tych rzeczach materialnych niz o
potrzebach ludzi i o Bogu. To przywigzanie do rzeczy materialnych niszczy w nas cnote
sprawiedliwosci i cnote religii. I wiasnie Duch Swiety poprzez dar poboznosci budzi w
nas poczucie synowskiego przywigzania do Boga i poczucie braterstwa z ludzmi. Budzi
w nas decyzj¢ pominigcia siebie, swoich wlasnych spraw. Wprowadza nas w cicho$¢, w
to wlasnie pominigcie siebie. Odnosza si¢ wtedy do nas stowa Ewangelii: ,,Btogostawieni
cisi”. Pomijamy siebie, nastawiamy si¢ na Boga, cenimy bardziej niz siebie kontakt z Bo-
giem. Tym samym zaczynamy si¢ modli¢. Modlitwa jest znakiem, ze zwyci¢zyliSmy
siebie, ze Bog jest poszukiwanym przedmiotem naszej milosci. Myslimy o Bogu,
rozmyslamy o Bogu. Zaczynamy wtedy odkrywaé nasza niedoskonato$¢ i teskni¢ do
Boga. A Bog zachecony tym otwarciem mu naszej duszy zaczyna przez Ducha Swietego
tak oczyszcza¢ 1 przeksztatca¢ naszg dusze, aby mogla w pelni uczestniczy¢ w

wewnetrznej mitosci 0sob Trojcy Swiete;.
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Dar poboznos$ci pomaga nam traktowa¢ Boga jak Ojca, ufa¢ Mu wiernie,
kierowac si¢ do Niego w najwyzszej czci 1 przywigzaniu, coraz cierpliwiej pomijac siebie
i W petni dobroci uczyni¢ swymi sprawami troski ludzi i chwate Boga.

Dar poboznos$ci przejawia si¢ wigc nastepujaco: 1) Synowskie i pelne czci
przywigzanie do Boga. 2) Traktowanie Boga jako najlepszego i ukochanego Ojca. 3)
Bezinteresownos¢, czyli pominigcie siebie, a uznanie za osobistg sprawe ludzkich trosk i
chwaty Boga. 4) Dobro¢ wobec ludzi i wierna, niezachwiana ufno$¢ wobec Boga. 5) Jest
z tym zwigzana cicho$¢, czyli usunigcie si¢ na drugie miejsce, przyznanie ludziom i Bogu
pierwszego miejsca, ta cicho$¢ o randze btogostawienstwa (,,blogostawieni cisi”). 6)
Poczucie niedoskonato$ci. 7) Modlitwa jako prosba o udzielenie wskazoéwek, o pomoc w
tym, aby Bog pomogt w skierowaniu do Niego mito$ci, w ogarnigciu Boga wiarg i
nadzieja. 8) Przezwyciezenie przywigzania do rzeczy materialnych. 9) Tesknota do Boga
jako najwyzszej wartosci, do kogo$ nade wszystko ukochanego.

Jezeli kto$ charakteryzuje si¢ tymi dziataniami, to jest w nim dar poboznosci. Jest
w nim zarazem dawca tego daru, Duch Swiety, a wraz z Duchem Swietym — cata Trojca
Swieta. Duch Swiety swymi wszystkimi darami rozwija dusze cztowieka w ten sposob,

ze coraz pelniejszy, na miare $wigtosci staje si¢ nasz udziat w wewnetrznym zyciu Boga.

10. PROBA WYJASNIENIA DOSWIADCZENIA MISTYCZNEGO

K. Ajdukiewicz, omawiajac irracjonalizm w ksiazce pt. Zagadnienia i kierunki
filozofii, twierdzi, ze irracjonalistami byli ,przede wszystkim mistycy wszelkich
odcieni”. Dodaje, ze ,,mistykami nazywamy ludzi majacych przezycia osobliwego
rodzaju, zwane ekstazg mistyczng. W tych przezyciach doznajg oni ol$nienia, w ktérym
(nie na drodze rozumowania ani skrupulatnej obserwacji) uzyskujg subiektywna
pewno$¢, najczesciej pewno$¢ istnienia bostwa, przezywaja jak gdyby naoczne,
bezposrednie z nim. obcowanie, otrzymuja bezposrednio od niego pouczenia, przestrogi i

52
nakazy”>.

%2 K. Ajdukiewicz, Zagadnienia i kierunki filozofii, Krakow 1949, s. 76-77. (Rozdziat pt. Proba wyjasnienia
doswiadczenia mistycznego, ze wzgledéw merytorycznych wlaczony do tej ksiazki jest fragmentem pracy
pt. Obrona intelektu, Warszawa 1969).
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Zagadnienie wigc poznania mistycznego, wprowadzone do podrecznikoéw
szkolnych, nalezy i w tej ksigzce wyjasnic.

Podejmujac kolejno problemy, trzeba najpierw rozrdzni¢ dwa porzadki
rzeczywisto$ci: porzadek przyrodzony i porzadek nadprzyrodzony. Bdg, niewatpliwie
nawet z punktu widzenia filozoficznego, nalezy do porzadku innego niz porzadek
przyrodzony, a wigc do porzadku nadprzyrodzonego z racji swej natury catkowicie
roznej od natury wszystkich innych bytow.

Natur¢ Boga, a wigc to, czym jest Bog, wcigz jeszcze z punktu widzenia
filozoficznego, stanowi istnienie i tylko istnienie, pelne i samoistne. Bog jest taki, ze
istnieje. Nie moze wiec nie istnie¢, bo nie bylby sobg. Jest samym istnieniem i z tej racji
jest bytem koniecznym, czyli takim, ktory nie moze by¢ inny, ktoéry wiec zawsze jest, bo
istnienie stanowi to, czym Bog jest. Bedac bytem koniecznym, samym istnieniem, Bog
sitg tggo faktu jest przyczyna istnienia wszystkich bytow poza soba, ktore z kolei sg takie,
Ze nie istniejg same z siebie, ktore wigc sg niekonieczne, czyli przygodne. Skoro nie
zawdzigczaja istnienia sobie, a istnieja, to wobec tego istnienie otrzymuja. Moga
otrzymac istnienie od bytu, ktory jest w stanie udzieli¢ istnienia. Tym bytem jest
wylgcznie byt samoistny, ktory, bedac istnieniem, zawsze byt i jest, ktory wyprzedza
wszelki niebyt, ktory wiec istniat 1 istnieje przed poczatkiem wszystkiego, ktory ma
kompetencj¢ udzielania istnienia zgodnie z zasada, zZe tylko byt jest przyczyna bytu. Bog
istniat, gdy nie bylo bytow przygodnych, i dzigki temu, Ze Istnienie istniato, one takze
istniejg. Bog z racji swej odrgbnej 1 wyjatkowej struktury, wykrywanej na drodze
szukania racji bytow, ktére nie zawdzigczajg sobie istnienia, a jednak istnieja, czyli
otrzymuja istnienie od bytu wczesniej istniejagcego i to samoistnie, Bog nalezy do
odrebnego porzadku nadprzyrodzonego, przekraczajacego przyrodzonos¢. Bog jednak
jako przyczyna istnienia jest jednoczesnie w catym porzadku przyrodzonym, udzielajac
bytom istnienia, czyli powodujac, ze tak rézne czynniki, jak istota, bedgca moznoscig
wobec istnienia, 1 istnienie, stanowigce akt zaistnienia jakich$ tresci, faktycznie sg i
stanowig jeden byt. Ten byt trwa dzieki temu, Ze istnienie nie odrywa si¢ od istoty,
zlaczone z nig przeciez przygodnie, a wigc czasowo. Bog wobec tego nie tylko daje

istnienie, lecz takze podtrzymuje je w bycie, sprawia, ze istota i istnienie nie rozpadaja

119



si¢, lecz razem przez jaki$ czas trwaja. Bog jest wigc w porzadku przyrodzonym i dzigki
temu rozum ludzki moze wykry¢ jego istnienie.>®

Bog z racji swej natury, nalezac do porzadku nadprzyrodzonego, jest wykrywany
1 najwlasciwiej poznawany przez nadprzyrodzona, udzielong czlowiekowi wiare, ktora
polega na umystlowym uznaniu prawd objawionych dla samego autorytetu Boga. Porza-
dek nadprzyrodzony zostat cztowiekowi ujawniony przez Boga.

Bog jednak jest odkrywany takze przez rozum ludzki w poznaniu filozoficznym,
ktory analizujgc strukture bytow, ujmowanych wiladzami zmystowo-umystowymi,
dochodzi do wniosku, ze struktura tych bytow i ich istnienie, ich realno$¢, sa zrozumiate,
sensowne, niesprzeczne tylko wtedy, gdy przyjmie si¢ pierwsze istnienie, thumaczace
ostatecznie realno$¢ bytow, niezdolnych z siebie do zaistnienia.

Chodzi wigc o wyjasnienie, ze problem Boga nie nalezy wylacznie do teologii,
czyli nauki, ktéra thumaczy rzeczywisto$¢ w oparciu o prawdy objawione. Problem Boga
nalezy takze do filozofii, ktora, nie postugujac si¢ Objawieniem, w oparciu tylko o
zmystowo-umystowe poznanie ludzkie tlumaczy rzeczywistos¢ w S$wietle praw
przyrodzonego, naturalnego rozumu cztowieka. Istnienie Boga cztowiek wykrywa w
porzadku przyrodzonym 1 uswiadamia sobie, ze Bog ze wzgledu na swa nature nie
stanowi elementu porzadku przyrodzonego. Bog stanowi osobny porzadek. Ale o tym,
kim jest Bog z punktu widzenia tego nadprzyrodzonego porzadku, cztowiek wie
dodatkowo, z innych powodow 1 na innej plaszczyznie. Wie o Bogu z porzadku
nadprzyrodzonego dzigki Objawieniu, czyli dzigki temu, co Bog o sobie ujawnit ludziom.

Porzadek nadprzyrodzony, obejmujagc czlowieka, istniecje w  nim,
zapoczatkowany przez wiar¢ lub chrzest, rozwijany przez modlitwe i sakramenty,
realnie, lecz w sposob nadprzyrodzony kontaktujacy cztowieka z Bogiem. Czlowiek wigc
nalezy do porzadku przyrodzonego i jednoczesnie z pewnego punktu widzenia, do po-
rzadku nadprzyrodzonego. Ma mozliwos¢ w porzadku przyrodzonym poznania Boga
swym wiasnym rozumem. Gdy czlowiek analizuje rzeczywisto$¢, wykrywa istnienie
Boga jako racji uniesprzeczniajacej realno$¢ bytow. Czlowiek ma takze mozliwosé

poznania Boga w porzadku nadprzyrodzonym najpierw przez dobrowolng wiarg, a kiedys

>3 Filozoficzne ujecie istnienia Boga por. w ksiazce: M. Gogacz, Istniec¢ i poznawaé, Warszawa 1969.
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po $mierci przez bezposredni kontakt z Bogiem, kontakt do§wiadczalny ,twarzg w
twarz”, dajacy wiedze, nazywang w teologii widzeniem uszczesliwiajacym.

Obok tych trzech mozliwosci poznania Boga, a wigc na drodze rozumowania,
przez wiar¢ i w wizji uszczesliwiajacej, istnieje mozliwos¢ poznania mistycznego. O tym
poznaniu informujg niektérzy ludzie, jako o czyms, co rzeczywiscie przezyli. Poznanie to
omawiaja takze filozofowie i z tej racji problem jest aktualny. Omawia je lub tylko
klasyfikuje, ale takze ocenia K. Ajdukiewicz. Czy jednak jego opinia jest stuszna?

Ajdukiewicz uwaza, ze poznanie mistyczne polega na tak zwanej ekstazie, i na
uzyskaniu subiektywnej pewnosci o istnieniu Boga. T¢ pewnos$¢ mistyk zdobywa w
bezposrednim kontakcie z Bogiem, lecz nie na drodze rozumowania czy obserwacji.

Nalezy stwierdzi¢, Ze poznanie mistyczne rzeczywisScie nie polega na
rozumowaniu ani na obserwacji, tym bardziej, jesli przez obserwacje rozumie si¢
zewnetrzne doswiadczenie zmystowe lub nawet wewnetrzne do§wiadczenie umystowe.
Poznanie mistyczne nie nalezy bowiem do porzadku przyrodzonego. Dzieje si¢ jednak w
cztowieku. Jest spowodowane przez Boga w nadprzyrodzony sposéb i w
nadprzyrodzonej sferze cztowieka, ale jest przezywane przez czlowieka, przez jego
normalne umystowe wiladze, bo przeciez nie ma w cztowieku innych wtadz umystowych:
sa w nim intelekty 1 wola. Problem zaczyna si¢ wtasnie tu 1 polega na zrozumieniu tego,
ze cztowiek w sposob nadprzyrodzony przezywa rzeczywisto$¢ takze nadprzyrodzona,
lecz swymi normalnymi, przyrodzonymi wtadzami, swoiscie uzdolnionymi dzigki tasce.

Jezeli istnieje w cztowieku porzadek nadprzyrodzony, caly cztowiek istnieje w
tym porzadku. Jest dalej soba, jest bytem przyrodzonym, ztozonym z ciata 1 duszy, ktora
dzigki zyciu nadprzyrodzonemu jest zdolna swymi przyrodzonymi wiadzami, wciaz tymi
samymi, lecz uzdolnionymi i przystosowanymi do nadprzyrodzonego kontaktu z
Bogiem, bra¢ udzial w zyciu Boga. Ttumaczy te sprawe przyktad rozpalonego zelaza.
Zelazo (w tym poréwnaniu dusza), gdy jest rozpalone, jest wcigz tym samym zelazem,
lecz posiada wtasnosci, ktorych przedtem nie miato. Dusza jest wcigz dusza, lecz dzieki
obecnej w niej tasce posiada zdolnos$ci dziatania w porzadku nadprzyrodzonym i prawo,
darmo jej dane, udziatlu w zyciu Boga. Dusza jednak nie ma $wiadomosci zycia

nadprzyrodzonego. Wie o nim z Objawienia i na zasadzie wiary.
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I w jakim$ czasie dany czlowiek przezywa mistyczne poznanie Boga. Na czym
wiec ono polega i jak przebiega?

Istnieje wiele opinii wyjasniajacych poznanie mistyczne. Wszystkie jednak dadzg
si¢ sprowadzi¢ do dwu grup wyznaczonych przez tradycje platonska i arystotelesowska i
do dwu klasycznych teorii poznania czerpigcych badz z platonizmu, badz z
arystotelizmu.

Poznanie mistyczne thtumaczone przez uczonych tradycji platonskiej, a wigc przez
Augustyna, Pseudo-Dionizego, Bernarda z Clairvaux, Bonawenture, pomijajac
szczegodty, polega na biernym odbiorze tego, czego Bog udziela duszy przez swa
obecno$¢ w chwili, gdy dusza, przygotowana na ten kontakt $wigtobliwym zyciem,
podda si¢ spowodowanemu przez Boga zawieszeniu dziatania przyrodzonych wiadz
umystowych, jak wola i intelekt, a tylko trwa w najwyzszym napigciu uczué¢ duchowych,
czyli mitosci. Intelekt i wola juz nie dosi¢gaja Boga. W przezyciu mistycznym dosigga
Boga mitos¢. Ten kontakt przez mito$¢, zresztag mitos¢ najwyzszej klasy i czystosci, jest
réwnoznaczny z do$§wiadczalnym przezywaniem zjednoczenia duszy z Bogiem. I ten
kontakt z Bogiem, dokonujacy si¢ w opisanych, wyzej warunkach, nazywa si¢ wtasnie
ekstazg, do ktorej przygotowuje C¢wiczenie si¢ w cnotach 1 wzmozenie uczud,
wspomagajacych mitos¢, a wiec najdoskonalsze uczucie duchowe, majace swe zrodto w
woli poddanej fasce i przez taske usprawnionej do mistycznego do§wiadczenia obecnosci
Bozej. Akcentuje si¢ wigc w tej teorii tak zwane poznanie przez mitos¢, wyprzedzajaca
wszystkie duchowe wladze cztowieka, niezdolne do uje¢cia Boga i do ekstazy, ktora jest
stanem dynamicznym, lecz stanem swoistej wilasnie biernosci, dzigki ktorej dusza
receptywnie swym najwyzszym ,,szczytem” bezposrednio styka si¢ z Bogiem.

W takim ujeciu niewatpliwie sa zaakcentowane irracjonalne momenty przezycia
mistycznego, momenty wigc pozarozumowe 1 pozaprzyrodzone. Ajdukiewicz moze
nazwa¢ mistyka irracjonalistg, jezeli tlhumaczy jego przezycia w ramach tradycji
platonsko-neoplatonskiej, sprecyzowanej przez Pseudo-Dionizego, Bernarda z Clairvaux
1 Bonawenture. Poznanie to z natury swej nadprzyrodzone i dotyczace nadprzyrodzonego
przedmiotu, przezywane wprost przez dusze bez posrednictwa wtadz lub nawet poprzez

jej wladze, uzdolnione w sposob nadprzyrodzony do mistycznego kontaktu z Bogiem, nie
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jest fatwe do zakomunikowania i do zinterpretowania. A tlumaczenie, oparte na danych
tradycji platonskiej, nie jest oczywiscie jedyne.

Mistycy z klasztoru Saint-Victor pod Paryzem uwazali, ze nie milos¢, lecz
wspomagany mito$cig rozum dosi¢ga Boga w kontemplacji biernej, czyli spowodowanej
przez Boga, do$wiadczalnie udzielajacego si¢ duszy. Zawieszenie dzialania wiladz
umystowych jest zupeknie zrozumiate. Nie obejmuja Boga, nie odbierajg Go, a wigc nie
dziataja. Poniewaz jednak Bog zjawia sie, jako przedmiot kontemplacji, jest odbierany
biernie przez rozum, ktoéry wiasnie ma zdolno§¢ poznawania. W tym receptywnym
kontakcie rozumu ludzkiego z Bogiem wzrasta w cztowieku mito$¢ dzigki poznaniu, a
poznanie dzigki milosci. Rozum milujacy doswiadcza wigc Boga w przezyciu
mistycznym.

Ujecie wiktoryndw, dzialajacych jeszcze w tradycji platonskiej, jest juz blizsze
tezom, ktore przyjmie Tomasz z Akwinu i uczeni, czerpigcy z arystotelizmu.

Sw. Tomasz powie, ze przezycie mistyczne jest ,,poznaniem jakby

" 7e jest ,,quasi” ogladaniem jeszcze w tym Zyciu istoty Boga™.

doswiadczalnym Boga
Jest to ogladanie bez wyobrazen 1 poje¢¢, gatunkowo rdzne od poznania niemistycznego,
podobne do poznania aniotow, ktorzy jako czyste formy poznajag Boga bez sagdow 1 bez
rozumowania.’® Sw. Tomasz wie, ze istoty Bozej cztowiek nie moze w tym zyciu
poznawczo ujaé, poniewaz istote¢ kazdego bytu rozpoznaje swym intelektem czynnym
poprzez wrazenia zmystowe. I innej drogi poznawczej nie ma. Bog, jako duch, nigdy nie
stanie si¢ przedmiotem poznania zmystowego, nigdy wiec czlowiek w tym zyciu nie
ujmie bezposrednio Jego istoty. Moze ja poznaé tylko przez wiarg. Wobec tego
mistyczne poznanie jest dla §w. Tomasza ,,quasi” do§wiadczalnym poznaniem.

Wida¢ jednak w tych ujgciach, ze poznanie mistyczne, z racji swego charakteru
stanowigce problem teologiczny, jest jednak ujmowane filozoficznie od strony pytania,

czym jest to poznanie, na czym polega. Sw. Tomasz stwierdza, ze jest to ,.jak gdyby

54 ,,Cognitio quasi experimentalis Dei”. Sw. Tomasz z Akwinu, In 1V libros Senten., 14, 2, 2, 3.

% Potest contemplatio huius vitae (in raptu) pertingere ad visionem divinae essentiae”. Sw. Tomasz z
Akwinu, 1111, 180, 5.

% por. J. Majkowski, Psychologia przezy¢ mistycznych, ,,Roczniki Filozoliczne” II-111 (1949-1950)
181-182. U sw. Tomasza I, 56, 3, c; I, 58,3 14, c.
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doswiadczenie i nie wyjasnia mechanizmu do$wiadczalnego poznania Boga przez
cztowieka, dopuszczonego do przezy¢ mistycznych.

Wspolczesni teoretycy poznania mistycznego pamigtajacy wcigz o Tomaszowym
»quasi” doswiadczeniu Boga w thumaczeniu tego doswiadczenia stanowig dwie grupy.

Pierwsza grupa daje odpowiedzi, zwigzane z przekonaniem, ze poznanie
mistyczne nalezy do dziedziny taski, lecz migdzy taska, wiarg i mito$cig nie ma roznicy
gatunkowej, jest tylko réznica stopnia. Przy takim stanowisku doswiadczenie mistyczne
nie rozni si¢ w swej istocie od dzialania wiary 1 mitosci, 1 stanowi tylko przejaw bardziej
intensywnego dziatania daréw Ducha Swietego. Do zwolennikéw takiej interpretacii
nalezy Garrigou-Lagrange, Maritain, Gardeil. Wedlug nich poznanie mistyczne jest
normalnym etapem rozwijajacego si¢ zycia wiary i taski®’. Garrigou-Lagrange uwaza, ze
faska przygotowuje cztowieka do posiadania Osoby Bozej w poznaniu do§wiadczalnym.
Jest to poznanie przez mitosc i intelekt za pomocg czego$ posredniego, czym moze byé
na przyklad rozpoznany w nas skutek mitosci, tworzonej w duszy przez Boga. Takie
poznanie jest zwigzane z darem madrosci, ktdory wystepuje razem z mitoscia.
Garrigou-Lagrange jest wiec zwolennikiem posredniego doswiadczenia Boga. Podobnie
ujmuje poznanie mistyczne Maritain, dla ktérego jest ono przy zaawansowanym zyciu
religijnym czlowieka ujeciem Boskos$ci jako takiej na drodze nadnaturalnego sposobu
przyjmowania wiedzy o Bogu przez wiarg, udoskonalong w dziataniu darami Ducha
Swietego, specjalnie darem rozumu i madrosci. Gardeil mowikrotko, ze poznanie
mistyczne jest aktem wiary, oswieconej doskonalacymi intelekt darami Ducha Swietego.
Dusza zjednoczyla si¢ z Bogiem przez taske 1 przez laske moze doswiadczy¢
substancjalnie w niej obecnego Boga.*®

Druga grupa teoretykdw poznania mistycznego przyjmuje takze, ze poznanie
mistyczne nalezy do dziedziny taski, lecz podkresla gatunkowg roznice migdzy taska,
wiara, miloscia, darami Ducha Swietego i do§wiadczeniem mistycznym. Tak twierdzi J.
Maréchal, J. de Guibert. Maréchal ttumaczac poznanie mistyczne przyjmuje mozliwos¢
bezposredniego doswiadczenia Boga przez dusze w etapie ponadswiadomosci,

supraracjonalnym, poszerzajagcym poznanie, w ktorym zanika pojgciowanie, a dziata

ST \W. Granat, Bég jeden w Tréjcy Oséb. Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1962, s. 133
%8 Poglady tu omowione przedstawiono w oparciu o artykut: M. Gogacz, Mistyka a poznanie Boga, ,,Znak”,
59 (1959) s. 588-608.
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sama inteligencja ludzka, stykajaca si¢ z Bogiem bez posrednictwa wyobrazen i
analogii.>®

Guibert uwaza, ze mistycy otrzymuja od Boga taske¢ doswiadczalnego
spostrzegania zycia nadprzyrodzonego, przez ktore nawigzuja oni tacznos¢ z Bogiem,
obecnym w ich duszy. Wspomniane spostrzeganie nie polega tylko na bezposredniej
intuicji, ale jest czyms wiecej niz poznanie przez wiare.®

Thimaczenie poznania mistycznego, wypracowane przez teologéw obydwu grup,
polega takze na poszukiwaniu tego, co specyfikuje i wyrdznia przezycie mistyczne.
Uwazaja na ogot, ze jest to zycie wiary, lecz bardziej intensywne pod wptywem dziatania
niektérych daréw Ducha Swigtego, albo, uwazajac to przezycie za co$ roznego od wiary,
przenosza je w porzadek ponadracjonalny. Wydaje sie, ze w pierwszym wypadku za
ceche wyrdzniajaca poznanie mistyczne wzigto to, co stanowi warunek tego poznania, w
drugim wypadku faktycznie usuni¢to doswiadczenie mistyczne z obrebu duszy ludzkie;.

Zobaczymy najpierw, co mowig sami mistycy. Teresa Wielka pisze, ze w
poznaniu mistycznym ,,rozum, ile mi si¢ zdaje, nie mysli, ani si¢ nie gubi, tylko, jak

5561

mowig, nie dziata, jakby przerazony wielko$cia tych rzeczy, ktore oglada™". ,,Dusza ...

czuje si¢ okryta cieniem ... wszystkie wtadze swoje ... ma ... uciszone ... pod tym cieniem
Bostwa. ... Widzie¢ go bowiem jasno w zyciu nie mozemy, jeno pod zastong obtoku’®?,
Sw. Jan od Krzyza twierdzi, ze ,,gdy Bog objawiat sie wyrazniej, ukazywat sie w obtoku.
Potrzeba zatem duszy pragnacej zlaczy¢ sie bezposrednio z Bogiem i by¢ blisko Niego,

» % Mistycy wiec méwia, ze mistyczne

zlaczy¢ si¢ z tym ciemnym obtokiem
doswiadczenie Boga jest niejasne, ze czuja obecnos¢ Boza, doswiadczajg jej, lecz nie
poznaja Boga, nie widza Go. Bog jest oddzielony od nich o pewna ilo$¢ ciemnosci.
Wynika z tego, Ze w poznaniu mistycznym cztowiek nie kontaktuje si¢ z Bogiem
jako z przedmiotem pojgciowania, lecz z Bogiem, pozwalajagcym doswiadczaé swej

obecnosci, swego istnienia w duszy ludzkie;.

5 Tamze, s. 599

%W, Granat, Bég jeden w Tréjcy Oséb, s. 133.

81 Sw. Teresa od Jezusa, Zycie, thum. bp H. P. Kossowski, Krakow 1939, s. 142.

%2 Sw. Teresa od Jezusa, Podniety milosci Bozej, ttum. bp H, P. Kossowski i 0. Bernard, Krakow 1944, s.
111.

83 Sw. Jan od Krzyza, Droga na gore Karmel, tham. o. Bernard, Krakow 1948, s. 138-139.
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I teraz odwolajmy si¢ do teorii poznania istnienia. Intelekt mozno$ciowy poznaje
wprost istnienie przedmiotu, ktorego obecno$¢ poprzez dane zmyslowe stwierdza w
rozumie szczegotowym. Istnienie, jako rézne od materii 1 istoty, intelekt moznos$ciowy
moze wyodrebnic i sam bezposrednio ujmowac, jezeli przedmiot poznania jest obecny w
cztowieku. Bog jest realnie obecny w cztowieku przez taske. Cztowiek, wedlug teologii
katolickiej, nie ma §wiadomosci ani pewnosci taski i wiary.64 Nie poznaje wigc Boga
bezposrednio ani z punktu widzenia teologii, ani z punktu widzenia filozoficznego. Jezeli
jednak Bog, obecny w cztowieku, posiadajagcym taske, rozpoznawany normalnie tylko
przez wiar¢ lub rozumowanie filozoficzne, zechce sta¢ si¢ bezposrednio obecnym
przedmiotem poznania wladz umystowych cztowieka, intelekt mozno$ciowy ujmie
istnienie Boga. Ma wtedy $wiadomos$¢ obecnosci Boga w duszy, jako przedmiotu
poznania, i stwierdza istnienie tego przedmiotu. Tylko istnienie. Nie moze uzyskac
pojecia Boga, poniewaz istota Boza nie jest poznawczo dost¢pna intelektowi czynnemu,
dziatajagcemu tylko na materiale wrazeniowym. Poznanie mistyczne jest wobec tego
realnym do$wiadczeniem przez intelekt moznos$ciowy istnienia Bozego i1 nigdy nie jest
ujeciem Bozej istoty. Teza taka zgadza si¢ z przekonaniem mistykow, ktorzy mowia o
swiadomym 1 umystowym odczuwaniu, a wigc do§wiadczeniu obecnosci Bozej w ich
duszy i 0 niemozliwoéci poznania poj¢ciowego. Doswiadczaja wigc bezposrednio
istnienia, nie poznaja pojeciowo istoty Bozej.

Poznanie mistyczne rozni si¢ wiec od aktu wiary. Cztowiek bowiem nie ma
pewnosci aktu wiary, ma jednak w doswiadczeniu mistycznym pewnos¢ ujgcia istnienia
Boga. Akt wiary jest konieczny do zbawienia, poznanie mistyczne nie jest konieczne do
zbawienia. R6zni si¢ takze od taski. Nie mamy §wiadomosci taski, wiemy o niej tylko na
zasadzie wiary, mistyk ma §wiadomos$¢ obecnosci Bozej. Znowu taska jest konieczna do
zbawienia, doswiadczenie mistyczne nie jest konieczne. Czym innym wigc jest taska i
czym innym do$wiadczenie mistyczne.

Trudnos$¢, ktora postawit $w. Tomasz, znika. Rzeczywiscie poznanie mistyczne
nie jest i nie moze by¢ ,ogladaniem w tym zyciu istoty Bozej”. Ale poznanie nie
sprowadza si¢ tylko do aktu pojeciowania. Polega takze na poznaniu istnienia przez

intelekt moznos$ciowy bez pomocy zmystow i intelektu czynnego. I takiego poznania

* W. Granat, Bég jeden w Tréjcy Osob, s. 131.
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moze dokona¢ dusza swym intelektem mozno§ciowym nawet w stosunku do Boga, jezeli,
oczywiscie Bog zechce stac si¢ bezposrednim przedmiotem intelektu. Poniewaz takze
$w. Tomasz w odniesieniu do zagadnien mistyki rozumiat przez poznanie tylko proces
pojeciowania, nie mogt zgodzi¢ si¢ na doswiadczalne poznanie Boga. Teoria poznania
istnienia, wypracowana przez Maritaina, Gilsona, Krapca, usuwa te trudno$¢. Poznanie
mistyczne jest mozliwe jako bezposrednie doswiadczenie przez intelekt moznoSciowy
istnienia Bozego.

Poznanie to nie zachodzi zawsze. Jest rzadkie, udzielane niektérym ludziom.
Podstawa ontyczng poznania mistycznego jest stan taski, podstawa wykonania, czyli
przezycia do$wiadczenia mistycznego, sa dary Ducha Swietego. One uzdalniaja wiadze
intelektu do bezposredniego ujecia istnienia Boga. Bog, obecny w czlowieku, staje w
doswiadczeniu mistycznym przed intelektem mozno$ciowym nie tylko jako przedmiot
wiary, lecz takze jako obecny przedmiot poznania. B6g sam musi to spowodowacé, czyli
sta¢ si¢ takim przedmiotem. To wigc zalezy od Boga. Mozna powiedzieé, ze poznanie
mistyczne jest spowodowane przez porzadek nadprzyrodzony. I przedmiot poznania jest
nadprzyrodzony. Ale sam akt bezposredniego ujecia istnienia Bozego jest aktem
ludzkiego intelektu, dziatajacego wedlug praw swej natury, uzdolnionej przez taske do
dziatania poznawczego wobec przedmiotu z porzadku nadprzyrodzonego.

Doswiadczenie wigc istnienia Boga, bytu z porzadku nadnaturalnego, jest aktem
poznania, dokonanym przez intelekt mozno$ciowy cztowieka w tym zyciu, w ramach
wiec natury ludzkiej przez przyrodzong wiadze poznawcza, wobec ktorej Bog w sposdb
nadnaturalny stat si¢ bezposrednim przedmiotem poznawcze] recepcji intelektu
moznosciowego, zdolnego bez pomocy innych wtadz poznawczych do ujecia istnienia.

Ta interpretacja oczywiscie nie wyklucza udziatu mitosci, taski, darow Ducha
Swietego. Ttumaczy sam proces doswiadczenia mistycznego odpowiadajac na pytanie,
czym jest doswiadczenie mistyczne. Zgodna jest z opinig teologow, ktorzy ustalili trzy
gléwne cechy poznania mistycznego: a) poznanie mistyczne polega na doswiadczalnym
uswiadomieniu sobie przez dusze¢ bez pomocy wyobrazni i wnioskowania, ,,ze Bog jest w
niej obecny”, b) ,,to doswiadczalne i bezposrednie, poznanie Boga nie daje nowych poj¢¢,
jest ono bowiem ogdlne i nicjasne, a polega na skoncentrowanej niezwykle intuicji

wpatrujacej si¢ bez wielosci idei czy sadow, a tylko w sposob prosty w Najwyzsze Dobro
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blizsze dla duszy od niej samej. Z poznaniem tego rodzaju taczy si¢ jaka$ prosta
przeogromna mito$¢”; ¢) ,,najwazniejsza cechg mistycznego przezycia jest Swiadomos¢,
Ze ono zjawia si¢ nagle i nie zalezy od wysitku woli, ktora nie moze go ani zdoby¢, ani
zatrzymaé. Wiladze duchowe czlowieka sg jakby zahamowane, a nawet w pewnym
stopniu zawieszone, dokonuje si¢ wtedy w samym rdzeniu duszy, to jest w najglgbszych
jej warstwach, $ciste zjednoczenie z Bogiem™®.

Wytlumaczenie doswiadczenia mistycznego przez pokazanie mechanizmu ujgcia
istnienia Bozego w duszy za pomoca intelektu moznos$ciowego jest zgodne z
wymienionymi tezami teologéw. Jest to ujecie istnienia bez pomocy wyobrazen i sagdow,
nie towarzyszy temu ujeciu utworzenie poj¢¢, czlowiek nie moze tego poznania
spowodowac¢, sam akt poznania istnienia Boga jest bierny, receptywnie ujmujacy to
istnienie, jezeli Bog zdecyduje si¢ dac¢ je pozna¢ intelektowi ludzkiemu. Towarzyszy
temu poznaniu mito$¢, bo wola, ktéra jest zrodlem mitosci przyrodzonej i siedzibg
udzielonej cztowiekowi mitosci nadprzyrodzonej, wspartej na mitosci cztowieka, jest
razem z intelektem w duszy ludzkiej. Dziatanie tych wtadz jest zawieszone, czyli nie jest
czynne. Jest po prostu bierne. Intelekt moznos$ciowy odbiera istnienie Boga, wola odbiera
mitos¢ Boza. Mozna nawet przyjac, ze poznanie mistyczne ,,polega na skoncentrowanej
niezwykle intuicji wpatrujacej si¢ ... w sposob prosty w Najwyzsze Dobro”, jezeli przez
intuicj¢ rozumie si¢ bezposredni oglad istnienia, lecz dokonywany przez intelekt
moznosciowy, tkwigcy w duszy 1 dostarczajacy jej istocie §wiadomos$ci o obecnym w
duszy Bogu, jako wyjatkowym przedmiocie poznania, a nie tylko rozpoznawanym przez
wiare. Nadprzyrodzone zjednoczenie z Bogiem dokonuje si¢ w samej istocie duszy, w jej
»~rdzeniu, ... w najglebszych jej warstwach”. Dzieje si¢ ono nie tylko w doswiadczeniu
mistycznym. Jezeli dzieje si¢ takze w doswiadczeniu mistycznym, a wigc w taki sposob,
ze cztowiek jest tego §wiadomy, to musi to sta¢ si¢ za posrednictwem intelektu, poniewaz
tylko intelekt mozno$ciowy moze rozpozna¢ istnienie obecnego w duszy Boga. Mozemy
tak powiedzie¢, poniewaz doswiadczenie mistyczne nie jest aktem wiary, lecz aktem
specjalnego poznania.

Jezeli teologowie akcentujac ,,rdzen duszy” rozumiejg przez to zdolno$¢ same;j

duszy do poznania bez pomocy intelektu moznosciowego, to po prostu tlumacza

% W. Granat, s. 121-122; por. takze, s. 149-150.
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doswiadczenie mistyczne w oparciu o dane filozofii platonsko-neoplatonskie;j,
zaczerpnigtej z Augustyna, Pseudo-Dionizego czy Bonawentury. Stajg tez na gruncie
tych uje¢, jezeli intuicj¢ przeciwstawiajg dzialaniu intelektu. Znaczy to tylko, ze nie znajg
dobrze tez arystotelesowskich i tomistycznych, ktére pdzniej, w naszych czasach,
wyprecyzowali tomisci wspolczesni, 1 ze nie korzystaja z narzedzi badawczych o wiele
precyzyjniejszych niz dane tradycji platonskie;j.

Thimaczenie do$wiadczenia mistycznego przy pomocy wyprecyzowanych
wspotczesnie tez tomistycznych pozwala unikng¢ zarzutu irracjonalizmu. Doswiadczenie
mistyczne nie jest irracjonalnym dzialaniem duszy. Jest dzialaniem biernym,
spowodowanym w sposdb nadprzyrodzony, ale dokonujacym si¢ przy pomocy intelektu,
zwigzanego z dusza, a wiec w realnym czltowieku, Zyjacym w porzadku takze
nadprzyrodzonym. Dziatanie to nie polega na pojeciowaniu, bo i poznanie ludzkie nie
jest tylko pojeciowaniem.

I podkreslmy mocno, ze z punktu widzenia teologii na zwyktej drodze poznaje si¢
Boga tylko przez wiarg, nigdy bezposrednio. Z punktu widzenia filozoficznego takze nie
ma bezposredniego poznania Boga. Istnienie Boga wykrywa, si¢ w rozumowaniu, jako
realng przyczyne ztozonych bytow, skoro te byty sg realne 1 nie mogg by¢ przyczyna
swego istnienia. Na specjalnej drodze, w poznaniu mistycznym spowodowanym przez
Boga, moze si¢ dokona¢ poznawczo bezposrednie ujgcie istnienia Bozego. Jest to
mozliwe. Miesci si¢ w naturze 1 uzdolnieniach intelektu moznosciowego. Bog przeciez
nie niszczy natury, liczy si¢ z nig 1 jej prawami. Wedtug teorii dwu intelektow poznanie
mistyczne jest mozliwe 1 tylko w tej teorii staje si¢ zrozumiale, poniewaz nie trzeba
ucieka¢ si¢ do platonizujacych tlumaczen, ktére dokladnie rzecz biorac wiasciwie
pozbawiaja cztowieka przezycia mistycznego, przenoszac je w sfery pozaintelektualne,
poza ludzkie wladze poznawcze lub w samg dusze, ktora, gdy ja pojac tak, jak Augustyn
czy Descartes, nie usprawiedliwia swego dzialania poznawczego. W ich ujeciu to
poznanie polegatoby na wlozeniu przez Boga w dusze poje¢ bez jej udzialu. Bog wtedy
spelnia czynnosci poznawcze, nie dusza. Tymczasem wiemy od mistykdéw, Ze to oni
umystowo 1 $wiadomie poznajg obecnos$¢ Boga, ze dusza doswiadcza. Jezeli doswiadcza
Boga poznawczo, to2 wobec tego ujmuje jego istnienie swoim intelektem

mozno$ciowym w nadprzyrodzonych, specjalnych warunkach. Sw. Teresa Wielka
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wyraznie mowi, ze jest to ,,widzenie umystowe”, ,,widzenie Boskiej obecnosci”, réznigce

si¢ od aktu wiary.66

IV. DROGA MALZENSKA

1. MALZENSTWO SAKRAMENTALNE

% Sw. Teresa od Jezusa, Twierdza wewnetrzna, thum. bp H. P. Kossowski, Krakéw 1943, s. 299 1 301.
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Najczestszym  sposobem  realizacji powszechnego zaproszenia ludzi do
kontaktow z Bogiem jest droga matzenska. Droga ta jakkolwiek jest najczestsza, dotyczy
jednak tylko niektorych ludzi. Wiele bowiem osob Duch Swigty powotuje do kaptanstwa
lub na droge zakonng czy tez do realizowania zyczen Bozych na drodze pustelniczej. Nie
wynika z tego, ze droga zakonna jest doskonalsza. Wynika tylko to, ze Duch Swiety,
kierujac si¢ naszym najlepszym dobrem i swojg mitoscig, wskazuje cztowiekowi droge,
na ktorej najwlasciwiej spetni zyczenia Boze.

Wedlug Mertona wezwanie na droge matzenska czlowiek poznaje po tym, ze nie
przychodzi mu do glowy pomyst innej drogi zycia niz droga matzenstwa. A jezeli ma
watpliwosci 1 zadnego wyraznego wskazania od Boga, winien sam zdecydowa¢ swoja
droge zyciowa, wybra¢ malzenstwo. Widocznie Bog zostawil t¢ sprawe decyzji
cztowieka i te decyzje akceptuje. A jezeli mimo wszystko czlowiek trapi si¢ trafnoscia
swego wyboru, nie pozostaje mu nic innego jak zaufa¢ Bogu, ktory przy naszej dobrej
woli kieruje nas do siebie przy pomocy najlepszych dla nas §rodkow, w tym wypadku
poprzez matzenstwo.

Akceptacje Boza malzenskiej drogi zycia uzyskuje cztowiek w sakramencie
malzenstwa. Wedlug Konstytucji dogmatycznej O Kosciele ,malzonkowie
chrzescijanscy na mocy sakramentu malzenstwa, przez ktory wyrazajg tajemnice
jednosci 1 ptodnej mitosci pomiedzy Chrystusem i Ko$ciotem oraz w niej uczestnicza
(por. Ef 5, 32) we wspodlzyciu matzenskim oraz rodzeniu i wychowaniu potomstwa
wspomagajg si¢ wzajemnie w osigganiu swigtosci, a tak we wlasciwym sobie stanie 1
porzadku zycia majg wlasny dar wérod Ludu Bozego (por. 1 Kor 7, 7). Z matzenstwa
chrzescijanskiego bowiem wywodzi si¢ rodzina, a w niej rodzg si¢ nowi obywatele
spotecznosci ludzkiej, ktorzy dzieki tasce Ducha Swictego staja sie przez chrzest synami
Bozymi, aby Lud Bozy trwat poprzez wieki. W tym domowym niejako Kosciele rodzice
przy pomocy stowa i przyktadu winni by¢ dla dzieci swoich pierwszymi zwiastunami
wiary 1 pielegnowa¢ wiasciwe kazdemu z nich powotanie, ze szczegdlng zas
troskliwo$cig powotanie duchowne”67.

Sobor wigc uczy, ze malzonkowie chrzescijanscy, zwigzani sakramentem

matzenstwa, ,,wspomagaja si¢ wzajemnie w osigganiu $wigtosci”. Matzenstwo jest ich

o7 Konstytucja dogmatyczna O Kosciele, 11.
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droga do Boga, a jako sakrament jest tez znakiem i sprawcg uswigcajacej obecnosci Boga
w duszach tych dwu oséb, przelamujgcych poprzez zycie matzenskie egoizm dla
doskonalenia przyrodzonej mitosci, na ktdérej oparta mito§¢ nadprzyrodzona, wcigz przez
Boga doskonalona, uswigca mitos¢ przyrodzong i wprowadza calg osobe ludzkg w dar
wewnetrznego zycia Bozego. Dodajmy, ze malzenstwo nie bedace sakramentem wigze
matzonkow tylko w poziomie mitosci przyrodzonej 1 nie ma mocy uswigcenia tej mitosci.
Nie jest czynnikiem doskonalenia i wprowadzenia w mito$¢ Bozg, poniewaz tylko mito$¢
nadprzyrodzona zbliza nas do mito$ci Bozej, po prostu sam Bog, ktory w matzenstwie
pozasakramentalnym nie przebywa w ludziach jako matzonkach. Malzenstwo
sakramentalne jest wiec specjalnym, wlasciwym tylko matzonkom darem, wyrazajacym
przez wspotzycie malzenskie, rodzenie i wychowanie dzieci jedno$¢ i uczestniczenie w
tajemnicy jednosci 1 mitosci wigzacej Kosciol z Chrystusem. Jest sposobem uswigcania
przez Boga wzajemnej mito$ci matzonkow.

To wspomaganie si¢ wzajemne matzonkéw w osigganiu $wietosci nie polega
tylko na tym, o ile rozumiem mysl Kos$ciota, Ze jedno z matzonkoéw przy pomocy stowa i
przyktadu zacheca wspotmatzonka do dobrego zycia. Owszem, tak. Ta zachg¢ta jednak
ma site wylacznie przyrodzona i oddzialywa na przyrodzong wole i intelekt ludzki.
Wspomaganie si¢ wzajemne polega raczej na tym, ze dzigki tasce sakramentalnej Bog
jest obecny w osobach matzonkow i ich wzajemng mitos¢, czyli mito$¢ odrywang przez
kazdego z nich od siebie w kierunku osoby wspotmalzonka, a wigc mito§¢ wyzwalajaca
si¢ z egoizmu, doskonali udzielajac jej nadprzyrodzonego waloru 1 mocy przeksztatcania
duszy wedlug zyczen Bozych ku petniejszemu uczestniczeniu w mitosci, stanowigcej we-
wnetrzne zycie Trojcy Osob Boskich.

Nie jest wiec tak, jak to czgsto sadzg matzonkowie, ze ich zwigzek z Bogiem
dokonuje si¢ poprzez osobe wspotmalzonka. Kazda osoba ludzka jest bezposrednio
zwigzana z Bogiem 1 Bog sam bezposrednio doskonali kazdego czlowieka, obecny w
duszy ludzkiej przez taske i mitos¢. Matzenstwo nie jest wiec posrednig drogg cztowieka
do Boga, drogg przez wspotmatzonka i przez to droga mniej doskonaly. Nie ma takiej
posredniej drogi. Malzenstwo jest specjalnym 1 jak gdyby dodatkowym darem obecnosci
Boga w czlowieku, znakiem tej obecno$ci, wzbogacajacej osobe ludzky taska

doskonalenia wzajemnej milo$ci wspotmatzonkow. Zapewnieniem i sprawianiem, ze ich

132



wspotzycie, rodzenie i wychowywanie dzieci Bég uwaza takze za swoj sposob
umacniania i powiekszania taski udziatu w zyciu Bozym. Wspotmatzonek wigc pozostaje
w bezposrednim uswigcajacym czlowicka kontakcie z Bogiem i dodatkowo korzysta z
faski wzbogacania swych kontaktow z Bogiem uswigcong przez Boga mitoscig
matzenska.

Owszem Konstytucja podkresla, ze ,,malzonkom 1 rodzicom chrzescijanskim
przystoi, aby ... przez cale zycie podtrzymywali si¢ wzajemnie w tasce z pomocg wiernej
mitosci”®. Stowo ,»przystoi” oznacza tu jednak powinno$¢, jakis$ ptynacy z godnosci
dziatania ludzi jako ludzi i jako wiernych sobie w mito$ci malzonkéw obowigzek troski o
zycie Boze w duszy. Po prostu tym, ktérzy powaznie traktujag malzenstwo i Boga, wypada
zabiegac o taske, o utrzymanie kontaktu z Bogiem, ktory wzajemnej mito$ci matzonkow
daje range srodka u$wiecania mitosci, a przez to jednoczenia z Bogiem.

Matzenstwo jest takze znakiem 1 objawianiem plodnej mitosci Bozej,
stwarzajacej dusze ludzkie i1 taskeg, wystuzona dla nas przez Chrystusa u Ojca, a
umacniang w czlowieku i pielegnowang w osobie ludzkiej przez Ducha Swietego.
Malzenstwo bowiem powoduje powstanie rodziny, w ktorej urodzone dzieci staja si¢
przez chrzest synami Bozymi, a przez przyjeta od rodzicow wiarg coraz doskonalszymi
uczestnikami synowskiego udzialu w wewnetrznym zyciu Boga. ® Staja sie tez
wzajemnie dla siebie, a wiec dzieci i rodzice, ,,$§wiadkami wiary i mitosci Chrystusa.
Rodzina chrzescijanska pelnym glosem oznajmia zaréwno obecne cnoty Krolestwa
Bozego, jak 1 nadziej¢ blogostawionego zywota. W ten sposéb przyktadem 1
swiadectwem swoim przekonuje $§wiat o jego grzechu i oswieca tych, co szukaja

prawdy”70

. Wedlug nauki Soboru rodzina chrzescijanska §wiadczy o tym, ze czyms$
cennym jest kontakt cztowieka z Bogiem, porzadek Bozy na ziemi i nasze przyszle, po
$mierci przebywanie w Bogu. Swiadczy tez o duchowej ptodnosci Kosciota, rozdajacego
faske 1 jest wspotpracownikiem tej ptodnosci, wyrazajacej si¢ w budowania ,,braterskiej
wspolnoty mitosci”. W zwigzku z tym wszystkim ,,przystoi” rodzicom, wypada im ze

wzgledu na Boga, obecnego w malzenstwie, aby wpajali ,,przyjmowanemu z mito$cig od

%8 Konstytucja dogmatyczna O Kosciele, 41.
% Konstytucja dogmatyczna O Kosciele, 35.
" Tamze.

133



Boga potomstwu ... chrzescijanskie nauki i ewangeliczne cnoty”’*. Sobor odwotuje sig tu
do poczucia wdziecznosci wobec Boga za dar sakramentu matzefstwa i do poczucia
godnos$ci 0sob, ktore doznaly wyroznienia przez dopuszczenie do udziatu w ptodnej
mitosci Stworcey.

Rozwazajac matzenstwo chrzeécijanskie, Merton podkres$la, ze matzenstwo jest
»ZWykla drogg do $wietosci 1 do petni chrzescijanskiego zycia”, ze ,,przewazna czes¢
mezczyzn 1 kobiet dochodzi do $wigtosci w stanie matzefskim” ', Podejmuje tez sprawe
wartosci powotania matzenskiego: ,, Tak wielu chrzescijan, nie majacych powotania do
zycia zakonnego ani do kaptanstwa mowi o sobie: Nie mam powotania. Coz za pomytka.
Maja wspaniate powotanie, tym pigkniejsze, ze pozostawiajace stosunkowo duzo swo-
body i1 pozbawione sztywnych form. Gdyz »spoteczno$¢« jaka tworzy rodzina, zyje
picknie wedlug swoich wewnetrznych 1 bezposrednich praw. Nie potrzebuje
skodyfikowanych regut i przepisow. Jej regula jest mitos¢, a wszystkie jej zwyczaje sg
zywym wyrazem glebokiego i szczerego przywigzania. W pewnym znaczeniu powotanie
do stanu matzenskiego jest bardziej pozadane niz wszelkie inne powolania, a to dlatego,
ze ta bezposrednio$¢, ten duch wolnosci 1 ta spdjnia mitosci staja si¢ w zyciu rodzinnym
tak fatwo dostepne dla przecietnego cztowieka. Sztucznos¢ 1 formalizm, wkradajace si¢
do zgromadzen zakonnych, tylko z trudnoscig znajduja przystep do krggu rodzinnego, w

"3 Merton chce

ktérym wielkie warto$ci ludzkie opieraja si¢ tryumfalnie zakusom fatszu
wyjasni¢, ze powotanie nalezy rozumie¢ szerzej, ze nie oznacza ono powolania tylko
zakonnego lub kaptanskiego. Wybdr malzenstwa jest takze wyborem powolania,
wyborem drogi, ktéra bezpiecznie prowadzi do Boga, gdy malzonkowie pozostajg wierni
swym obowigzkom. Do Boga prowadzi bowiem zawsze ta droga, ktdra jest spelnieniem
zyczen Bozych.

»Ludzie zyjacy w matzenstwie, zamiast lamentowa¢ nad swoim domniemanym
brakiem powotania, powinni wigc wysoko ceni¢ to, ktore im przypadio w udziale.
Powinni dzigkowa¢ Bogu, ze to ich powolanie z cala jego odpowiedzialnos$cia i jego
trudno$ciami, jest pewng i bezpieczng droga do $wietosci, .wolng od skrzywien i

wypaczen poboznego konwencjonalizmu. Cztowiek zonaty i matka chrzescijanskiej

n Tamze, 41.
2T, Merton, Nikt nie jest samotng wyspg, s. 107.
T, Merton, dz. cyt., s. 107.
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rodziny, jezeli s wierni swoim obowigzkom, wypelniaja rownie wazng jak pocieszajaca
misj¢: sprowadzenia na §wiat i ksztattowania mtodych dusz, zdolnych do szczgscia 1
milosci, zdolnych do u$wiecenia si¢ i przeobrazenia w Chrystusa. Zyjac w $cistym
zjednoczeniu z Bogiem-Stwoérca, maz 1 zona rozumiejg lepiej niz inni tajemnice Jego
nieskonczonej plodnosci, bo uczestniczenie w niej stato si¢ ich przywilejem. A
wychowujac dzieci w trudnych warunkach materialnych wnikajg ... glebiej w tajemnice
Boskiej Opa‘[rznoéci”.74

Akcentujac przy pomocy takze tekstu Mertona spraw¢ powotania matzenskiego,
jako powotania do poglebionego kontaktu z Bogiem poprzez uczestnictwo w Boskiej
tajemnicy ptodnej mitosci, checialbym tylko tyle i jeszcze raz podkresli¢, ze wybor
malzenstwa nie jest wyborem latwiejszej drogi Zycia 1 nie jest rezygnacja z
nieskonczonych mozliwosci wnikania w zycie Boze. Teoretycznie wie si¢ o tym,
praktycznie jednak tak si¢ postepuje, jak gdyby realizacja wszystkiego, co prowadzi do
pelni chrzescijanskiej doskonatosci, byta mozliwa tylko w klasztorze. Tak nie jest. Wiele
drog prowadzi do Boga. Na drodze matzenskiej Bog takze sam ksztaltuje i u§wigca osobe
ludzka. Udziela przy tym malzonkom jeszcze jednego sposobu nadprzyrodzonego
wzrostu, ktorym jest wzajemna mito$¢, na co dzien mobilizujaca do wiernosci,
szlachetnosci, rezygnowania z siebie, kierowania oczu ku drugiemu cztowiekowi, a przez
jego mitos$¢ ku Bogu.

Bouyer ”® podkresla, ze matzenstwo jest zwiazkiem przeciwnym egoizmowi,
poniewaz pomaga przekroczy¢ siebie. Posiadajgc bowiem kogo$, poszerzamy sie o te
osobe, wychodzimy ku niej z ciasnego kregu swoich wtasnych spraw 1 przekazujemy to,
czym jesteSmy. Matzonek nie ma juz niczego, co mogtby nazwa¢ swoim. Wszystko
posiada wspoélnie z malzonka i razem z nig dziala. Nie moze sam dysponowaé¢ swoim
czasem, zajeciami, wolg, swoim ciatem.

Taka jest sytuacja 1 cechy kazdego malzenstwa, jakze w tym podobnego do
sytuacji zakonnika, ktory takze oddaje swoje dobra, wolg, rados$¢ i smutek, swoje ciato w
stuzbe spraw Bozych. Matzonkowie wiazg si¢ z soba dla takiej samej stuzby, cho¢ inaczej

realizowanej niz w zakonie.

™ Tamze, s. 107.
> L. Bouyer, Introduction a la vie spirituelle, s. 173-184.
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Posiadanie w matzenstwie drugiej osoby, poszerzanie siebie o t¢ osobg, jest
autentyczne wtedy, gdy poszerza si¢ takze druga osoba. Nie jest to oczywiscie sprawa
fatwa. Bouyer zwraca uwagg na to, ze kochajac pozostaje si¢ sobg. Ale wtasnie to daje
mozliwo$ci nieustannego ofiarowywania siebie. To ofiarowywanie jest krzyzem tak w
mitosci przyrodzonej jak i nadprzyrodzonej. Trzeba kocha¢ wspdimatzonka i Boga
bardziej niz siebie, a nie jest si¢ w stanie czyni¢ tego z powodu wilasnej niedoskonatosci.
I wlasnie dzieki temu, dzigki stwierdzeniu wtasnej stabosci i biedy, malzenstwo jest
szkota mito$ci i wiary. I jezeli ma si¢ tyle pokory, by to uzna¢ i wyciagna¢ z tego wnioski,
mozna doj$¢ do §wigtosci. Przez krzyz cigglego ofiarowywania, rezygnowania z siebie. Z
racji tej niedoskonatosci czlowieka fakt matzenstwa znajduje swoje uzupehlienie w
sakramencie. Sakrament pozwala wiaczy¢ wzajemne zaufanie do siebie matzonkow w
wiar¢ w Chrystusa, by w Nim zrealizowac¢ jednos¢. Matzonkowie daja sobie wzajemnie
cale swoje wewnetrzne zycie, tak jak Chrystus daje swoje Kosciotowi, by przy pomocy
tej sily i przez nalezenie do Chrystusa przezwyci¢zy¢ niedoskonatosci. W tym wysitku
nalezenia do Chrystusa malzonkowie realizuja takze swoje powotlanie osob §wieckich:
by¢ Ludem Bozym. A by¢ Ludem Bozym znaczy wtasnie naleze¢ do Chrystusa i
odwroci¢ si¢ od szatana przez uwolnienie si¢ z grzechu. Wtasciwie Chrystus sam uwalnia
nas od szatana i od grzechu pierworodnego i uczynkowego. Aby jednak korzystac z tego
uwolnienia, musimy wybra¢ to, co buduje Krolestwo Boze. Musimy przyjac¢ chrzest,
ktory jest wyborem krzyza. A wybor krzyza, to wybor Chrystusa.

Matzonkowie buduja Krolestwo Boze instalujgc si¢ w Swiecie, doskonalagC w
Chrystusie swojg mito$¢ 1 rozszerzajac t¢ mito$¢ na dzieci. Bouyer dodaje, Zze ojcostwo 1
macierzynstwo polegaja na tym wlasnie rozszerzeniu mitosci na innych. Tak rozumiane
obowiazuje wlasciwie wszystkich ludzi, nawet tych, ktorzy wybrali celibat. Rodzicow
obowigzuje poza tym w sensie urodzenia dzieci, na ktoérych muszg rozszerzy¢ swa mitosé¢
1 wspodlnie z nimi wzajemnie t¢ mitos¢ poglebiac. Rodzice musza tez pamigtac, ze dzieci
nie s3 tylko dla nich, Ze maja swoje zycie i swoja milo$¢. Wewngetrzna zgoda na to
rodzicow jest ich krzyzem, ktory musza dzwigac, jezeli pragna wilasciwego rozwoju
swych dzieci. Ten krzyz moze uswiecac¢, a wlasciwie zawsze kazdy krzyz uswieca, gdy
go dobrowolnie zaakceptujemy. Wolno$¢ tej akceptacji krzyza jest ciggla ascezg, bez

ktorej nie ma w pelni chrzescijanskiego zycia. Krzyz zgody na pozostawienie dzieciom
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prawa do ich wlasnego zycia i do mito$ci jest ofiarowywaniem im bolesnego dla nas
dobra, jakim$ odej$ciem, umieraniem, meczenstwem. Bouyer mowi, ze jest to wejscie w
klasztor agonii, do ktorego jestesmy powotani, dobrowolne podjecie powotania do
umozliwienia wszystkim ludziom ich wlasnych kontaktow z Bogiem.

Bouyer zwraca uwage, ze asceza $wieckich, a wigc w pierwszym rzedzie
malzonkéw, sprowadza sie¢ do trzech praktyk, wymienionych w Pismie $wigtym:
jalmuzna, modlitwa, post. Asceza zakonna jest tylko rozwini¢ciem i poglebieniem tych
praktyk.

Jalmuzna polega na dzieleniu si¢ tym, co nalezy do nas, i uczy, ze to, co
posiadamy, nie jest tylko nasze. Uczy umiej¢tnosci i obowigzku zycia dla innych,
poszerzenia mito$ci. Modlitwa jest dzieleniem si¢ z Bogiem nasza mitos$cig. A post
stanowi warunek jalmuzny i modlitwy, wewnetrzne przygotowanie si¢ i ¢wiczenie w
jalmuznie i modlitwie.

Nalezy doda¢, ze malzonkowie, realizujacy poprzez swoja droge matzenska
powotanie do kontaktow z Bogiem, zblizaja si¢ do Boga tak, jak wszyscy ludzie, w mece
umartwienia, w czynnych i biernych oczyszczeniach, w modlitwie i na jej réznych
etapach, w calej tej pracy, ktorg za zgodg cztowicka Bog spetnia w osobie ludzkiej. Ich
droga matzenska musi takze przebiega¢ przez wyrdzniong w tradycji 1 do§wiadczeniu
droge oczyszczenia, oswiecenia i zjednoczenia.

Piszac o matzenstwie, chciatem podjac 1 zaakcentowac tylko te sprawy, ktore nie
zawsze S3 jasno postawione w potocznym nauczaniu lub rozumieniu zycia
chrzescijanskiego. Chcialem tez szczegdtowiej rozwazy¢é sprawe powotlania do
malzenstwa. Ze wzgledu na tak zawezony temat wiele spraw waznych nie zostato
podjetych. Odsytam wiec czytelnika do ksigzek, omawiajacych malzenstwo
chrzescijanskie, a specjalnie do ksigzki ks. kard. K. Wojtylty Mitos¢ i odpowiedzialnosé,
oraz do ksigzki ks. B. Haringa Nauka Chrystusa. W II cze¢$ci I1I tomu ks. Haring rozwaza

matzenstwo i rodzine;76.

" K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 1960; B. Hiring, Nauka Chrystusa. Teologia moralna,
thum. ks. J. Klenowski, t. III, cz. II, Poznan 1963.
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2. KOMENTARZ DO PIESNI NAD PIESNIAMI

Wzruszajace jest upomnienie Franciszka z Asyzu, aby Pismo $wiete rozumiec
dostownie, w pelni zaufania do Boga i do ludzkiego intelektu, w przekonaniu, ze Bog
moéwi wyraznie i zrozumiale o swoich sprawach i o sprawach czlowieka, mimo ze czgsto
postuguje si¢ jezykiem przypowiesci. Przypowie$¢ bowiem nie jest symbolem, lecz
dostowng trescig, wypowiadang tylko W obrazie nam bliskim i zrozumiatym.

Bog chciat powiedzie¢ takze o swojej mitosci do czlowieka. I chceiat jej nauczy¢,
chcial wyjasni¢ cztowiekowi, ze powinien Boga kocha¢ wilasnie bardzo konkretnie, jak
osobe. Bog wie, ze cztowiek rozumie jezyk mitosci i ze zdaje sobie sprawe, jak przebiega
mito$¢ osoby. Narzeczenska bowiem i matzenska mitos¢ osoby ludzkiej jest nam bliska i
jest w nas.

Mitos¢ jest troska, aby tworzyto si¢ dobro w drugiej osobie, aby osoba ta
rozwijata si¢ w najlepszym klimacie Zzyczliwosci 1 przyjazni. I ta mito$¢ jest naszym
powotaniem. Powotanie: kocha¢. W zwigzku z tym mozna doda¢, ze mitos¢ jest tylko
jedna i ze r6zne sg jedynie sposoby jej rozwijania. A konkretniej mowiac, istnieje mitosé¢
do Boga 1 blizniego, rozwijana przy pomocy réznych sposobow. Takim sposobem moze
by¢ kaplanstwo, malzenstwo, kolezenstwo, praca. Do tych sposobow tez jesteSmy
powotani. Majg one wprawdzie swoje osobne cele, lecz i realizowanie tych celow rozwija
nasza mito$¢ 1 wytwarza klimat, w ktorym cztowiek si¢ doskonali. Milos¢ wigc staje si¢
gléwng sprawg zycia. A dzieje czlowieka sg dziejami jego mitosci.

R&znie przebiega rozwdj mitosci zaleznie od sposobow realizowania powotania
do mitosci.

W kaplanstwie mito$¢ Boga 1 blizniego rozwija si¢ poprzez troske¢ o sprawy i
chwate Boga oraz poprzez troskg o wzrost dobra w cztowieku przy pomocy przenoszone;j
w dusze taski drogg sakramentow. Troska o sprawy Boga jest mitoscia.

W malzenstwie mitos¢ Boga i1 blizniego rozwija si¢ poprzez troske o dobro
konkretnego wspotmatzonka i o dobro urodzonego dziecka. I przy wzajemnej, mocnej
mitosci matzonkow nie jest mozliwe wykroczenie przeciw tej mitosci. Do sposobu
rozwijania mitosci w matzenstwie Bog zaprosit takze ciato ludzkie. Sara modli si¢ w

Ksiedze Tobiasza: Przyjmuj¢ meza, aby urodzi¢ dzieci, w ktérych bedzie uwielbiona na
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nowo chwala Boza. Bog wigc zawierzyt cztowiekowi i uznal jego wspotprace. Dat
ponadto mitosci malzenskiej dodatkowe rados$ci, ktorych rozdzielanie powierzyt ciatu.
Wszystkie radosci Bog przewidziat 1 wszystkie stworzyt.

Chwala Kosciola jest wigczenie do kanonu pigknej Piesni nad piesniami, poematu
o mitosci, o ktorej cztowiek opowiada Bogu przy pomocy zachwytu nad ludzkim ciatem.
Mito$¢ Boga mozna wyrazac takze zachwytem nad tadem $wiata. Czymkolwiek. Budzi
wdzigcznos¢ jednak to, ze zepchnigta przez rézne systemy religijne, filozoficzne 1
umystowe w brud i1 poza Boga rado$¢ malzenskiej jednos$ci ciala ludzkiego, zostata w
Kosciele Chrystusa uznana, wyniesiona do godnosci lekcji, pouczenia o, tym, jak
cztowiek winien kocha¢ Boga. Milos¢ jest wiasnie troska lub wzajemng troska o dobro
drugiej osoby. Wyrazana jest tylko rozmaicie, a wigc 1 poprzez zachwyt dla radosci, ktora
niesie jedno$¢ cial w matzenstwie. I tg radosciag Bog chee by¢ takze uwielbiony. Celem
bowiem mitosci jest tylko Bog. A rozwijanie mitosci w sposob dla nas przewidziany, jest
wznoszeniem chwaty Bogu przez podjecie tej ofiary, ktorej istotg jest nie zatrzymac
niczego dla siebie.

Czym§ zrozumialym i pigknym jest chwala Boza w matzenstwie, budowana przy
pomocy radosci cial. [lez wdzigecznosci, ze t¢ rados¢ Bog uznat, ze piesn o pieknie ciata, o
tesknocie potaczen wiaczyl do swego Objawienia. Bog chce bowiem powiedzied, ze
takze w ten sposob ma by¢ uwielbiony. W jaki wigc sposob? Bog wiasnie uczy, ze do
konkretnej Pelni Dobra, do Osoby, do Boga mozna tak tgskni¢, jak teskni si¢ do
ukochanego czlowieka. Ze cztowiekowi jest Zle, gdy dtugo nie widzi osoby ukochanej, ze
tylko razem jest dobrze, ze wtedy buduje si¢ przyjazn. A przyjazn jest sensem mitosci,
zupelnym zaufaniem. Gdy osoba ukochana pozostaje daleko, zakrada si¢ smutek, z
ktoérego na szczgscie wydobywa nas tesknota. Teskni¢ do Boga, by¢ wciaz w Bogu,
gawedzi¢ z Nim, bra¢ wszystko z Boga 1 wszystko swoje Bogu oddawa¢, oto wymowa
Pie$ni nad piesniami. I taki jest przeciez sens milosci narzeczenskiej, a takze milosci
malzenskiej i udziatu w niej ciat ludzkich. Niebezpieczenstwem oczywiscie jest danie
przewagi radosci cielesnej. Ale strzeze przed tym milo$¢, ktéra wydobywa z egoizmu,
wyciaga do stusznych trosk o dobro.

Mozna wiec dostownie rozumie¢ Piesn nad piesniami, najpickniejsze stowa o

mito$ci, ktorg przy pomocy ciata cztowiek rozwija dla Boga. Rado$¢ cial jest na jedne;j
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linii z rado$cig kaptanstwa. Inne tylko cele postawit Bég obydwu $rodkom. Naprawde
wdziecznos¢, ze caly czlowiek moze by¢ terenem ofiary, ktéra jest chwata Boza,
oddaniem Bogu siebie przez rozwdj osoby ludzkiej w osigganym dobru. Tq Piesnig Bog
potwierdza, ze Chrystus przyszedl wszystko ocali¢, uratowaé przed nicoscig i grzechem.
Chrystus podnosi kazda ludzka sprawe, kazdy cel i $rodek ludzki, calego cztowieka.
Ocala dla wiecznosci, dla siebie, dla Boga.

Temat Piesni nad pieSniami, temat wiec chwaly Bozej przez udziat ciat i materii w
rozwijaniu mito$ci ludzkiej 1 w okazywaniu jej ze strony Boga podejmuje Bég drugi raz
przez Wcielenie, przecudnie omowione w Ewangelii $w. Lukasza: Chrystus przyjmuje
ciato z Maryi, Maryja zwierza troske aniolowi, ze umyslila nie mie¢ me¢za, odda¢ mitos¢
Bogu przez rezygnacje z radosci, ktorg przynosi nowy cztowiek, jako nowy teren chwaty
Bozej. Aniot uspokaja Maryje 1 jako znak zyczen Bozych podaje informacj¢ o tym, ze Jan
poczgty jest w Elzbiecie. Maryja spieszy z wizyta i Bog uzyskuje magnificat uwielbienia.

Cialo i1 dusza chwalg Boga jak réwny z rownym. Bog bowiem przez Wcielenie
wprowadza rbwnowage w sprawy mitosci. Wyjasnia jej powotanie, cel 1 $rodki.

Akcentem poganskim jest negacja ciata, uwielbionego w stowach Pie$ni nad
piesniami 1 w przysztosci uwielbionego w nas po zmartwychwstaniu. Akcentem ascetyki
bez mitosci, akcentem tresury jest profilaktyczna w wychowaniu eliminacja spraw ciata,
odsunigcie ich od mtodego cztowieka w sensie nienauczenia go celow 1 zyczeh Boga. Nie
sprawy mitosci s3 zte i1 nie jest zte ciatlo. To my Zle je widzimy, wedlug obciagzen i
kompleksow, wedtug umitowania nie celu mitosci i sposobow jej rozwijania, lecz wedtug
dodatkowych skutkow radosci, ktore przynosi. Same w sobie radosci te sg dobre i wolno
ich pragnaé. Nietaktem jednak i zdradg jest postawienie ich na pierwszym miejscu, przed
Bogiem.

Maryja znala sprawy Boga w dziedzinie duszy i ciata, catego wtasnie cztowieka.
Bog troszczy si¢ o wiedze cztowieka 1 w tej dziedzinie, o stuszne ustawienie akcentow, o
miejsce ciata 1 duszy w mitosci. Dat $wigto swego Bozego Ciata jako przypomnienie, ze
caty cztowiek jest terenem chwaly Bozej. Dat §wigto swego Serca, Swigto uczué, ktore sg
z terenu ciata. Bog podnidst uczucie. Bég je ocala. Nie mozna bowiem czegos w

cztowieku pozostawi¢ osobno, odrzuci¢. Wszystko trzeba odnies¢ do Boga z mitoscia.

140



Trzeba pozwoli¢ tasce przenikaé. Ilez dobra ptynie dla cztowieka, gdy uczucia ludzkie
przeniknigte s3 Bogiem i gdy ciato ludzkie stuzy Bogu prawoscia, ktora jest z mitosci.

Piesn nad pie$niami jest pickna i dostowna. Tylko my jesteSmy peini obcigzen i
kompleksow. Ratuje nas przed nimi Bég. Wyzwala z egoizmu, uczac mitosci, wydobywa
z erotyzmu, podnoszac sprawy ciata do spraw objawionych, do godno$ci pouczenia.

Piesn nad piesniami jest specjalnie nauka mitosci do Boga. Jej atmosferg jest
tesknota. Tesknota jest naszym udzialem w zyciu ziemskim 1 jest jednocze$nie impulsem
modlitwy, gawedy z Bogiem o zwyktych sprawach dnia, nawet o zwyktych sprawach
ciala czlowieka. Ta Pie$n uczy kochaé. Wiemy, co przezywa cztowiek tgsknigcy do
wybranej osoby. Wiemy, jak wypetnia zakochanego mysl o ukochanej osobie. Tak samo
Bog ma nas wypetia¢. By¢ wszedzie.

Bog zanotowat pigkne przezycie mitosci, rozwijanej przy pomocy Sposobu — tez
powotania — ktérym jest, malzenstwo. Bat si¢, ze ludzie zapomng o wlasciwej formie
przezywania mitosci ciata. Obawa stuszna. Sw. Pawel moéwi o tym, ze mozemy by¢
ukarani przywigzaniem do erotyzmu, niewdzigcznos$ci lub niedelikatnosci. A
psychologia poucza, ze oddolne, od ciata idace tendencje egoistyczne moga tak wptynaé
na myslenie, ze wyda si¢ nam shuszne przezywanie mitosci 1 radosci ciala takie, ktore w
stosunku do prawa i natury sg wing i grzechem. Bog przed tym wszystkim ratuje. Uczy
wlasciwego przezywania mitosci, uczy tesknoty, troski o mito$¢, uczy kocha¢ i uczy
otwartosci, ktdra jest brakiem powszechnym i czgstym otwarto$ci na shusznos$¢ i prawos¢,
na to, jak jest naprawde. Latwo bowiem wpatrze¢ si¢ we wilasny pomyst: To bylo
powodem, ze Zydzi nie dostrzegli wérdd siebie Odkupiciela, ,,ktory uwesela mtodo$é” i
zanotowuje w Pie$ni nad piesniami slowa o czlowieku kochanym: ,najpiekniejsza
migdzy niewiastami”, stowa, ktérymi pozwala moéwi¢ takze do siebie: ,,pigkniejszys

urodg nad syny czlowiecze”.

3. ROLA KATOLIKOW SWIECKICH W KOSCIELE

Wedtug Bouyera matzenstwo jest instalowaniem si¢ w §wiecie. Najbardziej wigc

matzonkowie sg osobami §wieckimi, czyli urzagdzonymi w §wiecie. Zobaczmy wiec, jak
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role 1 zadania katolikéw $wieckich sformutowat II Sobor Watykanski, to znaczy jakie zy-
czenia wzgledem kazdego z nas ujawnit Bog przez Ducha Swigtego gtosem Soboru.

Wedlug Konstytucji dogmatycznej O Kosciele katolikiem §wieckim jest cztowiek
1) ochrzczony i ustanowiony jako Lud Bozy, 2) nie bedacy kaptanem lub zakonnikiem, 3)
na mocy chrztu i bierzmowania, a szczegdlnie dzigki Eucharystii, udzielajacej i
podtrzymujacej mitos¢ do Boga i ludzi, uczestniczacy w kaptanskim, proroczym i
krolewskim urzedzie Chrystusa, 4) sprawujagcy wlasciwe catemu ludowi
chrzescijanskiemu postannictwo w Kosciele i w $wiecie.

Te cztery cechy charakteryzuja katolika swieckiego, ktdry uczestniczy najpierw
w kaptanskim urzgdzie Chrystusa, to znaczy jest powotany i przygotowany przez
pos$wiecenie Chrystusowi i namaszczenie Duchem Swietym do tego, aby rodzily si¢ w
nim coraz obfitsze owoce Ducha Swigtego, a ofiarujac Bogu poprzez obrzed
eucharystyczny wszystko to, co czyni, oddaje i poswieca swiat Bogu. Katolik §wiecki
uczestniczy tez w proroczym urzedzie Chrystusa, czyli w gloszeniu prawd Ewangelii
swojemu $rodowisku. I ma zanies¢ mys$l Boza tam, gdzie nie dociera kaplan. W tym
wlasnie celu Chrystus ustanowit ludzi §wieckich swoimi §wiadkami i w tym celu
wyposazyl ich ,,w zmyst wiary 1 taske stowa”’". Chce, aby moc Ewangelii jasniata w
zyciu codziennym, aby Ewangelia byla realizowana takze w zwyklych warunkach
wlasciwych $wiatu. 1 dostownie wigc katolik $wiecki staje si¢ $wiadkiem 1 zywym
narzedziem misji zbawienia i uswigcania ludzi, bo taka jest misja Chrystusa i Kosciota.
Udziat w urzedzie krélewskim polega na oddawaniu siebie Bogu przez pokonanie
grzechu, a przezl zycie §wigte przyprowadzenie Chrystusowi innych ludzi poprzez
przyktad pokory i cierpliwo$ci. Urzad krélewski wypelniamy wtedy, gdy sprawiamy, ze
zwigksza si¢ mito§¢ Boga w coraz wiekszej ilosci ludzi 1 gdy przez to Bog otrzymuje
wiekszy teren chwaly zgodnie z ujeciem $w. Pawla: wszystko jest nasze, my
Chrystusowi, a Chrystus Bozy (1 Kor 3, 23).

Ogolnie moéwige katolik $wiecki ma 1) szukaé¢ Krolestwa Bozego, czyli
realizowa¢ mito$¢ do Boga, zajmujac si¢ sprawami $wieckimi i kierujac tymi sprawami
po mysli Bozej 1 2) ma przyczynia¢ si¢ do u§wigcania $wiata, czyli budzi¢ w ludziach

mitos¢ do Boga, ukazujac im Chrystusa przykladem zwlaszcza swego zycia,

" Konstytucja dogmatyczna, O Kosciele, 35.
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promieniujac wiara, nadzieja i mitoscia.”® Chodzi wiec o takie naswietlanie spraw
doczesnych i takie nimi kierowanie, aby ustawicznie rozwijaty si¢ i dokonywaty po mysli
Chrystusa, stuzac chwale Stworzyciela i Odkupiciela’. To wszystko znaczy, ze ludzie
Swieccy sg powolani do tego, aby przyczyniali si¢. do wzrastania Kos$ciota, czyli
Kroélestwa Bozego, czyli obecnosci Boga w duszach ludzkich. Sg wigc powotani do takiej
dziatalnosci, w wyniku ktorej Kosciol ustawicznie si¢ uswieca. Przez taka dziatalnosé
Swieccy uczestniczg wilasnie w zbawczej misji Kosciola. Bo zbawi¢ si¢, to by¢ z
Chrystusem w Bogu. Motorem, motywem 1 silg tej dziatalnosci jest mitos¢ do Boga 1
ludzi, udzielana i podtrzymywana, jak wiemy, przez Eucharystic. W sumie jest to
obowigzek zaszczytny i synowski przyczyniania si¢ do tego, aby Bozy plan zbawienia
coraz bardziej rozszerzat si¢ na wszystkich ludzi wszystkich czaséw i wszystkich miejsc
na ziemi.®’

W jaki sposob katolik $wiecki ma konkretnie realizowac swoje obowigzki? Sobor
wymienia te sposoby realizacji: 1) Glebiej poznawac¢ prawdg¢ objawiong i modli¢ si¢ o dar
madros$ci, 2) Poznawaé natur¢ calego stworzenia, jego warto$¢ i przeznaczenie dla
chwaly Bozej, 3) Uzdrawiaé istniejace urzadzenia i warunki, aby nie sklaniaty do
grzechu, lecz sprzyjaty praktykowaniu cnot, 4) Starannie wyrézni¢ swoje prawa i
obowiazki jako cztonkéw Kosciota 1 jako czlonkdéw spotecznosci ludzkich oraz
harmonijnie godzi¢ te prawa i obowigzki kierujac si¢ zawsze sumieniem chrzescijanskim.

Realizujac to wszystko katolik $wiecki rowniez przez dziela $wieckie bedzie
pomagal innym ludziom w uswigcaniu zycia. A przez to wszystko §wiat bedzie stawat si¢
przepojony duchem Chrystusa i osiggal swoj cel w sprawiedliwos$ci, mitosci 1 pokoju.
Dobra stworzone dla powszechnego pozytku wszystkich ludzi beda stawaly sig
doskonalsze dzigki pracy, technice i cywilizacji zgodnie z przeznaczeniem,
wyznaczonym przez Stworce 1 oSwiecenie, przyniesione przez Chrystusa. W ogoéle §wiat
bedzie wzmocniony i posilany mocami duchowymi.

Wedhug stow Konstytucji jesteSmy $wiadkami zmartwychwstania i zycia Pana
Jezusa, znakiem Boga zywego. ,W zwiazku z tym mamy prawo: 1) otrzymywac od

pasterzy dobra duchowe, 2) pomoc w postaci stowa Bozego i sakramentow, 3)

78 Tamze, 31.
™ Tamze.
8 Tamze, 33.
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przedstawia¢ pasterzom swoje potrzeby i Zyczenia, 4) mamy tez moznos¢, a nawet
obowigzek stosownie do wiedzy, kompetencji i autorytetu ujawnia¢ swoje zdanie w
sprawach Kosciota.

Wiaze si¢ z tym obowiazek stosowania si¢ do tego, co postanawiaja pasterze, i
modlenia si¢ za przetozonych odpowiedzialnych za nasze dusze.

Terenem, na ktorym katolik swiecki moze przede wszystkim realizowaé swoje
obowiazki s$wiadczenia o Chrystusie, jest zycie wtasnie matzenskie i rodzinne.

W zakonczeniu mysl, ze Bog nas kocha. I jezeli na serio bierzemy Boga, jezeli
Boga kochamy, to nasze zadania i obowigzki w Kosciele sag obowigzkami syna,

przyjaciela. Sg tatwe, poniewaz wszystko jest tatwe dla tych, ktorzy kochaja.

4. POGLEBIENIE RELIGIINEGO ZYCIA DZIECI

Zacznijmy od mocnego podkreslenia, ze dziecko takze mysli. A mysli o tym, o
czym co$ wie. Jezeli wie o Bogu, mysli o Bogu. Jezeli wie, ze Bog jest zywa Osoba,
nawigzuje z Nim realny kontakt poprzez wewnetrzny, modlitewny dialog. Dziecko wigc
musi wiedzie¢ duzo o Bogu, bowiem tylko wtedy kieruje swa mitos¢ takze do Boga.

Sa dzieci, ktorych zycie wewnetrzne nie jest wylgcznie mys$leniem o zabawie i
mitoscig do rodzicow, lecz takze mysleniem o Bogu i mitoscia do Boga, mitosciag
catkowicie autentyczng, rozwijang w glebokiej modlitwie pamieci o Bogu.

Moze dlatego jest tak mato swietych dzieci, ze za pdzno pojawia si¢ w ich zyciu
swiadomos¢ Boga.

Sformutujmy wigc juz pierwszy wniosek: nalezy bardzo wcze$nie nauczy¢ dzieci
zasad wiary i rozmowy z Bogiem.

Dziecko ma ogromny potencjat mitosci 1 te¢ mitos¢ skieruje takze do Boga, jezeli
bedzie wiedziato o Bogu. A poglebiajac mitos¢ przez wiele lat dziecinstwa wkroczy w
okres dojrzewania z wielka wewnetrzng sila 1 zdolnosciag wyboru dobra, dostrzezonego w
Swietle Boga. Zreszta, kochajac Boga, prawie nie bedzie w stanie wybra¢ pozniej tego, co

od Boga oddala.
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Mito$¢ dziecka do Boga, ontycznie zapoczatkowana przez sakrament chrztu, a
psychologicznie i ascetycznie przez religijng wiedz¢ o Bogu, udzielang dziecku, wigze
si¢ W sposoOb prawie ograniczony z umiejetnoscig podejmowania trudu.

Dziecko, wlasnie dziecko musi t¢ umiejetnos¢ posigsé. Za pozno uczy¢ jej w
trudnych latach dojrzewania. Dziecko bardzo wcze$nie musi umie¢ wybiera¢ to, co
trudniejsze, a tym samym rezygnowaé z przyjemnosci i siebie. Juz dziecko musi
wydoby¢ sie z egoizmu, ze swoich kaprysoéw i stang¢ ponad nimi. Zadanie trudne, lecz od
poczatku konieczne, zwigzane z rozpoznaniem tego, co warto§ciowe. Wybierajac to, co
trudniejsze, dziecko nauczy si¢ rozpoznawaé rzeczy wartosciowe i nabedzie kultury
pragnien, tesknot i dgzen. T¢ kulture dazen daje w duzym stopniu i kto wie, czy nie
wylacznie, ¢wiczenie w podejmowaniu trudu. Ten trud wyboru czego$ cenniejszego niz
przyjemnos¢ wyrobi zdolnos¢ decyzji i rozpoznawania dobra. Dobro bowiem zawsze jest
zwigzane z wyborem. Kierowanie si¢ kaprysami jest zaprzeczeniem wyboru. A
motywacj¢ wyboru nalezy wigza¢ z Bogiem. Wtedy Bog wysuwa si¢ na pierwsze miejsce
w mysleniu dziecka, co sprawia, ze wlasnie ,,ja” ustepuje na plan drugi. Na pierwszym
planie pojawia si¢ Bog, a obok Boga cztowiek, nasz blizni. Dzieje si¢ tak prawie
automatycznie, gdy pierwszego miejsca w sobie nie zajmiemy dla siebie.

Az dziwne, ze uczenie zwyklego podejmowania trudu moze wprowadzi¢ tak
korzystny tad w duszg dziecka, gdy trud ten zostanie skojarzony z dobrem Boga i ludzi.
Dziecko, tak wrazliwe na dobro, poszukuje Boga, gdy o Nim wie. To poszukiwanie jest
modlitwa. A ludzie, drugi cztowiek, rodzenstwo, czy kto$ obcy, w tak kierowanym
procesie psychicznym dziecka, uzyskujg obok Boga pierwsze miejsce przed wilasnym
»ja~ dziecka w jego §wiadomosci 1 motywach dziatania.

Nie chodzi jednak tylko o osiaggnigcie psychologiczne i tylko ksztalcenie
charakteru. Chodzi o nadprzyrodzony rozwdj dziecka. Srodkiem tego rozwoju,
dostgpnym dla dziecka, jest wtasnie przede wszystkim modlitwa, zapoczatkowana taska i
wiedza dziecka o Bogu i kierowaniem ku Bogu mitosci.

Rodzice muszg umie¢ t¢ mito$¢ dziecka rozciggna¢ na Boga i ludzi, czyli
poszerzy¢ krag osob, objetych uwagg dziecka, jego troska, zainteresowaniami i
dziataniem. Dziecko nie moze zy¢ w kregu tylko zabawy. Musi by¢ dopuszczone na

swoja miar¢ do powaznych spraw ludzkich. Inaczej bowiem ro$nie wyizolowana z kregu
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realnych wartosci ,,samotna wyspa”. Krzywdzi si¢ dziecko nie dopuszczajac go do tego,
czym zyje kazdy rozumny cztowiek. To nie wyklucza zabawy. Zabawa jednak musi by¢
sposobem, a nie jedynym celem tesknot dziecka.

Dziecko, umiejace szuka¢ tylko zabawy, umie za mato. Musi si¢ bawi¢, lecz nie
tylko bawic.

Dziecko, powtdrzmy to raz jeszcze, mysli, czuje, dostrzega, kocha i to gteboko,
prawdziwie. Nie moze kocha¢ rzeczy bezwartosciowych. Tym warto$ciowym
przedmiotem jego myslenia i miloSci — owszem — sa rodzice, rodzenstwo, zabawki.
Muszg jednak by¢ tym przedmiotem takze inni ludzie, a przede wszystkim Bog.

Gdy si¢ czyta zyciorysy $wigtych dzieci, uderza wilasnie glgbia modlitwy i jej
intensywnos$¢, to co nazywa si¢ czg¢sto nieustanng modlitwa. Dziecko ma duzo czasu,
duzo obserwacji 1 duzo miejsca w swej duszy na wiele spraw. Ma duzo zdolnos$ci do
refleksji i zdolno$ci do wewnetrznego dialogu. Gdy wie, ze Bog jest niewidzialny, lecz
ciagle obecny w cztowieku, dialoguje z Bogiem, rozmawia, modli sig.

Maly Franek z Fatima cate godziny myslat o Bogu, lezac w zacisznym katku gor
swoich okolic. Potem zachodzit do kosciota, gdy dowiedziat si¢, ze Chrystus jest tam w
tabernakulum. A nie miat jeszcze siedmiu lat. Wit de Fontgalland, majac lat jedenascie,
umial pracowac, bawi¢ si¢ 1 uczy¢ w taki sposob, ze nie przerywal si¢ jego wewngtrzny
dialog z Bogiem. Jego nieustanna modlitwa zdumiewa. Dyskretnie trwat w Bogu swoja
tesknota 1 mitoscig. W przerwach miedzy lekcjami jego uwaga przenosita si¢ na Boga. A
raczej bylo odwrotnie, z tego wewnetrznego kontaktu wychodzit na lekcje.

Stefan Kurnatowski, dwunastoletni, catag mgke swej choroby wplatal w droge
krzyzowa.

Dziecko o tak intensywnym zyciu religijnym wyrasta na Teres¢ z Lisieux, na
Stanistawa Kostke, Dominika Savio. I wcale nie dziwi, Ze majac lat troche ponad
szesnascie uzyskuje stan wielkiej Swigtosci.

Tylko od nas zalezy nakierowanie uwagi dziecka na Boga. Potem juz dziecko
samo daje sobie rade wspodlpracujac z taska. Laska je doskonali. Bég je przyciaga do
siebie. Dziecko kochajac Boga, staje si¢ dobre 1 jakze czesto §wigte.

I wlasciwie tak mato potrzeba, aby byty dzieci autentycznie ,,kochajace Boga”.

Wystarczy nauczanie modlitwy, lecz tej, ktéora wyraza si¢ w postepowaniu wedhug
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zyczen Boga. Wystarczy dostarczenie wiedzy o Bogu i przyzwyczajenie dziecka do
podjecia trudu, a tym samym wyboru dobra.
Wybranym dobrem jest Bég. A Bog prowadzi ku mitosci, ktéra jest istotg

swigtosci.

5. CZLOWIEK PIETNASTOLETNI, CZYLI PERSPEKTYWY ZYCIA
RELIGIUNEGO

Mysle o wszystkich, ktérzy przekroczyli dziecinstwo 1 ida po trudnej drodze
stawania si¢ cztowiekiem dorostym. Chodzi wigc o tych, ktorzy Zyja juz lat czternascie,
ktérzy wiec dopiero si¢ rozwijaja, a przede wszystkim doskonalg religijnie.

I pamictam wcigz, ze w tym wieku, majac wigc lat pigtnascie §w. Stanistaw
Kostka juz osiggnal ten stan powigzania z Bogiem i taki poziom mito$ci ku Bogu, ze juz
nie byty dla niego grozne atrakcje, ktore mu podsuwat Pawel, Ze ze skupienia podczas
modlitwy nie wyrywalo go juz ani bicie kolegdéw, ani pijackie nastroje na stancji, ani
otaczajace go zto. Modlit si¢, a rozmawiajac z Bogiem uzyskiwal taki stopien
nadprzyrodzonej milosci, ze Bog byt jego pierwsza, gldwna, jedyna tgsknota. Pawet tego
nie rozumial. Nie widzial, ze skupienie brata i to, ze pozwalal sobie dokucza¢, ze nie
bronit si¢, gdy go dotkliwie bilo wraz z Pawlem grono, zebrane na wieczornej libacji, ze
to wszystko ma jakie$ glebsze dno i niezrozumiate potocznie motywy.

Zastanawiam si¢ jeszcze 1 dzisiaj, dlaczego $w. Stanistaw Kostka pozwalat
kolegom na to, aby go bili. Byl przeciez, o czym wiemy, silny, sprawny, odwazny. Czy
moze ta meka byla mu potrzebna dla opanowania buntujacego si¢ ciata, czy moze chciat
uczestniczy¢ w tak bardzo zawsze trudnym do pojecia biczowaniu Chrystusa? Nie
wiemy. Wiemy tylko to, ze Stanistaw Kostka byt zjednoczony z Bogiem na miare
wielkiego swigtego. Sam Chrystus nad nim si¢ litowal i aby zmniejszy¢ jego meke
tesknoty za ukochang Osoba, ktorg byt Bog, posytal mu przez swego aniota Komunie
swietg. I litujac sie¢ nad jego cierpieniem, wywolanym tgsknota, pozwolit mu przez
zestang $mier¢ bra¢ udziat w radosci $wigta Wniebowzigcia Matki Boskiej, $wieta

nadziei spotkania Boga ,,twarza w twarz”.
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A mala $w. Teresa z Lisieux, majac lat pigtnascie, juz nie tylko wewngtrznie i
catkowicie przylgneta do Boga, ale rozpoczeta trudng droge kontemplacyjnej zakonnicy,
by przez meczenskie realizowanie reguty zakonnej wyrazi¢ Bogu calg swa mitos¢.

I pamigtam, ze §w. Dominik Savio, majac lat pi¢tnascie, tak przeciez wzruszajaco
bezwzglednie walczyl o czysto$¢ swej duszy. Wiemy o nim duzo od jego wychowawcy,
$w. Jana Bosko. | modlit si¢ na poziomie tego skupienia, w ktorym Boég udziela tak
zwanych zachwycen. Sg to te wewnetrzne powigzania i spotkania z Bogiem; w ktorych
Bog nie tylko przez wiare, lecz swoiscie bezposrednio daje si¢ pozna¢ duszy ludzkiej,
odkrywa si¢ przed nig, poucza ja osobiScie, jawi si¢ jej czasem nawet widzialnie.

W jakim celu wspominam o tych mtodych ludziach, zdumiewajacych wiernoscia
Bogu i tak juz utrwalong milo$cia? Wtasnie dlatego, aby po prostu powiedzie¢, ze
gdybysSmy mieli glgbokie, wewngtrzne ukochanie Boga, trudny okres dorastania nie
bytby dla nas tak cigzki. Nie bylby tez grozny i niebezpieczny. Pokusy bylyby tylko
poglebiajaca nas przeszkoda, okazja hartowania si¢ i sktadania Bogu dowodow
wiernosci: dowodow wiary, ktora jest rozumnym uznaniem prawd objawionych i
wynikajacym stad postuszenstwem Bogu; dowodoéw nadziei, ktora jest wewngtrznym
porzuceniem $wiata i przyjeciem wszystkiego, co jest sprawg Boga, radosnym i
heroicznym realizowaniem w sobie zyczen Bozych, swoistym ubdstwem, czyli wyborem
tylko Boga; pokusy bylyby sktadaniem Bogu dowodow mitosci, ktdra w sytuacji dobrze
postawionej wiary i nadziei, ulatwiajac cztowiekowi trwanie przede wszystkim przy
Bogu, jest czystoscig naszej duszy, zaslugujaca na specjalne uczestniczenie w Zyciu
Trojcy Swictej teraz i kiedys ,,twarza w twarz”.

Naszym losem jest inna meka, meka jeszcze wyboru migdzy dobrem i ziem.
Pokusa ciaggnie nas do zla, a jaka$ naturalna prawos$¢ i taska uswigcajaca w ochrzczonej
duszy sktaniajg nas do dobra. I cztowiek walczy 1 upada, grzeszy i podnosi sig.

Zeby tylko wciaz si¢ podnosié. Bytoby juz dobrze. Najwazniejsze jest dzwigaé
si¢ nieustannie 1 stara¢ si¢ wcigz przybliza¢ do Boga przez akty zalu, ktére poteguja
mitos¢. Az wreszcie mito$¢ si¢ umocni.

Mozna to wszystko nazwa¢ zabieganiem o kultur¢ pragnien, dazen i tesknot.
Chodzi po prostu o to, aby nasze napigcia uczuciowe kojarzyly si¢ z przedmiotami

dobrymi, aby kazde wzruszenie wywolywato w nas nie jakikolwiek obraz i potok
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wyobrazen, lecz cos, co jest moralnie dobre, szlachetne i cenne. Juz zreszta Platon mowit,
ze wychowanie polega na dobrym kojarzeniu wzruszen z obrazami wyobrazni i mys$lami.
Majac lat pigtnascie, cztowiek nie zawsze wie, ze namigtnosci i sklonnosci nie prowadza
na drog¢ dobra. Ale w tym wieku cztowiek ma gtéd wiedzy. Szuka, czyta, pyta.

Gdyby wtedy cztowiek pytat takze Boga, szukal Go, bylby uratowany. Jakze jest
wazne, aby pamigtac, ze po grzechu nie nalezy ucieka¢ od Boga. To tylko naturalna
reakcja kaze nam kry¢ si¢ przed Bogiem. Tak zachowat si¢ Adam w Raju. Teraz po odku-
pieniu nas przez Chrystusa nalezy po grzechu natychmiast si¢ podnosi¢ przez spowiedz.

Oczywiscie mysle tu o tych wszystkich, ktorzy chca pozostaé przy Bogu i dla
Jego chwaly doskonali¢ w sobie nadprzyrodzong mito$¢ Boza.

A przede wszystkim takze 1 w tym miejscu chee trochg powiedzieé, jak cztowiek
ma rozpoznawaé autentyczno$¢ swego zycia religijnego. Swiadomos¢, ze moje zycie
religijne mimo upadkow, a dzigki cigglym podnoszeniom si¢ jest wcigz autentyczne,
bardzo pomaga przetrwac cigzkie lata. Wiem bowiem wtedy, ze Bog mimo wszystko jest
w mojej duszy.

Podstawowym znakiem 1 poczatkiem naszego rozwoju religijnego jest zal za
grzechy, boles¢ duszy, ze kochajacego nas Boga porzuciliSmy 1 skrzywdziliSmy
bezsensownie Go obrazajac. Zal bowiem jest objawem mitosci, jaka$ jej drugg strong. I
zal powoduje, ze Bog do nas si¢ zbliza, przynoszac z soba mito$¢, poniewaz jest
Mitoscia. To przyblizenie si¢ do Boga wywoluje w nas $wiadomo$¢ naszej biedy i
dostrzeganie $wietosci Bozej. Czlowiek w tej sytuacji dostrzega, ze na serio jest maty,
biedny, bezwartosciowy, ze tylko w kontakcie z Bogiem i w Nim jest kims, jest
nie$miertelng dusza, ukochang przez Boga, ktorg za wszelka ceng trzeba uratowac, aby
nie sprawi¢ Bogu meki zmartwienia. Bég chce bowiem wszystkich ludzi dopusci¢ do
swego wewnetrznego zycia.

W ten sposob ksztattuje sie¢ w nas stan przywigzania do Boga. Jezeli mimo pokus,
mimo grzechéw weiaz pragniemy trwaé przy Bogu, to znak, ze Duch Swiety ksztattuje
nasza dusz¢ i Bog jest w nas obecny. Nie nalezy martwi¢ si¢ wtedy zniechg¢ceniem,
trudno$ciami w modlitwie, niech¢tnym mysleniem o Bogu. Wszystko jest dobrze, jezeli

w glebi duszy pragniemy by¢ przy Bogu.
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Ta tgsknota doprowadzi nas do sakramentu pokuty, do Komunii §wigtej, do
wiernosci Bogu, do wewnetrznego myslenia o Bogu. I zacznie si¢ poglebione zycie
religijne. Jest ono trudne, nie ma si¢ co tudzi¢. Pokusy wcale nie malejg, ale wzrasta sita
do ich przetrwania i odrzucenia.

Najpierw w naszym zyciu musi dokona¢ si¢ oderwanie od zla, od grzechu i tego
wszystkiego, co oddziela od Boga.

A zawsze 1 od poczatku naszego zycia religijnego musimy by¢ w stanie modlitwy.
Modlitwa ma stanowi¢ nasz podstawowy sposob kontaktu z Bogiem, ma by¢
ksztatceniem naszej duszy, to znaczy jej stalg postawa, statym otwarciem si¢ na Boga,
opieraniem si¢ na Bogu i czerpaniem z Niego mitosci. Tylko tg mitoscia cztowiek w
sposob wlasciwy kocha Boga. A te mito§¢ wyprasza modlitwa. Mozna wiec powiedziec,
ze modlitwa przemienia dusze ludzka. Te przemiany w sumie zalezg i od modlitwy, i od
mitosci, a jednoczes$nie polegaja na poglebianiu si¢ w cztowieku modlitwy i mitosci.
Pisarze ascetyczni wyr6zniaja znaki tego poglebiania si¢ modlitwy, pokory i mitosci, i
nazywajg te znaki stopniami modlitwy pokory i mitosci. Wiemy oczywiscie, ze
modlitwa, pokora i milo§¢ w czlowieku moga by¢ bardziej lub mniej intensywne,
bardziej lub mniej czyste, bezinteresowne, nastawione na Boga i z Boga czerpigce swa
jakos¢. Sa stanem duszy ludzkiej, pozostajace;] w blizszym lub dalszym zwiazku z
Bogiem.

Ks. A. Zychlinski 81 za mistrzami zycia wewnetrznego szkicuje taka
charakterystyke stanow duszy ludzkiej, przyblizajacej si¢ do Boga. I zauwazmy, ze juz
cztowiek pietnastoletni, zdazajac do Boga, moze osiagna¢ petng intensywnos¢ modlitwy,
pokory i mito$ci. Moze uzyskac je na miar¢ zaplanowanych dla nas przez Boga etapow. |
cztowiek pietnastoletni, kazdy zreszta cztowiek, chodzac po boiskach, lasach i gérach
moze si¢ religijnie dobrze rozwija¢. Moze doskonali¢ w sobie mitos¢ Boza. Moze radujac
serce Trojcy Swictej, stawaé sie coraz bardziej §wiety, cicho, wewnetrznie i autentycznie

na miar¢ zyczliwych 1 madrych planow Boga.

81 Por. paragraf pt. Krotka charakterystyka religijnego rozwoju osoby ludzkiej.
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6. SPRAWA TRUDNEJ MILOSCI W FILMIE BANDA | W FILMIE
BEATA

Dochodzi si¢ czgsto do wniosku, ze nie istniejg sprawy, ktore by nie potracaly o
istotne problemy ludzkie. Zawsze wigzg si¢ z nimi, wynikajg z nich lub na nie wskazuja.
A istotne problemy ludzkie z tej racji, ze sg istotne, z kolei potracaja o tego typu ujecia,
ktoére stanowig teren religii i teologii.

Sprawa mitoséci jest takim istotnym problemem czlowicka. Wszystko, co
cztowiek czyni, ma jakie$§ powigzanie ze sprawg jego milo$ci, wynika z niej, wigze si¢ z
nig lub na nig wskazuje. Cztowiek dziata proporcjonalnie do tego, co zrobit ze swoja
mitoscia, ku czemu ja skierowat, jak ja zrozumial i kogo nig obdarzyt. Sprawa mitosci z
koniecznosci stanowi dno wszystkich dzialan ludzkich. Jest zrédlem motywow
postgpowania, thumaczy lub oskarza cztowieka.

Film Banda i film Beata sg ilustracja, tak si¢ wydaje, dwu bardzo ciekawych,
naktadajacych sie stwierdzen: 1) Okres dojrzewania jest dlatego tak bardzo trudny i
ciezki, ze mtody cztowiek jeszcze nie skierowat swej mitosci ku odpowiedniej osobie lub
ze w ogole jeszcze nie doszta w nim do glosu mitos¢, uwiktana w ogromng sume réznych
reakcji umystowo-zmystowych, poprzez ktore czlowiek przystosowuje si¢ do
spotykanych ludzi i rzeczy. 2) Zycie przebiega wlasciwie, uspokajaja sie bunty, gdy
cztowiek znajdzie kogos, kogo ukocha lub gdy zdradzona mito$¢ odzyska swoj poprzedni
przedmiot.

Beata, bardzo wrazliwa na prawde, prawos¢ ludzka, odrzucajaca klamstwo moze
zbyt gwaltownie, domagajaca si¢ postepowania zawsze stusznego, nie umiejaca jeszcze
wybaczac, zrozumie¢ ludzkich stabosci 1 zrodet biedu, z tej racji niewyrozumiata, czesto
nawet okrutna, nieSwiadomie poszukuje milo$ci, a wlasciwie kogo$, kto przyjatby jej
mito$¢, taka, jaka jest, nieporadna, przebijajaca si¢ przez cata warstwe form i brutalnosci,
obowigzujacych w jej mtodziezowym srodowisku. Reakcje jej na zto sg spontaniczne,
gwattowne, okrutne dla niej 1 jej bliskich. I decyduje si¢ na to, co zawsze jest wlasciwie
najtatwiejsze, mianowicie na ucieczke od wszystkiego. Chtopiec, ktéry ja odnajduje i
ktory ja kocha taka, jaka jest, ta wlasnie swoja mitoscig potrafi skierowac jej mitos¢ ku

swej mitosci. Beata wraca do domu, napigcia si¢ roztadowuja, film si¢ konczy. Mitos¢
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zwycigzyta, mito$¢ jest lekarstwem, jest wlasciwym klimatem, w ktorym czlowiek
wytrzymuje swoj los i siebie.

Jurek z filmu Banda traci mito$¢ matki. Jego przerazenie wyraza si¢ w gestach
catkowicie nieodpowiedzialnych i dziecigcych. Staje si¢ zbuntowany, przeciwstawia si¢
wszystkiemu 1 wszystkim. Przezywa sytuacje ogromnie skomplikowane, ktoére jednak
dzieja si¢ jako§ na powierzchni spraw, ktorymi na serio zyje. Do glosu dochodzi sita,
spryt, brutalne uczucia. Zraniona mitos$¢ cofa sie, kryje si¢ gdzie$ na dnie duszy. Ale te
mito$¢ wyciaga na wierzch spotkana dziewczyna. Chlopiec jest jeszcze w rytmie spraw,
w ktore uwiktat go jego los, lecz juz reaguje spokojniej, rezygnuje ze zla, w ktore zostat
weciagniety. Pod koniec filmu odzyskuje matke 1 wraca do tego wszystkiego, czym zyt
dawniej. Mito§¢ dodata mu sit, mito§¢ go uratowata.

Nie o to chodzi, czy tworcy tych filméw tak pomysleli problematyke swych dziet.
Tak jednak mozna ja odebrad. I tak ujeta jest gleboko prawdziwa. Na pewno tak jest, ze
mito$¢ rozwigzuje konflikty, ze reguluje powigzania migdzy ludzmi, ze nadaje im sens i
warto$¢, ze w ogole jest najwazniejszg sprawa zycia.

Mozna twierdzi¢ dalej, ze mito$¢ jest trudng sprawg i ze bywa takze trudna
mito$¢, to znaczy mitos¢, ktora nietatwo dochodzi do glosu, ktora powoli wyzwala si¢ z
uwiktania w poglady, nastroje, zwyczaje, ktéra poza tym nietatwo znajduje kogos, kogo
zechce sobg obdarzy¢ i ktora nie zawsze bywa przyjeta.

Trudnosci wigc sa dwustronne: nie wiem, kogo pokocha¢ lub nie mam kogo
pokocha¢, albo kto$, kogo ukochatem, nie podejmuje mojej mitosci. W obydwu
sytuacjach sprawa jest skomplikowana 1 tragiczna. Tworcy omawianych tu filméw
uwazaja, ze mitos$¢ trafi na mitos¢, ze trzeba odnalez¢ kogos, kto mnie kocha 1 kogo ja
kocham, ze nie ma innej drogi do rozwigzania trudnych spraw ludzkich.

Teze taka jak najbardziej mozna akceptowac. Mito§¢ w obu filmach pomys$lana
jest zreszta szlachetnie. Jest uczuciem, ktére bierze na serio calego cztowieka ze
wszystkimi jego wadami i bledami, jest sprawa, ktora porzadkuje los ludzki, ludzkie
zycie, jego dole i niedole.

To nie znaczy, ze cztowiek, ktory kocha, nie uwikta si¢ w nowe zto 1 nie popetni
juz bledow. Taka mysl nie wynika z dziejow Beaty 1 Jurka. Wynika jednak stwierdzenie,

ze mito$¢ jest oparciem i ze ratuje cztowieka zawsze skutecznie. I by¢ moze jest tak, ze
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najciezsze zycie majg ludzie mlodzi, gdy w okresie dojrzewania otrzymuja petni¢ swych
ludzkich reakcji, a jeszcze nie znajduja odpowiedzi na swoja mitos$¢ i nie orientujg si¢ w
tym, ze mito$¢ organizuje im ich zycie.

Sprawa wychowawczo wazng jest wigc umiejetno$¢ zwrocenia uwagi mtodym
ludziom na istotne cechy mitosci, by umieli ja odr6zni¢ od wrazen, nastrojéw, napigc,
konwenansow, by umieli ja wychowywac, rozr6znia¢ sposoby jej wyrazania i rozwijania.

Inaczej rozwijajg swg mitos¢ malzenstwa, inaczej dzieci wobec rodzicoéw, inaczej
dziewczgta wobec chlopcoéw i odwrotnie. Btedem, ktory zagraza naszym czasom, jest
coraz bardziej powszechna swiadomos¢, ze matzenski sposob wyrazania sobie mitosci
jest jedynym sposobem jej przezywania i rozwoju. Sposob ten jak najbardziej nie jest
wlasciwy dla dziewczat i chtopcow, ktorzy na malzenstwo z konieczno$ci musza
poczeka¢. Muszg rozwija¢ swa mito$¢ przy pomocy tego srodka, ktdrym jest rodzina, ich
powigzanie z matka i ojcem, z rodzenstwem, przyjaciotmi. Sg to $rodki takze dobre i
moze najlepsze, jezeli komus na serio chodzi o mitos¢, a nie tylko o wzruszenie, nastroje
1 przyjemno$¢ za wszelka ceng.

Nalezy bowiem pamig¢taé, ze milo$¢ jest uczuciem duchowym. Jest aktem
umystowej wiladzy. Zdaza do tego przedmiotu, o ktorym dowie si¢ od intelektu, ze
zastuguje na wybor. Mitos¢ dobra zalezy wigc od dobrego poznania, od dobrze
rozwinigtego intelektu, obok ktdrego rozwija si¢ wola w takim kierunku, aby cztowiek
liczyt si¢ z rozsadkiem, roztropnoscia, dobrem, ludzka madro$cia, sprawiedliwoscia,
mestwem 1 z drugim czlowiekiem. Milo$¢ jest wigc z natury swej dzialaniem
odpowiedzialnym. Jest cierpliwa, wytrwale szuka kogo$, kogo ukocha, jest
bezinteresowna, nie zdradza, nie krzywdzi, przynosi dobro¢, pokdj, wolnos¢, utatwia
zycie, a nie utrudnia, zawsze jest szlachetna, zawsze czysta, zawsze wnosi pigkno,
rado$¢, zawsze buduje, podnosi czlowieka, kieruje go do tego, co jest lepsze,
wartosciowsze, co jest prawdziwe. Cata jest dobrem komu$ danym. Moze w petni by¢
dana jednej osobie 1 bez uszczerbku moze obja¢ wszystkich ludzi, kazdego osobno,
kazdego w pehi, kazdego najtkliwiej. Mito§¢ z tej racji jest spolecznie zawsze
wartosciowa, zawsze wychowawcza.

Bedac istotng, najwazniejszg sprawg cztowieka potrgca o problemy, ktoére

stanowig teren takze religii.
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W liturgii Wielkiego Czwartku $piewa si¢ przy umywaniu nog przepickny
fragment listu §w. Jana Apostota: ,,Ubi caritas et amor, Deus ibi est” — ,,tam, gdzie jest
wzajemna mito$¢ 1 wzruszenie, tam jest Bog”. W kazdej, prawdziwej mitosci jest Bog.
Kazda, prawdziwa mitos¢ kieruje do Boga, kazda jest apelem, skierowanym do Boga, jest
stuzba Bogu, jest wyznaniem przywigzania do Boga, odszukaniem Go i wyborem Boga.

Czyzby dlatego byto ,,mniej” Boga w duszach ludzkich, ze nie mat w nich
prawdziwej mitosci? Czy naprawdg jest teraz coraz mniej mitosci? Jezeli tak jest, to
zabiegajmy 0 mito$¢ prawdziwa. I nie kryjmy tego, ze mito$¢ do Boga jest takze trudng
miloécia. Ze w drodze do Boga przezywa si¢ los Beaty i Jurka. Czlowiek bywa
zbuntowany, przeciwstawia si¢ wszystkiemu, dziecigco i nieodpowiedzialnie odrzuca
wiedzg¢ teologiczng, objawiong prawde, az przyjdzie Mito$¢ 1 podejmie mito$¢ ludzka.
Modlmy sig, aby Mito$¢ przyszta do cztowieka w odpowiedniej chwili, aby go uratowata,
dodata sit i stala si¢ klimatem, w ktorym czlowiek wytrzymuje los i siebie. Najbardziej
smutne jest to, ze czlowiek czgsto nie pamieta o mozliwosci skierowania mitosci do
Boga. Nie wie, ze Bog jest tg osobg, ktora nigdy nie zawiedzie, ktora na serio potraktuje
ofiarowang sobie mito$¢ ludzka i ktéra wychodzi naprzeciw mitosci czlowieka. Bog
czesto sam swoja mitoscig skierowuje naszg mitos¢ ku swojej mitosci. Czyni to nawet w
ostatniej chwili naszego zycia, czyni to zaraz na poczatku naszej drogi i w kazdym czasie,
gdy cztowiek chce Go pokochad.

Patrzac na obydwa filmy mozna z zadumg rozwaza¢ takze ludzka droge do
mitosci Bozej, jej sens 1 warto$¢ dla cztowieka. Filmy te sg obrazem ludzkiego zycia,
pelnego zaplatan, btedow, zta, trudu, sprzeciwow, meki, z ktorej wyzwala ofiarowana
Mitos$¢, podejmujaca mitos¢ ludzka zdezorientowana, staba, poszukujaca osoby, ktora si¢
chce ukochaé. Z jednej strony filmy te sa obrazem ludzkiej drogi do Boga, ktory jest
Mitos$cia, z drugiej strony 1 z tej racji, ze mowig o mitosci, o jej uzdrawiajacej roli, sg
wprost omawianiem w jezyku filmu losu cztowieka, poszukujgcego sensu zycia. Tym
sensem jest niewatpliwie Mitos¢.

Gdy sig¢ traktuje zycie powaznie, nie mozna nie potraci¢ o Boga, tym bardziej, ze

wlasnie Bog ma przede wszystkim imi¢ Mitos¢.
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7. PROBLEM UTRATY POWOLANIA DO MALZENSTWA

Istnieje paradoks utraty powotania do matzenstwa. Nie chodzi tu o $wiadome
niepodj¢cie tego powotania, do czego cztowiek ma prawo ze wzgledu na podziat zadah w
rodzinie ludzkiej i mistycznym organizmie Chrystusa. Nie chodzi tez o utrat¢ zdolnosci
spetniania obowigzkow matzenskich i rodzinnych. Chodzi o utrat¢ powotania wtasnie do
mitosci malzenskiej, do przezywania tej mitosci.

Przyczyny utraty mito$ci malzenskiej sg takie same, jak przyczyny utraty kazdej
mitos$ci. Jest to wigc najpierw pomylenie pigkna i mitosci. W matzenstwie problem urody
wspotmalzonka jest specjalnie wazny. Pigkno jest tu waznym impulsem kierowania
uwagi na cztowieka, z ktorym zdecydowalismy si¢ wspdlnie spedzi¢ zycie. Matzenstwo
jest oczywiscie trwalym zwigzkiem sakramentalnym, lecz wziete od strony przezycia jest
decyzja osoby ludzkiej na wzajemne i wierne przezywanie milosci z wybranym
cztowiekiem. T¢ decyzj¢ oboje malzonkowie potwierdzaj g przysigga. Jednym z
motywow wyboru kogo§ na wspoOlmatzonka jest wlasnie pigkno. I jezeli mitos¢
matzonkOéw oparta jest na pigknie, jezeli wigze ich pigkno, mitosci tej grozi
niebezpieczenstwo, raz dlatego, ze uroda czlowieka mija, po wtore, ze pickno jako
posrednik nie wigze trwale dwu mitosci. Gingc przestaje by¢ czynnikiem tgczacym dwie
mitosci. Jezeli matzonkowie o wiele wczesniej potrafili swa mito$¢ uniezalezni¢ od
posrednika, ktorym jest pieckno lub przyjemnos$¢, uratuja swoja wzajemng mitos¢.
Uratuja, jezeli po prostu umiejg rozr6zni¢ samg mitos¢, czynniki posrednie, wskazujace
kiedy§ na przedmiot wyboru, i jezeli rozr6znia mito$¢ od sposobow jej wyraZania.
Matzenski sposob wyrazania mitosci nie jest oczywiscie tym samym, co milos¢. Jest
waznym czynnikiem powiazan, przyczyng realizowania Bozego planu powotywania do
zycia nowych ludzi, nowych terenow chwaty Bozej, nowych serc, zdolnych do ukochania
Boga. Ten sposob wyrazania mitosci nie jest jednak samag miloscig, ktora polega na
obecnos$ci, na wzajemnym wiernym trwaniu przy sobie dwu osob ludzkich i na przezyciu
w tej mitosci perspektywy, wyznaczonej tesknota do nieutracalnego trwania.

Matzonkowie moga wtasnie pomyli¢ takze to, co utracalne, z tym, co
nieutracalne. Moga swoja wzajemng mito$¢ wzig¢ za ostateczne spetnienie, za ostateczny

cel tesknoty. Wiemy juz, ze nigdy cztowiek nie spetni roli ostatecznego kresu mitosci.
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Nigdy wigc wspdtmalzonek nie uwolni wzajemnej mitosci matzenskiej od cierpien
tesknoty za nieutracalnym trwaniem, nie wypekni do konca pragnien intelektu 1 woli
kochajacej go osoby, nie uwolni od smutku, niepewnosci, czy mito$¢ jest wieczna, nie
uwolni od zazdrosci, od niepokojacych fascynacji przypadkowo spotkanym innym
picknem. To wszystko moze spowodowac, ze przyjazn matzonkow, bo wzajemna mito$¢
jest przyjaznig, moze przechodzi¢ kryzysy, moze nawet przesta¢ istnie¢ obok
zewngtrznego, malzenskiego sposobu wyrazania tej wzajemnej mitosci. Utrata mitosci
pociaga za sobg utrate wiary w wybranego czlowieka, utrate wiary w siebie, w zdolno$¢ 1
moc uratowania wzajemnych powigzan, uratowania przyjazni. Traci si¢ wiec mitosé
matzenska, tracac wiar¢ w mozliwos$ci przyjazni, bioragc mito$¢ matzenska za ostateczny
cel tesknot, mylac piekno 1 mito$¢. To pomylenie pigkna i mitosci, a w zwigzku z tym
utrata wiary w czlowieka, gdy nie spelnil stawianych mu warunkéw pigkna, jest
ostatecznie utrata wiary w mito$¢. Taka utrata wiary uniemozliwia wzajemne
przezywanie mitosci, powoduje rozpad milosci malzenskiej, sprzeniewierzenie si¢
powolaniu do matzenstwa, utrate tego powotania.

Powotanie do malzenistwa nie jest bowiem powolaniem tylko do uczestnictwa w
Bozym planie powigkszania rodziny ludzkiej przez urodzenie dzieci, jest powolaniem
takze do wzajemnego przezywania mito$ci. Ta wzajemna milo$¢ jest atmosferg, w
sposob konieczny charakteryzujaca rodzing. Dzieci wlasnie tej atmosfery potrzebujg i
rodzice sg obowigzani jej dostarczy¢. W rodzinie dzieci ucza si¢ mitosci. Rodzina jest
szkotg mitosci 1 w tej szkole dzieci uczg si¢ kocha¢. Gtownie, a moze wytacznie w tej
szkole. Urodzenie bowiem dzieci zaktada ich wychowanie, a wychowanie wymaga
mitosci. Wzajemna mito$¢ matzonkow jest wigc koniecznym czynnikiem, ksztattujacym
rodzing. Utrata mitosci, rozpad wzajemnej mito$ci, jest takze zniszczeniem rodziny.
Doskonale wyczuwaja to dzieci, moze bardziej niz ich rodzice, przezywajacy kryzys
przyjazni matzonkowie. Ilez namartwig si¢ dzieci, naptaczg, nacierpig, gdy wyczuwaja,
ze ta mito$¢ jest zagrozona. Ile przezyja smutku, meki osamotnienia, gdy wzajemna
mitos¢ rodzicéw spowoduje rozpad rodziny. Wiedza o tym tylko powiernicy wielkich
smutkéw matych dzieciecych serc, gdy te serca zdobeda si¢ na to, aby komus zwierzy¢

swoj bol.
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Wiasciwie tylko sygnalizuje¢ przyczyny i to niektdre przyczyny utraty mitosci
matzenskiej, utraty powotania do matzenstwa. Problem jest tak szeroki i tak wazny, ze
wymaga osobnej ksigzki, osobnego apelu analiz, pokazywania, ze cz¢sto tak prosty, tak
niepokojaco prosty jest mechanizm procesu utraty mitosci matzenskiej, ze mozna wobec
tego powstrzymaé ten proces, jezeli tylko kto$ zechce postuzy¢ sie refleksja, zaufac
mitosci, zaufa¢ cztowiekowi, zaufa¢ Bogu, uwierzy¢ mitosci, cztowiekowi i Bogu.

Moze dlatego tak trudno uwierzy¢ mitosci, cztowiekowi i Bogu, ze ta wiara
powoduje cierpienie, ktorego istotnym czynnikiem jest obowigzek i trud porzucenia
siebie. Tak trudno porzuci¢ siebie i tak jednoczesnie tatwo, gdy zechcemy ofiarowaé
komus$ mitos¢ i przyjac, gdy ja nam kto$ sklada w darze. Po prostu sprawa utraty czy
uratowania mito$ci matzenskiej jest konsekwencja w ogole sprawy mitosci, jej kryzysow
1 rado$ci, jej niebezpieczenstw i zalet. Moze wigc si¢ zdarzy¢, ze pozornie mitosé
wchodzi w etap kryzysu, ze przezycia nas myla, ze ta milos¢ wbrew mylacym
przezyciom umacnia si¢ i poglebia. Milo$¢ jest sprawa przezy¢, ale przezycia nie sg miarg
mitosci, tak jak nie sg miarg rosngcego w nas dobra czy obecnosci w nas taski i mitosci
nadprzyrodzonej. Przezycia moga nas myli¢. Chodzi o to, aby im nie zaufaé, aby wbrew
pozorom wierzy¢ mitosci, kierowanej do nas ze strony wybranej osoby ludzkiej 1 ze
strony Boga. Milo$¢ jest wazniejsza niz przykry chwilowy nastroj. I wazniejszy jest Bog.
Bog wiasnie jest wyjsciem z tragedii nieufno$ci, brakdw, niedoskonalo$ci, naszej
nieporadno$ci. Takze we wzajemnej mitosci malzonkdéw, podobnie jak w mece
samotnosci, jak w walce o petnig religijnego zycia, trzeba mie¢ odwage wszystko stracic,
pozornie wszystko, poniewaz to wszystko, co nieistotne jest mniej wazne, aby uratowac
mitos¢ czyjas i nasza, a tym samym mito$¢ Boza, miarg¢ i sens ludzkiej mitosci. Trzeba
mie¢ odwage podjecia cierpienia, ktore towarzyszy mitosci i ja oczyszcza, doskonali,
uszlachetnia. Moze czasem trzeba straci¢ mito§¢ matzenska, t¢ pozorna, niedoskonata,
opartg na pigknie i przyjemnosci, aby uratowac, odzyska¢ mitos¢ prawdziwa, gleboka,
wnoszacg tesknote do nieutracalnej mitosci Boze;j.

Jednym z wazniejszych zrodet kryzysu mitosci jest zrezygnowanie z wolnosci.
Mito$¢ zawsze jest darem, ofiarowanym komu$ w sposdéb wolny 1 wymaga ciaglych
aktow wolnosci, cigglego darowywania komus$ naszej mitosci. Niekiedy przysiege

malzonkow przezywa si¢ jako determinacjg, jako zagwarantowanie rozwoju; i trwania
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mitosci. Wspotmatzonek przestaje troszczy¢ si¢ o mito$¢. Liczy na to, ze mitos¢,
determinowana przysi¢ga, sama bedzie si¢ doskonalita 1 poglebiata. Tymczasem tak nie
jest. Mitos¢ jest; aktem wolnej decyzji rozumnego cztowieka i wymaga powtarzania
aktow wyboru. Po prostu wolno$¢ jest nie tylko warunkiem mitosci, jest takze
czynnikiem ksztatltowania mitosci. Jest ciagglym wyborem, ciagtym doswiadczeniem, ze
daru raz ofiarowanego nie cofamy, poniewaz czyms rujnujgcym dla ludzkiego serca jest
odrywanie mitoséci od mito$ci, ktora naszg mitos¢ przyjeta.

I to samo wazne jest w zyciu religijnym, w powigzaniu naszej mitosci z mitoscia
Boza. Czym$ rujnujagcym dusze czlowieka, niszczacym szcze$cie osoby ludzkiej jest
odbieranie naszej miloéci danej Bogu. Zycie religijne wymaga takze wolnosci,
niepodlegania pozornym, matym czynnikom, powodujagcym nasze odejscie od
perspektywy kontaktu z nieutracalnym, nieskonczonym przedmiotem ludzkiej mitosci.
Ta wolnos$¢ dopuszcza swobodny wybor drogi, teorii ascetycznych, typu umartwienia,
takze powotania. JesteSmy wolni w wyborze powotania, lecz dobrze pojeta wolnosé
polega na tym, aby nie wybra¢ czegokolwiek, nie podda¢ si¢ pozornym argumentom i
warto$ciom, lecz w wysitku roztropnej, wspomaganej rozumem i taska, decyzji wybra¢
to, co najwartosciowsze, najlepsze, nieutracalne, trwate, godne mitosci osoby ludzkie;.
Wolnos¢ ludzka nie jest jednak brakiem cierpienia. Nie rozpoznaje si¢ jej po braku
cierpienia. Wtasnie czynom wolnym, tak trudnym, poniewaz uniezalezniajacym si¢ od
powiktan, pomytek, uwarunkowan, tym bardziej towarzyszy cierpienie, poczucie
niedoskonatosci, poczucie stabosci, niewystarczalnosci naszej mitosci. I obok wolnosci,
obok wyboru, mozemy mie¢ poczucie nieobecnosci wybranej mitosci ludzkiej, poczucie

takze nieobecnos$ci Boga.
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V. DROGA KAPELANSKA

1. CZYM JEST KAPLANSTWO

Wezwanie do kaptanstwa, tajemnicze zaproszenie Boga, przejawia si¢ w psychice
ludzkiej gtownie jako tesknota do udzialu w przeistoczeniu. Pragnie si¢ odprawiania
Mszy $wietej, wprowadzenia Chrystusa w rodzinne grono obecnych, stanowigcych mi-
styczny organizm, ktorego zycie podtrzymuje Najswigtsza Krew 1 Naj§wietsze Ciato,
ofiarowane Bogu Ojcu w powtorzonym na oltarzu umeczeniu na krzyzu 1 uobecniajagcym
si¢ zmartwychwstaniu Panskim. Pragnie si¢ przywotania mocg stoéw konsekracji na nowo
betlejemskich wydarzen, przyj$cia Boga-Cztowieka, mistycznego zrodzenia Chrystusa.
Jest to spotegowana intuicja naszego udziatu w wewnetrznym zyciu Trojcy Swicte;.

Kaptan przeciez, przeistaczajac chleb i wino w Ciato 1 Krew Panskag stowami
Chrystusa 1 jego moca, w jakim§ mistycznym sensie powtarza odwieczng, kiedy$
dokonang przez Ojca czynno$¢ zrodzenia Stowa. Stowami powtorzonymi za Chrystusem
1 w Jego imieniu, lecz przeciez wypowiedzianymi przez siebie, kaptan przywotuje na
oltarz Zbawiciela. Powtarza sie kiedy$ dokonana w Trojcy Swietej tajemnica zrodzenia
Syna, ktory jest Stowem Ojca, 1 powtarza si¢ betlejemskie przyjscie na §wiat Chrystusa. |
spehiajgc zyczenia Boze, kaptan stowami modlitwy wprowadza kierowanego Duchem
Swietym Chrystusa na Kalwari¢ i oddaje Ojcu w powtorzonej $mierci krzyzowej,

zbawiajacej 1 warunkujgcej zmartwychwstanie, aby$my mieli famanie Chleba i posilek na
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zycie wieczne. Tym udziatem, tak bardzo tajemniczym, w ojcostwie Boga, rodzacego
Chrystusa, w tym powtorzeniu roli Ducha Swietego, prowadzacego Chrystusa ku
Kalwarii, w tym po ludzku nieprawdopodobnym, lecz sakramentalnie realnym
utozsamieniu si¢ z Chrystusem poprzez stowa: ,,To jest bowiem ciatlo moje, ... t0 jest
bowiem kielich krwi mojej”, kaptan wigze sie cata trescig swej osoby z Trojca Swieta,
swoiscie uczestniczy w unii hipostatycznej Osob Boskich, a mowigc prosciej, staje si¢
razem z Chrystusem jednos$cig Trojcy Osob, pozostajagc bez zmian czlowiekiem, tak jak
pozostaje nim Chrystus. Dokonuje si¢ poprzez kaplanstwo juz teraz, cho¢ jeszcze nie
Htwarza w twarz”, to wszystko, co otrzymamy od Boga po ostatecznym
usprawiedliwieniu i utwierdzeniu na wieki w dobru.

Tesknota do przeistoczenia jest wigc realizacjg trynitarystycznej mistyKi
chrzescijanstwa, jest swoiscie sakramentalnym sprawianiem zjednoczenia z Osobami
Boskimi na miarg obiecanej czlowiekowi nadprzyrodzonej mitosci. Jest to w sumie
skierowanie mitoéci najwyzej, nadprzyrodzone realizowanie wezwania: Ut unum sint —
aby byli jednoscia. Kaptan bardziej niz ktokolwiek z ludzi zostaje przez Boga powotany
juz teraz do obecno$ci wewnatrz zycia Bozego, do uczestniczenia w jednosci Osob
Trojcy Swietej nie tylko przez modlitwe, taske i mito$é, lecz takze na mocy sakramentu
kaptanstwa przez swoiscie realne, mistycznie dokonujace si¢ utozsamienie z Chrystusem
W jego zbawczym dziataniu.

Ks. A. Zychlinski podkreslajac, ze ,,Jezus Chrystus zostat ustanowiony kaptanem
mocg zjednoczenia, hipostatycznego”, rysuje perspektywe, ktora porusza do dna
kierujaca si¢ ku Bogu mitos¢ ludzka. Mowi bowiem, Ze ,,jezeli charakter kaptanstwa daje
nam uczestnictwo w kaplanstwie Chrystusa, to widocznie jest on przypadtosciowym
udzialem w substancjalnej sakrze Chrystusa-Kaptana, czyli, w tasce zjednoczenia
hipostatycznego. Podobnie jak osoba Boska Boska naturg swoja konsekrowata
cztowieczenstwo Chrystusa, jednoczac je z sobg osobowo, tak (analogicznie) charakter
kaptanski niby olejek Bozy konsekruje kaptana, rodzac w duszy jego prawdziwy refleks
zjednoczenia hipostatycznego 1 wyrazajac w niej prawdziwag fizjonomi¢
Chrystusa-Kaptana. Jak wiec czynno$ci $wigtego cztowieczenstwa Chrystusowego sa

czynnosciami osoby Slowa, tak czynnosci kaptana sg poniekad czynnosciami Arcyka-
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plana-Chrystusa”®

. Uzywajac terminu ,,przypadto$ciowy udziat w lasce zjednoczenia
hipostatycznego” ks. Zychlinski méwi o realnym uczestnictwie kaptana w jednosci Osob
Trojcy Swigtej. Jest to uczestnictwo na mocy sakramentalnego charakteru kaplanstwa.
Ten charakter kaptanstwa polega na tym, ze dusza kaptana w swym fizycznym bycie, a
wigc w tym, czym jest, staje si¢ podobna do Chrystusa-Kaptana. Dusza nie zmienia si¢ w
swej moralnej wartosci, lecz zmienia si¢ w swym tak zwanym fizycznym wygladzie.
Staje si¢ podobna do Chrystusa w Jego kaptanskiej wiadzy, jak gdyby utozsamiona z
Chrystusem w tej Jego wlasciwosci, ktora jest kaptanstwem®. Jest na zawsze inna w
swym nadprzyrodzonym bytowaniu, jest duszg kaptanska, ofiarowujaca dary za grzechy.

Cechg kaptanstwa jest wedlug $§w. Pawla posredniczenie i sktadanie ofiary za
grzechy. ,,Kazdy kaptan z ludzi wzigty dla ludzi bywa postanowiony w tym, co do Boga
nalezy, aby ofiarowat dary i ofiary za grzechy.” Wezwanie do kaptanstwa, zapraszajace
nas stowo Boze catkiem wewng¢trzne i tajemnicze, odczytywane przez czlowieka w
najglebszych tesknotach duszy, ujawnione i stwierdzone w chwili uzyskiwania
udzielanych przez biskupa $wiecen, przejawia si¢ wczesniej w psychice takze jako
pragnienie odpuszczania grzechow, oczyszczania Swiata ze zta, usuwania tego, co obraza
1 martwi Boga, przywracania wigc wilasciwego kierunku mitosci ludzkiej, aby,
doskonalac sie, mitos¢ ta byla chwalg Boga. Grzechy odpuszczone nie istniejg. Osoba
ludzka po rozgrzeszeniu jest czysta. Bég widzi w niej skierowana ku sobie mitos¢, ktora
jest w kazdej duszy ludzkiej podobienstwem do Chrystusa. Chrystus jest Bogiem, a Bog
jest mitoscig. Kazda wigc mitos¢ jest podobienstwem duszy do Boga. I przywotujac
realnie nam udzielang mito$¢ nadprzyrodzong wnosi nas w rodzinne zycie wewnatrz
Trojcy Swietej. Nie daje jednak fizycznego podobienstwa do Boga, nie daje wigc duszy
tego charakteru, ktory jest bytowaniem na sposob Chrystusa w jego kaptanskiej mocy.
Wszyscy mozemy udziela¢ sakramentu chrztu, caty Lud Bozy uczestniczy w kaptanstwie
Chrystusa. Jednak tylko niektorzy z nas mogg przeistacza¢ i odpuszczaé grzechy, ci,
ktérych Chrystus powotal do specjalnego z soba zjednoczenia w fizycznym wygladzie

duszy, uzyskanym przez konsekrujace wtozenie rak.

82 A. Zychlinski, Rozwazania filozoficzno-teologiczne, s. 505.
8 por. tamze, s. 500.
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Kaptanstwo jest wiec mitoscig ludzka, ktora przez konsekracje przyjmuje ksztatt
Chrystusa 1 w sakramentalnym sensie jest narzedna przyczyng sprawczg taski. Staje si¢
narzedziem kaptanstwa Chrystusowego, naczyniem, ktérym Chrystus rozlewa taske w
serca ludzkie. Razem z Chrystusem fizycznie przebywa w Bogu niezaleznie od tego, jaki
jest stopien przylgnigcia do Boga woli ludzkiej i stopien uswiecajacego korzystania z
daru nadprzyrodzonej obecnosci w Tréjcy Swiectej. Bo unia hipostatyczna, ktora
fizycznie jest udziatem kaptana, jest przeciez obecnos$cig jego duszy razem z Chrystusem
w Tréjcy Swietej.

Ta perspektywa tak niezwykta i jakze pociagajaca ma swoje psychologiczne,
ascetyczne i spoteczne aspekty. Czesto zatrzymujemy si¢ na aspekcie psychologicznym i
spotecznym. Nie widzimy calej teologicznej czy wrgcz nadprzyrodzonej wartosci
wyrdzniajacego nas powotania do kaptanstwa.

W Konstytucji dogmatycznej O Kosciele podkresla si¢ (w formie zyczenia), ze
kaptani ,,wzrastaja poprzez codzienne sprawowanie swej powinnosci w mitosci Boga i
bliiniego”84. Konsekrowana mito$¢ kaptana wzrastajac codziennie moca udzielanych
sakramentow jest przeciez nadprzyrodzonym rodzeniem mistycznego Chrystusa,
nieustannym tworzeniem Kos$ciota. Kaptanstwo z tej racji jest widzialng mocg Boga Ojca
rodzacego Syna, i moca Syna zbawiajacego $wiat, przywotaniem Ducha Swietego,
jednoczacego Kosciot, jest dziataniem Trojcy Swiectej. Wszyscy. uczestniczymy w
wewnetrznym zyciu Trojcy Swietej. Ci, ktorzy nie sg kaptanami, uczestnicza na sposob
otrzymywania taski, kaptani jako kaptani uczestnicza na sposob udzielania. Uczestniczac
w zyciu Boga, wszyscy w jaki$ sposdb pozostajemy w hipostatycznej unii z Trojca
Swieta, czyli jesteémy zjednoczeni z Bogiem,” stanowimy z Nim nadprzyrodzona
jedno$¢ w porzadku dziatania. Kaptani oprocz tego majag moc sprawowania tej jednosci,
sg wyrdznieni przypadtosciowym ojcostwem taski.

Bouyer ttumaczy, ze kaptan objawia Boga, gltoszac stowo Boze. Jest z tej racji
rozdawca tajemnic, zapowiedzianych w stowie Bozym, gltéwnie tajemnicy wiary, ktora
$w. Pawel nazywa ,,Chrystusem w nas i nadzieja chwaly”. Kaptan umozliwia wiernym

realizowanie trzech zadan Ludu Bozego: modlitwy, tamania Chleba, Zycia w Bogu przez

8 Konstytucja dogmatyczna O Kosciele, 41.
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Chrystusa. Aby ta realizacja byla mozliwa, kaptan sam musi pierwszy te zadania
zrealizowaé.®

Dodajmy, ze zgodnie z filozoficzng nauka o przyczynowosci kaptan musi by¢
tym, czego udziela. Musi by¢ petnig modlitwy, ktora jest uproszong obecno$cig w nas
Chrystusa. Musi by¢ tamanym Chlebem, a wiec Chrystusem zbawiajacym. Musi by¢
zyciem w Bogu, czyli jak Chrystus przebywaniem wewnatrz Trojcy Swietej,
wypowiadanym przez Ojca Stowem i pochodzacym od przedwiecznego Ojca i od
zrodzonego Syna Duchem, b¢dacym mito$ciag, ktora rodzi nadprzyrodzong mitos¢ w
calym Kosciele osob. Wszystko to jest mozliwe, gdy kaplan jest przypadlosciowo
Chrystusem, a jest nim na mocy konsekracji, na mocy powotlania i sakramentu.

Inaczej moéwige, kaplanstwo jest widzialnym udzielaniem, sprawianiem,
przyczynowaniem taski, ktora Bog stwarza w widzialnych czynno$ciach wtlasnie
kaptana. Zycie nadprzyrodzone ma swa przyczyne w Bogu. Bég nieustannie je sprawia. Z
tej racji muszg by¢ zawsze kaptani sprawiajgcy obecno$é Boga-Chrystusa w duszach
osob ludzkich. Bog wigc zawsze bedzie powotywat kaplandw. Zawsze kto§ z nas
przezyje tesknote do przeistaczania chleba i wina w cialo 1 krew Chrystusa, zawsze kto$ z
nas przez wlozenie konsekrujgcych rak uzyska sakramentalna, a wigc nadprzyrodzong 1
tajemnicza, przypadiosciowa tozsamos¢ z Chrystusem, ktora jest kaptanstwem.

I przytoczmy tez kilka mys$li Mertona, ktory pisze, ze kaplan ,,ma na tym $wiecie
podtrzymywaé zycie sakramentalnej obecnosci i1 dziatalno$ci zmartwychwstalego
Zbawiciela; ... jego powotaniem jest przechowywanie na tym S$wiecie §wigtosci 1
uswiecajacej mocy jedynego Arcykaptlana, Jezusa Chrystusa. Tym si¢ thumaczy 1 pigk-
nos$¢, 1 zarazem groza powotania kaptanskiego. Cztowiek rowniez staby jak i inni ludzie,
niedoskonaty jak i oni, moze mniej udarowany niz wielu z tych, do ktoérych go postano,
moze nawet mniej cnotliwy Z natury, zostaje przychwycony bez mozliwo$ci ucieczki
pomiedzy nieskonczonym Mitosierdziem Bozym a prawie nieskonczong straszliwoscia
grzechu czlowieka. W glebi swego serca nie moze nie odczuwac jakiej$ czastki
Chrystusowego wspoélczucia dla grzesznikéw, jakiej$ czastki wstretu do grzechu Boga
Ojca i choéby troche zaru tej niewypowiedzianej mitosci, ktéra sktania Ducha Swietego

do strawienia grzechu w ogniu ofiary. A rOwnocze$nie moze w sobie samym przezywac

8 L. Bouyer, Introduction a la vie spirituelle, s. 216.
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wszystkie konflikty ludzkiej stabosci, niezdecydowania i strachu, niepok6j niepewnosci,
bezradnosci 1 leku, 1 nieuniknione ponety namigtnosci. Wszystko, czego nienawidzi w
sobie, staje mu si¢ jeszcze bardziej nienawistne na skutek blizszego zjednoczenia z
Chrystusem. Ale jego powotanie zmusza go réwniez do spojrzenia W twarz
rzeczywisto$ci grzechu tak w sobie, jak i w innych. One zobowiazuja go do walki z tym
wrogiem; nie moze wigc unikna¢ z nim bitwy. Ale to jest bitwa, w ktorej on sam nie jest
w stanie zwyciezy¢. Musi pozwolié, by Chrystus walczyt w nim z nieprzyjacielem. Musi
tez stoczy¢ te bitwe na gruncie wybranym nie przez niego, ale przez Chrystusa. A tym
gruntem jest wzgorze Kalwarii i drzewo krzyza. Gdyz, mowiagc bez ogrdodek, istnienie
ksigdza ma tylko wtedy jaki$ sens, jezeli uwiecznia na tym $wiecie ofiar¢ krzyza i jest
umieraniem na krzyzu razem z Chrystusem dla mitosci tych, ktorych Bog chee przez

- . 1,86
niego zbawi¢”™".

2. PROBLEM WYBORU KAPEANSTWA (List do autora ksigzki)

Podjatem decyzje wstapienia do seminarium duchownego 1 zostania ksiedzem. Ta
sprawa stanowi okazje 1 powod do spojrzenia na trudng droge walki, mojej walki z
powolaniem i1 o powotanie. Jestem jednym z wielu, ktorych udzialem jest meka
wyrazenia zgody na wzywajacy gtos Bozy. Ujawnienie i omdwienie moich opordéw i
trudno$ci moze ewentualnie utatwi komus zrozumienie jego wilasnej sytuacji 1 o wiele
wczesniej niz mnie pomoze podja¢ decyzje wstapienia do seminarium oraz wytrwania w
nim az do uzyskania $wiecen kaplanskich. Moje opory i trudno$ci sg tak typowe,
wywotane wsp6lng wielu ludziom naszych czasow sytuacja psychiczng i kulturowa, ze
nie wydaje si¢, abym zdradzal przez ich ujawnienie tajemnice swego wewnetrznego
zycia. Powotanie do kaptanstwa staje si¢ tak czesto problemem mtodego mezczyzny, ze
sprawa ma charakter spoteczny. A poniewaz Chrystus chce mie¢ kaptandw, moze 1 moje
doswiadczenia pomoga ludziom w podjeciu decyzji realizujacej to swoiste zyczenie
Boze.

Dwie sprawy wyznaczajg moje zycie: powotanie do kaptanstwa i powotanie do

$wigtosci. Zrédlem mojej meki, jak dzi§ to widze, jest fakt, ze te dwie sprawy

8 T Merton, Nikt nie jest samotng wyspq, s. 101-102.
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utozsamiam. Nie jestem wigc jeszcze ksigdzem, poniewaz nie jestem dos$¢ Swiety, to
znaczy realizujacy w pelni wyrzeczenie i modlitwe, upraszajace taske, ktora uswigca,
jednoczac dusze z Trojca Swicta, i nie jestem Swiety, poniewaz nie jestem ksiedzem. Te
dziwng w moim zyciu zalezno$¢ kaptanstwa od $§wigtosci mozna wyrazi¢ jednym
stowem: nawrdcenie. Moje zycie wiec, to fancuch nawrdcen.

Jedna wobec tego sprawa wyznacza i charakteryzuje moje zycie: sprawa
kolejnego nawrdcenia. Przez nawrocenie rozumiem przyblizanie si¢ do Boga dzigki
prawdziwemu aktowi skruchy i aktowi pekniejszej mitosci, przywotujacej Boga, ktory
przychodzac wnosi w dusze mito$¢ nadprzyrodzonag, przeksztalcajacg cztowieka i
upodobniajgca do Chrystusa. Akt skruchy i mitosci doskonali modlitwe i wyrzeczenie, i
dzieki temu przybliza si¢ sprawa kaptanstwa i1 sprawa swigtosci.

Dzieje wigc mojego powotania, to dzieje walki o $wigto$¢ 1 kaplanstwo, a
jednoczesénie sg to dzieje moich nawrdcen, mojej meki przeksztatcania siebie. Nie jest to
fatwe przeksztalcanie. Trwa cate lata. 1 wcigz widze si¢ przed progiem prawdziwej
modlitwy i prawdziwej pokuty za grzechy.

Jestem najzwyklejszym czlowiekiem, uwiklanym w nastawienia, bledy,
obcigzenia, tesknoty 1 idee czasow. [ w tym wszystkim ,,podnosze oczy moje do gory”, ku
Bogu. Mam wszystkie wady wiekszosci ludzi 1 jaka$ czes$¢ ich zalet, jak zreszta kazdy
cztowiek. Gdy patrz¢ na dzieje swego powolania i dzieje swoich nawrdcen, dochodzg do
wniosku, ze droga, ktérag odbywam, jest mozliwa dla wszystkich, poniewaz jest droga
powstania z grzechu, zwrécenia si¢ ku Bogu catym swym opornym cztowieczenstwem.
Jezeli tak jest, to nikt nie moze si¢ thumaczy¢, ze nie mégt podporzadkowac siebie prawu
mitosci Bozej. Nie wystarczy uratowanie si¢ przed potgpieniem, niepopetnianie
grzechow ciezkich. Wszyscy, wszyscy jesteSmy w stanie odda¢ Bogu chwate przez
doskonalenie si¢ w mitosci na drodze umartwienia, skruchy i modlitwy, upraszajacej
przyjscie do duszy Osob Boskich, Oblubienicy dusz, Trojcy Swicte;.

Specyfika dziejéw moich nawrocen jest wlasnie wspomniane juz utozsamienie
kaptanstwa i $wietosci. Zreszta, kto wie. Czgsto wydaje si¢, gdy patrze na ludzkie
cierpienia, z¢ 1 w tym utozsamieniu jestem jednym z wielu, ktorych udzialem jest meka
wyrazenia zgody na wzywajacy gltos Bozy, gltos powolujacy do swietosci, odczytywany

jako glos powotujacy do kaptanstwa, i odwrotnie glos, powotujacy do kaptanstwa,
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odczytywany jako glos powolujacy do swigtosci. W kazdym wypadku jest to trudna
droga walki 0 powotanie i z powotaniem.

W moim zyciu napigcie i trud tej walki sg tak wielkie, ze mozna to nazwac walka
na $§mier¢ 1 zycie, mekg prawie czy$¢cowa.

Wszystko byloby o wiele prostsze, gdybym umiat nie utozsamia¢ drogi do
kaptanstwa z droga do §wigtosci.

Od najwczesniejszego dziecinstwa bylem przekonany, ze moja drogg i zadaniem
zyciowym jest kaplanstwo, 1 od poczatku wewnetrznie si¢ temu sprzeciwiatem. Ten fakt
jest pierwszym zrodlem moich trudnosci. Oczywiscie, nie chcialem sprzeciwic si¢ Bogu.
Utozsamiajac jednak powotanie do kaptanstwa z powotaniem do $wigtosci i
przeciwstawiajac si¢ drodze kaptanskiej, w jakim$ stopniu w swoim odczuciu
sprzeciwiatem si¢ Bogu. Widze dzi$, ze, przez wiele lat dziecinstwa i wezesnej mtodosci
mdj rozwdj wewngetrzny poprzez modlitwa i sakramenty odbywat si¢ jednak prawidtowo
i ze trwajac w modlitwie 1 zyciu sakramentalnym moglem byt da¢ Bogu szanse
uksztattowania we mnie mito$ci w stopniu, ktéry by mnie dzi§ mniej kompromitowat i
martwit.

Wigzac ze sprawg S$wigtoSci sprawe kaptanstwa, widziatem z czasem
perspektywe zrezygnowania z matzenstwa. [ nie chcialem przyjaé tej perspektywy.
Nigdy nie bylem zdolny do zdyskwalifikowania drogi malzenskiej, i dobrze, Ze nie
poszedlem w takim kierunku uzasadnien, i nigdy nie umiatem poja¢, dlaczego swigto§¢ w
moim wypadku ma si¢ wyklucza¢ z zyciem malzenskim. Moze dzigki takiemu mysleniu
caly moj wysitek szedt w kierunku zdobycia si¢ Ina decyzj¢ ofiarowania Bogu tak bardzo
wytesknionego zycia rodzinnego. Ofiarowanie Bogu czego$, do czego bardzo tesknie,
wydato mi si¢ wlasciwym rozwigzaniem. I tu zaczeta si¢ meka.

Nie umialem bowiem znowu rozr6ézni¢ zaczynajgcego si¢ w czlowieku etapu
pogtebiania si¢ zycia religijnego od znakoéw powotania. Przezylem ogromnie ci¢zkie
pokusy w stosunku do zycia liturgicznego i przerazata mnie perspektywa realizowania
przez cate zycie wlasnie liturgii. Zniechecita mnie modlitwa, a raczej nie bytem zdolny
odbywa¢ rozmyslania. Pojawily si¢ megczace pragnienia podjecia drogi malzenskie;,

czesto nazywane pokusami przeciw czystosci.
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I wlagnie mowiono mi, ze sktonno$¢ do pehienia liturgicznej stuzby Bozej,
umitowanie modlitwy 1 samotnosci, sg znakami powotania do kaptanstwa i ze gwaltowna
we mnie potrzeba przebywania z kim$ ukochanym, a konkretnie tgsknota do zycia
malzenskiego sa zaprzeczeniem wymaganego umilowania samotno$ci. Niech¢é do
oficjum i trudno$ci w modlitwie dopeinity miary mojej niezdolnosci do kaptanstwa.
Podsuni¢to mi mysl, ze by¢ moze nie jestem powotany. Pelny wewnetrznego tkania
zrezygnowatem z mysli o kaptanstwie jednocze$nie przekonany, ze tylko kaptanstwo jest
moja, proponowang mi przez Boga, drogg zycia.

O wiele p6zniej nauczytem si¢ rozpoznawania etapow zycia wewnetrznego, czyli
procesu poglebiania si¢ przywigzania do Boga. Jest taki etap w religijnym zyciu
cztowieka, ze cztowiek juz wiele w sobie zmienil wspolpracujac z taska, lecz nie
popetniajac juz grzechdéw ciezkich i posiadajac cnoty — jeszcze szuka pociechy w Bogu,
zniechgca sie. Przypuszcza tez, ze moze sam swoje zycie wewnetrzne poglebi¢. Bog w
takiej sytuacji zaczyna oczyszczac¢ dusze ludzka z tych niedoskonatosci. Te pracg Boga
nad nasza dusza mozna rozpozna¢. Wymienia si¢ tu trzy znaki: 1) czlowiek traci
zadowolenie ze spraw Boskich i ludzkich, 2) przezywa trudno$ci w rozmyslaniu, nie
moze si¢ modli¢, 3) nieustannie jednak pamigta o Bogu 1 tgskni do Boga. Chce kochaé
Boga 1 boi sig, czy rzeczywiscie jest Bogu oddany. Po prostu ustawicznie, bolesnie
pragnie Boga. Nie moze modli¢ si¢, poniewaz przezywa tak zwang oschlo$¢, ktorej
oczywi$cie nie nalezy myli¢ z oboj¢tnoscig. Oschto$¢ wiaze sie¢ zawsze z intensywna
tesknotg za Bogiem. Obojetnosci nie towarzyszy ta tesknota. Czlowiek jest jak gdyby
znudzony rozmyslaniem, a przy tym ogromnie wlasnie teskni do Boga 1 Ieka sie, czy
rzeczywiscie kocha, shluzy i zbliza si¢ do Boga. Przezywa wiec pokusy przeciw
cierpliwosci, ma ochote wszystko rzucié, ale nie moze, poniewaz teskni do Boga i kocha
Boga. Na serio kocha. I przezywa cigezkie tak zwane pokusy przeciw czystosci, ktore sg
jakas wersja pokusy porzucenia Boga. Teraz wiem, ze po prostu w takich warunkach
ksztattuje si¢ w cztowieku nowy sposob modlitwy, tak zwana modlitwa skupienia, w
ktérej dusza zdobywa si¢ na akty cnoty, lecz widzi, Ze to wtasnie Boég wszystko w niej
sprawil. Widzi, ze wszystko otrzymatla od Boga 1 ze Bog jest wszystkim. Uzyskuje dzigki
temu Wtasciwy obraz swej nedzy 1 wlasciwg ocene siebie, czyli pokore. Czlowiek

wyraznie widzi swa nedzg¢ 1 $wigto$¢ Boga. Ale z tej racji, z racji §wiadomos$ci swej ng-
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dzy, zaczyna na serio uwazac, ze Bog go odrzuci wtasnie dla takiej nedzy i zta. Przezywa
meke poczucia, ze jest odrzucony, stracony. Ta meka i ten stan pokus oczyszcza dusze z
pychy. To Bog oczyszcza dusze, a czlowiek cierpi meczac si¢ oschtoscig, pokusami 1
poczuciem odrzucenia przez Boga.

Nie twierdze, ze realizowata si¢ we mnie ta faza zycia wewnetrznego. Wiem
tylko, ze przy stalej, bolesnej tesknocie do Boga, z racji pokus i wewnetrznych trudnosci
przestalem bra¢ na serio swoje powotanie do kaptanstwa.

Gdybym byl umial rozroézni¢ sprawe znakdéw powotania 1 znakdéw rozwoju
religijnego, moze juz od dawna statbym przy oltarzu, ofiarowujac Bogu przeistoczony
chleb i wino.

A potem powiedziano mi, ze moze mysl o powotaniu ma w moim zyciu tylko
funkcje impulsu do pracy nad soba, ze tu nie chodzi o zrealizowanie powotania do
kaptanstwa, lecz tylko o klimat powotania, powodujacy poglgbienie religijne. Dzi§ wiem
tyle, ze wszystko to, co robig, jest nie tym, co powinienem czyni¢, ze moje miejsce jest
przy oftarzu i ze moim zadaniem jest spelnianie Sakramentu ofiary krzyzowej i
wewnetrzne ukrzyzowanie, upodabniajace do Chrystusa.

Myslac o tych kilku pomytkach w swoim wychowaniu religijnym, tak bardzo
bolesnych pomytkach, martwig si¢ trudnosciami wszystkich powotanych do kaptanstwa.
Chcialbym im pomoc. Pragnatbym, aby przetrwali pokuse zrezygnowania z kaplanstwa.
Mo6j powr6t do mysli o kaplanstwie stal si¢ mozliwy dzigki temu, Ze nauczylem si¢
rozrdznia¢ znaki powotlania do §wigtosci 1 powolania do kaptanstwa. Ale nie umiem o
tym pisa¢. Moze Pan napisalby co$ na ten temat. Usunigcie btgdu w mysleniu jest
usuni¢ciem btedu w dziataniu. Aby znalez¢ swa drogg, trzeba czasem po prostu tylko

umie¢ rozr6zni¢ powotania.

3. TESKNOTA DO SWIETOSCI I TESKNOTA DO KAPLANSTWA
(Odpowiedz na list)

Utozsamienie tesknoty za $wigtoscig z tesknotg do kaplanstwa zwraca uwage na

to, ze ten problem jest grozny nie tylko na terenie seminariow duchownych czy
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nowicjatow zgromadzen zakonnych. Grozi kazdemu cztowiekowi, poniewaz jest to
problem kazdego rozwijajacego si¢ zycia religijnego, trudnos$¢ rzeczywiscie wynikajgca
z btednego ujecia powotania i nierozroznienia r6znych powotan. Dodajmy, ze wiasciwy
poglad na powotanie i umiej¢tnos$é rozréznienia powotan pomaga nam w zrozumieniu
sprawy rozwoju w nas mitosci Bozej. Wszyscy jesteSmy powotani do §wigtosci, ale nie
wszyscy jestesmy powotani do kaptanstwa lub do zenskich czy meskich zgromadzen
zakonnych. Ale na terenie seminarium czy nowicjatu najlatwiej mozna $ledzi¢ trudnosci,
pojawiajace si¢ przy religijnym rozwoju czlowicka, poniewaz w seminariach i
nowicjatach czesto na serio prowadzi si¢ intensywne zycie religijne. Ludzie pozostajacy
w tak zwanym §wiecie albo nie prowadzg zycia religijnego, albo starajg si¢ tylko o to, by
jako$ ustrzec si¢ przed grzechem lub z niego wydoby¢, albo wreszcie dzigki pomocy
Bozej indywidualnie 1 w niektorych wypadkach autentycznie uzyskujg mito$¢ Bozg. Im
jednak tez groza niebezpieczenstwa, ktore chcialbym zasygnalizowaé. Nie chce jednak
rozwija¢ tematu, nie umiem niebezpieczenstwom zapobiegac. Bede si¢ starat tylko je
wyliczy¢.

Pierwsza grupa trudnos$ci lub niebezpieczenstw zycia religijnego, i wychowania
seminaryjno-nowicjatowego wynika z pomylenia celu i1 $rodkéw. Celem zycia
religijnego i tworca zycia taski jest Bog. Bardzo czgsto w seminariach lub zakonie za cel
praktycznie bierze si¢ cnoty lub doskonatos¢, w ogodle swigtos¢. Czlowiek wigc zabiega o
cnoty, o doskonatos¢, szuka ich, ¢wiczy si¢ w nich i tak przyzwyczaja si¢ do uwazania
tego za co$ najwazniejszego, ze psychologicznie biorgc na drugie miejsce, gdzies obok
odsuwa Boga. Zdobywajac cnoty, dazac do doskonatosci moze nie zdobywaé mitosci
Bozej 1 nie dazy¢ do Boga. Niebezpieczenstwo ogromnie istotne i prawie
niedostrzegalne. Teoretycznie tatwe do rozszyfrowania, ale praktycznie trudne do
stwierdzenia i uniknigcia. Narasta w nas 1los¢ cnét, a gubi si¢ Bog. I w pewnym
momencie zycie religijne zalamuje si¢. Pozostaja usprawnienia, jesteSmy mezni,
opanowani, sprawiedliwi, nawet roztropni, a nie jesteSmy religijni. Tak czgsto bywa.
JesteSmy wytresowani, a nie poglebieni w mitosci. Omowione tu niebezpieczenstwa
wigzg si¢ z naturalizmem, ze swoistym pomini¢ciem nadprzyrodzonych sposobow

uzyskiwania cnot, przeakcentowaniem wartosci cnot nabytych.

169



Druga grupe trudno$ci, podobng do zasygnalizowanej, stanowi sprawa
wyolbrzymienia wartosci kaptanstwa lub powotania zakonnego. Tak bardzo na serio
przeksztatcam si¢ w kaptana, zakonnika czy zakonnicg, uczg si¢ stylu bycia ksiedzem czy
zakonnicg, tak ceni¢ kaptanstwo czy profesje¢ zakonna, tak duzo o tym mysle, ze przestaje
mysle¢ o Bogu, ceni¢ Boga, ksztalttowa¢ w sobie mitos¢ Boza. I znowu sprawa
teoretycznie jasna, a praktycznie trudna, stanowigca tak subtelne niebezpieczenstwo, ze
prawie si¢ go nie traktuje powaznie. Czasem wiem, ze kaptanstwo stuzy Bogu, ze
profesja zakonna ma mnie zlagczy¢ z Chrystusem, lecz w diugim okresie troski i
zabiegania o zrealizowanie wzoru kaptana i zakonnicy odzwyczajam si¢ od zabiegania o
mitos¢ Boza.

Trzecig grupg trudnoSci stanowi sprawa mitosci. NajczeSciej jest tak, ze
wychowanie seminaryjne lub zakonne polega na realizowaniu jakiego$ wyktadu
ascetyki, a nie na psychicznym przezywaniu i realnym ksztalttowaniu swego zycia
religijnego. W porzadku wyktadu pierwsze jest uporzadkowanie popgdow, zdobycie cnot
naturalnych, otrzymanie cnét teologicznych, daréw Ducha Swietego. W porzadku
przezywania i1 stawania si¢ w nas zycia religijnego, pierwszy jest Bog 1 mitos¢
nadprzyrodzona, wniesiona w nasza dusze przez chrzest wraz z taska.

Najpierw musimy ukocha¢ Boga, aby chcie¢ zdoby¢ cnoty, czyli wewngtrznie
dazy¢ do tadu moralnego, do Zycia zgodnego z Zyczeniami Bozymi.

Cnoty sg znakiem wyboru Boga, nie sg celem zycia religijnego. Nawet mito$¢ do
Boga nie jest celem zycia religijnego. Tylko Bog jest» tym celem. Mitos¢ jest srodkiem
do celu, sposobem kontaktu z Bogiem. Nawet mitosc.

Dalej jest tak, ze nie zawsze rozroznia si¢ mito$¢ przyrodzong i nadprzyrodzong.
Zycie religijne jest wtedy, gdy kochamy Boga mito$cig nadprzyrodzong, w ktérg Bog
wlaczyl nasza milo$¢ przyrodzong. Moze by¢ tak, ze rozwijamy swoja mitosé
przyrodzong i1 t¢ mito$¢ kierujemy do Boga nie zawsze troszczac si¢ swiadomie o mitosé
nadprzyrodzong. Te¢ mito$¢ wnosi taska, udzielana przez sakramenty. I znowu
praktycznie rzecz trudna do rozroznienia. Fakty sg takie, ze przegrywamy swoje zycie
religijne. Niby kochamy Boga, a nie ma w nas Zycia nadprzyrodzonego. Dlaczego? Co
si¢ stato? Nalezy pamigtac, ze zycie religijne, a wiec nadprzyrodzone, nie rozwija si¢ w

nas przez osiagni¢cia, nagromadzenie zyskow. Rozwija si¢ przez utratg. Musimy utraci¢
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swoje grzechy, utraci¢ cnoty cho¢ to brzmi paradoksalnie, utraci¢ mito$¢, utraci¢ nawet
nadprzyrodzone przywigzanie do Boga, musimy utraci¢ siebie, wszystko, co nie jest
Bogiem. Aby zdoby¢ Boga. Tylko Boga. Pozostaje sam Bog w naszym jakims$
zewnetrznym ksztalcie, nas wcigz realnych, ontycznie odrebnych, lecz ascetycznie juz
nie istniejacych. Istnieje w nas i zamiast naszego ,,ja” Bog, taska, Jego mito$¢. To stanowi
naszg ascetycznie rozwijang osobowos¢. I tylko wtedy damy rade swoim popedom,
uczuciom, namig¢tnosciom, wtedy, gdy naszg dusz¢ wypelni Bog, gdy nasza mitosé
bedzie catkowicie wlaczona w mito$¢ Boza, gdy bedziemy kochali Boga calg dusza, z
catego serca, sil, ze wszystkich mysli. Bedziemy tak kochali tylko wtedy, gdy razem z
nami, poprzez nasza mitos¢ Bog bedzie kierowat do siebie nasza dusze. A namigtnosci
tylko wtedy nie beda dla nas groZzne, gdy beda poddane mitosci. Czy jednak poddajemy je
mitosci?

Jak praktycznie przebiega nasze wychowanie religijne? Praktycznie jest tak, ze
Bog dopuszczony jest w nas do gérnych rejonéw mysli i uczué. Pozwalamy Bogu
przebywa¢ w naszych najlepszych uczuciach, w naszych najpigkniejszych myslach.
Sprawe tak zwanych gorszych lub wprost brudnych uczu¢ i mysli zatatwiamy sami. Nie
pozwalamy Bogu wejS¢ na teren nasze] zmystowosci, ,uczynkéw ciala”,
najzwyklejszych spraw codziennej meki. A sami zalatwiamy to Zle. Bog chce
uksztattowa¢ nas catych. Bog wie, ze jesteSmy jednoscig duszy i ciala, Ze jesteSmy
mezczyznami i kobietami, ze W naszym organizmie dokonuja si¢ procesy fizjologiczne,
ze maja wplyw na psychike, ze poprzez psychik¢ wnikajag w nasze uczucia 1 mysli, ze
moga opanowa¢ mitos¢. Laska doskonali calg natur¢ osoby ludzkiej w sensie
nadprzyrodzonym. A w porzadku przyrodzonym my sami musimy doskonali¢ nasze
myslenie i nasza wolg, nasze uczucia i popgdy, nasz temperament i charakter. Nic w nas
nie jest zle. Ztem jest tylko grzech, a wigc decyzja, §wiadomy akt woli odej$cia od Boga.
Dokad nie zgodzimy si¢ na to odejscie, nie ma grzechu. Gdy grzech nam zagraza, tym
bardziej potrzebna jest pomoc Boza. Oczywiscie, aby ukocha¢ Boga w sposob
doskonaty, juz trzeba by¢ umartwionym. Aby jednak zdecydowaé si¢ na podjecie
umartwienia i pokute, trzeba kocha¢ Boga. Prawie dylemat. Lecz nie ma innej drogi.

Wszystko w cztowieku dzieje si¢ prawie jednoczes$nie. Jednocze$nie walczymy z
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grzechem i1 kochamy nade wszystko Boga, jednocze$nie megczymy si¢ popedami i
pogtebiamy z pomocg Bozg modlitwg.

Czwarta grupa trudnos$ci ma swe zrédto w braku zaufania do Boga, w braku
wyrozumiato$ci wychowawcow i ich pochylenia si¢ nad bieda ludzka z wielka mitoscia.
Normalny rytm rozwoju nadprzyrodzonego jest rytmem ciggltego podnoszenia sig,
nieustannego powstawania z grzechow, z niedoskonatosci, z nieudanych, z pomylek, z
btedoéw. Byle tylko byla che¢ powrotu do Boga, trwata tesknota do mitosci Bozej. Nie
dyskwalifikuja nas pokusy, niepowodzenia, nawet grzech. Bardzo nas kompromitujg w
sensie psychologicznym i spolecznym, ale nie w sensie nadprzyrodzonym. Owszem,
grzechy ciezkie usuwaja z naszej duszy taske, usuwaja mitos¢ Boza, samego Boga. Ale
natychmiastowy powrot przez akt mitosci i spowiedZz przywraca nam Boga. A Bog nie
pamieta grzechow. Grzechy odpuszczone nie istniejg. Odpuszczenie przywraca duszy
poczatkowa czysto$¢. Pamictajmy tez, ze Kosciol jest dla wszystkich. Jest moze nawet
»glownie” dla ludzi grzesznych, poniewaz misja KosSciola jest niesienie zbawienia i
uswigcenia. Ko$ciota nie dziwia grzechy, niepowodzenia wewngtrzne cztowieka.
Tajemnica wychowania jest umiejetno$¢ wybaczania, mobilizowania, zachg¢cania,
podtrzymywania na drodze ku lepszemu.

Pigtag grupe trudno$ci stanowi wymieniona juz sprawa pomylenia znakow
poglebiania si¢ zycia religijnego 1 znakéw powotania do kaplanstwa lub zycia
zakonnego.

Gdy poglebia si¢ w nas zycie religijne, a wigc kontakt z Bogiem, ten kontakt staje
si¢ inny, bardziej serdeczny, blizszy. Inaczej wigc wyglada rozmowa z Bogiem. Przestaje
by¢ sztywna, trudna. Staje si¢ serdeczna, prosta. Czasem polega na zwyktym skierowaniu
uczu¢ do Boga, a czasem po prostu na wewngetrznym trwaniu przed Bogiem bez stow,
obrazoéw 1 mysli. I jezeli tak jest, to nawet w tym trwaniu przed Bogiem przeszkadzaja
stowa, mysli, obrazy. Po prostu czyms oczywistym jest, ze cztowiek nie moze modli¢ si¢
stowami, odbywa¢ rozmyslania, ze mecza go tak zwane ¢wiczenia religijne. Ta niecheé
do ¢wiczen religijnych, to znak, ze B6g zamierza poglebi¢ nasza modlitwe, ze rozpoczat
si¢ w nas proces poglebienia zycia religijnego.

To poglebienie ma w perspektywie zycie umartwione, zawsze wierne Bogu,

polegajace na odejsciu od tylu roznych rzeczy, ktérych pragnetaby psychika lub nasze
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ciato. Cztowiek jest jedno$cig duszy i ciata. Psychika pod$wiadomie lub intuicyjnie
wyczuwa jakie$ niebezpieczenstwo utraty tych radosci, ktore sg przedmiotem i celem
zmystow, ciata i duszy w porzadku naturalnym. Budzi si¢ sprzeciw. Formuje si¢ protest,
che¢ wyboru innych celéw zycia, pokusa odejscia od Boga. Ta pokusa ma wiec w
pierwszym rzgdzie lub moze najwyrazniej wersje tesknoty za tym wszystkim, od czego
trzeba bedzie odej$s¢ wybierajac Boga. Zmysty si¢ wiec buntujag. Wzmagajg si¢ pokusy
przeciw czystosci, przeciw skierowaniu mitosci przede wszystkim do Boga. Ciato
ludzkie wtasciwie nie korzysta w petni z tej mitosci. Korzysta z niej cala osoba ludzka.
Cialo jakkolwiek stanowi z dusza substancjalng jedno$¢, jednak posiada swoista
autonomig¢. Sprzeciwia si¢. Chce osiggnac swoje cele i sobie wlasciwe dobra, z ktorych
osoba ludzka chce zrezygnowac. I to wzmozenie pokus cielesnych jest drugim znakiem
rozpoczynajacego si¢ w nas poglebienia zycia religijnego.

Te dwa znaki sg rzeczywiscie znakami tylko wtedy, gdy trwa w nas stata i mocna
tesknota do Boga, gdy — mowigc inaczej — na serio zalezy nam na Bogu. Jezeli nie ma tej
tesknoty, to mozna bac¢ si¢, ze nieche¢ do ¢wiczen religijnych i pragnienie pominigcia
Boga przez wybor celow cielesnych sa konsekwencja oboje¢tnosci na sprawy Boze,
odejsciem od mitosci Bozej. Gdy jednak trwa w nas ta tgsknota nieustanna i1 wierha,
wewnetrzna potrzeba Boga, to musimy przyjac, ze rozpoczeto si¢ w nas spowodowane
przez Boga poglebienie Zycia religijnego. I co wtedy moze odpowiedzie¢ wychowawca
religijny? Jezeli alumn lub nowicjuszka niechetnie podejmuja ¢wiczenia religijne, jezeli
intensywnos$¢ pragnien cielesnych kieruje ich uwage nawet wbrew ich woli do spraw tak
wlasciwych malzenstwu, to moze ich miejsce jest wiasnie gdzie indziej, nie w
kaptanstwie i w zakonie. Jakze wigc trzeba doskonale umie¢ odrézni¢ znaki powotania do
kaptanstwa i zakonu od znakow poglebiania si¢ zycia religijnego w cztowieku. A moze
wystarczytoby, gdyby sie pamigtalo, ze Bog nie musi budowaé naszego zycia
nadprzyrodzonego na silnej woli, na zdobytych cnotach naturalnych. Bog wtasnie buduje
je na naszej stabosci, na naszej nicos$ci, na naszej przegranej, na tym pustym miejscu po
naszej woli, po naszym egoizmie, po naszym ,,ja”. Liczy si¢ Bog, a nie nasza wygrana.
Bog ocenia 1 oblicza nasze zyski, nie my.

I moze wystarczytoby, gdybySmy pamigtali, ze realny jest przede wszystkim

Chrystus. Bog jest rzeczywisto$cig. Bog jest mitoscia, jest czystoscia, jest doskonalym
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ubostwem i postuszenstwem. Bo czym wiasciwie jest czysto$¢? To jest Chrystus, ktorego
kochamy. Ta mito$¢ sprawia, ze nie kochamy niczego innego bardziej niz Boga, ze na
serio kochamy tylko Boga w Chrystusie. I liczy si¢ tylko dgzenie do Chrystusa. Nie liczy
si¢ dazenie do czystosci. Czystos¢ zdobywa si¢ posrednio, po drodze, w wysitku oddania
mitosci Bogu. Czysto$¢ jest skutkiem, a nie celem dazenia do mitosci Bozej. Mozna by
nawet powiedzie¢, ze nie ma czego$ takiego, jak czystos¢. To jest pojecie, formuta tego
wysitku, w wyniku ktérego, porzucajac wszystkie umitowane sprawy, wybieramy
Chrystusa. Chrystus jest realny, tylko Chrystus. A czym jest ubdstwo? Jest tez tylko
nazwg tego wszystkiego, co porzuciliSmy, aby odzyska¢ Boga. Liczy si¢ Bog. Dla Boga
nie zatrzymaliSmy sobie niczego. Bog nam wystarcza. To jest ubostwo. Czym jest
postuszenstwo? Jest sposobem wshuchania si¢ w stowo Chrystusa, w zyczenia Boze,
objawione nam przez Ewangeli¢, przez wszystkie rzeczy stworzone, przez okolicznosci,
w ktorych znalezlismy si¢, przez znaki czasu, przez dobrg rade przetozonych, ktérzy te
rade formutuja w wersj¢ nakazu. Postuszenstwo jest przyjeciem stowa Bozego. A stowo
Boze najrealniej wyraza Chrystus. Chrystus jest Stowem. Nie ma postuszenstwa, jest
Chrystus. Tak to rozumiem, tak to sobie formutuje.

Po sformutowaniu juz tych mysli przeczytalem uwagi Ojcéw Soboru, ktorzy
dyskutowali sprawe zakondéw. Do ich ujec, jakze pocieszajaco podobnych 1 doskonalej
wyrazonych jeszcze powroce. Zostawmy na razie ten krzyk serca, przedzierajacego si¢
przez wszystko do Chrystusa, do Boga, ktéry jest mitoscia, czystos$cia, ubostwem,
postuszenstwem, §wigtoscig, cnota, doskonatoscig, naszym nadprzyrodzonym ,,ja”.

Co dorzuci¢ do tych mysli, uyymujacych grupy trudnosci, ktore cztowiek spotyka
na swej drodze do Boga? Najpierw podkreslenie, ze nie chodzi tu o jaki$ akcent
kwietystyczny i1 o zrzucenie na Boga calej pracy nad poglebianiem w nas zycia
religijnego. Nie. Musimy porzagdkowac¢ popedy, kierowac je do celow, zgodnych z
naszym powotaniem, a wigc zyczeniem Bozym. Musimy podda¢ miloSci wszystkie
gospodarujace w nas nami¢tno$ci. Naprawd¢ nie damy im rady, gdy nie poddamy ich
mitosci. Najpierw wiec musi by¢ w nas wielka mito$¢ Boza, aby wszystko, co jest w nas,
miato realny cet dazen. Lekajmy si¢ grzechu i1 nie bojmy si¢ grzechu. Zabiegajmy o
mito$¢ Bozg 1 nie starajmy si¢ o t¢ mitos¢. Zachwycajmy si¢ picknem Boga i1 uciekajmy

od tego pigkna. Zdobywajmy cnoty i nie starajmy si¢ do nich przywigzywacé. Ksztaltujmy
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siebie jak najlepiej i niszczmy siebie do konca. Aby ocali¢ swa duszg, musimy jg utracié.
Trzeba nawet utraci¢ mitos$¢, aby ja ocali¢. Wcigz w sensie ascetycznym i moralnym.
Tylko wtedy pozostaniemy sobg w sensie nadprzyrodzonym. Zawsze bowiem bedziemy
osobg ludzka w znaczeniu metafizycznym. Nie bojmy si¢, w tym porzadku nie
przestaniemy by¢ odrgbnym bytem. Ale te swoja odrgbno$¢ w sensie ascetycznym
utra¢my. I nie na drodze pozytywnej, lecz nie wprost. Jedyna droga to przyjecie do swej
duszy Boga. Chrystus jest naszg prawdziwg osobowoscig 1 tak to okreslit stowami Pawta
Apostota: ,,Zyje ja, juz nie ja, zyje we mnie Chrystus”. ,,W Nim Zyjemy, ruszamy si¢ i
jestesmy.” On jest, a my jesteSmy w Nim, razem z Chrystusem ukryci w Bogu.

Ta droga jednosci przeciwienstw jest droga do Boga, droga religijnego
pogtebienia mitosci, sposobem zdobycia Boga, wniknigcia w Boga, przyjecia w siebie
porzadku nadprzyrodzonego, jest sposobem naszego udziatu w wewngtrznym zyciu
Trojcy Swiete;.

Nie zawsze tatwo wybrna¢ z wymienionych tu grup trudnosci i niebezpieczenstw,
grozacych zyciu religijnemu cztowieka. Nie umiem wyraznie wskaza¢ drogi uniknigcia
tych trudnosci. Widz¢ je. Boje sig¢, ze czesto niszczeje pickne zycie Boze w duszy
ludzkiej. Wiem, ze sg to trudnosci i niebezpieczenstwa wyrazne, lecz praktycznie trudne
do rozszyfrowania, prawie niewidoczne na poczatku drogi do Boga, ogromne pod koniec
naszej wedrowki, powodujace katastrofe. Jakze czesto sg te katastrofy. Jakze czgsto
dlugie lata tak zwanej pracy nad soba nie przynosza dobrych rezultatow. Jakze czgsto
Bog nie jest dopuszczony na teren calej osoby ludzkiej, jakze czgsto musi sta¢ obok 1 tkaé
z zalu, ze wlasnymi rekami niszczymy swoja mito$¢ 1 mitos¢ Boza, ktorg Bog wniodst w
nasze dusze i ktorg wedtug swego pomystu, swojg taska chciat w nas rozwinaé, poglebic,
uswigci¢. To sa straty Boga, straty Kos$ciola. To jest zmarnowana chwala Boza, mito$¢
Boza i tesknota Trojcy Swigtej do zbawienia nas i wprowadzenia w rodzinne kontakty z

Bogiem, zapoczatkowujace przebywanie ,,twarzg w twarz”.

4. 0 WYKSZTALCENIU KSIEZY

Wiele osob, gléwnie duchownych zapytuje, dlaczego studia, dlaczego gruntowne

studia filozoficzne i teologiczne ksi¢zy, majg by¢ tak wazne w aggiornamento Kosciota.
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Wydaje si¢, ze z punktu widzenia duszpasterskiego najwazniejsza sprawg w
pierwszym etapie kontaktow, z ludzmi jest to, by si¢ wzajemnie rozumieli. Kaptan musi
rozumie¢ rozmowce, jego trudnosci i1 pytania, a rozmowca musi rozumie¢ otrzymane
odpowiedzi. Pytania beda zadawali nie tylko wierzacy, ale i niewierzacy. Jedni i drudzy
muszg otrzymaé odpowiedzi na poziomie ich pytan. Nie ulega watpliwos$ci, ze poziom
pytan bedzie wzrastal. Matura staje si¢ coraz czg¢$ciej minimum wyksztalcenia, a studia
wyzsze konczy o wiele wigcej 0séb niz si¢ nam wydaje. Stajg wiec przed nami rozmowcy
z wyszkolonym intelektem, usprawnieni w sztuce rozumowania, samodzielnie myslacy,
umiejacy oceni¢ otrzymane argumenty i dostrzec rzeczywiste trudnosci odpowiedzi.
Jezeli doda si¢ do tego male cisnienie tradycji religijnej, pozostaje w rachunku fakt, ze
kazdy czlowiek sam staje wobec problemu Boga i ze sam musi go rozwigza¢. Musi wigc
zetkna¢ sie z prawdami religii tak sformutowanymi i podanymi, by odpowiadaty jego
poziomowi umystowemu. Tylko bowiem wtedy potraktuje je powaznie.

Specjalistami w problemie Boga muszg by¢ przede wszystkim ksi¢za, bo zawsze
do nich w pierwszym rzedzie beda zwracali si¢ poszukujacy. Ksieza wigc musza migcé
taki poziom wiedzy filozoficznej i teologicznej, takie usprawnienie intelektu oraz
doswiadczenie logiczno-metodologiczne, by nie zrazato wyksztalconych technikow,
inzynierow, lekarzy 1 innych, i co wigcej, aby zachgcato do podjecia rozmow, ktore moga
przyblizy¢ i rozwigza¢ pytajacemu problem Boga.

To wszystko nie wyklucza oczywiscie, a nawet domaga si¢ takze wysokiego
poziomu zycia nadprzyrodzonego ksiedza, ktory bedzie oddziatywal na calg osobowosé
rozmowcy 1 pociggat swoim umitowaniem prawdy 1 Boga.

Potrzebna jest duza ilo$¢ ksiezy, poniewaz duszpasterstwo staje si¢ teraz
indywidualne. Dawniej jeden ksiadz nauczat cate ttumy ludzi, teraz takze bedzie glosit do
nich kazania, lecz bgdzie musial wiele wyjasnia¢ poszczegdélnym osobom. A poniewaz
takze nawroconym 1 trwajagcym w wierze potrzebna jest wielka ilo$¢ taski, potrzebna
wigc jest wielka ilo$¢ spowiednikoéw, rozdajacych sakrament pokuty i Eucharystii.

Z tej racji odnowa Kos$ciota bedzie zalezalta w duzym stopniu od ilosci i
kwalifikacji ksiezy, ktorych intelekty beda mogly godnie stanag¢ wobec wyksztatlconego
spoteczenstwa 1 ktorych wewnetrzny poziom zycia religijnego zdobedzie zaufanie i

mitos¢ do Chrystusa.
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Po prostu wydaje si¢, ze masowe formy religijnego oddziatywania nie beda
zawsze skuteczne i trzeba przygotowac sie do pracy przy pomocy form duszpasterstwa
indywidualnego. Te formy sprowadzajg si¢ do wielkiej wyrozumiatosci, dobroci, mocnej
1 umiejacej si¢ broni¢ w dyskusji wiary, gtebokiej nadziei i mitosci do Boga. Przyjdzie
wigc czas rozmow, konferencji i ciaglego trwania ludzi przy Mszy $wigtej i Eucharystii.

Wiaze si¢ to wszystko z gleboka prawda, wypowiedziang przez §w. Tomasza z
Akwinu, ze tylko z poznania rodzi si¢ mito$¢. Musze wiedzie¢, kogo mam kochac.

Oczywiscie Duch Swiety sam pociaga do Boga, ale i Kosciotlowi polecit
nauczanie, realizujace si¢ w dydaktycznym wysitku ksiezy, ktorych odpowiednie

wyksztatcenie winno by¢ jednym z pierwszych aktow aggiornamento.

5. TERENY ZANIEDBANE

Nie zamierzam krytykowac. Pragne tylko wyrazi¢ swoj niepokdj i zmartwienie,
ze nie zawsze z terenu, ktorym jest cztowiek, Pan Bog otrzymuje maksimum chwaty.
Dzieje sie tak nie zawsze z winy danego cztowieka, lecz czesto z winy ksiedza 1 kazdego
z nas, gdy ludziom z zasiggu naszego oddziatywania nie ukazujemy Pana Boga tak, by do
Niego zatesknili.

To, o czym pisze, nie dotyczy jednej jakiej$ parafii. Podczas wakacji, bedac w
wielu miejscach, patrze na zycie religijne roznych osrodkow. I wszedzie stwierdzam
sytuacj¢ podobna.

Teren pierwszy, czyli sprawa §wiadomego skladania wizyty Chrystusowi w
kosciele. Wychodzac z kos$ciota z thumem ludzi, wiem, ze wigkszos¢ obecnych w
ko$ciele nawet nie domysla si¢, ze na ottarzu realny Chrystus ofiarowal Bogu Ojcu swa
krew 1 mito$¢ za nas, za nasze grzechy, za nasz religijny rozwdj w kierunku przyblizenia
duszy do Tréjcy Swictej. Stuchano Mszy $wietej, stuchano kazania. Kazanie byto tadne
ciekawe, rozwigzujace problemy. Ale nie padly slowa, ktére by zbudzilty serce, wole,
refleksj¢ 1 postawily cztowieka wobec zywego Boga, przed ktorym cztowiek przezywa
zawstydzenie 1 zal z powodu grzechéw, ochote poprawy, che¢ kochania, tesknote,

przywigzanie, poczucie zwigzania nadziej¢, mitos¢. Miedzy czltowiekiem 1 oltarzem
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istnieje mur obrzeddéw, martwego wyktadu. Nie martwi¢ si¢ tymi, ktérzy poza tym
wszystkim widzg bezkrwawa ofiar¢ Chrystusa 1 podawang we fragmentach madros¢
Ewangelii. Martwie¢ si¢ tymi, ktoérzy nie umiejg bez pomocy innych przedrze¢ si¢ ku
Bogu. Przyszli do kosSciota, chca stanag¢ wobec Boga, ale nie wiedzg jak, nie widzg nic i
odchodzg bez zadnej mysli religijnej, z uspiong nadzieja, bez stéw porozumienia z
Bogiem; zdolni do mitosci, lecz nie wyrazajacy jej Bogu.

Piesni,; ktore winny by¢ gtosng modlitwg, gloSnym powtarzaniem prawd wiary
czesto sa martwe, niezrozumiale, nieczytelne. Wzruszaja religijnych, ale nie pociagaja
obojetnych, ktorych tez Bog kocha. Poprosmy wigc poetow, by nam dali dobre teksty.
Popro$my muzykdéw, by nam napisali zrozumiale, dzisiejsze melodie. Prosmy ksi¢zy, by
mowili tak, aby stuchacz w kos$ciele odczut, ze stoi wobec zyczliwego nam Chrystusa,
oczekujacego nas, gotowego zawsze wszystko wybaczy¢, rozumiejacego to, co moéwimy,
rozumnego przyjaciela, zywego 1 prawdziwie, realnie obecnego na ottarzu,
przebywajacego wcigz w tabernakulum z cichg nadzieja, ze przyjdziemy z Nim pomowic
0 naszych sprawach i o Jego sprawach.

Nie wiem, jak nalezy moéwi¢. Wiem tylko, Ze musi to by¢ stowo, za ktorym stoi ta
autentyczna prawda, ze mowigcy nade wszystko kocha Boga, ze Go przedstawia
stuchaczom, ze w ich imieniu prowadzi z Bogiem dialog kazania i osobistej modlitwy.

Strasznie cigzkie jest przezycie wrazenia, ze w spotkaniu ludzi z Chrystusem nie
nastgpito pojednanie, ze nie padlo serdeczne i rozumiejace spojrzenie na podniesiong
Hostig, ze tyle 0sob odeszilo bez konkretnego projektu poprawienia czegos w swym
zyciu. Nikt im nie przypomnial, ze moga w kazdej chwili skierowa¢ do Boga kilka
swoich zwyktych, codziennych stow. I Ze to jest modlitwa, Ze stoja wobec Boga, ktory
ma moc ich przemieni¢. Zapomnieli o tym, ze mogliby i w tej chwili podejs¢ do
konfesjonatu 1 otrzymac¢ odpuszczenie. Dlaczego nie zaprasza si¢ ludzi wcigz do
spowiedzi, wcigz do Komunii §wigtej? Dlaczego nie mowi si¢ czesto, bez przerwy, ze ile
razy zechca, kaptan otworzy im tabernakulum i poda Zywe Ciato BozZe na umocnienie, na
zawarcie przyjazni, na kontakt z tak glteboko zyczliwym dla nas Bogiem?

Niech kaptani budzg swym stowem dusze ludzka, a nie tylko intelekt. Nie wiem,
czy trafiam w sedno. Sadz¢ jednak, ze nie jest wszystko w porzadku, jezeli ludzie

wychodzg z ko$ciota, a nie przezyli pojednania, §wiadomos$ci wizyty ztozonej Bogu i
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poczucia, ze zostali przyjeci serdecznie, ze Bog ich stuchal, rozgrzeszyt, btogostawit,
podnosit, umacniat.

Teren drugi to sprawa obecnosci ksigdza w kosciele. Cztowiek szuka Boga w
kos$ciele i ksiedza takze tam spodziewa si¢ znalezé. W kosciele Chrystus wcigz jest w
Eucharystii i jakze czesto sam. Wchodzac do kosciota spotyka si¢ czasem kogos, ale nie
czesto ksigdza. A gdy w danej parafii jest czterech lub pigciu ksiezy, to sprawa ta juz boli.
Wiem, ze muszg by¢ w kancelarii, na lekcjach religii, u chorych, ze muszg czytac, pisac,
odpoczywa¢. Wiem jednak, ze musza by¢ takze przed ottarzem. Im przeciez Bog
powierzyt opieke nad Eucharystig. Gdyby byli w kosciele, moze podszediby do nich
smutny cztowiek i poprosil o rozgrzeszenie. Moze Chrystus nauczylby ich wlasciwych
stow, ktore trafiaja w kazaniu do ludzkiej duszy. Wciaz pamigtam, ze §w. Ignacy Loyola
trwat przed tabernakulum codziennie do pigciu godzin, ze $w. Franciszek Borgiasz i
osiem godzin dziennie kleczat w swej kaplicy. Ile adoracji odbywat O. Kolbe, mimo ze
kierowat tak wielkg instytucja, jaka byl Niepokalanow!

Teren trzeci, czyli czlowiek pigtnastoletni. Mysle tu o wszystkich, ktorzy sa w
okresie dojrzewania fizycznego, a jednoczesnie duchowego. Mysle o tych, ktorzy tak
jeszcze mato wiedzg, a juz muszg podejmowac trudny wybor tego, co lepsze. I nie zawsze
wiedza, co jest lepsze. Szukajg wigc odpowiedzi w ksigzkach, pytaja o nig w rozmowach.
Ale maja tyle spraw tak waznych, Ze moga je tylko powierzy¢ w konfesjonale. Jakze wigc
trzeba si¢ martwi€, ze nasze konfesjonaty sa czesto puste w ciggu dnia, Ze nikt nie czeka
na zablgkanego mtodego czlowieka, ktory natychmiast, w tej chwili potrzebuje pomocy.
Wchodzi czasem do kosciota, rozglada si¢, szuka. Kosciot milczy, a Chrystus nie czyni
cudu 1 nie zawsze sam przemawia. Wcigz wigc jest za mato kaplanow, za malo
rozgrzeszen, za malo. codziennej Komunii, za malo sakramentalnej pomocy.

Czlowiek, ktory dorasta, ma zycie bardzo trudne. Wybiera bez przerwy miedzy
dobrem 1 ztem. Nie zawsze ma dostateczng wiedze religijng, nie zawsze jest przekonany o
warto$ci zycia z Bogiem. Pokusa jest dla niego wielkim niebezpieczenstwem. Dla
wiekszosci dorastajacych pokusa jest ;alternatywa: zosta¢ przy Bogu czy odejs¢.

Niewatpliwie sprawa jest skomplikowana. Wymaga lektury, rozméw, wiedzy,
serdecznej troski, dlugiego oddzialtywania. Pierwszg jednak pomoc nalezy zapewnic¢. I tg

pomoca musi by¢ konfesjonat.
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Grzech wywoluje w mlodej duszy niepokdj; nasuwa mysl o konfesjonale.
Przerazony cztowiek biegnie do konfesjonatu, ktory jest pusty. Nie zdobedzie si¢ na to,
by przywotac¢ ksiedza z plebanii, nie poszuka go w zakrystii. Stoi w poblizu konfesjonatu,
a potem odchodzi. Nie przerwal procesu oddalania si¢ od Boga. A potem juz trudniej si¢
spowiadac i trudniej wrocic.

A wiegc prosba do ksiezy, by spowiadali, by oczekiwali w konfesjonatach 1
rozgrzeszali mimo powtarzajacych si¢ upadkéw penitenta. Liczy si¢ przeciez
powstawanie. A to natychmiastowe powstawanie przez sakrament pokuty jest pierwsza
pomoca w $miertelnym wypadku, zeby zto nie zadomowito si¢ w duszy ludzkie;j.

| teren czwarty — sprawa chorych w parafii; O nich mysli si¢ za mato. Kaptan
przychodzi do chorego zwykle wtedy, gdy jest . wezwany i gdy ma udzieli¢ ostatnich
sakramentow. A sg przeciez choroby, ktore nie zawsze prowadza do $mierci. Wizyta
kaptana u chorego jest jak najbardziej naturalna. A jakaz jest Swietng okazja zachecenia
do powaznej refleksji. Albo dlaczego choremu nie zanies¢ czesciej Komunii §wigtej?
Mysle, ze ksiadz powinien, czgsto odwiedza¢ swych chorych parafian. Mozna to przeciez
zrobi¢ podczas popotudniowego spaceru. Wejs¢ tu i tam na dziesig¢ minut. Bardzo taka
wizyta podnosi, przerywa meke dlugich godzin samotnego lezenia.

Sa chorzy, ktorzy maja wiele pytan. Sa 1 tacy, ktorzy czgsto przystepowali do
Komunii $wigtej. Tak bardzo bytoby wlasciwe, aby ksiadz dotart do chorych ze swoim
stowem i utajonym w Eucharystii Chrystusem.

Teren pigty — starcy. Teren szosty — matzenstwa, ktore walcza z niedostatkiem i
czasem wystarczyloby okazanie ciepla, odrobiny serdecznosci, by im byto tatwiej zdoby¢
réwnowage, dzigki ktorej pojawiaja si¢ pomysty i drogi wyjscia z trudnej sytuacji.

Po prostu wszedzie potrzebna jest dobro¢, zyczliwos¢, serdecznosé, budzenie
nadziei, wiary 1 mitosci. I te rzeczy musi kaptan przynosi¢ swym parafianom. Musimy je
przynosi¢ 1 my, kazdy cztowiek, gdyz w przeciwnym wypadku, co odpowiemy kiedys,
gdy Chrystus powie: ,,.Bylem glodny, chory, smutny, nagi, bylem wiezniem, bylem
dorastajacym, zablagkanym czlowiekiem, a nie poradzite§ Mi, nie pomogles, nie

pocieszytes$, nie nakarmites Mnie”...
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6. PROBLEM UTRATY POWOLANIA DO KAPLANSTWA

Mozemy powiedzie¢, ze cztowiek jest powotany do uratowania swego powotania.
Rozpatrzmy to na trudnym terenie utraty powotania do kaptanstwa.

Wiemy juz, ze niekiedy utrata falszywych poje¢ o Bogu, pozorna wigc utrata
wiary moze by¢ wiasnie powrotem do wiary, uratowaniem jej i odzyskaniem. W tym
swietle utrata powotania do kaptanstwa moze by¢ uratowaniem wiary w Boga 1 moze
by¢. odkryciem sensu kaplanstwa, by je na nowo odzyskac i realizowaé. Odzyska¢ w
znaczeniu ascetycznym, a wiec jako czynnik zblizania wlasnej duszy do Boga.
Kaptanstwo bowiem raz przyjete sakramentalnie jest nieutracalne i na zawsze czyni
osobg kaptana drugim Chrystusem, posrednikiem mi¢dzy Bogiem i ludzmi. Dla kaptana
osobiscie jest droga do Boga, podjeciem uswiecajacych zyczen Bozych.

W $wietle problemu poczucia nieobecnosci Boga w psychice ludzkiej z punktu
widzenia ascetycznego, a wigc ze wzglgdu na wychowanie swej osoby do przyjecia
mito$ci Bozej, wewngtrzne zycie kaptana, rozwijajacego si¢ z punktu widzenia
nadprzyrodzonego tak jak kazde nadprzyrodzone zycie w cztowieku, dla tych samych
celow 1 przy pomocy tych samych $rodkow nadprzyrodzonych, rozni si¢ od
wewnetrznego zycia osob nie bedacych kaptanami wypelieniem psychiki stowem
objawionym. Kazdy cztowiek musi si¢ modli¢, jezeli chce kontaktowac¢ si¢ z Bogiem,
musi uprawia¢ kontemplacje i tre$cig objawionego stowa mobilizowa¢ swoja mitos¢ do
wiernosci wobec mitos$ci Bozej. Kaptan, jako drugi Chrystus, jest w swoistym sensie
Stowem Bozym, musi wigc by¢ petny stowa. Musi wypetia¢ swa dusz¢ Chrystusem w
sposob nadprzyrodzony i winien wypelnia¢ swoja psychike w pelni trescig stow
objawionych. To wlasnie w nim sprawy katolicyzmu, sprawy Boze, winny by¢
zasadniczym i pierwszym tematem myslenia i dziatania. Winien by¢ wypetniony trescig
stow Bozych. Wiasnie kaptan winien zasypia¢ 1 budzi¢ si¢ z obrazem spraw Bozych. I
wlasnie kaptanowi najbardziej grozi pomylenie Zycia umystowego z zyciem religijnym.
Stuzac stowu, wyktadajac stowo, moze tak dalece skierowa¢ ku niemu swoje dazenia, ze
na drugim miejscu ustawi mu si¢ nadprzyrodzona obecnos¢ Boga w duszy. Moze zacza¢
w nim wzrasta¢ wiedza 1 przyrodzona kontemplacja, a male¢ powigzanie mitosci z

mitoscig Boza. I w pewnej chwili Zycie nadprzyrodzone moze w nim by¢ tak mate i stabe,
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ze przestaje by¢ intensywnym, zaangazowanym kontaktem z Bogiem. Kaptan moze
poczugé, ze swoiscie zerwat si¢ jego kontakt z Bogiem 1 w imi¢ uczciwosci moze wycofac
si¢ z posredniczenia miedzy ludzmi 1 Bogiem. Psychologicznie jest to nawet stuszne, lecz
nie jest sluszne z punktu widzenia nadprzyrodzonego. Po prostu zwyciezyto
przeakcentowanie przezycia nad faktem sakramentalnych uprawnien i obowigzkow. Ale
czyz tatwo dac rade przezyciu?

Moze tez si¢ zdarzy¢, ze przy proporcjonalnej petni zycia nadprzyrodzonego
kaptan nie wypetni dostatecznie swej psychiki trescia Objawienia. Bedzie zyt wieloma
innymi sprawami, problemami. Bedzie si¢ pasjonowal tym, co nie stuzy wprost jego
misji. To moze nie przeszkadza¢ w rozwoju laski, moze jednak niekiedy wywotaé
poczucie niezaangazowania, zniechecenia, jakiego$ znuzenia kontemplacja tresci
objawionych. I wtedy kaplan w imi¢ pozornej uczciwosci takze wycofuje si¢ z
posredniczenia migdzy ludzmi i Bogiem.

Moze by¢ tez tak, ze zyjac taska w sposdb przewidziany przez Boga i
wypelniwszy psychike sprawami Bozymi, kaptan, oczyszczany i doskonalony przez
Boga, przezywa tak zwane oschto$ci, stan pozbawienia psychiki i mito$ci tego, co daje
rado$¢, zadowolenie, co pomaga przetrwacé samotno$¢, smutek, zmeczenie. Przezywa po
prostu mimo wszystko poczucie nieobecnosci Boga w psychice. Ostatecznie przeciez tak
zwana oschto$¢ jest w przezywaniu tym samym, co poczucie nieobecnosci Boga w
psychice. I jak kazdy inny cztowiek, kaptan czgsto nie wytrzymuje meki nieobecnosci
Boga. Nie umie przetrwac¢ gtodu Boga. Moze nie by¢ powotany do samotnosci. Winien
wiec wtedy swojg mitos¢ wzmocni¢ przyjaznig, oprze¢ na milosci wybranej osoby
ludzkiej. I nie zawsze umie to zrobi¢. Nie zawsze umie rozr6ézni¢ mitos¢, jako potrzebe
obecnosci przy nas kogo$ kochanego, od sposobéw wyrazania tej mitosci. Wszystkim
tesknotom do wyrazania milosci daje rangg celu, range samej mitosci. I mylac cele ze
srodkami, a przy tym potrzebujac mitosci, decyduje si¢ na takag realizacje, w ktorej
matzenski sposdb wyrazania mito$ci utozsamia z samg mitoscig. Wpadajac w grzech i w
konflikt z przepisami prawa, wycofuje si¢ ze stuzby kaplanskiej, nie rozumiejac, Ze nie
ucieknie od meki tesknoty za mitoscig, poniewaz sposdb mitowania nie zastapi mitosci i
nie ugasi nieskonczonych tgsknot do nieutracalnego przedmiotu. Kazda decyzja kaptana

na nielegalne malzenstwo jest pomylka, pozornym rozwigzaniem wewngtrznych
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trudnosci, skutkiem nierozréznienia mitosci i sposobdw jej wyrazania, skutkiem czgsto
btednej lub nieprecyzyjnej, nieprzemyslanej ascezy, opartej na platonskiej koncepcji
cztowieka, akcentujacej moze zbyt mocno nieufno$¢ do mitosci przyrodzonej, poniewaz
te mito$¢ jako przyrodzona i przebywajaca w psychice uwazalo si¢ za czynnik
sprzeciwiajacy si¢ w cztowieku mitosci Bozej. Tymczasem przeciez o t¢ mito$¢ zabiega
Bog dla jej uratowania, powigzania z milo$cig nadprzyrodzong i u§wigcenia. Chrystus
stal si¢ czlowiekiem, podjat meke, sSmier¢ na krzyzu i zmartwychwstanie. Mowigc
krotko, kaptan przegrywa i traci swoje powotanie czesto z powodu blednej czy
nieprecyzyjnej ascetyki, z powodu braku wigc wiedzy o zyciu religijnym, z powodu
braku zaufania do Mito$ci Bozej, albo z powodu braku sit do przetrwania meki poczucia
nieobecnosci Boga w psychice.

Najkrécej 1 moze pozornie stusznie ujmuje si¢ to wydarzenie w perspektywie
problemu powotania do celibatu.

Nalezy pamigtaé, ze powotanie do celibatu nie réwna si¢ powotaniu do
samotnos$ci 1 nie przeciwstawia si¢ obowigzkowi mito$ci. Jest powolaniem wiasnie do
mito$ci 1 powolaniem zabezpieczajacym przed pomylka utozsamienia mitoSci z
matzenskim sposobem jej uprawiania. Jest powotaniem do §wiadczenia 1 przezywania
mitos$ci, aby petiej poddac si¢ tesknotom do nieutracalnego przedmiotu, do ktérego dazy
kazda mito$¢ ludzka. Nikt nie jest zwolniony z obowigzku prawdziwego kochania
bliznich, a celibat nie wyklucza wzajemnej mito$ci, jezeli przez mito$¢ rozumie si¢
obecnos¢ ukochanej osoby. Kaptan jest w parafii posrednikiem mi¢dzy ludZzmi i Bogiem;
jest wigc jakim$ czynnikiem kierowania mitosci ludzkiej do mitosci Bozej takze swoja
mitos$cig, wzmacniang przez taska w wiernosci wobec mito$ci Bozej 1 mitosci bliznich.
Wszystkim nam wolno wypetnia¢ nawet psychike mitoscig ukochanej osoby ludzkiej, a
tylko wyrazanie tej mitosci musimy realizowa¢ proporcjonalnie do powolania,
wyznaczonego przyjetym sakramentem. Ot6z kaptan ma przezywacé mitos¢ do ludzi w
ramach celibatu. Taka jest praktyka katolickiego Kosciota rzymskiego. I Ko$ciot prosi
swych kaptanéw o pielegnowanie daru celibatu. Dar ten uwalnia kaptanow od
obowiagzkow troski o rodzing, pozwala im swobodniej zajaé si¢ sprawami dusz ludzkich,
jest obrazem zwigzku Chrystusa z Kosciolem i stanowi §wiadectwo, ze zycie ludzi jest

oczekiwaniem realnej rzeczywisto$ci kontaktowania si¢ cztowieka z Bogiem, ze czym$
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cennym jest pokuta i wyrzeczenie, ze Bog jest najgodniejszy mitosci. I chodzi tylko o to,
ze realizacja powotania do celibatu jest moze trudniejsza niz realizacja innych powotan.
Zreszta nie wiem, czy rzeczywiscie jest trudniejsza niz wytrwanie w powotaniu do
samotnosci. Powotanie do samotnosci sprawia ludziom tyle mgki, prawdziwej, bolesnej
meki, ze niepokoje fizyczne sg stabym kwileniem w pordwnaniu z placzem samotne;j
mitosci ludzkiej. Mgka nieobecnosci ukochanej osoby jest tak wielka, ze nie zmniejsza
tej meki doznanie rados$ci fizycznej z kimkolwiek, wtasnie z kim$ nieckochanym. Mowi 0
tym szeroko chocby literatura beletrystyczna, a wigc doswiadczenie ludzi, biednych,
cierpigcych ludzi.

Wydaje si¢ czasem, ze trudnosci w zachowaniu celibatu wynikajg z zazdroSci.
Tylko tyle: z zazdros$ci. Jest to pozornie mate uczucie, pozornie niebezpieczne. Atakuje
wszystkich, a gtownie ksiezy. Nawet nie uswiadamiajac sobie tego, przezywaja oni
kaptanstwo jako swoiste ograniczenie swobdd, uprawnien, mozliwosci. Przez to
ograniczenie swobdd rozumieja czesto obyczajowa praktyke niezachodzenia do
kawiarni, nieposiadania gwarnego domu, niesi¢gania po — watpliwej zresztg warto$ci —
nowosci komfortu. 1 zazdroszcza rado$ci fizycznych matzenstwom. Nie umiejac
opanowac tej zazdros$ci, siegaja po to wszystko, co nalezy poming¢ z racji podjetego
powotania 1 z racji mniejszej wartosci kulturowej tego, do czego tgsknig. Istotnie
kulturalne zycie nie sprowadza si¢ do korzystania z kawiarni, do uzywania modnych
strojow 1 modnych mebli. Pigkno 1 madro$¢, istotne w kulturze, sg glgbsze 1 nie zawsze
wystepuja w tym, co nowe. Trzeba po prostu umie¢ taktownie 1 z godnoscig korzystac z
tego, co nowe 1 stare. Zazdros¢ jest zawsze jakim$ wyrazem mato poglebionej kultury
osobistej. I wtasnie to niepoglgbienie moze by¢ przyczyng wielu trudnosci, przyczyna tez
ukrywania swej innosci, innych obowigzkow i innego stylu zycia.

Zazdro$¢, dotyczaca matzenskich radosci fizycznych, ma swoje gtebsze zrodio.
Tym zrédtem jest rozwdj uczué. Zjawiajg si¢ w cztowieku tesknoty do doznan fizycznych
1 zjawia si¢ bolesna tesknota do posiadania wiasnych dzieci. I trzeba duzej znajomosci
siebie, duzej znajomosci psychologii, swoich zadan 1 obowiazkéw, perspektyw Bozych i
zyczen Bozych, duzego zaufania do Opatrznosci, duzej wiernosci mitosci Bozej, aby
wszystkie te zjawiajace si¢ w psychice tesknoty z godnoscig przezy¢. Moze btedem jest

to, ze za mato moéwi si¢ o niebezpieczenstwach i trudnosciach, ktére przyjda. Moze
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btedem jest to, ze pedagogika rozwija gtéwnie sprawy wychowania dzieci i mtodziezy, a
nie podejmuje na wigksza skale problemu wychowania dorostych i starcow, ktorym
wcale nietatwo dac sobie rade z sobg. Oto6z problem celibatu jest wtedy problemem, gdy
si¢ go zestawi z zakazem korzystania z malzenskich form wyrazania mitosci. Maleje, gdy
si¢ go rozwaza na tle sprawy catej wewngtrznej kultury czlowieka, na tle perspektyw i
zyczen Bozych, na tle catej psychologii zycia ludzkiego, teologii i wiary. Cztowiek musi
si¢ widzie¢ w catym kontek$cie spraw §wiata i spraw Boga. A tajemnica wybrnigcia z
kazdej trudno$ci polega na nieprzyznaniu zadnej szczegdlowej i czastkowe] sprawie
cztowieka rangi sprawy jedynej i ostatecznej. Jedyny i ostateczny jest Bég. Wszystko jest
dla Boga i wszystko w nas jest czastka drogi mitosci ludzkiej do mitosci Boze;.

W tej drodze mozna pomyli¢ pragnienie Swigtosci z pragnieniem kaptanstwa. Nie
zawsze, dazac do $wigtosci, musimy wchodzi¢ na droge kaptanstwa czy droge zakonng.
Mylimy te dwa dazenia znowu wtedy, gdy nie odrozniamy istoty §wigtosci od sposobow
jej realizowania, a raczej od stylow tej realizacji. Moze by¢ i tak, ze te dwa powolania,
powotanie do $wigtosci i powolanie do kaplanstwa, mylimy z powotaniem do
samotnosci. To nie s te same powotania. Dodajmy przy okazji, ze jednak wazna rzecza
jest wyroznienia powotan i drog mitosci ludzkiej do Boga, Wtasnie pomylenie powotan
msci si¢ czesto bolesnie 1 sprawia ludziom meke konfliktow z soba, z drugim
cztowiekiem i z Bogiem. Grozi jakze czesto utrata wiary i utratg mitosci Bozej. [ widad to
wyraznie na przyktadzie trudnosci 1 niebezpieczenstw, zagrazajacych kaptanom.

Ot6z powotanie do Swietosci mozna realizowa¢ w kaplanstwie 1 poza
kaptanstwem. To powotanie nie pocigga za sobg powotania do samotnosci, rozumianej
jako brak odwzajemnionej mitosci. Powotanie do samotnosci jest odrgbne, wyjatkowe i
nawet wybor zakonu kontemplacyjnego nie jest realizacjg tego powotania. Bog sam
wybiera osoby sposréd kaplanow, matzonkéw, zakonnikow czynnych 1
kontemplacyjnych, sposrod ludzi nie nalezacych do Zadnego z wymienionych stanow 1 te
osoby zaprasza do przezycia me¢ki glodu Boga bez Zadnej ulgi, bez Zzadnej pociechy, a
tylko z perspektywa do§wiadczen mistycznych, ktorych udziela lub nie udziela wedhug
swych decyzji niezaleznie od naszych zaslug, niezaleznie od naszego cierpienia, nawet
niezaleznie od tesknot mitosci, jej wiernosci 1 mocy. Udziela tych doswiadczen z racji

tylko sobie wiadomych. Nie dajac ich osobie ludzkiej, nie krzywdzi cztowieka. Jest
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wierny pomystowi struktury przygodnego bytu osoby ludzkiej, ktéra, wykrywajac Boga,
moze Go wybra¢ w sposob wolny i przez wiar¢ nawigza¢ z Bogiem pelny, realny kontakt,
zapoczatkowujacy trwanie ,,twarzg w twarz”. Z racji tej struktury przezywamy poczucie
nieobecnosci Boga w psychice i z tej samej racji musimy przej$¢ noc zmystow, noc
ducha, cale czynne i bierne oczyszczenie, przygotowujace nasza mitos¢ do spotkania z
mito$cig Bozg teraz w nocy wiary, potem wprost w bezposrednim kontakcie osoby
ludzkiej z osobg Boga.

I jezeli si¢ okaze, ze kto§ pomylit powolanie do $wigtosci z powotaniem do
kaptanstwa i samotno$ci, a w zwigzku z tym, ze tak bardzo zle pojal Boga, swoje
powiagzanie z mitoscig Boza, iz spotkanie osoby ludzkiej z Bogiem mogloby staé si¢
niemozliwe, Bog zwala cale dotychczasowe zycie cztowieka, zmienia jego drogi. Kaptan
wycofuje si¢ z roli posrednika. Tak. to widzimy na zewnatrz. W istocie, od strony
spojrzenia Bozego, moze to by¢ uratowanie wiary i kaptanstwa. Dla danego czlowieka
jest to niewatpliwie straszliwa noc ducha, bolesna droga budowania wszystkiego od
nowa, cierpienie czgsto ponad wytrzymato$¢ ludzkiego serca, proba wiary, nadziei i
mitosci, lecz i odzyskania tych cnot, odzyskania mitosci Bozej. Tragicznie jest wtedy,
gdy utrata wiary jest rzeczywistg utratg wiary. Ptacze wtedy mito$¢ ludzka i ptacze Bog.

Mysli, wyrazone w tym paragrafie, dotycza wlasciwie wszystkich powotan
duchownych, a wigc kaptanskich i zakonnych. Jezeli jednak, chodzi o kaptanow, to
wydaje sie, ze kazdy mezczyzna po przyjeciu $wiecen byt i jest powotany przez Boga do
kaptanstwa. Jezeli utracit to powotanie, to albo nie zorientowat si¢, ze zostal powotany
takze do samotnos$ci 1 nie umial przetrwa¢ meki braku wzajemnej mitosci oraz gltodu
Boga, albo nie umiat przezy¢ odwzajemnionej mitosci, mylac t¢ mito$¢ ze sposobami jej
Wwyrazania. A ostatecznie moglo by¢ tak, ze utrata powotania jest pozorna, ze Bog
wprowadzil cztowieka w spotecznie 1 prawniczo niezrozumiala noc duszy, w meke
podjecia na nowo pracy nad powigzaniem mitos$ci z mitoscig Bozg. Wyraza si¢ w tej
tragicznej sytuacji powolanie do uratowania powotania, zagrozonego powotania do
kaptanstwa, bedacego dla kogos$ droga do §wigtosci, moze jedyna droga i z tej racji tak

bolesnie przez Boga przywracang cztowiekowi.
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VI. DROGA PUSTELNICZA

1. O PUBLICZNYM I PRYWATNYM ZYCIU PUSTELNICZYM
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T. Merton uwaza, ze ,,zasadnicza cechg powotania zakonnego jest wycofanie nas
ze $wiata w samotnos$¢, w zycie wyrzeczenia si¢ i modlitwy w celu szukania jedynie
Boga”®’. Oczywiscie, powotanie zakonne jest wyborem i szukaniem jedynie Boga. Czy
jest jednak ,,wycofaniem nas ze $wiata w samotno$¢”? O samotno$ci nie $§wiadczy
zewngtrzne oddzielenie si¢ od ludzi, zamknigcie w murach klasztoru. Merton to wie i
podkresla, ze czynnikiem przetwarzajagcym kogo$ w zakonnika jest ,,wewnetrzne
nawrocenie, catkowite zwrocenie si¢ ku Bogu”. To catkowite ,,zwrocenie si¢ ku Bogu”
moze oznacza¢ wybor i szukanie jedynie Boga, ustawienie na drugim miejscu wszystkich
innych spraw i oséb lub catkowite ich pomini¢cie. Merton mysli o tym catkowitym pomi-
nigciu, skoro moéwi, ze zakonnik ma umie¢ ,,zy¢ sam na sam z Bogiem”.

Wezwanie jednak Chrystusa, aby$Smy byli $wiadkami Jego zycia i
zmartwychwstania, Jego mitosci do Ojca 1 jego ofiary krzyzowej, stawia nas wobec ludzi
z misjg apostotowania. Stawia kazdego czlowieka i takze zakonnika wobec koniecznosci
gloszenia mitosci Bozej. To gloszenie mitosci jest mozliwe gtownie poprzez umitowanie.
Trzeba szczerze, na serio kocha¢ cztowieka, tego oto cztowieka, aby uwierzyl, ze Bog go
ukochal. Nie mozna wigc poming¢ cztowieka, gdy kocha si¢ Boga. Samotnos¢ wobec
tego nie moze polega¢ na pelnym wycofaniu si¢ ze §wiata. Nigdy zreszta nie jesteSmy
samotni, gdy kto§ nas kocha, gdy kocha nas Bog, gdy tej milosci doswiadczamy.
JesteSmy samotni wtedy, gdy przebywajac w tlumie ludzi, wéréd wielu bliskich 1
ukochanych osob, niekiedy nawet w klasztorze, w ktorym darzymy innych zyczliwoscia,
przyjaznia, mitoscig, sami nie jesteSmy kochani.

Samotno$¢ polega na nieodwzajemnionej mitosci. Kochamy swoich bliskich,
swoich zakonnych wspoétbraci, tych oto konkretnych ludzi, ktorym gtosimy wielka do nas
mitos¢ Boga 1 nie jesteSmy darzeni zyczliwo$cia, przyjaznig, mitoscig. Wtedy jest
samotno$¢, wyltaczenie nas ze spotecznosci, pominigcie, pozbawienie domu. I gdy,
kochajac bezgranicznie Boga, odczuwamy w jakim$ psychicznym przezywaniu, Ze nie
jestesmy kochani. Wtedy jest petna samotno$¢. Owszem, Bog nas kocha. To nie ulega
watpliwosci. Wiemy o tym z Objawienia na drodze wiary. Wierzymy, ale nie
doswiadczamy. Psychika ludzka pragnie doznawania mitosci. Bog udziela sig

cztowiekowi w sposob nadprzyrodzony, ukryty, niedostepny wprost poznaniu i

8 T Merton, Nikt nie jest samotng wyspg, s. 103.
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doznawaniu. Wigze nas z Bogiem i oddziela od Boga nadprzyrodzona wiara. Kochamy
Boga i nie doznajemy psychicznie tej mitosci.

Samotnos¢ mierzy si¢ stopniem braku czyjej$ mitosci, tym, ze nie doznajemy
miloéci. Zyé bez ludzi nie jest czym§ zasadniczo trudnym. Wiaze sie to ze sprawa
temperamentu, zwyczajow, wychowania. | nie chodzi tu o to, co Merton nazywa
»Zzawiedzionym pragnieniem ludzkiej mitosci”. Nie dlatego idzie si¢ do zakonu, ze nie
pokochal nas ktos$, kogo ukochalismy. Faktycznie jest tak, ze na tego kogo$ ukochanego
zawsze sie czeka. Zadnej zreszta mitoéci nie mozna zastapi¢ inng. Mozna jedynie dla
innych racji kogos innego ukocha¢. I nie idzie si¢ do zakonu ze wzgledu na ukochanie
Boga. Kochaja przeciez Boga takze ci, ktorzy nie sa w klasztorach. Do zakonu idzie si¢
na mocy powotlania, czyli osobistego wezwania nas przez Boga na t¢ droge. W klasztorze
nawet kontemplacyjnym mozemy by¢ kochani. I do§wiadczajac tej mitosci, nie jesteSmy
samotni. Samotno$¢ nie jest wiec warunkiem i cechg zycia zakonnego, jest raczej
osobnym powotaniem.

Powotanie do samotnosci jest trudne i bardzo rzadkie. Jest znakiem wezwania do
zycia mistycznego w sensie absolutnej wiernosci wobec mitos$ci Boga, ktory, kochajac
nas w sposob ukryty; niekiedy bezposrednio daje si¢ dozna¢ psychice ludzkiej, co tym
bardziej wzmaga gtod Boga, psychicznie statych i bezposrednich z Nim kontaktow, tak
rzadko, a czasem nigdy nie przezywanych w tym zyciu. [ wtedy jest samotnos$¢. Wtedy w
drodze do Boga nie ma si¢ na kim oprze¢. Wtedy jest niepewnos¢, pustka, zupetna
ciemnos$¢ w duszy. Znikad $wiatla, ciepta, znikad odrobiny pociechy, nigdy osobistego z
nikim spotkania, wcigz zimne, towarzyskie, obce kontakty. Mito§¢ nigdy nie
odwzajemniona. Nawet Bog na nasza tgsknote, na naszg wiernos¢ jak gdyby nie reaguje.
Pozostaje ukryty, przychodzi pod zastong sakramentéow, podtrzymuje naszg mito$é
realnie, lecz w sposob niewidoczny, nieodczuwalny. Sprawia to meke, cierpienie. Staje
si¢ dostownie meczenstwem. Tak rozumiem samotno$¢ 1 uwazam jg za odrebne, trudne
powolanie, ktore jest tajemnica duszy ludzkiej i czym$ ogromnie rzadko udzielanym
cztowiekowi przez Boga lub moze, kto wie, czyms$ bardzo czgstym. Powolanie to zreszta
nie jest czyms dla siebie. Jest znakiem wezwania, cztowieka na trudng droge mistycznych

kontaktow z Bogiem.
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Zasadnicza cechga powolania zakonnego jest wigc nie samotnos¢, lecz raczej
droga pustelnicza. Zycie pustelnicze wiasnie polega na dobrowolnym odejsciu z kregu
bliskich i znajomych, na porzuceniu domu, spraw, ktorymi dotychczas si¢ zyto, na we-
wnetrznym ogotoceniu ze wszystkiego, aby doskonali¢ si¢ wytacznie jedynym i
najpelniejszym dobrem, ktéorym jest milos¢ Boza. To zycie jest poglebianiem i
gloszeniem mitosci. Nie jest m¢ka braku odwzajemnionej mitos$ci. Charakteryzuje si¢
rados$cig 1 pokojem, podczas gdy samotnos¢ jest krzyzowa droga opuszczenia nas przez
wszystkich. I cechg wlasnie samotnos$ci jest brak pokoju, meczenstwo samej mitosci,
biczowanie jej cierpieniem tesknoty, ukoronowanie cierniem ptaczu przez nikogo nie
styszanego, nie rozumianego, nie pocieszonego wspotczuciem, zdarcie szat uznania,
akceptacji, wyboru, zyczliwo$ci, troski, przybicie do krzyza pustki, zagubienia,
odebranych nadziei, odebranych szans, do krzyza braku mitosci. Tego nie ma na drodze
pustelniczej. Tam jest pelna dobroci mito$¢, oaza poszukiwanego szczescia, jasna droga,
po ktorej idac dochodzi si¢ do Boga pokoju, ciszy i zmartwychwstania. To jest udzielony
nam przez Boga dar udziatu w tajemnicy zmartwychwstania i chwaty Chrystusa.

Zycie pustelnicze jawne, oficjalne, publiczne przez fakt zobowigzania si¢ wobec
Kosciota slubem do zrealizowania rad ewangelicznych jako sposobow manifestowania,
ze Bog jest najgodniejszy mitosci, stanowi zycie zakonne.

Droga do Boga prowadzaca poprzez zachowanie przykazan 1 rad
ewangelicznych, lecz bez jawnych, oficjalnych, publicznych zobowigzan przy pomocy
slubowania, jest prywatnym zyciem pustelniczym ludzi, ktorzy nie przyjeli sakramentu
kaptanstwa czy sakramentu matzenstwa. Sg to wiec ludzie spolecznie 1 prawnie, ale nie
psychicznie samotni, raczej odosobnieni, zdazajacy do pelni mitosci Bozej poprzez
tajemnice¢ zmartwychwstania i chwaly Chrystusa. Nie sg jednak powotani do samotnosci
jako stanu nie odwzajemnionej milosci. Samotno$¢ jest tajemnica wiasnie nie
odwzajemnionej mito$ci 1 przez to rozni si¢ od spolecznej 1 prawnej sytuacji czlowieka,
ktory nie jest z kim§ zwigzany sakramentem matzenstwa lub jest spotecznie usytuowany
przez sakrament kaptanstwa.

W kazdej z tych grup ludzkich, w malzenstwie, w kaptanstwie, w zakonie, w
stanie tak zwanym wolnym, kto§ moze by¢ powotany do samotnosci, do udziatu w

tajemnicy me¢ki krzyzowego osamotnienia Chrystusa. Stan spolecznego i prawnego
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odosobnienia moze by¢ jednak psychologicznym znakiem, ze Bog nie wyklucza wobec
tej osoby daru powotlania do samotnosci, zaproszenia wi¢c do towarzyszenia
Chrystusowi na jego krzyzowej drodze §wiadczenia, ze Bog jest najgodniejszy mitosci.

Dla tych wszystkich racji zycie religijne osob, ktére nie sa malzonkami lub
kaptanami, pragn¢ nazywa¢ zyciem pustelniczym. Zakony sa publicznym zyciem
pustelniczym, wewne¢trzna droga do Boga cztowieka odosobnionego stanowi jego
prywatne zycie pustelnicze.

Prywatne zycie pustelnicze czlowieka jest zgoda Boga na nasz wybor srodkoéw
umartwienia i pokuty, ktore wraz z modlitwa upraszajaca taske beda ksztattowaly nasza
nadprzyrodzong mito$¢ do Boga. Mimo pozoréw, mimo szeregu trudno$ci, moze
ewentualnych klesk towarzyskich, osobistych, mimo nieprzystosowan psychicznych,
braku decyzji na matzenstwo czy kaptanstwo, to zycie jest dowodem obdarzania nas
przez Boga zaufaniem. Bég nam zaufal. Uznal, ze kierujac si¢ wlasnymi decyzjami
pojdziemy ku Jego mitosci.

Powotujac kogo$ do publicznego zycia pustelniczego Bog pragnie jawnego
$wiadczenia, gtosnego z sobie wiadomych wzgledéw manifestowania przewidzianej dla
nas chwaty zmartwychwstania w Chrystusie. To publiczne zycie pustelnicze lub mowiagc
inaczej zycie zakonne, swoista ucieczka ze $wiata, oddzielenie, aby by¢ sam na sam z
Bogiem, w pustce, wlasnie na pustyni, na ktérej niczego nie ma oprocz Boga,
charakteryzuje si¢ powtdrzeniem drogi, wypracowanej przez zalozyciela zakonu.
Charakteryzuje si¢ tez wedlug Konstytucji dogmatycznej O Kosciele oddaniem sig¢ ,,cat-
kowicie na wlasno$¢ umilowanemu nade wszystko Bogu”. Zakonnik ukazuje
»wszystkim wierzacym dobra niebianskie juz na tym $wiecie obecne, jak i1 daje
$wiadectwo nowemu i wiekuistemu zyciu zyskanemu dzigki odkupieniu Chrystusa, jak
wreszcie zapowiada przyszle zmartwychwstanie i chwate Krolestwa niebieskiego™®.
Rozwazmy blizej te sprawy, zastanawiajgc si¢ nad zyciem zakonnym w S$wiecie

wspolczesnym.

8 Konstytucja dogmatyczna O Kosciele, 44.
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2. ZYCIE ZAKONNE W SWIECIE WSPOLCZESNYM

Temat tak pomyslany obejmuje dwa zagadnienia, ktore mozna wyrazi¢ w
pytaniu: 1) Jak §wiat, wspotczesny patrzy na zycie zakonne? 2) Co zycie zakonne wnosi
w $wiat wspotczesny? Odpowiedz na te pytania zostanie sformulowana z punktu
widzenia osoby $wieckiej i z punktu widzenia filozofa, ktory nawet w problematyce
ascetyczno-teologicznej pyta o nature rzeczy. Pytamy wiec jeszcze doktadniej: 1) Czym
jest swiat wspotczesny? 2) Czym jest zycie zakonne, na czym ono polega, co je rézni od
zycia 0sob $wieckich?

Zagadnienia uboczne, takie jak histori¢ zakonéw 1 ich role w kulturze, w tym
miejscu mozna poming¢, poniewaz $wiat wspotczesny, a wiec ludzie wspotczesnie dosé
oczytani, informowani przez publikacje, prase, radio, telewizje i dzigki wyksztatceniu,
wiedza duzo o historii, o udziale zakonow w tworzeniu kultury. Mozna wigc o tym nie
moéwi¢. Swiat wspolczesny stawia pytania metafizyczne: pyta o to, czym jest zycie
zakonne? Poznawszy bowiem cechy istotne tego zycia rozumie jego role w $wiecie.
Odpowiedz na to pytanie, zorientowanie si¢ w tym, co rézni zycie zakonne od zycia,
ludzi s$wieckich, pozwoli wigc wustali¢ wartos¢ zycia zakonnego dla $wiata
wspolczesnego.

Zakonnik wnosi to, czym jest. Kazdy byt wnosi w grupe to, czym jest. Co wigc
wyroznia zycie zakonne?

I problem: czym jest §wiat wspotczesny? W literaturze ascetycznej mowi sig o tak
zwanym porzuceniu §wiata. O jaki §wiat tu chodzi?

1) opinia: Ojciec Soboru benedyktyn o. Reetz, nawigzujac do sw. Pawla, przez
$wiat rozumie nature skalang grzechem. Swiat wigc, to natura potrzebujaca uswiccenia
(Biul. Sobor. 59-P-1964).

2) opinia: E. Gilson w ksigzce Chrystianizm a filozofia przez $wiat rozumie
,nature, ktora chce si¢ uorganizowa¢ bez Boga”. Swiat wiec to ,uchylenie sie od
.uczestnictwa w tasce”. Swiat odrzucajacy taske nienawidzi cztowieka, ktéry przyjmuje

faske. Istnieje antagonizm migdzy Swiatem a naturg przyjmujaca laske.
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Dodajmy, ze oprocz $wiata, odrzucajacego taske, istnieje §wiat, przyjmujacy
taske. Swiat przyjmujacy taske, to wszyscy ochrzczeni, wierzacy i wszyscy kochajacy
Boga. Swiat kochajacy Boga jest w $wiecie, ktory nie kocha Boga.

Jaki jest wiec Swiat wspotczesny? Jest to Swiat w czesci poddany tasce 1 §wiat nie
poddany tasce. Inaczej mowiac, sg ludzie kochajacy Boga i ludzie nie kochajacy Boga.
Nie kochaja z powodu swoich trudnosci, problemoéw, ktopotéw, wewnetrznych kon-
fliktow, reagowania, zwyczajow, pozytywistycznego wyksztatcenia.

Mozna dalej powiedzie¢, ze $wiat, a wigc takze Swiat wspotczesny, to ,,zespot
statych i zmiennych czynnikow; a) state: przyjmowanie lub odrzucenie faski, b) zmienne:
caly kontekst powodow, uczulen, zwyczajow, zadraznien, przyzwyczajen, dla ktorych
przyjmuje si¢ lub odrzuca taske.

Nalezy tez pamigtaé, ze $wiat, to sa ludzie. A wiec §wiat to my. Swiat jest taki,
jacy my jestesmy. Jezeli sg ludzie zli, zaniedbani, chorzy, blgednie poznajacy, nie
umiejacy znalez¢ prawdy, dobra, mitosci, to znaczy, ze my za mato kochamy, zle
uczymy, zle pokazujemy Boga. My, $wiat kochajacy Boga, jesteSmy w $wiecie, ktory
Boga nie kocha i nie spelniamy swojej roli osob, kochajacych Boga. Wynika z tego
zadanie: kocha¢ Boga 1 sprawi¢, aby byt kochany.

Tak postawione zagadnienie prowadzi do drugiego problemu, mianowicie: co
zakonnik wnosi w $wiat wspolczesny? Wiemy, ze moze wnosic to, czym jest.

II problem: Czym wigc jest zycie zakonne? Na czym polega? Co rdzni zakonnika
od osoby swieckiej?

Przedstawig na ten temat trzy opinie: 1. Mertona, 2. Marmiona, 3. Ojcow Soboru.

1. Merton (na podstawie ksigzki Nikt nie jest samotng wyspg): Tym, co rézni
zakonnika, jest powotanie. Istniejg rozne powotania, na przyktad kaptanskie, matzenskie,
zakonne. Co to jest powotanie? Powotanie, to podjecie okre$lonego zadania, ktore nam
Bog wyznaczyt 1 ktore Bog przez nas chce zrealizowaé dla zbawienia 1 uswiecenia ludzi.
To zadanie rozpoznajemy w naszych uzdolnieniach, zainteresowaniach, pomystach i

decyzjach. Podjecie zadania, czyli pojscie za powolaniem i znak powotlania, to ,,zdolno$¢
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do powzigcia stanowczej decyzji, by wstapi¢ na te droge i do przypieczgtowania jej
czynern”sg.

Znakiem powotania zakonnego jest decyzja: 1) wycofania si¢ ze Swiata, 2) w
wyrzeczenie, 3) w modlitwe, aby szuka¢ Boga, 4) uswigcanie si¢ metodami zatozyciela.
Co wigc rozni zakonnika od cztowieka swieckiego? Wymienmy raz jeszcze te elementy:
1) decyzja na zycie odosobnione, 2) na wyrzeczenie, 3) na modlitwe, aby znalez¢ Boga,
4) na przyjecie metod uswigcenia, przepisanych przez zatozyciela.

Trudno$ci w zwigzku z teza Mertona: Ukochanie Boga to zjednoczenie z Bogiem.
Ale to zjednoczenie wszystkich obowigzuje, takze ludzi $wieckich. ,,Doskonatymi
badzcie jak Ojciec wasz Niebieski doskonaly jest” — odnosi si¢ do wszystkich ludzi.
Stwierdzamy, ze cel zycia religijnego jest jednakowy dla wszystkich ludzi. Tym celem
jest zjednoczenie z Bogiem. Wszystkich tez ludzi obowigzuja te same Srodki:
sakramenty, rady ewangeliczne, modlitwa, wyrzeczenie. Wyrzeczenie i modlitwa nie
wyrdzniajg zakonnika. A czy wyr6znia go odosobnienie? Nie. Sg ludzie odosobnieni z
wyboru nie bedacy zakonnikami. Decydujg si¢ na to ze wzgledu na Boga. Przyjmuja tez
prywatnie jaka$ tradycje¢ spiritualité, a wigc metody uswiecenia danej szkoty czy reguty.
Cztowiek swiecki tez musi by¢ czysty, ubogi, postuszny, umartwiony, modlacy si¢. Musi
realizowa¢ rady ewangeliczne 1 odrywanie si¢ od tego, co nie jest Bogiem. Merton wigc
okresla powotanie zakonne przy pomocy tych cech, ktoére sa cechami kazdego,
pogtebionego zycia religijnego. Nie widz¢ u Mertona cechy, roznigcej zycie zakonne.

W oparciu o Mertona moje okreslenie powotania: powotanie zakonne, to
odczytana przez nas mitosierna 1 litoSciwa zgoda Boga na to, abySmy z racji naszej
stabosci uswiecali si¢ 1 poglebiali w milosci przy pomocy tej ilosci $rodkoéw
dodatkowych i czysto ascetycznych, ktore okreslit zakonodawca. Krocej: powotanie za-
konne to litoSciwa zgoda Boga na konieczne minimum $rodkow uswiecenia i
doprowadzenia nas przez Boga przy pomocy tych srodkéw do peinej mitosci.

2. Marmion (na podstawie ksigzki Sponsa Verbi): Cecha duszy w zakonie: dusza
jest oblubienica Stowa. Warunki, aby sta¢ si¢ oblubienica Stowa: 1) dziewictwo —

oderwanie od wszystkiego, 2) wierna mito$¢ 1 uwielbienie, 3) zycie dla Chrystusa, 4)

8 T Merton, Nikt nie jest samotng wyspg, s. 110.
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dziatanie wedtug zyczen Boga, 5) zjednoczenie z Bogiem. 1 zawsze modlitwa, poparta
czystym Zyciern.90

Ale te cechy, ktére wymienit Marmion, sg cechami kazdej swigtosci. A §wigtos¢
jest powotaniem wszystkich ludzi. Takie cechy zakonnika, jak dziewictwo, oddane Bogh,
1 zaslubienie Stowa, jeszcze nie r6znig zycia zakonnego i zycia §wieckiego.

Trudnos$ci: Malzonkowie tez mogg dojs$¢ do takiego poglebienia mitosci Bozej, ze
Bog powiagze si¢ z ich duszami w mistycznych zaslubinach, jak z oblubienica. Ta cecha
wiec odpada. A dziewictwo moze §lubowac cztowiek, nie bedacy zakonnikiem.

Nalezy pami¢taé, ze dazenie do $wigtosci nie rézni zakonnikow od osob
swieckich. Nie r6zni ich wiec pelne, rozwijajace si¢ zycie religijne. Rozni ich tylko typ
umartwienia.

3. Ojcowie Soboru. Bp Gerard Huyghe z Arras we Francji (Biul. Sobor. 89-P-64):
,Jedynym celem zycia wszystkich cztonkéw zgromadzen religijnych jest udoskonalenie
mito$ci do Boga i jednoczesnie do blizniego.” Zakonnicy, to ,,chrzescijanie przeznaczeni
do dazenia do doskonatosci w mitoéci”. Zycie zakonne posiada swa ekumeniczna role,
»Ktora wyptywa z samej natury zycia poswigconego calkowicie 1 bez reszty stuzbie
Bogu”. Wszyscy ze zgromadzen religijnych posiadaja zjednoczeniowg i misjonarska role
w Kosciele.

Zbierzmy cechy zycia zakonnego: doskonalenie milosci Boga 1 blizniego,
przeznaczenie, a raczej obowiazek doskonalenia tej mitosci, catkowita stuzba Bogu,
apostolstwo.

Trudnosci: $wieccy, jak wiemy, tez muszg dazy¢ do doskonalenia mitosci Boga i
blizniego, apostolowac. A stuzba Bogu catkowita? Czy nalezy przez nig rozumiec¢ tylko
czynnos$ci kultowe? Czy zakonnik uprawiajacy muzyke nie sluzy Bogu? Tak, stuzy. A
czy $wiecki muzyk nie stuzy Bogu uprawiajac muzyke? Tez stuzy.

Bp Richard L. Guilly z Georgetown w Gujanie Brytyjskiej (Biul. Sobor.
88-P-1964) pragnie ,,zeby mezczyzni 1 kobiety w zgromadzeniach religijnych, po
ztozeniu $lubow ubodstwa, czystosci i postuszenstwa mogli zy¢ catkowicie i bez reszty w
swoim samopos$wieceniu ku chwale Pana naszego”. Cechg zycia zakonnego jest wiec

poswiecenie si¢ bez reszty Bogu. I dodaje: ,,0d tych, ktérzy nie sktadajg podobnych

% C. Marmion, Sponsa Verbi, s. 56.
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Slubow, nalezy wymagaé tylko, zeby prowadzili zycie wedlug stow Ewangelii”.
Zauwazmy, ze wedtlug bpa R. Guilly zakonnicy poswigcajg si¢ Bogu przez Sluby, a
swieccy nie skladajg $lubu zachowania rad ewangelicznych. Zakonnicy sktadaja.
Dodajmy, ze Ewangelia jest jedna dla zakonow i §wieckich. Stuzba bez reszty Bogu
obowigzuje wszystkich. Zgadzamy si¢ jednak na to, ze cecha rdéznigca zakonnika i
cztowieka swieckiego sa Sluby.

Kard. Suenens wedtug ksigzki Promotion apostolique de la religieuse, Burges
1962 (na podstawie artykutu s. J. Zdybickiej, ,,Znak” 114) : ,,Szczegdlny, o $lub oparty
zwigzek zakonnicy z Chrystusem jest zwigzkiem z Kos$ciolem naszych czaséw — stad
wyplywa obowigzek specjalnego uwrazliwienia na aktualne prady, spory i potrzeby
Kosciota. ... Apostolstwo jest zasadniczym elementem powotania zakonnego, ktore w
swej najglebszej istocie jest pelnym realizowaniem konsekracji chrzestnej, jest wigc
pelnym oddaniem si¢ Chrystusowi, zyjacemu w Kosciele. ... Zycie zakonne jest
»éwiadectwem«, §wiadczy o priorytecie Boga™®.

Cechy zycia zakonnego: publiczne §wiadczenie, ze Bog jest pierwszy; zwigzek z
Chrystusem przez $luby, apostolstwo.

Zapytajmy zaraz, czym jest apostolstwo? Kard. Suenens: ,,Okaza¢ na przyktadzie
cztonkow aktualne wartosci Ewangelii.” Bp Richard Guilly: ,,cala dziatalno$¢ tych, co
nasladujac Chrystusa krzewia Krolestwo Boze na ziemi”, ,troska o zycie wewngtrzne,
modlitwe, poswigcenie, umartwienie ciata”. Abp Pacifico M. Peraritonio: ,,apostolstwo
opiera si¢ nie na dziatalnosci zewnetrznej, ale na zyciu wewnetrznym, modlitwie 1
poswieceniu” (87-P-1964).

Jezeli apostolstwo polega na realizowaniu Ewangelii, na krzewieniu Krolestwa
Bozego, na zyciu wewnetrznym, umartwieniu i modlitwie, to tak rozumiane apostolstwo
muszg realizowac takze Swieccy.

Dwie cechy, ktore podkresla kard. Suenens, mozna uzna¢ za cechy odrézniajace
zakonnika od 0sob §wieckich. Mysle, ze te cechy gdzie§ wymienia tez Merton i Marmion,
mimo ze obydwaj bardziej podkreslaja to, co jest celem Zycia takze zakonnego (zjed-
noczenie z Bogiem) i koniecznym warunkiem tego zjednoczenia (oderwanie od

wszystkiego, co nie jest Bogiem).

%1 7.J. Zdybicka, Powszechny apostolat, ,,Znak”, 114 (1963) s. 1501-1502.
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Te dwie cechy, wyrdzniajace 1 konstytuujace zycie zakonne, s3 nastgpujace: 1)
sluby: zobowigzanie si¢ Slubem do realizowania rad ewangelicznych; na wezwanie do
zjednoczenia z Bogiem pozytywna odpowiedz i zadeklarowana publicznie przez Sluby.
2) wyrazne, spoleczne, publiczne, przez przynaleznos¢ do zgromadzenia $wiadczenie, ze
Bog jest najgodniejszy mitosci.

A wiec Sluby 1 publiczne $§wiadczenie o pierwszenstwie Boga, to sg cechy
wyrodzniajace zycie zakonne.

W oparciu 0 Marmiona moje drugie okreslenie powotania: powotanie zakonne, to
funkcja zolnierza, ktory publicznie §wiadczy (martyr-meczennik) o pierwszenstwie Boga
z racji $lubu, ktérym zobowiazatl si¢ do zjednoczenia z Bogiem. I Bog powotat do tej
funkcji osoby stabe i1 delikatne, ktére przyjety przez regute okreslony typ umartwienia,
jakie§ minimum $rodkéw uswiecenia, uznanych zreszta przez Boga. Z racji przyjecia
Slubem tych $rodkow, okre§lonych przez zakonodawce, Bog te osoby wylaczyl ze
skomplikowanych obowigzkow ludzkich obecnosci w trudnych sprawach na przyktad
polityki, tworzenia broni atomowej itp. Zgodzil si¢, aby zycie zakonne bylo tylko
rozwijaniem mitosci.

My, niezakonnicy, musimy i kocha¢ Boga, i wymysla¢ dla obrony wszystkich
bron atomowa, bra¢ udziat w polityce, aby uratowac pokdj, dach nad glowa i chleb dla
rodziny ludzkiej.

Bog wigc wyrdznit zycie zakonne. Zakonnikow traktuje Bog tak, jak w rodzinie
traktuje si¢ najmtodsze dzieci: przebywaja z ojcem stale, gawedza, podczas gdy starsze
dzieci ida do biura lub w pole.

Podkreslam w zZyciu zakonnym ten moment publicznego $wiadczenia: Ze s3
ludzie, ktorzy na pierwszym miejscu postawili §wigtos$¢ i zobowigzali si¢ slubem do jej
realizowania.

My, §wieccy, uczymy sie $wietosci prywatnie, czasem na ,,tajnych kompletach”.

Zycie zakonne, to oficjalne szkoty $wietoéci. I to whasnie zakonnik wnosi w $wiat
wspolczesny: szkote Swigtosci. Nic dziwnego, ze $wiat nie chce Zycia zakonnego. Nie
chce bowiem Boga i zjednoczenia z Bogiem, dajagcym swigto$¢. Nic tez dziwnego, ze dla
nas, dla §wiata poddanego tasce, nie jest obojetne, jak realizuje si¢ Swigtos¢ w zakonach.

I domagamy si¢ osiggni¢¢ na piatke. Powaznie traktujemy to, co méwig do§wiadczeni
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zakonnicy i zakonodawcy. Chcemy tez jednak troche¢ kontrolowac te realizacje Swigtosci,
bo jestesmy takze czesScig mistycznego organizmu Chrystusa-Kos$ciota, 1 takze za Ko$ciot
1jego $wigtos¢ odpowiadamy.

W zwigzku z zagadnieniem realizowania $wigto$ci cztery sprawy.

Zauwazmy najpierw, ze celem zycia duchowego jest zjednoczenie z Bogiem. Tak
widzi sprawe §w. Jan od Krzyza. Zjednoczenie wedlug niego polega na upodobnieniu
mitosci Bozej 1 ludzkiej. A mitos¢ to przeksztatcenie woli wlasnej w wole Boza. To
przeksztatcenie wtedy zachodzi, gdy obie wole, wola duszy i wola Boga sa catkowicie
uzgodnione, tak, ze w jednej z nich nie ma nic, co by sprzeciwialo si¢ drugiej (Wnijscie
II, rozdz. 5, 3 i I, rozdz. 11, 2). Jak osiagna¢ to zjednoczenie? Wedhug $w. Jana od Krzyza
zasadniczym $rodkiem jest tak zwane ogotocenie, czyli wybor Boga przez oderwanie si¢
od wszystkiego. W tym ogoloceniu przez oderwanie od stworzen i przez wiar¢ w
tajemnice Chrystusa dokonuje si¢ czynne i bierne oczyszczenie duszy. To bierne
oczyszczenie sprawia sam Bog, gdy za pomocg wiary udziela si¢ duszy ludzkie;j.

Najkrocej mozna powiedzie¢, ze mitos¢ jednoczy duszg z Bogiem. Co to jest
mito$¢? To praca nad uzgodnieniem wtlasnej woli z wola Boga przez ogolocenie, czyli
wyzbycie si¢ dla Boga wszystkiego, co nie jest Bogiem (Wnijscie 11, rozdz. 6, 7). Etapy
tej pracy: 1) oderwanie si¢ od stworzen i przez wiar¢ wybor Boga, 2) poddanie si¢

dziataniu Boga, 3) wzor w $mierci na krzyzu, 4) cierpienie.

1) OGOLOCENIE, ROZUMIANE CZESTO JAKO ZERWANIE ZE WSZY STKIM,
CO JEST NA SWIECIE

Mysli Soboru: Bp Gerard Huyghe: ,,Zakonnicy nie powinni separowac si¢ od
reszty cztonkéw Kosciota”. Kard. Suenens: ,,Duch Swiety nie zwalnia nas od uzywania w
jego stuzbie wszystkich talentow, do niego nie nalezy odrabianie ludzkiego lenistwa”®.

Mysli Gilsona: ,,Pobozno$¢ nie zwalnia z umiejetnosci”. Bez wiedzy najgoretsza
pobozno$¢ nie zdota zuzytkowac¢ natury dla sprawy Bozej. Trzeba zna¢ geometrie, aby

zbudowac¢ kosciol,

%27.]. Zdybicka, dz. cyt., s. 1449-1500.
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Mysli whasciwe filozofii 1 teologii tomistycznej: Trzeba zna¢ Boga, aby Go
kochaé. Trzeba wiedzie¢, co jest dobre, aby chcie¢ tego dobra. Aby wiedzie¢, trzeba si¢
uczy¢. Aby wychowywac¢ zakonnikow, trzeba owszem mie¢ mito§¢ Boga poglebiona, ale
tez trzeba zna¢ teologi¢ i ascetyke. Akt skruchy i pokora, ktére sg znakiem mitosci,
przyblizaja cztowieka Bogu i Boga cztowiekowi. Gdy akty milosci stajg si¢ doskonalsze,
doskonalsza staje si¢ tez modlitwa. Do réznych typow i1 stopni modlitwy Bog sam
powotluje. I wiemy, ze doskonalsza modlitwa, czyli coraz glgbsze zjednoczenie z
Bogiem, wymaga tak zwanego ogotocenia.

Ale ogotocenie nie moze polegaé na pozbywaniu si¢ wiedzy i1 osobistej kultury,
lecz na ich ocenie i doskonaleniu z mitoéci do Boga. Zeby co$ oceni¢ i doskonali¢, trzeba
to mie¢. Jezeli milo$¢ zalezy od poznania, trzeba dobrze pozna¢ Boga tak w porzadku
przyrodzonym, jak i nadprzyrodzonym. Zeby doskonalej Go kocha¢ i wytrwaé. Im
wigksza znajomos¢ Boga, tym wicksza zdolnos$¢ ,,ogotocenia”, czyli wyboru. Im wigksza
wiedza o Bogu, tym wigksza mito§¢ Boga. Przyblizanie si¢ Boga do czlowieka poglebia
nasza wiedz¢ o naszej ngdzy, a wiec pokore 1 skruche. Pokora i skrucha przyciagaja
Boga.

Ogotocenie wigc nie polega na psychologicznym wyrzuceniu z siebie wiedzy,
lecz na rozumnym dystansie wobec wszystkiego, co nie jest Bogiem. Akt mitosci wzrasta
dzigki lasce, ale jest aktem intelektu 1 woli.

Laska nie niszczy natury, lecz ja uszlachetnia. Laska nie niszczy wigc zycia
umystowego, lecz wilasnie to zycie, istotne w cztowieku uszlachetnia, oczyszcza 1 nim si¢
postuguje przy wyborze Boga. Cztowiek swoim intelektem i swojg wolg, umocnionymi
przez taske, decyduje o podjgciu pracy nad uswigceniem, czyli ukochaniem Boga.

Musi mie¢ argumenty, musi miec sity, aby w §wiecie, sprzeciwiajacym si¢ Bogu,
swoje powotanie zakonne dostrzec 1 zrealizowac rozumiejac jego wartos¢.

Poruszam problem ogotocenia dlatego, ze zostat przedstawiony szerokim
rzeszom czytelnikow w ksiazce Przeskoczytam mur. W tej biografii autorka, ktéra po
dwudziestu o$miu latach opuscita klasztor, twierdzi, Ze nie miala powolania zakonnego.
Jestem zdania, ze autorka miata powotanie, tylko nie udato si¢ jej wytrwac 1 zrealizowac
glebokiego uswiecenia. Dlaczego? Miala z racji swej inteligencji ogromne pasje

intelektualne i potrzebe wiedzy. Z powodu Zle pojetego przez przetozonych ogotocenia
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nie dopuszczono do niej zadnej ciekawszej literatury religijnej. Nie wystarczylo jej
wiedzy, a potem woli, na uzasadnienie drogi zakonnej. Btedem przetozonych byto
liczenie na to, ze ignorancj¢ teologiczng zakonnicy Bog cudownie wypelni. Owszem,
nasza. wolg umacnia taska, ale wzmacnia jg takze myslenie. I intelekt musi mie¢ duzo
materiatu, a czlowiek kultury, aby si¢ normalnie rozwijal. Do zjednoczenia z Bogiem
potrzebny jest cztowiek i taska. Trzeba rozwija¢ calego cztowieka i normalne w nim
wartosci ludzkie, poniewaz na nich wspieraja si¢ cnoty wlane.

Poza tym zycie zakonne nie jest wylacznie uniesieniem religijnym. Jest takze
zyciem normalnych ludzi, ktoérzy przebywaja wspoélnie, potrzebuja ludzkiej uwagi,
dobroci, sprawiedliwosci, rozumnego traktowania. Przezywajac te wartosci, uczg si¢

mitosci blizniego, rozpoznaja ja, a przez nig i dzigki tasce poglebiajg mitos¢ do Boga.

2) APOSTOLSTWO

Kard. Suenens: ,Apostolstwo jest zasadniczym elementem powolania
zakonnego”. ,,Zakonnice s3 niekiedy mniej czujne 1 mniej zaangazowane W sprawy
Kosciota 1 Chrystusa niz laikat.” Bp Guilly: ,,Apostolstwo polega na trosce o zycie
wewnetrzne”.

W naszych czasach czgsto dociera si¢ do cztowieka przez intelekt. Ilez dobrej
wiedzy o Bogu musi mie¢ zakonnik, aby w szpitalu czy szkole trafit do duszy rozméwcy,
ktorego oddziela od Boga. szereg tylko rozumowan, lecz wlasnie rozumowan, wyzna-
czonych przez wspotczesng kulture. Trzeba znad te kulture, to czym zyja dzi$ ludzie, aby
umie¢, z nimi rozmawia¢ i aby im ciekawiej pokaza¢ Boga. Nie wiem, czy bez
specjalnego cudu cztowiek moze pozna¢ Boga 1 ukocha¢ Go, nie postugujac si¢ swoim
intelektem i wolg. Ogotocenie, ktore polegatoby na niedopuszczeniu wiedzy, jest w
kolizji z apostolstwem. Apostolstwo wymaga wiedzy. Wymaga tez warto$ci moralnych i

mitosci. Catego petlnego cztowieka, ktory kocha Boga.
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3) ODOSOBNIENIE

Odosobnienie, czyli wycofanie si¢ ze $wiata, tak jak to rozumiem, polega na
decyzji cigglego wewngtrznego przebywania z Bogiem, aby przy Bogu dojrzewac i bedac
na tym S$wiecie, dzieli¢ si¢ z ludzmi wigksza, doskonalszg mito$cig, nadziejg i wiarg,
pokojem, sprawiedliwo$cig, radoscig i Bogiem.

Odosobnienie wigc ze swej natury ma cele apostolskie. Gdy zjednocze si¢ z
Bogiem, dziele si¢ z ludzmi Bogiem. Odosobnienie nie polega na zerwaniu z ludzmi, a z
tej racji nie polega na zerwaniu z kulturg. Trzeba rozumie¢ Boga i $wiat, aby umie¢ $wiat
przywracac¢ Bogu.

Odosobnienie ma pomaga¢ w wyborze tego, co dobre. Uwalnia od szeregu ztych
wpltywow w okresie, w ktorym cztowiek nie umie. jeszcze przeciwstawiac si¢ ztu. A nie
umie czasem cale zycie. Opieka przetozonych i ich do§wiadczenie kierujg ku dobru i ucza
dystansu wobec wszystkiego, co nie jest Bogiem. Ucza wyboru Boga. A wybor jest
ofiarowaniem. Ofiarowujac odrywamy si¢ od wszystkiego, co nie jest warte wyboru.
Ofiarowujgc usprawniamy si¢ w wyborze.

Wybor wymaga rozeznania, wymaga pracy nad intelektem 1 wolg przy pomocy
faski. A ksztalcenie intelektu i woli dla sprawnego wyboru Boga musi si¢ odbywac przy
pomocy normalnych $rodkow, ktorymi ksztalci si¢ intelekt i wole. Pamigtajmy, ze Bog
nie zawsze czyni cuda i nie zawsze sam uwalnia nas od naszej ignorancji i
nieumiejetnosci podjecia decyzji. Cztowiek w $wiecie wspotczesnym musi mie¢ duzo
wiedzy o Bogu i milo$ci, jezeli chce, aby wygrala sprawa Boza w okresie ci$nienia
kultury, zorientowanej nie na Boga.

Odosobnienie wigc nie polega na zerwaniu z kultura, lecz na szukaniu jej
najlepszej strony.

Kulture daje tez Bog ku wigkszemu umocnieniu dusz i ku wigkszej stawie chwaty
Bozej.

Odosobnienie nie zwalnia tez z milosci blizniego. Aby ja czyni¢, muszg by¢
wsrdd ludzi 1 kazdemu daé to, czego potrzebuje: chorych leczy¢, glodnych karmié,
samotnych pociesza¢, niewiedzacych uczy¢ o Bogu. Uczynki mitosierne obowiazuja
wszystkich i wszedzie. Takze w klasztorze. I wobec kazdego potrzebujacego, nawet gdy

jest cztowiekiem §wieckim i niewierzacym. Jego tez trzeba przywrdci¢ mitosci Boze;.
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4) TRUDNOSCI W REALIZOWANIU ZJEDNOCZENIA

Wiedza ascetyczna wychowawcow i przetozonych jest tak czesto niedoskonata,
ze takze z ich winy dusze nie wytrzymuja meki oczyszczenia. Dobrym wychowawca
swietych jest swigty. Ale kto z nas jest §wiety? Wiec dbajmy o to, aby wychowawcy byli
doswiadczeni i odpowiednio wyksztalceni w ascetyce i teologii. Tak radzi §w. Teresa
Wielka.

Przypomnijmy sobie, ze poczatkiem i znakiem rozwoju religijnego jest zal za
grzechy. Zal jest objawem milo$ci, a mito$é przyciaga Boga. Blisko$¢ Boga powoduje, ze
rosnie w nas $wiadomos$¢ naszej nedzy 1 §wiadomos$¢ §wigtosci Boga. Przezycie swej
nedzy jest pokora. A tkwigca w niej mito$¢ kieruje ku Bogu. Bog ujety mitoscig coraz
bardziej przywiagzuje dusze do siebie. Dusza idzie ku Bogu. Dzi¢ki $w. Janowi od Krzyza
i $w. Teresie Wielkiej umiemy wyrdzni¢ etapy tej drogi, a takze wszystkie jej niebez-
pieczenstwa i cierpienia. Okazuje si¢, ze zycie religijne, wcigz poglebiane, jest meka.
Blagam wychowawcow zycia religijnego, aby pomagali Bogu w przeprowadzeniu dusz
przez t¢ meke do pelnej mitosci, zeby dusze nie zniechecily si¢ trudno$ciami, nie ustalty w
drodze. Tak. Zycie wewnetrzne to meka, to na serio droga krzyzowa i wewnetrzna $mier¢
na krzyzu.

Do tego wszystkiego dochodza trudnosci zewnetrzne, wynikajace z faktu
przebywania w zgromadzeniu: 1) Niebezpieczenstwo zrzucenia z Siebie
odpowiedzialnosci za zycie religijne na przetozonych. 2) Niebezpieczenstwo oddzielenia
sprawy uswigcenia od spraw rozwoju normalnych, przyrodzonych wartosci ludzkich. 3)
Chociaz teoretycznie wiadomo, ze reguta stuzy do realizowania prawd Ewangelii,
praktycznie tak si¢ postepuje, jak gdyby regula byta wazniejsza niz Ewangelia 1 mitos¢
blizniego. Niebezpieczenstwo wiec werbalnego i czysto prawniczego stosowania reguty
przy zaniedbaniu dobroci, sprawiedliwosci, wolnosci cztowieka, jego osobowych
wartosci. Czlowiek jest osoba, nie rzeczg. 4) Niebezpieczenstwo obnizenia ambicji
prowadzenia zycia religijnego, umystowego, zawodowego z powodu zbyt duzego
aktywizmu w sprawach zewnetrznych, z powodu meki 1 pokus albo fizycznej stabosci
zakonnikow. Niebezpieczenstwo zaniedbania troski o zdrowie zakonnikow, o ich ludzkie
I religijne potrzeby. 5) Dyskretny egoizm: chce doskonatosci, cheg §wigtosci. Nie wolno

tego chcie¢. Wolno pragna¢ tylko Boga. Wytacznie Boga. (Stusznie radzi tu $w. Ludwik
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Grignon de Montfort, aby odda¢ Matce Bozej wszystkie zastlugi w tym i w przysztym
zyciu. Zupele ubdstwo. Nie licz¢ na nagrod¢. Na nic poza Bogiem. Nie mysle o sobie
nawet od strony zycia w niebie. Mysle tylko o Bogu. Tylko Bog. Bo ktoz jak Bog! Bog,
ktérego kocham).

W zakonczeniu mysl, ze dusza zakonna, a wlasciwie kazda dusza ludzka wyraza
si¢ w jednym dziataniu: wieczyste wnikanie w mito§¢ Boza. To wnikanie w mito$¢ Boza
bedzie trwato takze po $mierci, gdy wobec Boga bedziemy ,,twarza w twarz”.

To wlasnie wnikanie w mito$§¢ Boza jest zadaniem zakondéw wobec $wiata
wspoélczesnego. Ma by¢ zachetg, swiadectwem i mobilizacja, porwaniem §wiata na te
droge.

Whikanie w milo$¢ Boza poprzez Chrystusa, w ramach Kosciota przy pomocy
sakramentow 1 Matki Bozej. Wnikanie w mito$¢ Boza poprzez Chrystusa ukrzyzowanego
az do serca Trojcy Swictej. Gdy kazdy czlowiek bedzie az przy sercu Trojcy Swictej,
Tréjca Swieta bedzie w sercu kazdego czlowieka, bedzie tym samym w catym $wiecie
wspbtczesnym, Tréjca Swieta, sponsa mea Trinitas. Chwata Ojcu i Synowi, i Duchowi

Swietemu, jak byta na poczatku, teraz i zawsze, i na wieki wiekow. Amen.

3. MIEJSCE ZAKONOW W KOSCIELE JUTRA

W poprzednim paragrafie bronilem tezy, ze zycie zakonne to 1) przez §lubowanie
rad ewangelicznych publicznie zadeklarowana i realizowana pozytywna odpowiedz
cztowieka na wezwanie do zjednoczenia z Bogiem i w zwigzku z tym: 2) wyrazne,
spoteczne przez przynalezno$¢ do zgromadzenia $wiadczenie, ze Bog jest najgodniejszy
mito$ci; 3) stale w sensie kanonicznym przebywanie blisko Boga i w Bogu przez wiarg,
nadziej¢, mitos¢, sakramenty 1 taske, blisko Boga, ktory uswieca, 4) oficjalna, uznana
przez wtadze Kosciola, szkota §wigtosci, czyli droga wnikania w mito$¢ Boza.

Zadanie wigc zakondw wobec $wiata wspolczesnego polega wiasnie na
$wiadczeniu o warto$ci nieustannego wnikania w mito$¢ Boza.

Czy wobec tego zakony sg potrzebne? Tak. Zakony sg potrzebne, poniewaz

Swiatu wspolczesnemu jest potrzebna zachgta, $wiadectwo, mobilizacja, wezwanie i
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pokazywanie sposobow jednoczenia osoby ludzkiej z Bogiem poprzez wzajemna mitosc,
najpetniej realizujaca si¢ w Chrystusie. Poniewaz wszyscy ludzie sg wezwani do
zjednoczenia z Bogiem, musza mie¢ aktualne wzory, realizacji tego wezwania. Tym
wzorem wcigz jeszcze najbardziej widocznym i konkretyzowanym jest zycie zakonne.
Nie znaczy to, ze zycie religijne moze skutecznie rozwija¢ si¢ wylgcznie w formach
zakonnych. Znaczy to tylko tyle, ze z tej strony najszybciej dociera do nas wyrazny
impuls do przejecia si¢ na serio Ewangelia.

Podtrzymuj¢ wiec dotychczasowe odpowiedzi na pytanie o rol¢ i zadania
zakondw w §wiecie wspotczesnym, odpowiedzi uzyskane w analizie tego, czym jest
zycie zakonne, lecz chcialbym je poszerzy¢ o problem miejsca zakondw w Kosciele jutra.
Aby to zobaczy¢, nalezy rozwazy¢ sprawe zakonOw na tle sprawy tysigcletniego wczoraj
Kosciota w Polsce i na tle opinii dzisiaj sformutowanych przez Kosciot. W zwigzku z tym
wysuwaja si¢ trzy zagadnienia: 1) relacja Kosciot — zakony, 2) zakony w tysigcleciu
Polski ochrzczonej, 3) zakony dzi$§ w oczach Soboru. Wnioski na temat jutra zakonow

wynikng z tych zestawien w sposob oczywisty.

1. RELACJA KOSCIOL-ZAKONY

Sw. Pawet, adresujac swoj 2 list do Koryntian uzywa takiego sformutowania: ,,do
Kosciota Bozego, ktory jest w Koryncie” (2 Kor 1, 1).

Nawigzujgc do sensu tego sformulowania, mozna powiedzie¢, ze kieruj¢ swoje
stowa do Kosciota Bozego, ktory stanowig zakony. Jezeli Kosciot to tyle, co Lud Bozy, to
takze kazdy z nas, pozostajagc w wewnetrznym powigzaniu z Chrystusem, jest Kos$ciotem.
Kazdy wigc z nas jest czastkg Kosciota, kazda grupa ludzka jest Kosciotem, wszyscy
razem stanowimy Lud Bozy, do ktorego powotani sg wszyscy ludzie. Wobec tego to
wszystko, co Sobor mowi o Kosciele, odnosi si¢ do kazdego z nas i odnosi si¢ takze do
kazdego zgromadzenia zakonnego. Zobaczmy wigc te perspektywy, ktore Bog rysuje

przed nami, nazywajac zgromadzenie zakonne Kosciotem.
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Wedhug Konstytucji dogmatycznej O Kosciele ,,Ko$ciot jest w Chrystusie niejako
sakramentem, czyli znakiem i narz¢gdziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem”gg.
Odniesmy to sformutowanie do Kosciota, ktorym jest zgromadzenie zakonne. Zakon
wigc jest w Chrystusie znakiem i narz¢dziem wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem. Jest
znakiem zjednoczenia z Bogiem, po prostu $wiadczy o zjednoczeniu ludzi z Bogiem,
swiadczy o wartosci tego zjednoczenia, o tym, ze najbardziej Bog jest godny mitosci.
Zakon jest dalej narzedziem tego zjednoczenia, jest wiec droga, srodkiem, ktory utatwia
powigzanie z Bogiem.

A dalej Konstytucja mowi, ze ,,Ko$ciot jest owczarnia, ... jest ... rolg uprawng ...
(a na tej roli) winoro$la prawdziwa jest Chrystus, zycia i urodzajnosci uzyczajacy pedom,
to znaczy nam”. Znowu odnie$Smy ten tekst do zakonu. Zakon jest owczarnia, ,ktorg
prowadzi 1 zywi sam Chrystus”. Chrystus wigc wychowuje dusz¢ zakonnicy 1 zakonnika,
zywi te dusze Eucharystig, swoim Ciatem i1 Krwig. Zakon jest rolg uprawna, na ktorej
wzrasta Chrystus, bo zawsze ,,On ma wzrasta¢”, ale wzrastajac uzycza wzrostu i zycia
takze ,,pedom, to znaczy nam”.

Zakon to ,,wspolnota wiary, nadziei 1 mitosci”, to ,,lud zjednoczony jednoscia
Ojca i Syna, i Ducha Swigtego”. Zakon winna wiec charakteryzowaé taka jedno$é i
wielko$é mitosci, jaka faczy Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Ta jednos¢ wyraza si¢ w tej
samej ,nauce apostolskiej - oraz w obcowaniu wzajemnym, w lamaniu chleba i
modlitwach”. W przebywaniu wzajemnym, bo ,,podobato si¢ ... Bogu uswigcac 1 zbawia¢
ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej miedzy nimi wiezi, lecz
uczyni¢ z nich lud”... ,,Udziatem tego ludu stata si¢ godnos$¢ 1 wolnos¢ synéw Bozych, w
ktorych sercach Duch Swiety mieszka jak w $wigtyni. Prawem jego stato sie przykazanie
nowe mitowania, jak Chrystus nas umitowat.”

Podobato si¢ Bogu uswigci¢ ludzi przez kontakt z innymi. Bog po prostu stawia
na naszej drodze zycia kogo$, kto uczy nas mitosci Bozej. Bog sam uswieca, ale przez
kochajace Go serca ludzkie objawia swa swigtos¢ i mito§¢. Wybierajac czy powotujac lu-
dzi do zgromadzen zakonnych podkre§la godno$¢ 1 wolnos¢ czlowieka: godnosé, bo

mozemy wej$¢é w rodzinne zwiazki z Trojca Swieta przez ukochanie Boga nade

% Konstytucja dogmatyczna O kosciele, 1; dalsze teksty cytowane w tym paragrafie pochodza z numerow:
6,8,4,13,9,6.
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wszystko; podkresla wolnos¢, bo nie mozna bez wolnosci kocha¢. Nie mozna nakazac¢
mitosci. Kazda mito$¢ jest znakiem, ze cztowiek naprawde jest wolny. Sam wybiera
osobe, ktorg kocha. Sami wybieramy mito$¢ Boza.

Zbierzmy te mysli, ktore podsuwa nam Bég, nazywajac nas w listach §w. Pawla i
w Konstytucji dogmatycznej Ludem Bozym, Ko$ciotem.

1. Zgromadzenie zakonne jest zespotem ludzi, zwigzanych t3 samg wiarg,
nadzieja, mitoscig, modlitwg, tamaniem Chleba (Eucharystig).

2. Zgromadzenie zakonne jako taki wtasnie zespdt osob, nastawien, spraw,
probleméw 1 prawd jest narzedziem zjednoczenia z Bogiem, rolg uprawng, na ktorej
wzrasta Chrystus, a w Nim nasza mito§¢ do Boga. Chrystus wigc wychowuje osoby
zakonne i jest z tej racja pierwszg osobg w zgromadzeniu, pierwszym wychowawca, a
jednoczes$nie przedmiotem mitosci. Tej mitosci do Boga uczy poprzez ludzi, stykajac nas
z ludzmi, ktérzy Go kochaja, a przede wszystkim, stykajac nas z Bogiem.

I przebogata w tres¢ mys$l Soboru, wynikajaca z tego, ze Kosciot jest
przedstawiony jako ,,oblubienica niepokalanego Baranka”. Dusza zakonna wiec i jej
zgromadzenie to ,,oblubienica niepokalanego Baranka, ... ktérg Chrystus »umitowat 1
wydat samego siebie za nig, aby ja uswiecic« (Ef 5, 26), ktorg ztaczyt ze sobg weztem
nierozerwalnym i nieustannie ja »zywi i pielggnuje« ... i ktorg oczys$ciwszy zechciat mie¢
ztaczona ze soba oraz poddang w mitosci 1 wiernosci, ... ktorg wreszcie hojnie obdarzyt
na wieki dobrami niebieskimi”, aby mogta poja¢ Boza i Chrystusowa do niej ,,mitos¢,
przewyzszajaca wszelka wiedze. Poki zas tu na ziemi ... przebywa na tutaczce daleko od
Pana ... ma si¢ za wygnanca, szukajac tego 1 to mitujac, co w gorze jest, gdzie przebywa
Chrystus siedzacy na prawicy Bozej, (tam) gdzie (jej) zycie ... ukryte zostato z
Chrystusem w Bogu az do chwili, gdy z Oblubiencem swoim ukaze si¢ w chwale”...

Jest to program religijnej tesknoty, charakteryzujacej gtéd Boga, gtod pieknej
mitosci Bozej, mitosci, ktora nadaje sens zyciu, ktorg kieruje cztowiek do najbardziej

kochajacych nas osob, do Trojcy Swiete;.
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2. ZAKONY W TYSIACLECIU CHRZESCIJANSTWA W POLSCE

Przedstawie kilka mysli z ksigzki prof. Karola Gorskiego, Od religijnosci do
mistyki. Zarys dziejow zycia wewnetrznego w Polsce, 9661975, t. I, Lublin 1962.

Prof. Gorski, idgc za Pourratem, charakteryzuje dzieje religijnosci polskiej
wedhug szkot zakonnych. A wigc w XI 1 XII wieku w Polsce rozwija si¢ poboznos¢
benedyktynska. Szkota ta akcentuje przede wszystkim liturgi¢ 1 jej medytowanie.
Ideatem jest zycie pustelnicze. Za znak doskonaloéci uwaza si¢ stan kontemplacji i
surowg asceze. Realizuje to §w. Wojciech, bt. Bogumit, §w. Andrzej Swierad, Pigciu
Braci. Droga rzeczywiscie dostepna tylko nielicznym. W XIII wieku dominikanie, i
franciszkanie akcentujg inny ideal: $wietos¢ wsrod $wiata. Znamiona doskonato$ci
upatruje si¢ w czynnej mitosci blizniego 1 w dlugotrwatej modlitwie. Powstaja wsrod
swieckich grupy oblatow i tercjarzy. Poglebia sig¢ religijnos¢ mas. Kwalifikacje swietosci
uzyskuje §w. Jacek, bt. Czestaw, bt. Kinga, $w. Jadwiga Slaska.

Calg religijno$¢ sredniowieczng wedtug prof. Gorskiego charakteryzuja cztery
cechy: 1) wysunigcie na pierwszy plan Nowego Testamentu, 2) kult $wietych, 3) kult
cztowieczenstwa Chrystusa, 4) kult maryjny.

(Prof. Gorski ,sadzi, ze teraz akcentuje si¢ spoleczne konsekwencje
chrzescijanstwa, poglebia si¢ rozumienie liturgii, powrdt do Zrédet biblijnych i do Ojcow
Kosciota).

W XIV wieku podkresla si¢ wazno$¢ czestszej Komunii. W XV wieku sprawa ta
wywotata ogromne spory, ktorych najmocniejszym wyrazem jest na przykiad ruch
husycki i domaganie si¢ Komunii pod dwiema postaciami. W XIV wieku szkoty religijne
staja si¢ terytorialne. R6zne zakony na danym terenie przejmuja t¢ samg lub podobng
wersj¢ wychowania religijnego, Ale Polska nie ma w tych dwu wiekach, XIV i XV,
pisarzy mistycznych (XI, XII, XIII wiek w Polsce ma ich wigcej, na przyklad stawny
modlitewnik Gertrudy Mieszkowny z XI wieku). W XIV wieku takze w Polsce kobiety
nadajg ton zyciu religijnemu: $w. Jadwiga, Dorota z Matow, ktora dziata w Gdansku. Ale
reformacja, wiek XV, rozbija zycie religijne, zdecydowanie rozdziela mistyke i teologie.
Z drugiej strony wprowadza zwyczaj kazan w jezykach narodowych. I wtasnie od dotu,
od mas idzie w Polsce odnowienie zycia religijnego. Pojawiaja si¢ ksiazki do nabozen-

stwa, piesni w jezyku polskim.
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W XVI wieku ludzie nie chca $redniowiecznych droég poboznosci. Szukaja
nowych, ale w ten sposéb, ze ulepszajg stare. Dziata Uniwersytet Krakowski i realizuje
si¢ uchwaty Soboru Trydenckiego. Trzy cechy charakteryzuja okres potrydencki: 1)
modlitwa zmetodyzowana (wprowadzona przez jezuitow), 2) narodowe szkotly
mistyczne (hiszpanska, wtoska), 3) udziat kobiet w odrodzeniu zycia religijnego. Kobiety
te dziatajg wlasnie poprzez zakony. Najpierw wiec w Polsce ocknety sie benedyktynki.
Dzielna reformatorka, Magdalena Morteska, reorganizuje i mobilizuje klasztor
chelminski. Kladzie nacisk na wyksztalcenie siostr, na renowacje, kierownictwo
duchowe (ta ostatnia sprawa wywotuje ogromne spory: kaptan czy ksieni maja kierowac
zyciem duchowym klasztoru).

W XVII wieku wptywaja na religijno$¢ polska karmelici i karmelitanki;
zachowaty si¢ autobiograficzne teksty karmelitanek: m. Teresy od Jezusa Marchockiej,
m. Anny od Jezusa, m. Barbary od Najswigtszego Sakramentu. Ze strony jezuitow dziata
ks. Piotr Skarga.

W pierwszej polowie XVII wieku obserwujemy poczatki poleskiej szkoly
duchowosci. Szkota ta charakteryzuje si¢ kultem maryjnym. Wtasnie w Polsce powstaje
praktyka $wigtego niewolnictwa, ofiarowanego Matce Boskiej. Zapoczatkowal te
praktyke nie o. Stanistaw Falucjusz, jak podaje §w. Ludwik Grignon de Montfort, lecz o.
Franciszek Stanistaw Foenicjusz (Fenicki) wydajac w 1632 roku w Lublinie dzietko pt.
Mariae mancipium (Niewolnik Maryi). W tym samym roku w Lublinie to dzietko
wychodzi po polsku pt. Petko B. Panny Mary jej albo sposob oddawania sie Jej za
niewolnika. Fenicki i Chmetowski pisza wzory aktow oddania si¢ w niewole Matki
Boskiej. Pierwszy taki akt opublikowano w 1582 roku w Wilnie. (Autorzy ci wywodza to
nabozenstwo od §w. Piotra Damiani XI wiek i Waltera z Birbachu XIII wiek). Szerzy to
nabozenstwo w XVII wieku Nielinski, Varsaviensis, Morawski (0. Majkowski wywodzi
to nabozenstwo z otoczenia o. Kaspra Druzbickiego). Wcigz, w calym okresie
potrydenckim akcentuje si¢ urabianie intelektu. Stuzg do tego kazania, ksigzki ascetycz-
ne, sodalicje.

Pielgrzymki, organizowane dotychczas do miejsc maryjnych, w XVII wieku maja
charakter zastepczych wypraw do Ziemi Swictej. Powstaja kalwarie, odtwarzajace meke

Panska.
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Po roku 1648 i w XVIII wieku Kozacy i Szwedzi przesladuja Kosciot w Polsce.
Zakony zostajg rozbite. Ale juz w 1651 roku krélowa Maria Ludwika sprowadza z
Francji lazarystow §w. Wincentego a Paulo. W tym samym roku przybywajg pierwsze
szarytki. Przyjezdzaja takze wizytki, benedyktynki Najswietszego Sakramentu. Ustala
si¢ wptyw szkoty francuskiej: §rodkiem sg misje i teorie §w. Franciszka Salezego. Ale w
nizszych warstwach spotecznych panuje szkota hiszpanska, kult maryjny, bractwa
rozancowe 1 szkaplerzne, pielgrzymki. W 1670 roku o. Stanistaw Papczynski zaktada
zgromadzenie mariandw 1 tworzy nowy kierunek Zycia wewnetrznego: atakuje w
wychowaniu religijnym nastawienie uczuciowe i podkreslenie roli ekstazy, akcentuje
zachowanie przykazan i rad Chrystusa, umartwienie woli i ciata. Nie ma jednak w XVIII
wieku wielkich $wietych, tworczych pradow. Obserwujemy jednak przenikanie nauki
Kosciota do struktury spotecznej: ulepszenie obyczajnosci, podnoszenie wymagan
moralnych. W czasach saskich upada wiedza religijna, ale sg i o$rodki bogatego zycia
wewnetrznego: benedyktynki Iwowskie, karmelici i m. Tekla Kaczynska, profeska
kanoniczek Swigtego Ducha albo augustynek. Ogélny brak dobrych kierownikow
duchowych. Czasy Stanistawa Augusta: jansenizm, racjonalizm, upadek religijno$ci. I
pojawiajg si¢ redemptorysci. Od roku 1787 szerza autentyczng nauke Kosciota o zyciu
wewnetrznym. Wiek XIX to wcigz jeszcze w Polsce racjonalizm i nowy idealizm
niemiecki. Religijno$¢ zagrozona. Cata elita umystowa pozostaje pod wptywem ideologii
racjonalistycznych i gnostyckich. Wysitki rozsadku ludzkiego ida w kierunku uratowania
myslenia. Dziatajg gtownie filozofowie.

W wieku XX odrodzenie zycia religijnego, a potem Jan XXIII 1 Sobor.

Na podstawie tych kilku uwag z historii Zycia wewngtrznego w Polsce mozna
wysung¢ wniosek, ze wlasciwie poziom zycia religijnego w Polsce wciaz ratuja zakony.
To jednak byly szkoty $§wietosci, to wcigz sg szkoty swietosci. Niech nimi pozostang na

przysztosé, na jutro Kosciota.
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3. ZAKONY DZIS W OCZACH SOBORU

Zapytajmy po prostu, jaki ksztalt zycia zakonnego proponuje Sobdr, to znaczy,
jak widzi realizacje §wigtos$ci przy pomocy tego narzedzia, ktorym jest zgromadzenie
zakonne? Jak Sobor widzi to dzi$ 1 na przysztos¢?

Wedlug Konstytucji dogmatycznej O Kosciele zycie zakonne rodzi si¢ w
momencie zlozenia $lubu praktykowania rad ewangelicznych, ktore ,,sq darem Bozym”.
A wigc zobowigzanie si¢ §lubem do realizowania rad ewangelicznych konstytuuje zycie
zakonne. Konstytucja uczy, ze ,,rady ... sprzyjaja doskonatej mitosci Boga i blizniego” i
przez mitos¢, do ktorej prowadza, w szczegdlny sposob zespalaja cztowicka-zakonnika z
Kosciotem. ,,Wtadza Kosciota pod przewodnictwem Ducha Swigtego zatroszczyta si¢ o
to, aby ... (rady te) thumaczy¢, praktykowaniem ich kierowaé, a nadto ustanowi¢ state,
trwate formy zycia na radach oparte.” Ko$ciél wiec podniost profesje zakonng do
godnosci stanu kanonicznego, ukazat ja 1 ukazuje jako stan poswigcony Bogu,
ofiarowany Ojcu poprzez ofiar¢ eucharystyczng. A za posrednictwem zakonnikoéw, przez
ich zycie Kosciot chee coraz lepiej ukazywac §wiatu Chrystusa.94

Co wigc charakteryzuje zycie zakonne? 1) Przez $luby zobowigzanie si¢ do
praktykowania rad, aby w ten Sposdb uwolni¢ si¢ od przeszkdd, ktére moglyby odwies¢
od zarliwej mitosci ,,i od doskonalo$ci kultu Bozego. 2) Oddanie si¢ na wiasnos¢ nade
wszystko umitowanemu Bogu. Po prostu z nowego tytutu poswigcenie si¢ stuzbie 1 czci
Bozej.

Zakon wigc pomaga zakonnikom w realizacji zjednoczenia z Bogiem. Na czym ta
pomoc polega? Zakon jest umocnieniem w sposobie zycia poswieconego Bogu, udziela
nauk prowadzacych do osiggni¢cia doskonatosci, jest wspolnota braterskg w stuzbie
Chrystusowej, przez postuszenstwo umacnia wolno$¢, aby zakonnik mogl czynié¢
radosnie postgpy na drodze mitosci.

Konstytucja podkresla, Zze zakony sa potrzebne i1 uzyteczne. Tekst bardzo
wyrazny: ,,I niechaj nikt nie sadzi, Ze zakonnicy z racji swego poswiecenia stajg si¢ badz
wyobcowani ze spolecznos$ci ludzi, badz nieuzyteczni w spotecznosci ziemskiej”. Nie.
Nawet gdy wprost nie wspomagaja swych wspolczesnych, to pozostaja z nimi wcigz

zwigzani ,wewnetrznym zwiazkiem w Chrystusie i wspotpracuja z nimi duchowo, aby

% Konstytucja dogmatyczna O Kosciele, 43-45.
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budowanie spotecznosci ziemskiej opierato si¢ zawsze na Panu i ku Niemu sig.
Kierowato”. Zakony sg potrzebne, poniewaz slubowanie i spetnianie rad ewangelicznych
jest dla $wiata niejako znakiem: 1) dobr niebieskich, obecnych na tej ziemi, 2) znakiem
wiekuistego zycia uzyskanego dzigki Odkupieniu, 3) znakiem przysztego
zmartwychwstania i chwaty Krolestwa niebieskiego, 4) znakiem warto$ci formy zycia,
ktorg wybrat Chrystus 1 zalecit apostotom, 5) znakiem potegi Chrystusa krolujgcego i
znakiem mocy Ducha Swiqtego.95 Dotaczmy do tego teze, ktdéra w sposob antycypuj egcy96
wiaze si¢ z mys$la Soboru: zakony s3a potrzebne, poniewaz $wiadcza, ze Bog jest
najgodniejszy mitosci, przede wszystkim Bog, jedynie Bog, ktorego wybrat Michat
Archaniol, Abraham, Maryja. Sobor dodaje, ze zakony nienaruszalnie naleza do ,,zycia
Kosciota 1 jego $wietosci. Kazdy wiec ,,do slubowania rad ewangelicznych powolany
usilnie stara¢ si¢ winien o to, aby wytrwal i wznidst si¢ wyzej w tym powotaniu, do
ktorego Bog go wezwal, dla przysporzenia swigtosci Kosciolowi, najwigcksza chwate
jednej i niepodzielnej Trojcy, ktora w Chrystusie i przez Chrystusa jest zrodlem i
poczatkiem wszelkiej éwiqtosﬁci.”g7

Wnhioski i odpowiedzi na pytanie o miejsce zakonow w Kosciele jutra: zakony sa
potrzebne, poniewaz jest §wiatu potrzebna §wigto$¢, poniewaz potrzebny jest Bog,
poniewaz osobie ludzkiej potrzebna jest mitos¢, a tej mitosci kto$, kogo mozna trwale ko-
cha¢, Osoba niezmienna i wcigz kochajaca, Bog-Mitos¢.

Miejsce zakonow w Kosciele jutra, to rola staran o najdoskonalszy ksztatt
najszlachetniejszej mitosci, o skierowanie jej ku Bogu, ktory daje mitos¢ 1 §wigtose, ktory

daje po prostu cztowiekowi swoje wewngtrzne zycie Trojcy Boskich Osob.

4. WARTOSCI ZYCIA ZAKONNEGO

1) WARTOSCI LUDZKIE

Zycie chrzeécijanskie mozna budowaé tylko na zdrowych zasadach ludzkich.

Podstawowa zasada: chcie¢ dobra, unikac zta.

% Konstytucja dogmatyczna O Kosciele, 44.
% Por. moj artykut w ,,Przewodniku Katolickim” z dnia 28 listopada 1965.
% Konstytucja dogmatyczna O Kosciele, 47.
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Aby rozpoznac¢ to, co jest dobre, nalezy rozwija¢ wladze umystowe cztowieka,
jego intelekt i wole. Intelekt wyksztalcony w umiejetnosci rozpoznawania dobra
przedstawi woli rézne mozliwosci. Wola, ksztaltowana w dobrym wychowaniu
domowym, wzmocniona taska i umilowaniem Boga, zdecyduje si¢ na wybdr tego, co
wsrod wielu rzeczy jest najlepsze. Bedzie kierowata sie sprawiedliwoscia, meznie
odrzuci to, co n¢cace, lecz mniej dobre, roztropnie zdecyduje si¢ na dostepne mozliwosci
I z umiarkowaniem bedzie wybierata wartos$ci kulturalne.

Zdrowe zasady ludzkie, na ktorych moze budowaé taska: 1) nastawienie na
dobro, 2) troska o rozwoj umystu, to znaczy ksztatcenie intelektu i woli przy pomocy
tego, co nauka ma najlepszego, aby umie¢ rozpoznac i wybra¢ rzeczy dobre, 3) roztropne
rozwijanie zainteresowan umystowych, aby czlowiek wcigz wewnetrznie pracowal i
¢wiczyl sie w podejmowaniu trudu, poniewaz bez tej umiejetnosci nie bedzie umiat
wspotpracowaé z taska, 4) dziatanie sprawiedliwe, 5) wytrwato§¢ w pracy, 6)
umiarkowanie, ktore pozwoli przyja¢ pogodnie kazdy los, 7) wewnetrzna pogoda, 8)

dobro¢.

2) WARTOSCI CHRZESCIJANSKIE I ZAKONNE

Zycie zakonne jest jednym ze $rodkéw do zrealizowania w pelni zycia
chrzescijanskiego. Podstawowa warto$cig chrze$cijanska, przyniesiong przez Ewangelie,
jest przykazanie mitosci Boga 1 blizniego. I Ewangelia okresla, jak to przykazanie
zrealizowac. Realizacja ta polega na umilowaniu Chrystusa. Gdy czlowiek ukocha
Chrystusa, Bog ukocha cztowieka 1 przyjdzie, do jego duszy, aby w niej pozosta¢ (J 14,
21). Ta wzajemna mito$¢ Boga 1 osoby ludzkiej polega na zjednoczeniu woli czlowieka z
wolg Boza. Takie zjednoczenie jest istota doskonatosci religijnej, a osigga si¢ je w
wysitku zachowania przykazan. Chrystus mowi, ze ,,jesli zachowacie przykazania moje,
wytrwacie w mitosci mojej” (J 15, 10). Zachowanie przykazan wymaga trudu. Ten trud
polega na umiejetnosci zrezygnowania z wszystkiego dla mitosci Bozej, porzucenia
wszystkiego, co nie jest Bogiem. Takie porzucenie wszystkiego §w. Jan od Krzyza i inni
wychowawcy zycia wewnetrznego nazywaja ,,ogotoceniem”. Wigze si¢ ono z
praktykowaniem umartwienia i pokuty. W tej pracy pomaga Chrystus przez sakramenty

swigte. A cztowiek uprasza pomoc modlitwg. Dzigki modlitwie, mitosci do Boga i
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sakramentom jest w nas Chrystus, a my w Nim. T¢ koniecznos¢ trwania w Chrystusie
objawia Ewangelia w stowach: ,,Jam krzew winny, wyscie latorosle” (J 15, 5). ,,Zyje juz
nie ja, ale zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20). Nie tylko mamy trwa¢ w Chrystusie, ale
takze porzucic¢ siebie, swoje pragnienia i pomysty, a przyja¢ Chrystusowe. Chrystus ma
zy¢ w ksztalcie naszej duszy.

Pragnienia duszy chrzescijanskiej formutuje sw. Pawet: ,,Dla mnie zyciem jest
Chrystus” (Flp 1, 21).

Tak pomyslane zycie obowigzuje wszystkich chrzescijan i w specjalny sposob
osoby zakonne, ktore Slubem zobowigzaly si¢ osiagna¢ zjednoczenie z Bogiem przez
Chrystusa. Ujmuje to jasno takze Ojciec Soboru, bp Gerard Huyghe z Arras we Francji
mowigc, ze ,,jedynym celem zycia wszystkich cztonkow zgromadzen religijnych jest
udoskonalenie mitosci do Boga i bliznich” (Biul. Sobor. 89-P-1964), a bp Richard L.
Guilly z Georgetown w Gujanie Brytyjskiej pragnie, ,,zeby mezczyzni i kobiety w
zgromadzeniach religijnych, po zlozeniu $§lubow ubodstwa, czystosci i postuszenstwa,
mogli zy¢ catkowicie i bez reszty w swoim samo poswigceniu ku chwale Pana naszego”
(Biul. Sobor. 88-P-1964).

Kard. Suenens dodaje, Ze ,,apostolstwo jest zasadniczym elementem powotania
zakonnego, ktére w swej najglebszej istocie jest... pelnym oddaniem si¢ Chrystusowi,

"% To apostolstwo wedtug bpa Pacifico M. Perantonio opiera si¢

zyjacemu w Kosciele
,»Na zyciu wewnetrznym, modlitwie i poswigceniu” (Biul. Sobor. 87-P-1964).

Zakonnicy, jednoczac swoja dusze z Bogiem 1 przebywajac wsrod ludzi,
apostotujag swoim przywigzaniem do Boga, cnotami, a przede wszystkim przez swa
przynalezno$¢ do zgromadzenia wyraznie §wiadcza, ze Bog jest godny mitosci.

Warto$¢ powotania zakonnego polega na wyraznym $wiadczeniu, ze cztowiek,
nalezacy do zgromadzenia, zobowigzat si¢ slubem do zjednoczenia z Bogiem.

Te dwie wartosci: §luby 1 §wiadczenie o pierwszenstwie Boga, wskazujg na dalsze
warto$ci powotania. Sg one nastepujace: wycofanie si¢ ze §wiata w zycie odosobnione,

wyrzeczenie, nieustanna modlitwa, przyjecie okreslonej drogi uswiecenia wybranej przez

zatozyciela, catkowita stuzba Bogu, apostolstwo, zwigzek z Chrystusem, zycie dla

% 7.. Zdybicka, Powszechny apostolat, s. 1501.
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Chrystusa, wierna mito$¢ i uwielbienie Boga, dziatanie realizujace zyczenia Boze,
dziewictwo z mitosci, ktore czyni dusze oblubienicg Chrystusa.
Tak szeregujg wartosci powotania pisarze ascetyczni: Merton, Marmion, to samo

akcentujg Ojcowie Soboru.

3) WARTOSCI SZCZEGOLOWE POWOLANIA ZAKONNEGO

Najbardziej charakterystyczne dla powotania zakonnego sg stowa Ewangelii
wedlug §w. Mateusza, mianowicie: ,,Albowiem taknatem, a nakarmili§cie mnie,
pragnaglem, a daliScie mi pi¢ 1 gosciem bylem, a przyjeliScie mnie, nagim, a
przyodziali$cie mnie, chorym, a nawiedziliScie mnie, wig¢zniem, a przyszlicie do mnie”
(Mt 25, 35-37). ,,Coscie uczynili jednemu z tych moich braci najmniejszych, mniescie
uczynili” (Mt 25, 40). A takze stowa blogostawienstw: , Blogostawieni ubodzy w
duchu..., blogostawieni cisi..., btogostawieni, ktérzy ptacza..., bltogostawieni, ktérzy
takng i1 pragng sprawiedliwosci..., blogostawieni mitosierni..., btogostawieni czystego
serca..., blogostawieni pokdj czyniacy..., blogostawieni, ktorzy przesladowanie cierpia
dla sprawiedliwo$ci” (Mt 5, 3—11).

Osoba zakonna winna ciggle pokazywa¢ Chrystusa ludziom. Na jej zakonnej
drodze Chrystus ma posta¢ cierpigcego czlowieka, pogragzonego w nedzy, chorego,
smutnego, gtodnego, potrzebujacego. Zakonnica i zakonnik musza shuzy¢ glodnym i
cierpigcym, potrzebujacym i opuszczonym. W ten sposob stuzg Chrystusowi. Sami takze
winni by¢ ubodzy i cisi, mitosierni i czystego serca, czynigcy pokdj i rozlewajacy dobro¢.

Wielcy zatozyciele zakondéw, na przykilad sw. Wincenty a Paulo, nasladujac
Chrystusa przez realizowanie Ewangelii, takze przyjmowali obelgi, porzucali bogaczy i
szli stuzy¢ nedzy ludzkiej, grzebali umartych, leczyli chorych, ratowali przed ziem,
nauczali, ksztalcili swych wspotpracownikow. Starali si¢ ulzyé cierpieniu, karmili
glodnych, przyodziewali ich, odwiedzali wi¢zniow, pragneli sprawiedliwos$ci, byli

miltosierni, czyniacy pokdj, byli przesladowani, cisi, ubodzy.

4) WARTOSCI CIAGLE AKTUALNE

Zalozyciele zakonow przejeli si¢ podkresleniem przez Chrystusa wartosci

dobrych czynow, modlitwy, postu, jatmuzny. Ko$ciot wcigz uczy tego swoich wiernych.
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Ojcowie Soboru moéwia duzo o ubodstwie, o koniecznosci sprawiedliwego podziatu dobr,

o ulzeniu nedzy krajow gospodarczo zacofanych. Akcentuje te mysli papiez Pawet V1.

5) WYCHOWANIE W ZAKRESIE DUCHOWYM

Mtodzi zakonnicy przed pierwszymi $lubami uczg si¢ zycia zakonnego przez
poznawanie reguly, ale najbardziej patrzac na zycie swoich starszych braci zakonnych.
Uczg si¢ przede wszystkim wierno$ci modlitwie i skupieniu. Wielki stad. obowigzek
cigzy na zakonnikach, ktorzy nawet nie chcgc tego sg przyktadem dla mtodszych.
Modlitwa 1 skupienie kieruja mys$l i dusz¢ mlodych zakonnikow do Boga. Uczg si¢
widzie¢ swoje zycie w ciaglym powigzaniu z Bogiem, ktérego zyczenia majg by¢ ich
zyczeniami. Sakramenty §wiete realnie taczg ich z Chrystusem i zadaniem tych, ktorzy
wychowuja, jest powigzanie i skierowanie mitosci mtodszych do Chrystusa, obecnego w
ich duszach. Czgste czytanie 1 rozwazanie Ewangelii, udziat we Mszy S$wigte;j,
zrozumienie roli i wychowawczego wptywu nabozenstwa do Matki Bozej, to srodki,
ktore przygotowuja do autentycznego zycia zakonnego 1 poglebiajg pragnienie
zjednoczenia z Bogiem.

Zakonnicy modla si¢ za siebie, polecaja Bogu trudno$ci wewngtrzne kazdej
siostry zakonnej i kazdego brata w zakonie, uczg systematycznej i spokojnej, lecz dajacej
wyniki pracy. Swoim zachowaniem pelnym dobroci chcg uczy¢ dobroci, swoimi zainte-
resowaniami, lekturg religijng chca budzi¢ zainteresowanie Bogiem, sprawami Kosciota i
sprawami zgromadzenia. Stuzac na przyktad chorym pokazuja, Ze nalezy zapominaé o
sobie, i ze spetniajac uczynki milosierne coraz petniej trzeba shuzy¢ Chrystusowi.
Zakonnicy starajg si¢ o to, aby uzywacé srodkow, ktére przyjmuje Kosciot, a poleca
regula, 1 aby w wyniku pracy nad sobg w umartwieniu i modlitwie coraz petniej rozwijaty
si¢ wszystkie przyrodzone zalety zakonnika czy zakonnicy, by na nich mogt Bog
uksztattowa¢ cnoty, ktorymi chce ozdobi¢ zgromadzenie w osobie wychowywanej

siostry czy brata zakonnego.

6) PRZYGOTOWANIE DO KIEROWNICTWA

Kazdy zakonnik i kazda zakonnica musza by¢ zawsze gotowi do podjgcia pracy,

ktorg wybiorg dla nich wiadze zgromadzenia. Zawsze powinni stuzy¢.
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Umiejetno$¢ stuzby jest sprawg trudna, ale kazde ¢wiczenie si¢ w tagodnosci, w
stanowczych decyzjach, w roztropnym wyborze, w umiejetnosci zrozumienia drugiego
cztowieka, w rozpoznawaniu spraw istotnych i mniej waznych, jest uczeniem si¢
kierowania innymi.

Ksztalcac dobrg zakonnicg, czy dobrego zakonnika, osobe wierng regule,
mitujacg modlitwe, prace, opanowang, spokojng, rozumiejgcg potrzeby duszy i ciala
innych ludzi, ich biede, ktopoty, problemy, starajacg si¢ rozumie¢ mysl Bozg i sprawy
Kosciota, zgromadzenie silg rzeczy przygotowuje kazdego zakonnika czy zakonnice¢ do
wykonywania kierownictwa. Poza tym wspotbracia 1 wspolsiostry moga modli¢ sig, aby
Bog dal wszystkim w zgromadzeniu laske roztropnosci, dobroci, sprawiedliwosci,
zdolno$ci poszanowania praw osoby ludzkiej, umiejetnos¢ stuzenia.

I chyba na tej drodze mozna zrobi¢ najwigcej. Nalezy tez zaufa¢ Bogu, ze
wzmocni w kazdym zakonniku czy zakonnicy wole pracy nad soba, poniewaz powotujac
ich do zgromadzenia Bog chciat w ich udoskonaleniu objawi¢ swoja mito$¢. Kochajgc
inne siostry 1 braci uczymy ich mitosci do ludzi i do Boga. Uczac roztropnej mitosci,

uczymy ich stuzby.

5. SIOSTRY SZARYTKI

Moje cztery spotkania z szarytkami, to cztery impulsy, przyktady i zachety do
szukania Boga.

Bialy kornet szarytki pochylatl si¢ nad szpitalnym tézkiem, gdy w goraczce
prositem o troch¢ wody. Szarytka usmiechata si¢, sprawdzata tetno, kladla reke na
rozpalonej glowie, byla, pocieszata, mimo ze juz przy innym 16zku, innym chorym
przynosila t¢ samg cicha, spokojng pociech¢. Bez przerwy z bliska 1 daleka czuwata nad
zdrowiem, nastrojem 1 potrzebami swej szpitalnej sali. Towarzyszyla lekarzom,
podawala lekarstwa. Wydawalo sig¢, ze jej usmiech bardziej leczy niz lekarskie zabiegi.
Byta wciaz potrzebna i zawsze obecna. Obecna, jak przywolywana przez chorych matka,

ktora zawsze zastaje si¢ w domu, zawsze gotowa do podjecia trosk syna. Szarytka obecna
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jak nieustanna, pomagajaca ludziom, dzwigajaca ich los Opatrznos¢. To byto moje drugie
spotkanie z szarytkami.

Pierwsze dokonato si¢ o wiele wczesniej, w trudnych wojennych czasach
niemieckiej okupacji. Szarytki prowadzily szpital i prowadzity ogrédek. I pozwalaty
dzieciom przychodzi¢ do ogrodu. A przede wszystkim swa biela, dobrocia, urocza
wesoloscia, stodzity cigzkie, okupacyjne lata i tagodzity hatasliwe dusze dorastajacych
wyrostkéw. Opowiadaty o swej pracy, o swym zgromadzeniu. Dowiedzialem si¢ wtedy,
ze modlitwa moze polega¢ na przyktad na powtarzaniu Bogu podczas nocnego dyzuru
wcigz tego samego sformutowania: ,,O Maryjo bez grzechu poczeta, modl si¢ za nami”.
Szarytki uczyty nas istoty ciaglego kontaktu z Bogiem, ratowaly przekonanie, Ze istnieje
dobro¢, troska o ludzi, sprawiedliwo$¢, wcigz patrzacy na wszystko 1 mitujacy ludzi Pan
Bog.

A trzecie spotkanie miato miejsce w Paryzu. Szarytka przy kierownicy auta w
swym biatym kornecie obudzita potrzebe odszukania ulicy du Bac i centralnego domu z
kaplica objawien.

Kaplica jest biata. Na oftarzu posag Maryi, wykuty wedlug opisu siostry
Katarzyny Laboure. Pod mensg bocznego oltarza za szklem zachowane zwloki $w.
Katarzyny. Niezwykla jest uroda wiecznego spoczynku ciata Swietej. A obok drewniany
fotel, na ktorym siadala Najswigtsza Panna podczas rozmow z Katarzyna Laboure. Teraz
pielgrzymi skladaja na fotelu zapisane na kartkach papieru swoje prosby, kiopoty,
zmartwienia. Japonczyk odprawia Msze $wigta, murzyni i1 biali w kolejce do
konfesjonatu. Obok relikwiarz z sercem $w. Wincentego a Paulo. Kaplica ciszy,
oczyszczajacych si¢ serc, nieustannej modlitwy szarytek. Cudowny medalik przypomina
troske Matki Boskiej o nasza dusze, budzi nadzieje, wiare i w cudownej kaplicy zachgca
do mitosci Boze;.

Bog otacza czcia i dusze, i ciato cztowieka. Swiadcza o tym zachowane zwloki
$w. Katarzyny 1 jej $wieta dusza, ktora wzbudzita zaufanie Matki Boskiej 1 Jej nadzieje,
ze poprzez Katarzyne zacheci ludzkie dusze do mitosci Boga. W kaplicy niebo jest
blisko, blisko jest Bog 1 cztowiek jest blisko Zalu za grzechy, bliski sercu Boga, bliski,
mitujacy 1 kochany.
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A potem znowu szarytka pochylata si¢ nad moim szpitalnym t6zkiem. Nie bytem
bardzo chory, wigc moglem mniej zabiera¢ jej usmiechéw, czasu i1 sit. Moglem jej
opowiada¢ o ulicy du Bac, o zwlokach $w. Katarzyny, o wyroznieniu, ktére Bog
przygotowal swoim §wietym. By¢ §wigtym, to tylko nade wszystko kocha¢. Tak bardzo
to jest tatwe, i jakze jednoczesnie ogromnie trudne.

Cztery spotkania z szarytkami, to takze cztery spotkania ze zgromadzeniem.
Poprzez kazda zakonnice widzi si¢ przeciez cate zgromadzenie, §w. Katarzyne, ulice du
Bac, przytultek, w ktorym mieszkat Norwid na rue Chevaleret w Paryzu, domy starcow,
domy nieuleczalnie chorych, sierocince, pochylajace si¢ kornety, zapobiegliwe dlonie,
tagodzace cierpienia i biedg.

Z racji tych kilku spotkan, tak wbijajacych si¢ w pamie¢é¢ w cigzkich chwilach,
szarytki uksztatltowaly moj obraz zakonnicy. I poprzez ten obraz patrz¢ teraz na
wszystkie zakony. Wiele mam podziwu i wdzigcznosci dla sidstr loretanek, dla
urszulanek szarych, dla kontemplacyjnych dominikanek, dla karmelitanek w Polsce,
Nazarecie i Lisieux, dla nazaretanek w Paryzu i Rzymie, dla Dames de Sion w
Jerozolimie, dla siostr sercanek, cichych sidstr §w. Zyty, dla sidstr trzeciego zakonu
karmelitanskiego i $w. Franciszka. Wszystkie zakonnice widzg jednak w obrazie
szarytki, ujawniajagce] mi w dziecinstwie tajemnice¢ calonocnej modlitwy poprzez
nieustannie wznoszony ku Najswigtszej Pannie akt strzelisty, stowa milosci,
przyblizajace do Boga. Drogie Siostry Szarytki, tak si¢ zlozylto, ze jestescie dla mnie
miarg wewnetrznego zycia zakonnego. I wspiera mnie Wasz przyktad. Gdyby go
zabrakto, c6z by si¢ stalo z moja dusza? A przeciez 1 mojej duszy szkoda. Badzcie wigc
solg ziemi!

Zadanie spoleczne szarytki, tak jak je rozumiem, polega na cigglym
odszukiwaniu Chrystusa, na pokazywaniu Go ludziom. Na zakonnej drodze szarytki
Chrystus ma ksztatt cierpigcego cztowieka, pograzonego w nedzy, chorego, samotnego,
wieznia, glodnego, potrzebujacego. Szarytka musi wcigz shuzy¢ glodnym i chorym,
smutnym i potrzebujacym, wigzniom i opuszczonym, catej ngdzy, calemu smutkowi. W
ten sposob stuzy wcigz Chrystusowi 1 jest przy Chrystusie.

. To dziwne, ze wewnetrzny ksztatt zakonnicy, dominantg jej zycia duchowego,

jej dazenia, jej powigzania z Bogiem, mozna opisa¢ jednym stowem: modlitwa!
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Nieustanna modlitwa duszy poprzez zupelne uboéstwo wybierajacej Boga, aby w
postuszenstwie Bogu 1 mitosci, objawiajacej si¢ czystoscig, kocha¢ Boga nade wszystko,
na miar¢ najwickszg. Jedno stowo moze wystarczy wiasnie dlatego, ze dusza ludzka jest
bytem swoiscie niepodzielnym. Jest nim nawet wtedy, gdy wyrdéznimy w niej istnienie i
istote, intelekt i wolg, wieczyste powigzanie z ludzkim ciatem, z ktéorym stanowi
czlowieka. Dusza ludzka jest swoistym monolitem, jedng sprawa, jednym procesem:
wieczystym wnikaniem w mito$¢ Bozg. To stanowi punkt wyjscia 1 punkt dojscia jej
wewngetrznej pracy nad sobg, poczatek 1 koniec jej bytu: wnikanie w mito$¢ Boza, nawet
gdy juz bedzie w Bogu ,,twarza w twarz”.

Jakze bardzo naturalne jest wnikanie duszy ludzkiej w mito$¢ Boga. Jakze wigc
naturalne jest wnikanie w milo§¢ Boza zakonnicy, ktéra od innych, kochajacych Boga
0sob, r6zni si¢ sytuacja §lubow, wielkodusznym ofiarowaniem Bogu calej swej mitosci w
sposob, ktory w Kosciele nazywa si¢ zakonem, zgromadzeniem zakonnym, droga
zaprzysiezonej Bogu mitosci realizowanej w wyrzeczeniu si¢ swych pragnien, spraw i
zastug, a przyjeciu za swoje spraw Bozych, Bozych pragnien, Bozego krdlestwa, Bozej
eucharystycznej krwi, Bozego zycia, Bozej mitosci. I t¢ mito$¢ zakonnica rozwija,
adorujac Chrystusa w kontemplacyjnym klasztorze, uczac dzieci, zabiegajac o zdrowie
chorych, o pozywienie dla opuszczonych, dla starcow, lub pochylajac swdj kornet nad
szpitalnym tozkiem.

Bog zdecydowat sie na obecnos¢ w §wiecie siostr szarytek. Dziekuje za to Bogu,
za przynoszong przez Boga czlowiekowi w usmiechu szarytki pocieche w cierpieniu, za
obudzenie potrzeby modlitwy, za refleksj¢ przy zwlokach $w. Katarzyny na temat
szacunku Boga dla naszego ciata i naszej duszy, za ksztattujacy si¢ obraz roli - zakonnicy
w Mistycznym Organizmie Chrystusa. A szarytkom dzigkuje, ze dostyszaty glos Bozy,
ze realizujg przez Boga wybrang dla nich droge, ze swoja bielg, ciszag 1 modlitwa

pocieszaja wyczekujace na ludzka mitosé serce Trojcy Swietej.
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ZAKONCZENIE

PIERWSZENSTWO MIELOSCI
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1. Bt. Maksymilian Kolbe, biorgc na siebie wyrok, skazujacy na $§mieré innego
wieznia w Oswigcimiu i w ten sposob ratujac jego zycie, ujawnit ogromng moc i wartosci
mitosci. Ujawnil tez dla kazdego z nas mozliwo$¢ uzyskania takiego jej poziomu:
wielkiego poziomu mitosci.

Wydarzenie o§wigcimskie, opowiadane przez wiezniow, najpierw zdumiewato,
budzilo wiar¢ w site ludzkiej, dobroci, ukazywato religijng miar¢ motywu, stawato si¢
powoli dla wszystkich nadziejg, ze mozna przejs¢ nawet przez najtrudniejsze zycie i
zachowa¢ caty blask godnosci osoby ludzkiej, jezeli cztowiek we wszystkim kieruje si¢
mitoscia.

Ta szansa i1 perspektywa zostata z kolei przez wielu ludzi dostrzezona. Z racji
sprawiedliwosci domagata si¢ podkreslenia i uznania. Pelnym $§wiadectwem, Ze bl
Maksymilian Kolbe realizowat i obronil najwyzsze warto$ci moralne, stata si¢ jego
beatyfikacja w dniu 17. X. 1971 roku. Dzigki tej beatyfikacji wlasnoscig wszystkich i
szansg stato si¢ jego S$wiadectwo, ze milo$¢ jest mocniejsza niz $mieré, ze jest
najwieksza, ze nigdy nie ustaje.

Mito$¢ jest wige pierwsza wsrdd cnot, jest doskonalsza nawet od wiary 1 nadziei,
jest sposobem naszego polaczenia z Bogiem.

2.Zobaczmy najpierw, jak ujmuje te sprawe Pismo $swigte. O pierwszenstwie
mito$ci w religijnym Zyciu cztowieka mowil §w. Pawel. Zwré¢my uwage na kilka
waznych jego stwierdzen. Sw.: Pawet pisze, ze ,,mito$é nigdy nie ustaje” (1 Kor 13, 8),
,tak wiec trwajg wiara, nadzieja, mitos¢, te trzy: z nich za$ najwieksza jest mitos¢” (13,
13).

Powtorzmy, ze mito$¢ nigdy nie ustaje, ze ,,najwigksza jest mitos¢”. Jest pierwsza
wsrod cnét, doskonalsza od wiary 1 nadziei. Jest najwigksza.

3. Zobaczmy teraz, jak teologowie wyjasniaja prawde o mitosci objawiong w
Pi$mie Swietym, jak ukazujg pierwszenstwo mito$ci w naszym zyciu religijnym.

Zycie religijne cztowieka polega na nadprzyrodzonej obecno$ci Boga w osobie
ludzkiej. Jest to faktyczna obecno$¢, gdyz powiedzial nam o niej sam Chrystus: ,,Jesli
mnie kto mituje, ... Ojciec mdj umituje go, 1 przyjdziemy do niego, i bedziemy w nim

przebywaé” (J 14, 23). Trojca Swieta przebywa w cztowieku, gdy ukochamy Chrystusa.
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Te¢ obecnos$¢ Boga w cztowieku nazywamy obecno$cig nadprzyrodzong, gdyz jest
ona czym$ danym nam przez Boga bez naszych zastug 1 nie z powodu naszej naturalnej
struktury. To, ze jesteSmy ludZzmi nie stanowi powodu zamieszkania w nas Boga. Bog
staje si¢ w nas obecny z wlasnej woli, gdy Go ukochamy.

Nadprzyrodzona obecno$¢ w nas Boga nazywa si¢ taska uswiecajaca. Znaczy to,
ze Bog, ktory jest §wiety, czyni nas podobnymi do siebie. Jego obecnos¢ nas uswigca. To
uswiecenie nie jest czym$ zewnetrznym, lecz jest wlasnie naszym udziatem w
wewnetrznym zyciu Trojey Osob Boskich. Oczywiscie, nie odczuwamy tego. Ale Bog
nam powiedzial, ze bierzemy udziat w Jego wewnetrznym zyciu.

Obecno$¢ Boga w nas daje wigc nam udzial w. wewngtrznym zyciu Boga. To
wydarzenie ma swoje skutki. Polegaja one na tym, ze Bog bedac w nas oddziatywa na
wladze naszej duszy, to znaczy na rozum i wolg. To oddziatanie Boga na rozum i wolg
nazywa si¢ cnotg wlang, a inaczej mowigc: sprawnoscia skierowania do Boga rozumu i
woli. Bog po prostu udziela nam zdolno$ci skierowania si¢ do Niego calym naszym
rozumem i catg wola.

Obecno$¢ Boga w naszej duszy lub taska uswiecajaca wzbogaca wigc rozum
wiarg, to znaczy udzielong nam przez Boga sprawno$cig uznania prawd objawionych.

Ta sama obecno$¢ Boga w nas, nazywana taskg uswiecajaca, wzbogaca nasza
wolg nadzieja i mito$cig. Nadzieja kieruje wole cztowieka do Boga jako dobra, ktérego
pragniemy. Milos¢, ktora wywotuje w nas obecnos¢ Boza, kieruje nas do Boga ze
wzgledu na Jego wartosci. Mitujemy Boga, gdyz jest Bogiem.

Mitos$¢ wigce jest w naszej woli wniesiong przez Boga sprawnos$cia skierowania
si¢ naszej duszy do Niego jako szczgscia. Bog staje si¢ w swej dobroci szcze$ciem
cztowieka.

Miedzy Bogiem i1 cztowiekiem powstaje wi¢z, wywotana przez Boga, wigz
taczaca nasza dusz¢ z wewnetrznym zyciem Boga. Ta wigz, to zespolenie, zlaczenie
osoby ludzkiej z Bogiem, jest wlasnie mitoscia.

Posiadanie przez czlowieka zycia Bozego, obecnos¢ tego zycia w naszej duszy,
wytwarza wigc wiez, ktora jest nadprzyrodzong mitoscia, udzielong przez Boga w tym

celu, aby taczyla nas z Bogiem.
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Ta taczno$¢ z Bogiem jest zespoleniem, ktore nadaje czlowiekowi najwigkszy
wymiar. Sama ta tgczno$¢ jest wiec czyms najwigkszym, najwyzszym. Jest warunkiem 1
stawaniem si¢ Swigtosci cztowieka. Ta tacznos¢, wigz, zespolenie jest mitoscig. Z tego
wzgledu nadprzyrodzona mito$¢, wniesiona przez Boga w nasza wolg, jako sprawnos¢
naszego zjednoczenia si¢ z Bogiem, jest czym$ najwigkszym i czyms$ pierwszym.

Mitos¢ jako zjednoczenie z Bogiem, obecnym w naszej duszy, przewyzsza wiec
wiare 1 nadziejg.

Wiara faczy nas z Bogiem przez to, Zze poznajemy Jego w nas obecnos¢ i ze t¢
obecnos$¢ akceptujemy. Nadzieja taczy nas z Bogiem przez to, ze B6g wspomaga nas w
osigganiu Go. Milo$¢ jest juz potaczeniem, wiezig, zespoleniem.

To polaczenie wierne i trwale jest sensem i celem zycia religijnego. Bedzie wige
trwato. 1 dlatego mito§¢ nie przeminie. Jest pierwsza 1 wieczna, gdyz jest
uszczesliwiajacym nas posiadaniem Boga.

A gdy kochamy Boga, wtedy Bég staje si¢ w nas i dla nas kim§$ pierwszym,
wazniejszym od nas. Tak kochajac Boga, to znaczy bardziej niz siebie, wtasnie kochamy
Boga religijnie. Wtedy bowiem naszg milos¢ wnosimy w Boga 1 siebie przenosimy w
wewnetrzne zycie Boze. Podobnie, gdy kochamy Boga najbardziej, wtedy takze ludzi
kochamy religijnie, gdyz ich mito§¢ do nas otwieramy na Boga, ktory jest dla nas
wazniejszy niz my dla siebie. Kochajac Boga nade wszystko, ukazujemy wigc ludziom
mitos¢ Boza obecng w naszej duszy. Przenosimy ich uwage na Boga. Przyblizamy ich
Bogu.

Tak postepujac spelniamy nasze kaptanskie zadanie.

Dodajmy ze przeciez mamy udzial w kaptanstwie Chrystusa. JesteSmy wprost,
jak mowi $w. Piotr Apostol, ,krélestwem kaptanéw”. Stanowimy Koscidl, to znaczy
stanowimy wspodlnot¢ z Chrystusem, jedno mistyczne ciato.

Chrystus jest Kaptanem, dlatego takze my, stanowigc Jego mistyczne ciato,
jestesmy kaptanami.

4. Wedlug wiec Pisma $wietego: ,,mitos¢ jest najwieksza”, ,,nigdy nie ustaje”.

Skoro nasze religijne Zycie polega na trwale; wig¢zi z Bogiem, to mito$¢ jest

pierwsza, jest wlasnie tym potgczeniem naszej duszy z Bogiem i jest wyborem Boga na
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zawsze, na wieczno$¢. To trwanie polaczenia czlowieka z Bogiem sprawia, ze mito$¢
,,nigdy nie ustaje”.

Ta mito$¢, ktorg Bog wnidst w nasza dusze, przychodzac do nas, mieszkajac w
nas, rozwija sie, to znaczy umacnia si¢ i poglebia. Poglebia ja w nas Duch Swiety, uczac
nas swymi darami korzystania z obecnosci w nas Osob Boskich.

Duch Swiety w tej mitosci umieszcza dar madrosci, to znaczy dar rozumienia
Boga 1 przyjmowania prawdy o Bogu. Dar madrosci jako zrozumienie, kim jest Bog,
powoduje czynno$¢ umitowania. Powoduje tez w naszej duszy radosc¢ i pokoj.

Rados¢ polega na takim przezyciu Boga, ze wszystkie sprawy, ktore nas ciesza
lub martwig, nie macg pewnos$ci naszego zaprzyjaznienia z Bogiem.

A pokdj polega na tym, ze tagczaca nas z Bogiem realna mitos¢ powoduje
skierowanie do Boga naszych dazen i powoduje naszg dobro¢ wobec ludzi, a stad zgodg z
ludZzmi, stuzenie im i otwieranie ich mitos$ci na milos¢ Boza, powodowanie, aby takze
zechcieli podja¢ milo$¢ Boga, ktory nadaje naszemu religijnemu zyciu nieskonczone
trwanie 1 szczescie.

5. Powtorzmy tez, ze Bog jest w nas obecny, gdy kochamy Chrystusa. Kochajac
Chrystusa, tworzymy z nim wspolnote, Kosciot. Bedac Kosciotem, jestesmy kaptanami
w tak zwanym kaplanstwie wspolnym. Mamy wtedy zadanie kierowania mito$ci ludzkie;j
do Boga. Mozemy to uczyni¢, gdy milos$¢, ktora Bog wniost w nas razem ze swa
obecnoscia, taczy nas z Bogiem. Gdy taczy nas z Bogiem, jest wieczna, nigdy nie ustaje.
Poglebia si¢ 1 utrwala. Jest szansg duszy ludzkiej, tworzy nasze szczgscie.

Chrystus prosi w Ewangelii §w. Jana: ,,Wytrwajcie w mitosci mojej” (15, 12).

Zakonczmy wiec to ujecie prosba Chrystusa: ,,Wytrwajcie w mitosci moje;j”.
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