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PRZEDMOWA

Ksiazke te stanowi ukazywanie powodow tego, czym byt jest i ze jest, zarazem
wszystkiego, co podstawowe 1 wyjsciowe w uprawianiu metafizyki. Przez metafizyke
nalezy rozumie¢ identyfikacje wewngtrznych i1 zewngtrznych pryncypidw bytu, to
znaczy pierwszych i realnych powodoéw tego, czym byt jest i ze jest. To, co podstawowe
1 wyjéciowe, staram si¢ ukazywaé w sposob, ktory ujawnia drogi dojscia do twierdzen
metafizyki. Jest to wigc ujgcie heurystyczne, odstaniajace byt wyrazniej niz zespot
samych twierdzen o bycie, bez ttumaczenia sig, w jaki sposéb je odkrylismy. Nie sa to
wigc twierdzenia dowolne. Ich Zrodltem jest wynik spotkania, nazywany poznaniem
niewyraznym. Metafizyke jako zespot zdan o pryncypiach bytu stanowi wierne ujgcie
skutkow bytowego spotkania.

Metafizyki roznia si¢ od siebie dopiero na poziomie poznania wyraznego, to
znaczy z powodu wywoltywanych przez kulturg¢ zaklocen w przekazywaniu doznan z
poziomu poznania niewyraznego w uj¢ciach na poziomie poznania wyraznego.

Doktadny 1 wierny opis skutkéw naszego spotkania z oddzialujacym na nas bytem
stanowi pierwotna 1 wyj$ciowa, wprost elementarng wiedzg o wewngtrznej zawartosci
bytu. Za pomoca rozumowan mozemy uwyraznia¢ i rozwija¢ t¢ wiedzg. Ksiazka o
skutkach spotkania jest wigc wprost elementarzem wiedzy o bycie, istniejacym realnie i
udostepniajacym informacj¢ o swej wewnetrznej budowie. Jest wigc jako elementarz
punktem wyjs$cia kazdej metafizyki, ktora wciaz nalezy precyzowaé, by uzyskac jak
najwigksza zgodnos$¢ uje¢ z bytem, ujawniajacym stanowiace go jego wewngtrzne
pryncypia. Takze ten elementarz metafizyki nalezy precyzowacé, poprawiaé, uzupetniaé,
przeformutowywa¢, gdyz interesuje nas i1 jest dla nas wazna prawda o bycie, a nie
stanowiacy metafizyke uktad zdan. Metafizyk nie broni metafizyki, broni zawsze
rzeczywisto$ci, a tym samym prawdy o bytach. Jest wierny istnieniu i istocie bytu, a nie
ujeciom i wiedzy. Broni tylko tej wiedzy, ktora wiernie przekazuje to, czym byt jest i ze
wlasnie istnieje, skoro kontaktuje si¢ z nami swa bytowa zawartoscia. I wiasnie
istnienie bytu jest miara i sprawdzianem naszej wiedzy, a nie intelekt i poznanie, ktore

tylko wypelniaja si¢ tym, co byt przekazuje dzigki wywotanemu przez siebie spotkaniu.



Sprobujemy tez, uzywajac przez chwile jezyka metafizyki, krotko zarysowac te
podstawowe, wyjsciowe, wlasnie elementarne informacje o wewngtrznych pryncypiach
bytu, przekazywane nam przez byt w spotkaniu. Zarysujemy w ten sposob zarazem
tres¢ 1 strukture tej ksiazki.

Oddziatujacy na nas byt, wywolujacy w ten sposob spotkanie, przekazuje nam
informacje o pryncypiach swej istoty. Powoduje nimi w intelekcie mozno$ciowym
zrodzenie stowa serca, ktore nie jest pojgciem, lecz bytowym powodem sktaniajacym
wole do kierowania nas ku oddziatujacemu na nas bytowi. Intelekt i wola nie moga
opusci¢ bytowego obszaru czlowieka. Mobilizuja nas tylko do korzystania z relacji
istnieniowych, pozwalajacych na skontaktowanie si¢ z oddzialujacym na nas bytem. W
tym realnym kontakcie zaskakuje nas i zdumiewa to, ze w oddziatujacym na nas bycie
zastajemy istnienie i ogarnigte nim istotowe pryncypia.

Podkreslmy, ze wszystko to dzieje si¢ w realnym zespole relacji wywotywanych
przez wlasnosci bytu i stanowiace go pryncypia, to znaczy przez te pierwsze realne
tworzywa, ktore stanowia byt. To, co nazywamy stowem serca, jest takze wlasnie
bytowym powodem korzystania z realnych relacji istnieniowych.

Uswiadomienie sobie bytowych skutkéw realnego spotkania dokonuje si¢ dopiero
w mowie wewngtrznej 1 zewngtrznej przez ujgcie tych bytowych wydarzen w nazwy,
zdania i rozumowania. Wynika z tego, ze porzadek bytowania wyprzedza porzadek
poznania. Ze wzgledu na to, ze bytowe skutki spotkania ujawniaja nam byt, nazywamy
ten doznawany przez nas porzadek bytowania poznaniem niewyraznym, a porzadek
mowy wewngtrznej i zewngtrznej poznaniem wyraznym.

Podkre$lmy, ze poznanie niewyrazne jest realnym doznawaniem przez nas bytow.
Poznanie wyrazne powinno by¢ doktadnym ujeciem tego doznania. Nie zawsze jest tym
doktadnym ujgciem. Jest bowiem tworzeniem przez nas nazw, zdan i rozumowan.
Tworzenie zalezy od sprawno$ci nabywanych w kontakcie z kultura. Kultura moze
powodowac, ze nie wszystko ujmujemy z tego, co doznaliémy. Moze tez powodowac,
ze formutujemy ujgcie na miarg pytan naszych czaséw, a nie na miar¢ bytowania.
Wprowadzamy w ten sposob do naszych uje¢ niedoktadnosci lub znieksztalcenia. Nie

przekazujemy wtedy tego, czym cos jest i ze jest.



Uwyraznijmy to, ze struktura ksiazki jest oparta na ujeciu skutkéw spotkania,
ktore jest zrédlem poznania 1 przedmiotu nauk. Byt wigc ujmuje si¢ tu najpierw z
pozycji spotkania i poznania, a z kolei w aspekcie jego wewngtrznych i1 zewngtrznych
przyczyn. Wsrdd przyczyn wewngtrznych bytu dominuje akt istnienia. Rozwaza sig
przejawy istnienia bytu i1 pierwsze zasady, ktorych trescia sa te przejawy. Na nich
buduja si¢ relacje istnieniowe. Nagromadzone informacje pozwalaja pelniej uja¢ akt
istnienia, co prowadzi do tematu samoistnego aktu istnienia, ktdry stwarza pochodne
akty istnienia, zapoczatkowujace byt stworzony. Wszystkie oddziatujace na nas byty
ujmuje i rozumie czlowiek. Kolejny temat ksiazki to cztowiek jako podmiot spotkania.
Pierwszym skutkiem spotkania jest relacja poznania. Rozwaza si¢ jej bytowe aspekty z
poziomu mowy serca i wiedz¢ jako skutek poznania w poziomie poznania wyraznego.
Intelekt oddziatuje na wolg, ktéra wyzwala postgpowanie. Omawia si¢ je jako przejécie
ze spotkania z bytami do obecno$ci, wyrazajacej si¢ w relacjach istnieniowych
taczacych osoby. Dopowiada si¢ takze, jakimi metodami uzyskali§my twierdzenia
metafizyki 1 jakie sa dzieje tej nauki. Ksiazk¢ zamyka krotki stownik metafizyki i
informacja bibliograficzna, pomy$lana jako program studium metafizyki.

Ksigzka przekazuje wyniki przemyslen historykow filozofii studiujacych pod
moim kierunkiem w Akademii Teologii Katolickiej i znajdujacych w mys$li $w.
Tomasza z Akwinu wskazoéwki dotyczace sposobow realnego kontaktowania si¢ z
pryncypiami istniejacego bytu jednostkowego. Nie jest to jednak werbalny wyktad
metafizyki §w. Tomasza. Jest wyznaczony jego mys$la 1 tak uporzadkowany, by
uwyraznialy si¢ sposoby uzyskiwania twierdzen o bycie, a tym samym, by to, co wiemy
dzigki metafizyce, bylo zgodne z samym bytem we wszystkim, co nam o sobie
przekazuje.

Ksiazka ta powstata takze dzigki wprost fizycznej pracy studentow, ktorzy
zapisywali dyktowany przeze mnie tekst. Najpierw dlugo sktaniat mnie do podjecia
takiej wspolpracy Artur Andrzejuk. Wyrazam mu wdzigcznos$¢ za zmobilizowanie mnie
do tego wspdlnego wysitku. Wyrazam tez wdzigczno$¢ wszystkim osobom
wspotpracujacym ze mna przy powstawaniu ksiazki. Matym, nieproporcjonalnym
znakiem tej wdzigcznos$ci niech bedzie podanie ich nazwisk: Artur Andrzejuk, Andrzej

Heldwein, Krzysztof Kalka, Maciej Lepianka, Maria Dytrych, Jerzy Wyszynski oraz



moja siostra Tekla Stepien. Czuje si¢ prawie zazenowany ich wielkoduszno$cia i
wytrwalo$cia, zarazem ogromnie zbudowany przykladem ich pracowitosci,
dociekliwos$ci w poszukiwaniu formuty metafizyki wiernie informujacej o bycie i jego
pryncypiach.

Zyczliwoéci i uwadze Czytelnikow polecamy wynik naszej wspolnej pracy
proszac, aby stawali si¢ przyjaciotmi rzeczywisto$ci, ktora tym, ze jest i czym jest, staje
si¢ pigknem metafizyki, szczg$ciem intelektu, biernym oczyszczeniem go i
sytuowaniem nas ws$rod realnych bytow, a gldwnie wsrdéd osob, dzigki wiernosci
istnieniu, z ktorym kontaktuja nas relacje istnieniowe, oparte na realnosci, prawdzie 1

dobru - jako przejawach istnienia bytu.



ROZDZIAL 1.

SPOTKANIE ZRODELEM POZNANIA I PRZEDMIOTU NAUK

1. Mowa serca jako bytowy skutek spotkania

Spotkaniem nazywamy kazda wigz taczaca dwa byty. Charakter tej wigzi zalezy
od natury powiazanych z soba bytow. I od razu zauwazmy, ze gdy w spotkaniu wiaza
si¢ z soba dwie osoby wigzia oparta na przejawach istnienia, to spotkanie nazywamy
obecnoscia. Nie kazde wigc spotkanie stanowi obecnos¢. W tej chwili chodzi o to
najpierwsze spotkanie, ktoére w ogole rozpoczyna kontakt migdzy bytami. I chodzi
glownie o skutki tego spotkania.

Spotkanie jest zrodtem poznania i przedmiotu nauk. Chcemy je rozwazy¢ jako
wi¢z migdzy bytem realnym i cztowiekiem, ktéry jest takze bytem realnym, lecz
obdarzonym zdolno$cia odbierania tego, co przekazuje w spotkaniu byt z nami
powiazany.

Zauwazmy od razu, ze przez byt rozumiemy to, co realnie istnieje, stanowiac
osobna, wewngtrznie skomponowana jednostke.

Istnienie uwazamy za zapoczatkowujace byt 1 stanowiace go tworzywo, ktore
wystgpuje razem z urealnionymi przez siebie tworzywami, komponujacymi si¢ w istote
tej realnej jednostki.

Istota jest zespotem tych wewnetrznych tworzyw, dzigki ktérym jednostkowy byt
jest osobnym bytem realnym.

Natura nazywamy tg istotg ze wzgledu na jej powiazania z odpowiednimi dla niej,
oddziatlujacymi na nig otaczajacymi ja bytami. Natura wigc to istota wzbogacona
skutkami oddzialujacych na nia bytow. Skutkiem jest zawsze to, co wywotane w
drugim bycie przez byt oddziatujacy. Chcemy wtasnie opisa¢ to, co wywoluje w
cztowieku oddziatujacy na niego byt realny.

Poznajac np. las uswiadamiamy sobie, ze pojawitl si¢ w nas obraz lasu, ze

uzyskali$my informacje. Co§ w nas si¢ zmienito, natomiast nic nie zmienito si¢ w lesie.



Wynika z tego, ze zmienia si¢ co$ w cztowieku odbierajacym informacje i ze nie
zmienia si¢ nic w bycie, ktory t¢ informacj¢ nadaje. Ten byt tylko oddzialywa na
receptory lub wladze poznawcze cztowieka.

Dowiadujemy si¢ wobec tego, ze spotkanie, ktore jest poznawaniem, polega na
nast¢pujacym kierunku oddzialywan: byt informujacy oddzialywa na byt odbierajacy
informacje. Tak przebiegajacy kierunek wywotania informacji nazywamy realizmem.

Idealizmem nazywamy kierunek odwrotny, to znaczy, ze cztowiek poznajacy
kieruje si¢ do bytu poznawanego i wybiera sobie interesujace go informacje.

Przyjmujac realizm z kolei wykrywamy, ze kazda wtadza poznawcza jest
wrazliwa na wlasciwe sobie elementy stanowiace byt poznawany. Najwcze$niej
uswiadamiamy sobie to, co odbieraja wiladze zmystowe. Wszystko, czym jest byt
informujacy nas o sobie, przez te wtadze przechodzi. Uswiadamiamy to sobie pdznie;j.
Nie znaczy to jednak, ze najpierw odbierane przez nas tresci zmystowe sa pierwszym
skutkiem wywolanym w nas przez byt przekazujacy informacje. Na razie wciaz
méwimy o tym, co sobie uswiadamiamy. To, co sobie uswiadamiamy, musi jednak
najpierw w nas si¢ znalez¢, by moglo sta¢ si¢ przedmiotem uswiadomienia. W zwiazku
z tym nalezy odrdzni¢ tresci poznane jeszcze nie uswiadomione od tych tresci, ktore z
kolei sa uswiadomione. Nazywa si¢ to poznaniem niewyraznym 1 poznaniem
wyraznym.

Gdy méwimy o spotkaniu jako zrodle poznania i przedmiotu nauk, to chodzi nam
0 poznanie niewyrazne, o te nabyte informacje, ktore powoli sobie uswiadamiamy i tak
porzadkujemy, ze zaleznie od tego, czego dotycza nabyte informacje, powstaja
odpowiednie nauki.

Gdy wigc nastapi spotkanie migdzy bytem i odbierajacym jego oddzialywanie
cztowiekiem poprzez receptory lub poznawcze wladze zmystowe, przenosi si¢ w nas
informacja o fizycznym wyposazeniu drzewa i1 powoduje, ze do tego drzewa sig
zwracamy. Oddziatywa na nas las 1 zarazem poszczegolne drzewo, ktore odrozniamy od
innych drzew i od siebie. Dotarta wigc do nas informacja, dzigki ktérej widzimy nie
tylko zielen wspo6lna wszystkim drzewom, lecz takze co$, co pozwala skierowa¢ si¢ do
danego drzewa jako odrgbnego 1 osobnego, samego w sobie i realnego. Gdyby nie byto

realne, nie mogtoby na nas oddziata¢, gdyz nico$¢, to, czego nie ma, nie moze
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przekaza¢ zadnej informacji. Jezeli skierowujemy si¢ wciaz do tego samego drzewa, to
wynika z tego, ze oprocz wspolnych drzewom cech fizycznych odebrali§my informacje
o tych tresciach drzewa, ktére powoduja jego odrebnos$¢ i osobnos¢, to, czym drzewo
jest w sobie jako realny byt. Te najgi¢bsze tresci drzewa i kazdego bytu nazywamy
wewngtrznym tworzywem bytu lub jego pryncypiami. Mowimy wobec tego, ze wraz z
materialem odebranym przez zmysty inna w nas wiladza poznawcza, nazywana
intelektem mozno$ciowym, odebrata istotne pryncypia bytu w ich jednosci, gdyz do
tego jednego bytu nas skierowuja. Pierwszym skutkiem odebranych przez nas lub
niewyraznie poznanych pryncypiéw bytu jest nasze skierowanie si¢ do tego bytu.

Opisujac te skutki niewyraznego poznania $w. Tomasz z Akwinu uwaza, ze w
spotkaniu intelektu mozno$ciowego z bytem odebraliSmy istotowe pryncypia bytu wraz
z ich jednos$cia. Odebral je droga poprzez zmysty intelekt moznosciowy. Nie zostaty
one uswiadomione, gdyz uzyskuje si¢ to przy wspotpracy innych wtadz poznawczych,
lecz tylko przejete przez intelekt, ktory pod ich wplywem rodzi stowo serca, to znaczy
motyw lub bodziec, ktéry wptywa na wolg¢ i powoduje, ze wola odsyta nas do
oddziatujacego na nas bytu. Zaré6wno intelekt, jak i wola oraz inne wladze dokonujace
poznania i decyzji nie opuszczaja bytowego obszaru cztowieka 1 nie docieraja do
informujacego nas bytu. Sa one czynne tylko wobec odebranych przez nas i
znajdujacych si¢ w nas nabytych informacji. Intelekt i wola powoduja jednak, Zze na
przejawach wspodtstanowiacego nas istnienia budujace si¢ wigzi staja si¢ sposobem
naszego zetknigcia si¢ z oddziatujacym na nas bytem.

Te wigzi, budujace si¢ na przejawach istnienia, to wspolprzebywanie peine
zyczliwo$ci (mitos¢), wzajemne otwarcie si¢ na siebie bytow (wiara) i przebywanie w
tej zyczliwos$ci 1 otwarto$ci (nadzieja).

Zetknigcie si¢ wigc z oddzialujacym na nas bytem jest milujace 1 ufne. Stowo
serca jest motywem spotkania mitujacego i ufnego, gdy wywola je informujacy o sobie
byt. Docierajac do tego bytu poprzez relacj¢ milo$ci, wiary i nadziei, jesteSmy
zaskoczeni i1 zdumieni, ze odebrane przez nas wewngtrzne pryncypia bytu zastajemy w
tym bycie, ze one faktycznie i realnie istnieja.

Gdy ich istnienie wiazemy z nimi, gdy wiec taczymy te pryncypia z

urealniajacym je istnieniem, zaczynamy budowal metafizykg. Staje si¢ w tym
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momencie bardziej zrozumiate stwierdzenie Arystotelesa, ze metafizyka rodzi si¢ ze
zdumienia.

Gdy natomiast zaskoczeni spotkaniem pryncypiéw w bycie zatrzymamy na nich
uwagg i osobno ze zdumieniem bedziemy ujmowali samo ich istnienie, nasze zdumienie
wywota modlitwe, jako - w tym wypadku - pelne uwielbienia kontemplowanie istnienia.
Daje to poczatek religii naturalnej, niewyraznemu odnalezieniu Boga. To prawda, ze
Bog jest samym istnieniem. Jest jednak rozny od istnienia urealniajacego pryncypia
oddziatujacego na nas bytu jednostkowego. Brak odréznienia tych dwu istnien, to
znaczy istnienia samego w sobie od istnienia urealniajacego w bycie moznosciowa
istotg, daje w wyniku religi¢ w postaci panteistycznej. Dopiero poznanie wyrazne
pozwoli odr6zni¢ te odrgbne istnienia i pomoze nam nie myli¢ poczatku metafizyki z
poczatkiem religii.

Wciaz na razie opisujemy skutki spotkania na poziomie poznania niewyraznego,
ktére $w. Tomasz nazywa mowa serca. Jest to ten poziom, na ktérym nie produkujemy
jeszeze pojeé, lecz tylko reagujemy realnymi odniesieniami na realne oddziatanie na nas
wewngetrznych pryncypiow bytu przekazujacego o sobie informacje. Odpowiednio do
tego poziomu zachowan, sam motyw lub bodziec naszego kierowania si¢ do

pryncypiéw $w. Tomasz wlasnie nazywa stowem serca.
2. Uwyraznianie si¢ przedmiotu nauk

W dotychczasowym opisie poznania niewyraznego juz dotykaliémy problemu
odrebnosci nauk.

Gdy zaczniemy rozwazac i rozwija¢ sam odbior przez nas fizycznych cech bytu w
postaci wrazen i przechodzi¢ z nich do poje¢ powszechnych, zaczniemy tworzy¢ teorig
poznania, uprawiana jednak w wersji Kartezjusza i Kanta. W tej wersji nie wyjasnia si¢
zrdédet znaczenia nazw. Kartezjusz sadzi, ze sa one wrodzone. Kant uwaza, zZe
znaczenia, opisujace przeciez istotg maja zrodlo w samych wtadzach poznawczych w
postaci form zmystowych, kategorii i idei.

Gdy zaczniemy rozwaza¢ w samym bycie jego cechy fizyczne, utworzymy nauki
szczegotowe. Tylko cechy fizyczne sa bezposrednio uymowane przez zmysly 1 aparaturg

fizyczna, a tymi wla$nie narz¢dziami badan postuguja si¢ nauki przyrodnicze.
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Gdy zaczniemy uwzglednia¢ w opisie poznania nie tylko recepcj¢ cech
fizycznych bytu, lecz takze to wszystko, co stanowi mowg serca, sformutujemy peknie;j
teori¢ poznania. Jest ona zawsze badaniem sposobow odbioru nadawanych przez byt
informac;ji.

Gdy skupimy swa uwage na podmiotach odbioru informacji, na intelekcie
mozno$ciowym 1 wiladzach zmystowych, odkryjemy na tej drodze takze podmioty
samych tych wladz, a mianowicie duszg¢ i ciato, stanowiace razem istot¢ czlowieka,
urealniona wlasciwym czlowiekowi aktem istnienia. Zaczniemy w ten sposob budowaé
antropologi¢ filozoficzna. Wyciagajac wnioski z faktu istnienia, aktualizujacego w
istocie cztowieka jego intelektualno$¢, dochodzimy w antropologii filozoficznej do
wniosku, ze cztowiek jest osoba. Uzyskanie tej tezy jest wspanialym wynikiem
filozoficznego ujgcia cztowieka. W tym ujeciu znajduje swe miejsce takze temat wigzi
osobowych, opartych na przejawach istnienia bytéw i taczacych osoby mitoscia, wiara 1
nadzieja, ktére powoduja obecnos¢. Inne wigzi, np. poznanie, powoduja tylko spotkanie
bytow. Na wywotane przez pryncypia bytu spotkanie z nim reagujemy uobecnieniem.
Spetnia si¢ ono tylko w odniesieniu do 0osob. W odniesieniu do innych bytéw jest tylko
mitujacym 1 ufnym z nimi spotkaniem. Powoduje to jednak mylenie spotkania z
obecnoscia.

Gdy rozwazamy pryncypia bytu, jednak nie te odebrane i zastane w naszym
intelekcie moznos$ciowym, lecz zastane przez nas w samym oddzialujacym na nas
bycie, zaczynamy budowa¢ metafizyke. Uwyrazniamy wigc pryncypia jako
wspotstanowiace byt. Odrézniamy je od samego bytu 1 jego wlasno$ci przejawiajacych
istnienie. Te wlasnosci, jak odrgbnosé, osobnosé, jednosé, realnosé, staja sig trescia
pierwszych zdan o bycie, nazywanych zasada niesprzecznos$ci, wylaczonego $rodka,
tozsamosci 1 racji bytu. Zmusza to z kolei do odroznienia istoty ujgtej w stanowiacych
ja gtownych pryncypiach, od istoty ujetej tacznie z wlasno$ciami przejawiajacymi
istnienie. Nazywa si¢ to problemem quidditas i subsystencji. Te odroznienia
uwyrazniaja réznice miedzy istota 1 istnieniem, a z kolei prowadza do tematu
zewngetrznych przyczyn bytu. Stanowi to w sumie zespot zagadnien sktadajacych sig na

metafizyke bytu.
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Mozna dodaé, ze temat przyczyn zewngtrznych bytu wyznaczy problematyke
Boga, ktora nalezy do metafizyki bytu. Bedzie ona wymagala odroznienia
metafizycznego ujgcia Boga od ujgcia religijnego i teologicznego.

Samo mitujace zwrocenie si¢ na poziomie mowy serca do oddziatujacego na nas
bytu jako do dobra wyznaczy podstawy etyki, a w niej aksjologii jako nauki o
wartosciach.

W samym poznawaniu Boga czym innym okaze si¢ wyrozumowanie istnienia
Boga z przyczyn zewngtrznych bytu, czym innym religijne wigzanie si¢ z Bogiem i
czym innym mistyczne poznanie Boga. Wiele z tych zagadnien stanowi osobne nauki.

W  naszym Elementarzu metafizyki podejmiemy rozwazanie gltownie
wewngtrznych pryncypiow bytéw. Oprzemy si¢ wigc na kolejnosci wyznaczonej
bytowaniem, a nie u$§wiadamianiem sobie nabytych informacji, podejmujac wciaz
skutki spotkania niewyraznego uzyskane dzigki spotkaniu intelektu moznosciowego z

realnym bytem jednostkowym.
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ROZDZIAL 1I.

BYT Z POZYCJI SPOTKANIA I POZNANIA

1. Mowa serca jako doswiadczenie bytu

Przypomnijmy, zZe spotkanie jest relacja realna, lecz owocuje skutkami, ktore sa
poznaniem i z kolei wiedza, dajaca si¢ uporzadkowa¢ w osobne nauki. To spotkanie w
swym najglebszym poziomie owocuje poznaniem niewyraznym, ktore nazywa si¢ tez
mowa serca. Spotkanie staje si¢ obecnoscia, gdy do realnie spotkanego bytu odnosimy
si¢ z mitoscia, wiarg i nadzieja. ObecnoS$cia jest wigc taczaca dwa byty wigz mitosci,
wiary 1 nadziei. Spelnia si¢ ona najwyrazniej w powigzaniach mi¢dzy osobami.

Spotkanie wyprzedza obecnos¢ i jest zrodtem pierwszych informacji o bycie. Sa
to informacje w poziomie poznania niewyraznego, to znaczy takiego, w ktérym nie
dokonuje sig jeszcze utworzenie pojec lub nazw, sadow lub zdan i rozumowan. Tworzy
si¢ to wszystko dopiero w poznaniu wyraznym, w ktorym odrézniamy mowg
wewnetrzng 1 zewngtrzna.

Ujmujac byt z pozycji spotkania 1 poznania, bgdziemy uzywali wszystkich
odmian poznania, gtdwnie mowy zewngtrznej, gdyz wymaga tego przekazywanie
wynikow spotkania i u$wiadamiania sobie tych wynikow w mowie wewngtrzne;j.
Uwyraznimy w ten sposob geneze¢ lub heureze¢ wiedzy o bycie, ktora poprzez spotkanie
wyznacza sam byt.

Na okreslenie genezy lub heurezy wiedzy, czyli dowiadywania sig, ze byt jest i
czym jest, uzywa si¢ dzi§ nazwy “doswiadczenie”. Jest to termin, ktorego znaczenie
ograniczono do doznan zmystowych. To prawda, ze tylko droga poprzez zmysty dostaja
si¢ do nas wszystkie nadawane przez byt informacje, takze wigc informacje nadawane
obu intelektom. Doswiadczenie zawgzone do doznan zmyslowych nie tlumaczy
wszystkich w nas tresci intelektualnych. Za Zrédlo tych tresci intelektualnych uznano
tak zwane doswiadczenie wewngtrzne, ktorego nie potwierdza, a nawet je wyklucza

poznanie niewyrazne. Nie mozna juz w ogole zgodzi¢ si¢ na doswiadczenie ejdetyczne,
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czyli doznanie istoty bytu bez posrednictwa zmystow. Mozna je jedynie pojac jako
intuicyjne i1 fragmentaryczne nawigzanie do mowy serca. To doswiadczenie, ktore
zawgzono do doznan zmystowych, czyni si¢ dzi$ takze kryterium lub sprawdzianem
prawdziwosci uzyskanej wiedzy. Doswiadczenie jest poczatkowym etapem poznania,
nie moze wigc by¢ jego sprawdzianem. Dopuszczaloby sie¢ bowiem tezg, ze samo
poznanie uzasadnia swoje wyniki, ze sama czynno$¢ poznawania jest warunkiem i
sprawdzianem prawdziwosci twierdzen. Tym warunkiem i sprawdzianem jest zawsze
byt udostepniajacy si¢ przez poznanie na wszystkich jego poziomach, gléwnie w
poziomie mowy serca.

Byt przekazuje informacje o sobie droga poprzez nasze zmysty. Jednak nie
uswiadamiamy sobie tego podczas ujmowania bytu przez zmysty. Nie u§wiadamiamy
sobie tez zarazem odbierania tresci dostgpnych intelektowi, czyli wladzy poznawcze;j,
ktora nie reaguje na fizyczne wyposazenie bytu. Spotkanie z bytem po prostu
przymusza nas do skierowania si¢ w strong oddzialujacego na nas bym i do niemylenia
go z innym bytem. Wynika z tego, ze w naszych doznaniach zmystowych byt
przekazuje nam zarazem informacje o swojej istocie 1 ze zwracamy si¢ najpierw do
istoty bytu. Pierwsze wigc w kolejnosci intelektualnego spotkania z bytem jest doznanie
jego istoty. W samym bycie zawarta jest jego istota, skoro najpierw do niej sig
zwracamy. Mozemy tez powiedzieé, ze intelekt reaguje tylko na istote bytu, ze jest ona

wlasciwym przedmiotem jego ujecia.
2. Istotowe pryncypia bytu (forma jako akt i materia jako moznos$¢)

W samym bycie ta istota jest tym, co konieczne, co wyznacza stala tozsamos$é
bytu. Poniewaz spotkanie owocuje doznawaniem zmyslowym i rozumieniem
intelektualnym, musimy stwierdzi¢, ze w poznawanej przez nas istocie bytu sa dwa
informujace nas o sobie elementy. Nazywamy je pryncypiami, czym$ pierwszym,
stanowiacym istotg. Te dwa pryncypia nazwano w filozofii forma i materia.

Forma jest tym elementem, ktory wyznacza w istocie bytu jej niepowtarzalnosc¢ i
stala tozsamos$¢. Jest zarazem tym, co udziela swego charakteru innym elementom
istoty. Razem z tymi innymi elementami, wspotstanowiac istotg, wyznacza charakter i

specyfikg catego bytu. Termin “specyfika” wskazuje na typ bytu, to znaczy na te
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elementy strukturalne, ktére pozwalaja zaliczy¢ byt do danej grupy, do osobnego
gatunku. Nie znaczy to, ze istnieja gatunki, lecz ze w danym bycie znajduja si¢
pryncypia, ktore intelekt moze uja¢ i utworzy¢ z nich jedno pojgcie gatunkowe, np.
cztowiek. Termin “cztowiek” wskazuje na co$ innego niz termin “ten czlowiek”.
Wskazuje wlasnie na powtarzajace si¢ w ludziach, lecz roézniace ludzi np. od zwierzat
pryncypia, pozwalajace utworzy¢ pojecie gatunkowe. Nauki postuguja si¢ pojgciami
gatunkowymi. Dzigki tym pojeciom mowi si¢ o wszystkich ludziach wskazujac na to,
co r6zni ich od gatunku zwierzat.

Materia jest w istocie bytu tym elementem, ktéry stanowi podtoze cech i
wlasnosci fizycznych. Jest zarazem tym elementem, ktory wnosi w formg swoja
szczegblowos$e, to znaczy czyni formg pryncypium, czyli zasada identycznos$ci tylko
tego oto bytu. Jest pryncypium odrgbnym od formy, jednak nie daje si¢ poznaé jako
element odrgbny 1 osobny. Poznajemy ja w obszarze formy poprzez skutki, ktére
wywoluje w formie. Tym skutkiem jest gtéwnie wspomniane uszczegolowienie, a wigc
wiazanie formy z materia tak glebokie, ze forma na zawsze pozostaje elementem
identyfikujacym tylko ten byt.

Opisujac forme wskazujemy na jej pozycj¢ pryncypium okreslajacego charakter i
odrgbnos¢ istoty. Opisujac natomiast materi¢ nie mozemy jej okresli¢ bez powiazania z
forma. Wskazuje to na fakt, ze obydwa te pryncypia sa z soba gigboko powiazane.
Forma identyfikuje istote, a wigc udziela takze materii pozycji czego§ w bycie
niepowtarzalnego, bo te wiasnie tres¢ wnosi cecha identycznos$ci. Materia stanowi
podtoze przypadtosci, lecz daje si¢ okresli¢ przez skutki w formie, a wigc z pozycji
formy. Forma sama w sobie i w odniesieniu do materii jest taka rzeczywisto$cia, ktora
nazywamy aktem. Materia odnosi si¢ do formy w sposob, ktoéry wskazuje na to, ze jest
ona moznos$cia. Mozna powiedzie¢, ze forma jest w istocie bytu zawsze aktem, a
materia jest zawsze moznoscia.

Akt jest w kazdym bycie - takze w istocie wspolstanowiacej byt, nawet w
przypadiosci - zawsze tym, co faktyczne, zapoczatkowujace dana strukturg bytowa, jako
jej pierwsze pryncypium. Te pryncypia sa réozne w roznych strukturach bytowych.

Roézne wigc takze sa akty.
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Mozno$¢ nie bytuje nigdy bez aktu. Jest w danym bycie zawsze podmiotem
wlasnosci 1 elementem wprowadzajacym szczegdlowos$¢. Sama, ze swej natury, jest
nieokreslona. To akt okre$la ja jako podmiot przypadlosci tego oto bytu. Ta
nieokreslonos¢ mozno$ci wskazuje tez na to, ze w danym bycie musi znajdowac si¢ akt,
gdyz bez niego byty bylyby nieokreslone, a wigc i niepoznawalne, poniewaz nie
roznityby si¢ od siebie. Moznos¢, ktoéra w istocie bytu jest materia, stanowi podioze
cech, podobnych w réznych bytach jednostkowych. Jako materia jest podstawa
ujmowania w bytach tego, co podobne, jest wigc podstawa tworzenia pojeé
rodzajowych. Forma jest podstawa tego, co odrgbne, co r6zni byty, a wigc jest podstawa
tworzenia poje¢ gatunkowych.

Dzigki aktowi, gdy on jest forma, byt jest tym, czym jest. Dzigki moznosci, gdy
jest ona materia, byt jest taki, o sobie wtasciwych cechach i wlasnosciach, podobnych
do cech i1 wlasnosci w innych bytach. R6zni si¢ nie tymi rozmaitymi przypadtosciami,
lecz swoja forma, jako Zrédtem swej identycznosci.

Mozna i trzeba powiedzie¢, ze byt jednostkowy jest zawsze aktem i moznoScia.
Ujmowany ze wzgledu na istotg jest forma i materia. Inaczej méwiac, byt jest pewna
faktycznoscia okreslona. Zawsze stanowi go akt 1 mozno$¢. Sa one koniecznymi
elementami strukturalnymi bytu. Dodajmy, Ze inne elementy strukturalne nie sa
konieczne. Moga towarzyszy¢ strukturze z aktu i moznos$ci. Dodajmy tez, ze moznos¢
zawsze wiaze si¢ z aktem i nie ma jej bez aktu, nawet gdy ta moznos¢ jest materia. Akt
nie jest tak gigboko zalezny od moznosci. Jako sama w sobie faktyczno$¢ moze
wystgpowaé bez mozno$ci. Zorientujemy si¢ pdzniej, ze akt bez moznosci, a wigc nie
zwigzany, staje si¢ absolutem i jest tylko jeden, gdyz pelny brak zréznicowan moze
odnosi¢ sig tylko do jednego bytu.

Ukazujac konieczna zalezno$¢ moznosci od aktu, u§wiadamiamy sobie zarazem,
ze w istocie bytu poznawanego zmystami forma i materia, stanowiac akt i moznos¢, sa
koniecznymi pryncypiami tej istoty. Znaczy to, ze istoty bytow sa tylko wtedy istotami,
gdy stanowi je akt i moznos$¢, ktére sa forma i materia, gdy nadawana przez byt
informacja dochodzi do naszego intelektu mozno$ciowego poprzez zmysty. Byt,

informujac nas o swojej formie 1 materii, ukazuje nam to, co w jego istocie konieczne,
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czyli te pryncypia, ktore powoduja, ze ta istota jest tym, czym jest. Istota w koniecznie

stanowiacych ja pryncypiach jest nazywana quidditas.
3. Niepelna istota (quidditas) 1 petna istota (subsystencja)

Niepelng istotg, nazywana quidditas, czyli to, czym byt jest, stanowi w jego
istocie tylko forma i materia. Ta quidditas jest tym, co najpierw oddziatuje na nas razem
z materialem wrazeniowym, i jest odbierana przez intelekt moznosciowy w poziomie
mowy serca, jeszcze wigc przed uswiadomieniem jej sobie w mowie wewngtrznej.
Stanowi to ujawnione przez byt pryncypia istotowe, ktdre sprawiaja, ze kierujemy si¢
do oddziatujacego na nas bytu. Trafiamy na ten byt, gdyz powoduje to towarzyszaca
quidditas jedno$¢ stanowiacych ja pryncypiow. Ta jednos$¢ informuje nas o tym, ze w
istocie oddziatujacego na nas bytu znajduje si¢ nie tylko quidditas, lecz takze jednos¢, a
takze realno$¢ 1 zdolno$¢ istoty do podmiotowania przypadiosci, ktore przeciez
odbieraja wladze zmystowe. Gdyby nie bylo w tej istocie realnosci, nie bytoby w ogole
poznania. To, co nie jest realne, a inaczej mowiac, to, czego nie ma, nie moze oddziataé
na wladze poznawcze. Nico$¢ lub niebyt nie dziataja, gdyz ich nie ma. Doznanie
pryncypiéw istotowych 1 wrazen, skutki w postaci wiedzy o tym, sa znakiem, ze w
obszarze oddziatujacego na nas bytu znajdujaca si¢ quidditas jest realna. Quidditas nie
jest wige petna istota. Jest tylko tym, co konieczne, a raczej pierwsze w istocie. Istota
jest czyms$ peliejszym. T¢ peing istotg nazywamy subsystencja.

Pelna istotg bytu, nazywana subsystencja, stanowi oprocz auidditas takze swoista
gotowo$¢ materii do podmiotowania przypadtosci, zarazem jednos$¢ scalajaca pryncypia
istotowe oraz realnos¢. Jedno$¢ i realno$¢ wystepujac w istocie czynia ja subsystencja,
lecz nie stanowia w niej tego, czym jest istota. Sa czym$ wnikajacym w istotg z
peliejszego obszaru bytu. W poziomie mowy wewngtrzne] uswiadamiamy sobie,
korzystajac zarazem w poziomie mowy zewngtrznej z przemyslen stanowiacych historig¢
filozofii, Zze jedno$¢ i realno$¢ sa przejawami istnienia, to znaczy tego aktu w bycie lub
tego pierwszego pryncypium, ktére zapoczatkowuje caly byt, czyniac go zgodnie ze
swa natura czyms$ faktycznym, a wigc realnym. Jezeli akt istnienia urealnia caly byt, to
swoim przejawem realno$ci ogarnia takze istotg. Doznajemy tej istoty w poziomie

mowy serca jako quidditas, ogarnigtej jedno$cia i realnoscia. Ta jedno$¢, a gldwnie
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realnos¢, ktore nie sa aktami ani przypadto$ciami istoty, odsytaja wiec do swego zrodia,
czyli do aktu istnienia, znajdujacego si¢ w bycie obok jego istoty jako podstawa
przejawiania si¢ w subsystencji jej jedno$ci i realnosci. Ujecie wigc w subsystencji

jednosci 1 realnosci jest droga do odkrycia w bycie aktu istnienia.
4. Wewngtrzny w bycie akt istnienia

Akt istnienia jest w bycie jednostkowym pierwszym i dominujacym aktem,
zapoczatkowujacym byt jako wewngtrzne w bycie tworzywo, wspotstanowiace ten byt
razem z istota, ogarnigta realnoscia, ktorej akt istnienia udziela calemu bytowi. Akt
istnienia urealnia ten byt i zarazem wszystko w nim aktualizuje, czyli wiaze z soba w
samodzielna, bytowa jednos$¢. Powoduje tez odregbnos¢ catego bytu, a zarazem sprawia,
ze skierowujemy si¢ do oddzialujacego na nas bytu jako do dobra. Wywotuje tez w
kazdym bycie jego otwarcie si¢ na inny byt, udostgpnienie w spotkaniu. Nazywamy
takie zachowanie si¢ bytu przejawiajaca istnienie wiasnoscia prawdy.

Spotkanie z bytem jest skutkiem jego otwarcia si¢ wobec bytu odbierajacego
informacje. Ta najglebsza, odebrana informacja w poziomie mowy serca dzieje si¢ jako
relacja realna 1 powoduje realne skierowanie si¢ do bytu oddziatujacego.
Uswiadomienia na poziomie poznania wyraznego jako mowy wewngtrznej i
zewngtrznej pozwalaja nam twierdzi¢, ze byt poinformowal nas o swojej wewngtrzne;j
strukturze, a raczej dat nam dozna¢ swej struktury.

Doznalismy kolejno, zgodnie ze zdolno$cia intelektu moznos$ciowego do
odbierania pryncypidw, najpierw tego, czym byt jest, czyli jego quidditas. Zarazem
doznalismy jedno$ci i realnosci zrodla informujacego o swej istocie. Nie korzystajac
jeszcze z uswiadomien, skierowaliSmy si¢ do oddziatujacej na nas istoty bytu i
zastaliSmy ja w jej jednos$ci i1 realnosci. Zaskoczyto to nasz intelekt 1 wywotato
zdumienie, mianowicie to, ze wszystko, czego doznali$my, znajduje si¢ na zewnatrz nas
w bycie na nas oddziatujacym. Odnieslismy si¢ z podziwem do tego realnego elementu,
ktoéry powoduje, ze byt jest. Za pomoca mowy wewnetrznej zaczeliSmy porzadkowac te
doznania 1 je nazywacé. ZaczgliSmy tez nazywal zastane w bycie oddziatujacym

stanowiace go elementy.
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Jest wigc byt istota, ktora stanowi akt i mozno$¢ w postaci formy i materii. Ta
istota w sposob podstawowy jest ta forma 1 materia, jest quidditas. Ogarnia ja jednak i
scala jednos$¢. Ogarnia ja zarazem realnos$¢. Ta jedno$¢ i realno$¢ razem z quidditas i
gotowoscia istoty do podmiotowania przypadtosci jest dopiero pelna istota,
subsystencja. Jednos$¢ i realnos$¢ nie sa koniecznymi pryncypiami istoty, wskazuja wiec
na rézne od istoty swoje zrodto. Tym zrédlem, przejawiajacym si¢ jako jednos¢ i
realno$¢, jest akt istnienia, znajdujacy si¢ tak blisko istoty, ze az wlasnie ogarnia ja
swoimi przejawami. Jako akt ogarniajacy istote wspotkomponuje si¢ z nia w jeden byt,
gdyz istota jako ogarniana, a wigc jako mozno$¢ wobec aktu istnienia bez tego aktu nie
bylaby realna. Zwiazana z aktem istnienia wspotstanowi z nim byt jednostkowy, a
urealniajacy ja akt istnienia staje si¢ tylko jej wlasciwym aktem. Jest wigc byt zarazem
istota jako moznoscia i istnieniem jako aktem. ZetkngliSmy si¢ z tymi pryncypiami w
poziomie mowy serca dzigki spotkaniu.

Nalezy tu doda¢, ze zidentyfikowanie w bycie aktu istnienia dokonato si¢ na dwu

drogach.
5.  Dwa sposoby zidentyfikowania w bycie aktu istnienia

Wiasciwym przedmiotem poznania intelektualnego jest quidditas, a wigc niepelna
istota bytu. Idac tym tropem poznania odkrywamy dzigki korzystaniu z poznania
wewnetrznego 1 zewngtrznego, ze ta istota sama w sobie jest struktura peilna. Jest
subsystencja, ktora realno$¢ czyni czyms dajacym si¢ doznawac i z kolei uswiadamiac.
Ta realnos¢ wskazuje na swoje zrodlo, ktorego jest przejawem. Wskazuje na akt
istnienia. Na tej drodze akt istnienia jest swoiScie wyrozumowany jako pierwszy akt
bytu jednostkowego, pierwsze pryncypium, stanowigce z istota wewngtrzne
wspottworzywo bytu.

Skutkiem doznania quidditas, jest zrodzone w intelekcie moznosciowym stowo
serca, ktore nie jest produktem lub wytworem intelektu, gdyz takie wytwory powstaja
dopiero w mowie wewngtrznej, lecz jest swoistym motywem dla woli, bySmy
skierowali si¢ do oddziatujacego na nas bytu. Skierowane do bytu zewnegtrznego nasze
wladze poznawcze nie moga jednak wyj$¢ poza obszar bytowy czlowieka. Moga jednak

powodowaé korzystanie z relacji istnieniowych, ktore lacza byt oddziatujacy z bytem
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doznajacym informacji. Te relacje buduja si¢ na przejawiajacych istnienie wtasnosciach
transcendentalnych, takich jak realnos¢, prawda, dobro. Realno$¢ wywotuje relacje
przebywania w zasiggu siebie i umozliwia spotkanie. Jest zarazem akceptacja wzajemna
dwu realnie powiazanych z soba bytow. Z powodu tej akceptacji jest relacja mitosci w
jej nierozwinigtej postaci. Prawda jest taka wtasnoscia bytu, ktéra polega na otwieraniu
si¢ tego bytu wobec nas, na jego udostgpnianiu. Wywotuje wigc relacje obdarowywania
soba, relacj¢ wiary. Przejaw istnienia w postaci wtasnosci dobra wywotuje oczekiwanie,
ze bedzie trwato wspotprzebywanie i przekazywanie w informacji tego, czym byt jest.
Jest to relacja nadziei. Idac wigc tropem bezposredniego kontaktowania si¢ dwu bytow
dzigki relacjom istnieniowym mozemy powiedzie¢, Zze w poziomie mowy serca
kontaktujemy si¢ z aktem istnienia bytu jednostkowego poprzez te relacje. Na tej drodze
akt istnienia nie jest wyrozumowany, lecz spotkany. Spotykamy go jako przedmiot
mitosci, jako co$, do czego odnosimy si¢ z zaufaniem i nadzieja, ze bedzie trwat ten
ufny 1 mitujacy kontakt. Zaskoczenie i podziw spowodowane naszym skierowaniem si¢
do bytu wskazuja, ze inaczej kontaktujemy si¢ w bycie z aktem istnienia i inaczej z
quidditas i subsystencja. Do aktu istnienia odnosimy si¢ z mitoscia i w podziwiajacej
modlitwie. Na istote reagujemy wiedza, wyrazajaca si¢ w zidentyfikowaniu tego, czego
doznaliSmy. W sumie caly byt jest przez nas rozpoznany jako ten, ktory wywotal
doznawanie i zaskoczyl nas tym, ze jest. Reagujemy na niego skutkami spotkania:
poznaniem i mito$cia. To odnoszenie si¢ do bytu z mitoscia w poziomie mowy serca
uwyraznia si¢ dopiero w mowie wewngetrznej 1 zewngtrzne;.

Dopowiedzmy jeszcze tylko, Zze przez istot¢ zarOwno niepelna, jak 1 pelna
rozumiemy w bycie to, czym ten byt jest. Aktem istnienia jest pryncypium, ktore
powoduje, ze byt jest. Bezposrednio kontaktujemy si¢ z tym aktem istnienia poprzez
relacje istnieniowe, budujace si¢ na przejawach istnienia w calym bycie. Te przejawy
istnienia w bycie sa nazywane witasnosciami transcendentalnymi, czyli wystepujacymi
w kazdym bycie. Odrézniamy od tych wilasno$ci przejawiajacych istnienie wlasnosci
kategorialne, czyli podmiotowane przez istotg bytu jako mozno$¢. Te wlasnosci nazywa
si¢ przypadto$ciami. Takze relacje budujace si¢ na wiasnosciach kategorialnych i na

wlasnos$ciach transcendentalnych sa przypadtosciami.
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Uzywany tu termin “natura” oznacza istotg, ktéra pod wplywem zewnetrznych
bytow nabyta gotowos$ci do podlegania wptywom tych bytow i podmiotowania zgodnie

z soba 1 tymi wptywami zespotu przypadiosci.

6. Wykluczenie krazenia pryncypidéw 1 wiedzy podczas spotkania bytu z

intelektem (reditio 1 gnoza)

W zwiazku z faktem, ze w poziomie mowy serca, a wigc skutkow spotkania,
nawiazujemy kontakt z istnieniem oddziatujacego na nas bytu nie za pomoca poznania,
lecz relacji istnieniowych, nalezy uwyrazni¢ powody wykluczenia spotkania istnienia w
bezposrednim poznaniu.

Mowa serca informuje nas o tym, ze oddziatujacy na nas byt wywotat nasze
skierowanie si¢ do niego. Intelekt moznos$ciowy odebral wiernie nadawane informacje.
W tym niewyraznym poznaniu nie powstaja pojgcia i nazwy. Na nawigzang z nami
przez byt realna relacje spotkania intelekt reaguje pobudzaniem woli do realnego
zwrocenia si¢ nas do bytu zewngtrznego. Zwracamy si¢ do tego bytu w sposob mitujacy
1 ufny. A mito$¢ i wiara sa realnymi relacjami. Intelekt i wola nie moga - jak wiemy -
wykroczy¢ poza bytowy obszar cziowieka. Gdyby intelekt, pobudzony odebranymi
pryncypiami i zrodzonym stowem serca, realnie wykroczyl poza obszar cztowieka w
kierunku oddziatujacego na nas bytu i osiagnal ten byt, poznanie zmienitoby swoja
naturg. Przestatoby by¢ realng relacja odbioru nadanych informacji i statoby sig realnym
dojSciem - powrotem (reditio) do bytu. Przestaloby by¢ jednokierunkowa relacja
odbierania informacji oraz uzyskania wiedzy i statoby si¢ realnym kotem, w ktérym
zatartaby si¢ granica mi¢dzy odbiorem i nadawaniem. Poznanie byloby krazeniem albo
wprost pryncypiéw bytu, albo krazeniem wiedzy.

Gdyby intelekt podobnie pobudzony informacja o pryncypiach oddzialujacego na
nas bytu skierowat si¢ do tego bytu swoja wiedza, to wtasnie t¢ wiedzg wnosiltby realnie
w oddziatujacy na nas byt. Do wnetrza tego bytu wnositby wiedze, ktora musiataby by¢
traktowana jako co$ realnego. Takie rozwigzanie lub wyjasnienie skutkow spotkania
nazywa si¢ gnoza, utozsamieniem wiedzy z bytem, uje¢ bytu z bytem ujmowanym.

Dodajmy zaraz, ze dzieje si¢ to w poziomie mowy serca. W tym poziomie nie ma
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jeszcze pojec¢ 1 nazw. Jest tylko inicjowanie realnego skierowania si¢ do bytu, co speinia
si¢ przez relacje osobowe. Gnoza wigc nie da si¢ uzasadni¢. Wymaga ona wiedzy juz
wytworzonej, uzyskiwanej w mowie wewngtrznej 1 zewngtrznej. Ta jednak wiedza
wymaga znakoéw fizycznych. Ich recepcja przez byt odbierajacy wywoluje najpierw
moweg serca. Wyklucza to ponowne krazenie (reditio) wiedzy 1 pryncypiow.

Reditio to swoiste krazenie informacji o pryncypiach i samych pryncypidéw, tej
informacji, ktéra nie wiadomo dlaczego przeksztalca si¢ w realne pryncypia i czyni
poznanie zamknigtym kolem, krazeniem, w ktérym przyczyna informacji i jej skutek
staja si¢ tym samym. Ten btad nie pozwala uzna¢ poznania za relacj¢ o charakterze
kota. Poznanie jest zawsze relacja jednokierunkowa, nadana przez byt i odbierang przez
intelekt, ktoéry zwracajac si¢ do oddzialujacego bytu, mobilizuje nas do wiazania si¢ z
nim relacjami istnieniowymi.

Gnoza jest teoria, wedlug ktorej spotkany przez nas i oddziatujacy na nas byt nie
wiaze si¢ z nami realna relacja wywotujaca zrodzenie przez intelekt stowa serca. Jest
pogladem, ze oddzialujacy na nas byt udziela si¢ nam na sposdb wiedzy, a wigc w
poziomie mowy wewngtrznej 1 zewnetrznej, 1 ze t¢ wiedz¢ wnosimy w byt zewngtrzny,
w ktoérym ta wiedza nabywa pozycji realnego pryncypium, ktore w swej naturze jest
wiedza. Dokonuje si¢ krazenie wiedzy, ktdra przybiera uwlaczajaca jej postac realnosci.
Byty sa tylko wzajemna wiedza o sobie. Nastapito utozsamienie bytu i wiedzy, swoiste
utozsamienie przyczyny i skutku.

Reditio 1 gnoza, zbudowane na btedzie utozsamienia przyczyny i skutku, pojec i
bytu, nie moga stanowi¢ sposobu wyjasnienia poznania. Pomijaja zarazem fakt mowy

serca.
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ROZDZIAL III.

BYT W ASPEKCIE PRZYCZYN

1.  Wewngtrzne przyczyny bytu (istnienie jako akt 1 istota jako moznos¢)

Mowa serca informuje nas o odbiorze przez intelekt mozno$ciowy pryncypiow
istoty, a wigc o pierwszych, stanowiacych istot¢ elementach bytowych. Informuje nas
zarazem o nawigzaniu przez nas kontaktu z istnieniem, ktére jest wyjsciowym
pryncypium catego bytu. Pryncypia sa tymi podstawowymi elementami bytu, ktore
wspottworza byt. Sa one roéznorakie. Te, od ktdrych zalezy realno$¢ i1 tozsamos$¢ bytu, sa
nazywane przyczynami wewngtrznymi, a raczej gldwnymi przyczynami wewngtrznymi
bytu.

Te pryncypia jako gldwne przyczyny wewngtrzne mozemy uja¢ ze wzgledu na
struktur¢ bytu i ze wzgledu na jego genezg, to znaczy w aspekcie powiazan migdzy

przyczynami wewngtrznymi lub w aspekcie ich od siebie zaleznosci.
a) Ujecie strukturalne

W ujeciu strukturalnym, ze wzgledu wige na to, co w bycie si¢ znajduje, a nie w
porzadku us§wiadomien, byt jest istnieniem i istota.

Istnienie jest aktem, sama wigc faktyczno$cia lub rzeczywistoscia, ktora czyni
wszystko, z czym si¢ wiaze, czyms$ wiasnie faktycznym lub rzeczywistym. Czyniac to,
nie jest jednak czynnoscia, procesem, relacja. Stanowiac akt jest wewnatrz bytu tym
tworzywem, ktore wyzwala inne pryncypia urealniajac je 1 aktualizujac, czyli wiazac z
soba. Na mocy tych czynnos$ci staje si¢ niepowtarzalnym aktem tego jednostkowego
bytu, ktory zapoczatkowuje, stajac si¢ jego podstawowym 1 wyjsciowym tworzywem.

Istota jest moznoscia urealniong przez akt istnienia 1 zwiazana z nim tak gigboko,
ze czyni go aktem tylko tego bytu, ktory z istnieniem wspotstanowi. Jest powodem
tozsamosci bytu jednostkowego i1 ze wzgledu na to jest inna w kazdym bycie. Ta innos¢

wskazuje na wewngtrzne zroznicowanie istoty. Stanowi ja takze akt 1 moznos$¢, ktore w
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bytach, uyymowanych przez nas zmystami, sa forma i materia. Forma jest czynnikiem
okreslajacym, indywidualizujacym istot¢. Materia jest czynnikiem nieokre§lonym,
indywidualizowanym przez formg, ktéra w tej materii wywotuje jej gotowos$¢ do
podmiotowania przypadlosci wlasciwych calej istocie, lecz ze wzgledu na moznosé
materialna. Moga znajdowac si¢ w istocie dwie moznosci: materialna i duchowa, jak np.
w czlowieku. Moze tez znajdowaé si¢ w jakiej$ istocie obok formy tylko moznos$é
duchowa. Mozno$¢ duchowa podmiotuje inne przypadtosci. Byt, ktory w swej istocie
zawiera formeg i tylko mozno$¢ duchowa, jest substancja duchowa. Byt, ktory w swej
istocie zawiera forme i tylko mozno$¢ materialna, jest substancja materialng. Istotowy
charakter bytu zalezy bowiem od formy i typu moznosci.

Substancja jest kazdy byt samodzielny, to znaczy taki, ktory zawiera w sobie
wszystkie gldéwne pryncypia i nie tkwi w innym bycie jako jego przypadtosc.

Przypadtos$cia jest byt niesamodzielny, takze ukonstytuowany z istnienia 1 istoty,
lecz podlegajacy w swym trwaniu jako przypadto$¢ trwaniu substancji, ktorej jest cecha
lub wlasnoscia. Istota przypadlo$ci jest wyznaczona przez natur¢ moznosci, jest do niej
proporcjonalna i w niej zapodmiotowana. Istnienie przypadtosci jest stworzone, lecz
zalezne od trwania istnienia substancji.

Mowiac o przypadtosciach jako wilasnos$ciach bytu ze wzgledu na jego istote,
nalezy wyraznie odr6zni¢ od nich wlasnos$ci transcendentalne, ktdre sa przejawianiem
si¢ w bycie jego istnienia. To przejawianie sig istnienia zalezy w swym charakterze od
istoty, ktoéra akt istnienia urealnia i aktualizuje. Tym przejawem jest wigc realnos¢ 1
wyznaczona zaktualizowaniem jedno$¢ wewngtrzna bytu, zarazem odrebnos¢, prawda,
dobro 1 pigkno. Odrgbno$¢ jest manifestowaniem przez istnienie osobnosci i
niepowtarzalnos$ci bytowego obszaru jednostki. Prawda to otwarcie si¢ bytu wobec
innych bytéw na mocy tego, ze istnienie ujawnia byt, czyniac go czyms$ rzeczywistym.
Dobro to zdolnos$¢ bytu do wywotania pozytywnych do niego odniesien. Pigkno jest
wywolywaniem upodobania w bycie gtéwnie z tego powodu, Ze jest, ze istnieje.

Ujety strukturalnie byt jest wigc istnieniem 1 istota. Istoty sa zawsze forma i jakas
odmiana mozno$ci. Istnienie w tym bycie przejawia si¢ poprzez wlasnosci

transcendentalne. Istota podmiotuje przypadtosci proporcjonalnie do wspotstanowiacej
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ja z forma moznosci, ktora jest albo duchowa, albo materialna. W danej istocie moze

by¢ zaktualizowana mozno$¢ zaréwno duchowa, jak i materialna.
b) Ujecie genetyczne

W ujeciu genetycznym, ze wzgledu wigc na powigzania i zalezno$ci migdzy
wewngtrznymi przyczynami bytu, za pierwsze w bycie, zapoczatkowujace go
pryncypium musimy uzna¢ akt istnienia. Istnienie wlasnie urealnia byt, a wigc
wszystkie wspotstanowiace go pryncypia. Nie ma bowiem istoty, gdy nie jest realna.
Nie chodzi tu o zalezno$¢ czasowa, lecz o zalezno$¢ w realnosci. Akt istnienia nie jest
osobny, nie zwigzany w danym bycie z istota. Jest od poczatku od niej zalezny. Nosi w
sobie znami¢ tego uzaleznienia. Nie jest to zalezno$¢ w realnosci. On jest zrodtem
realnosci bytu. Jako zrodilo realnosci i aktualizowania istoty wylania ja z siebie w
postaci moznosci. Inaczej mowiac, cecha zaleznos$ci aktu istnienia od poczatku ten akt
charakteryzuje. T¢ cechg¢ akt istnienia swoiscie rozwija w sfer¢ moznos$ci tak wazne;j,
indywidualizujacej ten akt, Zze staje si¢ ona czym§ w bycie istotowym,
wspotstanowiacym byt razem z istnieniem. Aktualizujac istotg, akt istnienia wywotuje
w niej proporcjonalny do siebie akt powodujacy tozsamos$¢ bytu, jego okreslonos¢, gdyz
akt istnienia jest wtasnie okreslony. Wywoluje forme i przez nig udziela okre§lonosci
catemu bytowi. W obszarze mozno$ci zaktualizowana forma udziela okreslonosci tej
“czescei” istoty, ktora podmiotuje przypadiosci. Gdyby akt istnienia nie zaktualizowal w
istocie bytu jego formy, aktualizowatby moznos¢ nieokreslona. W wyniku tego byty nie
miatyby swej tozsamos$ci, bylyby wszystkie jednakowe. W naszym poznaniu nie
mogliby$my ich odroznia¢. Nie mialyby w sobie pryncypium, ktére powoduje, ze cos$
jest zwierzeciem, cztowiekiem, rosling, a wsrod roslin np. drzewem.

Dodajmy, ze forma w kazdym bycie zawiera w sobie powody tozsamosci, czyli
taka naturg, ktéra wyzwala okreSlone skutki. Zgodnie z naszym poznaniem
niewyraznym w poziomie mowy serca odkrywamy, ze forma czlowieka wywotuje w
jego istocie poznanie intelektualno-zmystowe, ruch i wymiary. W zwierzeciu jego
forma wyzwala poznanie tylko zmystowe, ruch i wymiary. Forma ro$lin jest zasada
tylko ich ruchu i wymiaréw. Moga by¢ byty, ktérych forma wyzwala w ich istocie tylko

wymiary. Nie ma tez przeszkod, aby wyrézni¢ byty, ktorych forma wyzwala w ich
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istocie tylko poznanie intelektualne. Sa to byty duchowe, nie zawierajace w swej istocie
materii. Nie moze w nich pojawic si¢ ruch i wymiary.

W zwiazku z materia dopowiedzmy, ze akt istnienia, ktory urealnit cala w bycie
warstwg moznosci, zaktualizowat w niej forme. Ta forma wplywa na pozostata czgsé
moznosci, czyniac ja podmiotem albo tylko duchowym, albo duchowo-materialnym,
albo tylko materialnym. Jezeli mozno$¢ pod wptywem formy przeksztalca si¢ w
materi¢, znaczy to, ze forma wyzwolita w tej moznosci cechg ilosci, ktora catemu
obszarowi mozno$ci, nie bedacej forma, udziela przestrzenno$ci 1 fizycznej
widzialno$ci. Materia nie jest wigc tworzywem znajdujacym si¢ poza obszarem bytu
jednostkowego. Forma nie przenosi jej do istoty bytu spoza obszaru tego bytu. Materia
w bycie jednostkowym jest skutkiem wpltywu formy na moznos¢. Ten wplyw to
wyzwolenie ilo$ci, aktualizowane przez akt istnienia. Akt istnienia dzigki urealnianiu i
aktualizowaniu jest pryncypium calej wewngtrznej zawartosci bytu jednostkowego.

Urealnianie wigc bytu przez akt istnienia polega na zapoczatkowaniu tego bytu,
urzeczywistnieniu go. Urzeczywistnienie lub urealnienie jest zachowaniem sig istnienia
wobec innych stanowiacych byt pryncypiéw. To zachowanie si¢ aktu istnienia ma si¢
tak do niego, jak czynno$¢ do swego podmiotu.

Aktualizowanie to takie zachowanie si¢ aktu istnienia, ze wszystko, co w bycie
urealnione, wiaze on z soba. Dzigki ogarnigciu przez akt istnienia wszystkiego, co w
bycie zaktualizowane, byt staje si¢ strukturalna jednoscia. Ta jednos$¢ przejawia w bycie

istnienie i jego dominujaca role pierwszego aktu bytu.
2. Zewngtrzne przyczyny bytu
a) Samoistny akt istnienia przyczynq sprawczq zaleznych aktow istnienia

Ujety genetycznie byt jest najpierw aktem istnienia, ktdry zapoczatkowuje byt,
rozwijajac swa ceche zalezno$ci w zwiazana z soba sfer¢ moznos$ci. Urealnia ja, a
zarazem aktualizuje, to znaczy dopuszcza jej zréznicowanie si¢ np. na forme i materig.
Ta zrdznicowana mozno$¢ jest wazna, istotna, jest wprost istota, ktora decyduje o
wewngtrznej tozsamos$ci bytu. Moéwimy krotko, ze byt jest istnieniem i istota. Forma w

istocie bytu wyzwala materi¢ w taki sposob, ze stanowiac takze pryncypium wymiarow
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powoduje w moznosci ilos¢, ktora czyni z kolei t¢ mozno$¢ czyms$ przestrzennym,
widzialnym, wprost materia. Akt istnienia wszystko to wiaze z soba, wnoszac tym
samym w caty byt strukturalnga jedno$¢, odrgbnos¢ i realnos¢. Jest aktem, a wige
powodem tych przejawoéw, ktore staja si¢ podmiotami istnieniowymi relacji migdzy
bytami. Poprzez te relacje cztowiek, doznajacy pryncypiéw oddzialujacego na niego
bytu, spotyka si¢ z istnieniem tego bytu. Dzieje si¢ to w poziomie mowy serca.

W poziomie mowy wewngtrznej i zewngtrznej zwraca uwage to zwiazanie aktu
istnienia z urealniong i zaktualizowana przez niego istota. Zwraca uwage zalezno$¢ aktu
istnienia od istoty. Jest to zalezno$¢ w poziomie skutkow. Znaczy to, ze akt istnienia te
tylko istotg urealnia i aktualizuje. Jest przez to z nig powiazany i w tym od niej zalezny.
Istota jest powigzana z aktem istnienia w poziomie przyczyn. Znaczy to, ze akt istnienia
udziela jej realnosci. Nie otrzymuje swej realnosci od istoty. Nie mozna jednak przyjac,
ze manifestujaca go realno$¢ zawdzigecza tylko sobie. Jako akt jest powodem
przejawiania si¢ w postaci realnosci. Ujawnia w tym “dziataniu” swa naturg aktu. Jest
jednak aktem zaleznym. Ta cecha zalezno$ci jest stata. Odsyta zarazem do pryncypium,
ktore jest istota i powoduje, ze akt istnienia jest w danym bycie. Poniewaz w bycie obok
istoty 1 istnienia nie ma innych podstawowych pryncypiow, powodem tego, ze akt
istnienia jest w bycie 1 urealnia istotg, musi by¢ pryncypium zewngtrzne wobec bytu,
ukonstytuowanego z istnienia 1 istoty. Ponadto natura aktu istnienia - jako zaleznego -
nie moze by¢ niezalezna od przyczyn, czyli samoistna. Samoistno$§¢ musimy przypisac
temu pryncypium, od ktorego zalezy, ze zalezny akt istnienia zapoczatkowuje byt
jednostkowy. To zewngtrzne pryncypium jest samym tylko istnieniem, gdyz wskazuje
na taka jego natur¢ sprawiony skutek, ktorym jest zalezny od niego akt istnienia.
Przyczyna bowiem musi by¢ tym, co sprawia.

Odkryta przez nas w strukturalnym ujeciu  bytu cecha zaleznoSci
zapoczatkowujacego byt aktu istnienia, zalezno$ci od istoty, domaga si¢ takze
zalezno$ci samego aktu istnienia od takiego aktu spoza danego bytu, ktory jest tylko
istnieniem, samym istnieniem. Takie istnienie nie zalezy od przyczyn, gdyz jest
pierwsza przyczyna wszystkiego, wszystkich zaleznych aktow istnienia. Jako istnienie
niezalezne, samo w sobie, gdyz takiego domaga si¢ zalezny akt istnienia, jest istnieniem

samoistnym, realnym pryncypium, wprost przyczyna zaleznych aktow istnienia,
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zapoczatkowujacych byty jednostkowe, to znaczy takie, ktérych akty istnienia urealnity
1 zaktualizowaly istotg. Jezeli zalezne akty istnienia zapoczatkowuja byty jednostkowe i
tylko one razem z istotami wspotstanowia te byty jako ich wewngtrzne tworzywo, to
wynika z tego, ze zewngtrzny wobec tych bytow, samoistny akt istnienia przyczynuje
zalezne akty istnienia poza soba. To przyczynowanie jest urealnianiem. Urealnianie ze
strony samoistnego aktu istnienia nie jest zapoczatkowywaniem, lecz stwarzaniem.
Urealnianie jako stwarzanie nie jest jednak procesem, “dzialaniem”, powodowanym
przez samoistne istnienie, lecz tylko moca, ktora sprawia, ze zalezny akt istnienia jest
skutkiem wskazujacym na swa przyczyng. Ta zalezno$¢ od przyczyny jest wewnatrz
stworzonego aktu istnienia, jest jego cecha. Nie zmienia wigc natury istnienia
samoistnego. To istnienie zawsze pozostaje tylko samoistnym aktem, wypelniajacym i
stanowigcym caly jego obszar bytowy. Samoistny akt istnienia jest wigc bytem
wypetionym jednym tylko pryncypium.

Zalezne w swej naturze istnienie stworzone pozwala nam wigc odkry¢ istnienie
samoistne, ttumaczace pojawienie si¢ zaleznego istnienia zapoczatkowujacego byt
jednostkowy. Caly wigc byt nabywa charakteru skutku i zalezno$ci od zewngtrznej
przyczyny istnienia. Ta przyczyna powoduje, zgodnie ze swa natura, tylko zalezne akty
istnienia.

Te akty zalezne urealniaja mozno$¢ i1 aktualizuja jej ukonstytuowanie si¢ w formeg
i jaka$ posta¢ moznos$ci, np. w materig¢. Tego ukonstytuowania nie powoduje zalezny
akt istnienia bytu jednostkowego, gdyz wszystkie akty istnienia tylko urealniaja 1
aktualizuja. Nie mozna jednak przyjaé, ze istoty bytow same konstytuuja si¢ w formg i
materi¢. Bytoby to niezgodne z faktem, ze caty byt jest uprzyczynowany. Nie mozna tez
przyjaé, ze jakikolwiek byt lub ktores z jego pryncypidw jest przyczyna siebie. Nie
mozna by¢ przyczyna siebie. Gdyby jakikolwiek byt byt przyczyna siebie, to bylby ta
przyczyna wtedy, gdy nie istnieje, 1 wowczas niebytowi przypisywaliby$my istnienie.
Niebyt 1 byt stalyby si¢ tym samym. Nawet samoistne istnienie nie jest przyczyna
siebie. Po prostu jest, gdyz do natury istnienia nalezy, ze poza istnieniem nie ma
przyczyn. Samoistne istnienie, nie majac przyczyn, zawsze jest. Wskazuja na jego
realnos$¢ realne istnienia zalezne. Wynika z tego wszystkiego, ze konstytuowanie si¢

istoty wymaga takze zewngtrznych pryncypiow.
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b) Substancje przyczynami celowymi istoty bytow

Natura istoty wskazuje na wlasciwe jej pryncypia zewngtrzne. Te pryncypia nie sa
przyczynami sprawczymi istoty, gdyz urealnia ja i aktualizuje wewnetrzny w bycie,
zalezny akt istnienia. Zewngtrzne pryncypia istoty moga by¢ tylko wzorem, modelem
istoty, jej miara o charakterze celu. Nazywa si¢ je wlasnie przyczynami celowymi.
Znaczy to, ze sa dla istoty obrazem tego, czym ma by¢ ta istota. Nie jest to jednak obraz
i cel tylko myslny. Przyczyny celowe sa substancjami i calq swa istota realnie wplywaja
na moznos$¢ bytu jednostkowego. Wywotuje to takie realne upodobnienie 1 wymierzenie
mozno$ci, ze istnienie danego bytu musi to podobienstwo 1 miar¢ mozno$ci
zaktualizowaé w swg istote.

Dla wyjasnienia wptywu przyczyn celowych na mozno$¢ bytu jednostkowego
rozwazmy istot¢ cztowieka. Strukturalne ujgcie istoty cztowieka ukazuje nam ja jako
duszg i ciato. Dusza nie zawiera w swej strukturze materii. Taka jej budowg musiaty
wyznaczy¢ substancje podobnie nie zawierajace w swej strukturze materii, substancje
czysto duchowe. W istocie cztlowieka akt istnienia zaktualizowat takze ciato. Musiaty je
wymierzy¢ substancje, ktorych forma wywotuje w nich tylko wymiary i ruch. Podtozem
wymiarow 1 ruchu jest tylko rozciagtos¢. Tymi przyczynami ciata moga hyc najprostsze
struktury materialne i kody genetyczne rodzicow. Rodzice, jako duchowo-cielesne byty
jednostkowe, ponadto oddzialuja na dziecko swoja psychika, a matka swym ludzkim
organizmem, gdyz w jego obszarze dojrzewa do urodzenia cztowiek. Rodzice sa wigc
przyczynami celowymi istoty czlowieka w odniesieniu do jego ciata i psychiki.

Substancje, pelniace role przyczyn celowych, sa zewngtrznymi przyczynami
istoty jednostkowych bytow.

Powstanie bytu jednostkowego 1 jego struktury wyjasniaja cztery zarazem
dziatajace przyczyny. Sa to dwie przyczyny wewngtrzne i dwie zewngtrzne. Dwie
wewngetrzne przyczyny to stworzony akt istnienia i urealniona oraz zaktualizowana
przez niego istota. Dwie przyczyny zewngtrzne to samoistne istnienie, stwarzajace akt
istnienia zapoczatkowujacy byt jednostkowy, oraz przyczyny celowe wplywajace na

ukonstytuowanie sig istoty.
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Zwraca uwage fakt, ze istoty bytow sa roznorakie, ze wobec tego akt istnienia
aktualizuje wplyw witasciwych tylko danemu bytowi przyczyn celowych. Wynika z
tego, ze trzeba przyjac teori¢ typow aktow istnienia. Gdy ujmujemy byt i akt istnienia
genetycznie, teoria ta nie jest czytelna. Jest zrozumiata w strukturalnym ujeciu bytu. W
tym ujgciu akt istnienia zapoczatkowuje tylko ten byt, to znaczy zalezy tylko od tej
zaktualizowanej przez siebie istoty. Jest przystosowany do tej istoty. Jest aktem
istnienia czlowieka, zwierzgcia, rosliny. Aktualizuje wigc istot¢ wlasciwa tym bytom.

Z pozycji uje¢ strukturalnych bytu mozemy przyjaé cztery typy aktow istnienia:
samoistny akt istnienia, akt istnienia bytéw osobowych, akt istnienia bytow
nieosobowych, akt istnienia przypadtosci.

W zwiazku z wprowadzonym tu terminem ‘“osoba” zasygnalizujmy tylko, ze
osoba jest taki byt jednostkowy, w ktorego istocie akt istnienia aktualizuje

intelektualnos$é.
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ROZDZIAL IV.
TRANSCENDENTALNE WEASNOSCI BYTU I PIERWSZE

ZASADY

1. Poznawcza kolejnos¢ transcendentaliow

Wewngtrzne przyczyny bytu, rozpoznane jako istnienie i istota, sa koniecznymi
tworzywami bytu. Oprocz tych tworzyw sa w bycie elementy drugorzedne, ktore albo sa
przejawami istnienia, albo przypadtosciami, wzbogacajacymi istotg. Przejawy istnienia
nazywaja si¢ wlasno$ciami transcendentalnymi. Natomiast wtasnosci, ktore doskonala
istotg, nazywaja si¢ wlasnosciami kategorialnymi lub wprost przypadiosciami.

W poziomie poznania zmystowego i najpierw sobie uswiadamianego poznajemy
przede wszystkim przypadtosci. W poziomie mowy serca za posrednictwem poznania
zmyslowego doznajemy najpierw przejawoOw istnienia, takich przede wszystkim jak
jedno$¢ 1 odrgbnos$¢. Towarzysza one doznawanym przez intelekt moznosciowy
pryncypiom istoty. To doznanie pryncypiow istotowych kieruje na ogét do
uswiadamiania sobie przypadtosci, gdy zwiazemy analiz¢ doznan z kolejnoscia
uswiadamiania ich sobie, a nie z kolejnoscia ich bytowania. Mowa serca uwyraznia
glownie porzadek bytowania.

Zauwazmy teraz tylko krotko, ze istoty sa rozne i maja typowe dla siebie
przypadtosci. Byty np., ktérych forma nie jest rozumna, nie maja istotowej wlasnosci
intelektu. Maja tylko wladze poznawcze zmystowe 1 wlasnosci fizyczne, gdy w istocie
bytu jest materia. Byty, w ktorych istocie jest forma rozumna i materia, maja wtasnosci
zarowno duchowe, jak i fizyczne. Duchowe to zawsze intelekt i wola, fizyczne to np.
ilo$¢, nazywana tez rozciagtoscia, na ktérej buduja si¢ wymiary, a w zwiazku z tym
przestrzenno$¢, ponadto jakosci, takie jak barwy, ciepto, zapachy. Przypadtosé
nazywana intelektem stanowi podstawe¢ waznej dziatalnosci cztowieka, mianowicie jego

poznania i post¢gpowania.
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Witasnosci transcendentalne razem z pryncypiami istoty, najpierw doznawane w
poziomie mowy serca, wywotuja w intelekcie moznosciowym bytowy powdd, ktory
kieruje nas do poznawanego bytu. Kieruje nas do granic bytowego obszaru cztowieka i
sktania do kontaktu ze spotkanym bytem. Ten kontakt nawiazujemy przez relacje
istnieniowe, ktérych podmiotem sa wiasnosci transcendentalne. Te wilasnosci sa
nastepujace:

odrgbnos¢, jednosé, realno$¢, prawda, dobro, pigkno. Wymieniamy je w
kolejnosci u$wiadamiania ich sobie. Nalezy jednak podkresli¢, ze wiasnosci te
pojawiaja si¢ jednoczesnie, gdyz akt istnienia przejawia si¢ w catym bycie 1 wywoluje
wszystkie zarazem wlasno$ci transcendentalne. Tych witasnos$ci jest tylko szes¢, gdyz
istota bytu pozwala na tyle tylko sposobdéw przejawiania si¢ istnienia. Mowa serca
ujawnila nam najpierw doznanie jednosci i odrgbnosci pryncypidow istoty. Poniewaz jest
to przede wszystkim doznanie pryncypiéw istoty, uwyraznia si¢ najpierw ich jednos¢.
Wiasnie doznajemy tej jednosci, a nie tworzymy jej za pomoca czynno$ci poznawania.
Ta jedno$¢ pryncypiow ujawnia zarazem odrgbnos¢ calej istoty i oddzialujacego na nas
bytu. Porzadek bytowania pozwala na przyznanie odrgbnosci pozycji pierwszego tematu

metafizycznej identyfikacji wtasnosci transcendentalnych.
2. Odregbnos¢ bytu

Odrgbnos¢ jest w catym bycie jednostkowym tym przejawem istnienia, ktory
ukazuje istnienie jako pryncypium wyznaczajace granicg obszaru stanowiacego caty byt
jednostkowy. Jest to obszar osobny, niepowtarzalny, pozwalajacy w mowie
wewngtrznej 1 zewngtrznej na sformutowanie zdania, ze byt odrgbny nie jest zarazem
drugim odrgbnym bytem. Wtasno$¢ odrebnosci jest wige trescia tego pierwszego
zdania, nazywanego pierwsza zasada. Wlasno$¢ odregbnosci ujawnia zarazem, ze
konieczne pryncypia stanowiace byt sa wewngtrznymi przyczynami wylacznie tego
jednostkowego bytu. Posiada on swe wewngtrzne przyczyny niezaleznie od naszego ich

poznania. Dlatego wigc, ze byt istnieje, nastepuje spotkanie i poznanie.
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3. Jednos¢ bytu

Jednos¢ jest w catym bycie jednostkowym przejawianiem si¢ podporzadkowania
istnieniu wszystkich stanowiacych byt pryncypiow. Jedno$¢ ujawnia wige, ze akt
istnienia zapoczatkowuje byt i w nim dominuje, ze wobec tego urealnia caly byt i
aktualizuje w nim cala wewngtrzng strukture. Podkres§lmy tu, ze ta struktura wyraza
wlasnie jedno$¢ podporzadkowan. Znaczy to, ze istota lub przypadtosci nie moga
wyprzedzi¢ istnienia, ze istnienie je urealnia. Podobnie mozno$¢ jest wyprzedzona
aktem, a materi¢ aktualizuje forma. Wszystkie pryncypia wystepuja jednoczesnie w
bycie jednostkowym, zaleza jednak od siebie w takiej kolejnosci, ze zawsze pierwszy
jest akt, a tym samym pierwszy jest akt istnienia. Tak opisana jedno$¢ podporzadkowan
w wewngtrznej strukturze bytu nazywamy jednos$cia substancjalna, to znaczy jednoscia
wyrazajaca cata struktur¢ samodzielnego bytu jednostkowego.

Nalezy przeciwstawi¢ tak ujetej jednoSci substancjalnej jednos$¢ addycyjna.
Jedno§¢ substancjalna wyraza tad wewngtrznej kompozycji bytu, pryncypia
zapoczatkowujace byt i pryncypia zalezne od tego, co jest aktem w calym bycie i w jego
istocie.

Jednos$¢ addycyjna spetnia si¢ w ludzkich wytworach 1 polega na przyznaniu
kazdemu elementowi strukturalnemu wytworu tej samej pozycji elementu niezaleznego
od innych. Przypisuje si¢ tym samym temu elementowi pozycj¢ samodzielno$ci, co
powoduje, ze wytwor jest suma samodzielnych elementow. Nie moga one wtedy
tworzy¢ jednego i o wewngtrznej jednosci samodzielnego bytu. Nie stanowia bytowe;j
kompozycji, lecz sumg bytow powiazanych relacjami wyznaczonymi przez naturg
elementow. Czlowiek potaczyl te elementy na miarg celu, ktory wyznaczyt tej
kompozycji.

Wytwor realizuje ten cel, a wige zgodnie z nim funkcjonuje. Ta funkcja staje sig
pozorna istota wytworu, pozwalajaca go rozpoznawac i uzywaé. Zalezac od tworczosci
cztowicka wytwor powstaje mechanicznie, na sposéb dodawania czg$ci. Termin
“addycja” wyraza to dodawanie i dlatego przypisujemy wytworom struktur¢ addycyjna.

Dodajmy, ze Platon i wszyscy platonicy oraz neoplatonicy przypisuja strukturg

addycyjna realnym bytom jednostkowym. Wyklucza to rdéznice migdzy bytami i
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wytworami, to znaczy migdzy bytami zapoczatkowanymi przez wilasciwy im akt
istnienia a wytworami, ktore powstaja mechanicznie na mocy pomystu cztowieka.

Komponowane przez czlowieka wytwory nigdy nie sa bytami, lecz mechanicznie
scalona suma bytow. Zajmuje si¢ nimi estetyka i logika, takze matematyka i filozofia,
przypisujace intelektowi pozycj¢ pierwszego pryncypium rzeczywistosci. Tym
pierwszym pryncypium jednak nie jest intelekt, lecz akt istnienia.

Metafizyka zajmuje si¢ tylko tymi bytami, ktore zapoczatkowuje akt istnienia.
Metafizyka jednak identyfikuje takze wytwory, rozpoznaje je jako dzieta mechanicznie
tworzone przez intelekt lub przez inne byty, gdy pelnia one rol¢ katalizatora
mechanicznych potaczen najprostszych bytow np. w kamien, i przestaje si¢ nimi
zajmowac.

Nalezy tu doda¢, ze addycyjna jednos¢ wytworu nie moze sta¢ si¢ podstawa i
trescig zasady tozsamosci, to znaczy zdania wyrazajacego substancjalna jedno$¢ bytu.
Wytwor nie jest wewngtrznie spojnym 1 jednolitym bytem. Zasada tozsamosci odsyta
do samodzielnych bytow o strukturze wewngtrznie podporzadkowanych sobie bytow
quo 1 wyraza t¢ strukturg. Wyraza jednos$¢ transcendentalna, przejawiajaca istnienie

ogarniajace caly byt jednostkowy.
4. Realnos$¢ bytu

Realnos¢ jest w calym bycie jednostkowym przejawianiem si¢ istnienia w jego
funkcji wtasnie urealniania catej wewngtrznej zawartosci bytu jednostkowego. Realnos¢
jest wigc taka wlasno$cia transcendentalng bytu, ktora w obszarze bytu jednostkowego
wyklucza nico$¢, nazywana inaczej niebytem. Ujawnia i powoduje, ze to, co urealnit i
zaktualizowat akt istnienia, jest bytem, ze po prostu jest. Realno§¢ moze najwyrazniej
ujawnia to, ze byt jest. Istota bgdzie uwyrazniala to, czym jest byt, gdy ogarnia ja,
urealnia i aktualizuje akt istnienia.

Realno$¢ odkrywamy najpierw w obszarze istoty, ujgtej jako subsystencja. Ta
realno$¢ czyni istotg subsystencja. Nie jest koniecznym elementem istoty. Wystepujac
w istocie jako subsystencji wskazuje na znajdujace si¢ obok istoty przenikajace ja i
odrgbne od niej istnienie. Poniewaz nie ma istoty bez istnienia, istnienie i istota

wspotstanowia byt jednostkowy.
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Ta wspaniata wtasnos$¢, ktora wszystko w bycie czyni bytem, staje si¢ trescia
zasady racji dostatecznej. Ta zasada wyraza to, ze tylko to, co bytuje, co jest, stanowi
pryncypium lub przyczyng bytowania, zarbwno wewngtrzng jak i zewngtrzna. Krotko
méwimy, ze tylko byt jest przyczyna bytu, tylko wigc to, co istnieje. Niebyt wobec tego
nigdy nie moze byé przyczyna bytu, gdyz w ogdle go nie ma. Zaden tez byt nie moze
by¢ przyczyna siebie, gdyz nie ma go przed urealniajacym byt aktem istnienia. Gdyby
sam zapoczatkowywal siebie, musialby istnie¢ przed swoim zaistnieniem.
Przypisywanie bytowi pozycji przyczyny siebie powodowatoby traktowanie nicosci
jako czego$ istniejacego. Gingtaby rdéznica migdzy bytem 1 niebytem. Nawet samoistne
istnienie nie jest przyczyna siebie. Po prostu jest, nie wyprzedzone zadna przyczyna.
Mowimy, ze jest samo z siebie (a se). Jest takie, ze jest, gdyz wskazuja na nie realne

istnienia zalezne, aktualizujace w sobie moznos$¢.
5. Pryncypia bytu a pierwsze zasady wyrazajace transcendentalia

Omawiajac odrgbno$é, jednos¢ i realnos$¢, zwracaliSmy uwagg na to, ze te
przejawy bytu, stanowiace jego wlasno$ci transcendentalne, sa trescia pierwszych
zasad. Nalezy wyraznie odrdzni¢ transcendentalia 1 pierwsze zasady od wewngtrznych
w bycie pryncypiow, ktore takze niekiedy nazywa si¢ pierwszymi zasadami bytu.

Pryncypium jest w bycie czym$ pierwszym i koniecznym. Jest wspoltworzywem
bytu. Stanowi przedmiot doznan przez intelekt moznosciowy w poziomie mowy serca.
Jest ujgte w powiazaniu z przejawami istnienia. Nie jest jednak tozsame z tymi
przejawami. Pryncypium, a raczej pryncypia wspoltworza byt, ktory przejawia swoje
istnienie, czyli udostgpnia doznanie siebie, oddziatujac na nas w spotkaniu najpierw
pryncypiami istoty i przejawami istnienia. Przejawy istnienia odsylaja do swego zrddia,
do aktu istnienia, ktéry zapoczatkowuje byt. Przejawy istnienia sa wobec tego
sposobem jawienia si¢ bytu innym bytom. Sa zarazem sposobem bytowania wsrod
innych bytow. Sa wigc takim sposobem istnienia bytu, ze jest on wtasnie odrgbny, jeden
1 wewngtrznie spojny, wprost osobny, a z kolei realny. Wtasnosci transcendentalne
trzeba wigc uzna¢ za sposoby istnienia bytu, ktéry jest istnieniem 1 istota, czyli

koniecznymi pryncypiami stanowiacymi byt.
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Pierwsze zasady, jako pierwsze zdania opisujace byt, nie wyrazaja strukturalnych
pryncypiow bytu. Sa zdaniami, ktore ujmuja przejawy w bycie aktu istnienia, sposob
istnienia bytu. Te przejawy, a wigc transcendentalia, sa treScia pierwszych zasad.
Poniewaz wszystkie transcendentalia wystepuja w bycie zarazem, takze zdania
ujmujace transcendentalia sa w rowny sposob pierwszymi zdaniami.

Zdanie ujmujace odrgbnos¢ jest zasada niesprzeczno$ci. Jest to nazwa blizsza
ujeciu stosowanemu w logice. W metafizyce powinni§my stosowaé nazweg: zasada
nietozsamosci bytu i niebytu lub dwu bytow.

Zdanie ujmujace jednos$¢ bytu stanowi zasadg tozsamosci. Wyraza wewngtrzna
zalezno$¢ od istnienia zespotu pryncypiow istotowych. Jest wigc zdaniem na temat
wewngtrznej zawartosci bytu. W metafizyce powinno nazywac si¢ to zdanie zasada
wewngetrznej zawartosci bytu. Te zawarto$¢ zapoczatkowuje akt istnienia, a w obszarze
istoty scala ja akt, ktory jest forma wobec materii. To witasnie akt, zarowno akt
istnienia, jak i1 akt formy, jest powodem substancjalnej jednosci bytu, to znaczy jego
nieprzekazywalnej osobnosci.

Nieprzekazywalno$¢ i osobno$¢ bytu, wyznaczone aktem jako dominujacym w
bycie pryncypium, uwyrazniamy w mowie wewngtrznej i zewngtrznej. T¢ osobnos¢
filozofowie wyrazaja w osobnej zasadzie, ktoéra nazywaja zasada wylaczonego $rodka.
Zdanie ujmujace wigc osobnos$¢, uwyrazniajaca jednos¢ i dominacj¢ w bycie aktu,
stanowi zasad¢ wylaczonego $rodka. Te nazweg z zakresu jezyka logiki metafizycy
woleliby zamieni¢ na nazwe: zasada niepowtarzalnos$ci, osobnosci, wprost jedynosci
wewngetrznych przyczyn bytu.

Zdanie ujmujace realno$¢ bytu, nazywane zasada racji dostatecznej, metafizycy
nazywaja krotko zasada realnosci.

Oddziatujacy na nas byt ujawnia w poziomie mowy serca swoja jednos¢,
odrebnos¢ 1 realno$¢ oraz pozwala w poziomie mowy zewngtrznej i wewngtrznej
odkry¢ niepowtarzalno$¢ i osobno$¢ wewngtrznych pryncypiéow bytu, gtéwnie formy
jako aktu.

Gdy natomiast pobudzeni jedno$cia pryncypioéw istotowych skierowujemy si¢ pod
wpltywem stowa wewngtrznego do oddzialujacego na nas bytu, odkrywamy, ze ten byt

jest wobec nas otwarty, skoro spowodowat spotkanie i poznanie go, 1 Ze zwracajac si¢
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do niego odbieramy go jako dobro, gdyz go akceptujemy i chcemy z nim nawigzac
kontakt. Otwarcie si¢ ku nam bytu i jego udostgpnianie si¢ nam przez poznanie stanowi
w bycie transcendentalng wlasnos¢ prawdy. Powodujac posrednio przez stowo serca

nasze skierowanie si¢ do bytu, ten byt ujawnia transcendentalna wtasnos$¢ dobra.
6. Prawda jako wlasno$¢ bytu

Prawda jest w catym bycie jednostkowym przejawianiem si¢ jego dostepnosci,
ktora powoduje akt istnienia, wprowadzajacy byt w zespot tego, co realne. Prawda wigc
przejawia gldwnie akt istnienia, ktéry powoduje, ze byt jest jawny 1 wobec tego
otwarty, a zarazem dostgpny. Wlasno$¢ transcendentalna prawdy nie powstaje wigc w
bycie dopiero wtedy, gdy dokonuje si¢ poznanie. Ona umozliwia poznanie bytu,
ktorego istnienie przejawia sig¢ w bycie jako jego otwarto$¢ i dostepnos¢.

Na ogo6t prawdzie przeciwstawiamy fatsz. Trzeba wyraznie stwierdzi¢, ze falsz nie
wystgpuje w obszarze bytu. Nie jest transcendentalna wiasnoscia bytu ani jego
przypadtoscia. Jest tylko brakiem zgodno$ci naszej wiedzy z przekazana nam przy
spotkaniu informacja o stanowiacych byt pryncypiach. Falsz jest wigc cecha zdan. Nie
jest takze cecha poje¢, czyli ujetych w znaki naszych rozumien. Jest wigc grozny w
obszarze mowy wewngtrznej i zewngtrznej, gdyz w nich powstaja pojgcia i sady jako

znaczenia nazw 1 zdan.
7. Dobro Jako wlasnos¢ bytu

Dobro jest w catym bycie jednostkowym przejawianiem sig istnienia jako powodu
zachgcenia nas, bysmy odniesli si¢ ufnie do oddziatujacego na nas bytu. Ta wlasnos¢
nie powstaje dopiero w czynnosciach wyboru bytu. Uprzedza te czynnosci. Byt ma wigc
taka wlasno$¢, ze powoduje nasze odnoszenie si¢ do niego zawsze zyczliwe 1 wprost
mitujace.

Tak ujete dobro, a wigc opisane w tym, czym jest, wyznacza ujecie go
metafizyczne. Gdy ujmujemy dobro ze wzgledu na jego role w bycie, mowimy o
fizycznym ujeciu dobra, czyli o posiadaniu przez byt wihasciwej mu natury 1

wyznaczonych przez nia przypadlosci. Gdy ujmujemy dobro ze wzgledu na jego rolg
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wobec innych bytéw, mozemy mowi¢ o dobru moralnym. Dobrem jest wtedy zgodnos¢
z bytem jego natury, a zarazem naszych zachowan, gdy sa one czynno$cia chronienia
bytu w jego istnieniu i istocie oraz gdy sa chronieniem transcendentalnych wlasnosci
bytu.

Ze wzgledu na skutek moralny dobra wyrdznia si¢ dobro szlachetne, czyli zacne
samo z siebie, ponadto dobro uzyteczne jako wlasciwy Srodek do osiagnigcia celu,
wreszcie dobro przyjemne, gdy wywotuje przyjemnosc¢ i radosé.

Dobru przeciwstawiamy zlo. Zto nie jest jednak bytem ani elementem bytu, ani
jego wilasnoscia. Jest brakiem dobra zard6wno w sensie bytowym, jak i fizycznym oraz
moralnym. Jest obmys$lonym przez nas celem, ktéry zlecamy bytom do wykonania. Jest
wigc zto narzuconym bytowi zadaniem. To zadanie wynika z wykluczenia celow
pozytywnych, chroniacych istnienie bytu. Podobnie jak w wypadku fatszu, odréznia sig
metafizyczne ujgcia zta, fizyczne 1 moralne. W analizie metafizycznej dochodzimy do
wniosku, ze zto jest brakiem dobra. W ujgciu fizycznym zto jest brakiem potrzebnych
bytowi, zgodnych z jego natura przypadto$ci. W ujeciu moralnym zto jest brakiem
zgodnosci bytu z jego natura i spelnianiem dziatan niszczacych byty, niszczacych
zarazem relacje chroniace istnienie i1 jego przejawy w bycie.

Powtorzmy, ze odrebnos¢, jednos$¢ i realno$¢ odkrywamy w poziomie mowy
serca, gdy byt oddzialuje na nasz intelekt moznosciowy swymi pryncypiami
istotowymi. Gdy w poziomie mowy serca zrodzone w intelekcie moznosciowym stowo
serca skieruje nas do oddziatujacego na nas bytu, odkrywamy w nim dzigki relacjom
istnieniowym prawdg i1 dobro. Zdumiewa nas wtedy to, ze zastajemy w oddziatujacym
na nas bycie jego istnienie, ktére udostepniato si¢ nam poprzez swoje przejawy.

W poziomie mowy wewngtrznej 1 zewngtrznej uwyraznia si¢ w bycie pozycja
aktu, a glownie aktu istnienia, co sktania do =zaakceptowania w bycie jego
nieprzekazywalnej osobnosci. Podobnie w tym samym poziomie mowy uwyraznia si¢

wlasnos¢ transcendentalna nazywana pigknem.
8.  Pigkno jako wlasnos¢ bytu

Pigkno jest w calym bycie jednostkowym przejawianiem si¢ istnienia,

ukazujacego siebie i caiy byt w jego odrgbnosci, jednosci, realno$ci, prawdzie 1 dobru.
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Wskazuja na to cechy pigkna. Jest ono jawieniem si¢ bytu w jego catosci (integntas) i
zarazem doskonatosci (perfectio) jako spetnienia si¢ i dokonania wewngtrznej struktury
bytu, ktora jest harmonijna, wyznaczona jednoscia, przejawiajacq akt formy i akt
istnienia. Jest pigkno zarazem proporcja w bycie wszystkich jego pryncypiow,
swoistym ich wspoétbrzmieniem, ujawniajacym tad wspottworzyw bytu. Jest pigkno
takze 1 przede wszystkim przejawem istnienia i formy (splendor formae\ swoistym
blaskiem (ciantas} formy. Chodzi tu o to, ze dominujacy w bycie akt istnienia oraz
dominujacy w istocie akt formy powoduja swoista prostote i jasnos¢ lub przejrzystosc
strukturalng bytu.

Krétko méwiac, trzy cechy pigkna to catos¢ lub scalenie wewngtrznych tworzyw
bytu, z kolei proporcja i wspotbrzmienie tych tworzyw, ponadto jasno$¢ i czytelnos¢
tego, czym byt jest.

Takie ukazanie pigkna opiera si¢ na tezie, ze pigkno jest tacznym i jednoczesnym
przejawianiem si¢ wszystkich wtasno$ci transcendentalnych.

Wystepuje tez poglad, ze pigkno jest tacznym przejawianiem si¢ tylko prawdy i
dobra. Inaczej mowiac, gdy ujmujemy zarazem prawde i dobro w bycie, doznajemy
pickna bytu. Pigkno nie bytoby wigc osobna wlasnos$cia transcendentalna, lecz suma
tych dwu transcendentaliow.

W najnowszej literaturze filozoficznej znajdujemy poglad, Zze pigkno jest
wlasnoscia transcendentalna wyprzedzajaca inne transcendentalia, ze doznaje pigkna
wprost dusza, zanim =zacznie swym intelektem odbiera¢ inne wlasnosci
transcendentalne. Ten poglad wynika z tezy, ze pigkno przejawia byt wtedy, gdy
ujmujemy byt sam w sobie i zarazem odniesiony do nas.

We weczesniejszej literaturze filozoficznej dzieli si¢ transcendentalia na dwie
grupy: na te, ktore sa ujgciem bytu samego w sobie (odrebno$é, jednosé, realnosé), oraz
na te, ktore sa ujeciem bytu w odniesieniu do nas (prawda, dobro, pigkno). Natura
pigkna stanowi tu odniesienie bytu do samego siebie albo odniesienie do kogo$

poznajacego, gtownie do jego intelektu i jego mitosci.
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9. Zamienno$¢ bytu z transcendentaliami

W tej ksigzce proponujemy poglad, ze pigkno 1 wszystkie wlasnosci
transcendentalne sa przejawianiem si¢ istnienia w catym bycie, a wigc zgodnie z jego
istota. Te przejawy nie zaleza od doznajacego je bytu, lecz wytacznie od tego bytu,
ktérego istnienie przejawiaja. Taki poglad wynika z tezy, ze wlasno$ci transcendentalne
sa zamienne z bytem. Znaczy to, ze istniejacy byt zawsze przejawia swoje istnienie i ze
gdy jest, sa w nim jego transcendentalia. Nie zachodzi jednak sytuacja odwrotna: same
transcendentalia nie wystepuja poza bytem i1 nie sa z nim tozsame. S3 zamienne z
bytem, czyli nie sa roznymi od bytu przypadlo$ciami, lecz przejawami jego istnienia.

Ze wzgledu na t¢ zamienno$¢ nazywa si¢ czgsto wlasnosci transcendentalne
zamiennikami (convertibilia). Termin transcendentalia oznacza, ze wlasno$ci
transcendentalne przekraczaja kategorie 1 przyshuguja wszystkim bytom ze wzgledu na
ich istnienie. Poniewaz nie ma bytu bez istnienia, kazdy byt ma wlasnosci

transcendentalne, swoje transcendentalia, swoje konwertibilia.
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ROZDZIAL V.

RELACIJE

Ukazujac wewngtrzne przyczyny bytu méwimy o ich wzajemnym powiazaniu,
gléwnie o wigzi migdzy aktem i moznos$cia, a takze migdzy istnieniem i istota. Te
powiazania 1 wigzi nazywamy w metafizyce relacjami. Wszystkie powiazania i wigzi,
nie tylko wewnatrzbytowe, lecz takze taczace dwa osobne byty, nazywaja si¢ relacjami.

Relacje wewnatrzbytowe sa transcendentalne, to znaczy zachodza w kazdym
realnie istniejacym bycie.

Relacje taczace dwa odrebne byty nosza nazwe relacji kategorialnych, to znaczy
zewngtrznych wobec wewngtrznej zawartosci bytu.

Poniewaz wewnetrzng zawarto$¢ bytu stanowi istnienie i istota, odrdznia si¢
zewngtrzne relacje istnieniowe 1 relacje istotowe. Relacje istnieniowe buduja si¢ na
wlasno$ciach transcendentalnych dwoch bytow. Relacje istotowe oparte sa na
wlasnos$ciach istoty.

Wszystkie te wlasnosci 1 oparte na nich relacje sa wlasnosciami i relacjami bytu.
Jednak nie caly byt jest bezposrednim podmiotem kazdej relacji. Tym bezposrednim
podmiotem kazdej relacji jest poszczegdlna wiasnos¢ bytu. Czlowiek np. widzi
wzrokiem, a styszy dzigki zmystowi stuchu, poznaje dzigki intelektowi, a odnosi si¢ do
kogo$ z mitoscia dzigki realnosci, przejawiajacej jego istnienie. Ta realno$¢ czyni
mito$¢ czyms$ rzeczywistym i bezinteresownym, gdyz tylko sprawia zyczliwa obecnosé¢
dwu osob.

Aby to wszystko uporzadkowac 1 wyjasni¢, nalezy u§wiadomié sobie, czym sa

relacje 1 dokonac ich podziatu.
1. Budowa relacji

Relacja jest niesamodzielnym bytem, wystgpujacym pomigdzy dwoma
niesamodzielnymi pryncypiami lub wystgpujacym pomigdzy dwoma samodzielnymi

bytami. Jako byt niesamodzielny, wspiera si¢ na tych bytach, ktore taczy.Arystoteles
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nazwatl to swoiste bytowanie “pomiedzy” terminem to pros n. Tomasz z Akwinu
wyrazil ten grecki termin po tacinie. Nazwal bytowanie “pomigdzy” terminem relatum.
W jezyku polskim na oznaczenie bytowania “pomigdzy” uzywamy facinskiego stowa
“relacja”. Tomasz z Akwinu okreslit petniej relacje jako przyporzadkowanie jednego do
drugiego (ordo unius ad aliud). To unum, czyli jaki$§ byt, jest podmiotem lub przyczyna
dziatania (actio), nadawania relacji. Jest podstawa actio. Aliud, czyli byt odbierajacy
dziatanie, jest kresem relacji, podstawa passio, doznawania dzialania. Relacja wigc
zawsze wskazuje na podmiot, ktory ja nadaje (subiectum in quo est), oraz na kres, ktory
ja odbiera (terminum ad quem est). Zwré¢my tu uwage, ze relacja taczy dwa byty lub
ich elementy, gdy juz istnieja. Terminy “podmiot” i “kres” nie sa zamienne z terminami
“przyczyna” i “skutek”. Relacja nadawana przez podmiot nie stwarza i nie tworzy kresu
jako skutku swego dziatania. Ten kres juz istnieje i dlatego moze nawiazaé¢ wigz z
oddziatujacym na kres podmiotem.

Z tak rozpoznanej budowy relacji wynika, ze podmiot i kres wyznaczaja naturg
relacji, jej istotowa zawarto§¢. Mozna wigc rozpoznac relacje i jej naturg odwotujac sig
do podmiotu i kresu relacji. A raczej odwrotnie, podmiot i kres sa podstawa wykrycia
relacji 1 okreslenia jej natury, tego wigc, czym jest jako powiazanie migdzy dwoma
bytami.

Zdarza sig czgsto, ze staramy si¢ okre$li¢ relacje sama w sobie bez odwolywania
si¢ do jej podmiotu i kresu. Powoduje to, ze relacje sa wtedy czyms tylko wymyslonym.
Moze z tego powodu sadzi si¢ powszechnie, ze relacje sa tylko mys$lne. Aby je
usprawiedliwi¢, szuka si¢ dla nich osobnego powodu ich wystgpowania, swoistej racji
dostatecznej (principium a quo est). Powoduje to, ze wyznaczona przez wilasciwy jej
powad relacja jest osobna struktura, ktora moze taczy¢ dowolnie dwa byty. Relacje staja
si¢ wtedy paradoksalne, a ponadto, jezeli jest to relacja poznania, mozna to poznanie
przypisywac bytom, w ktorych nie ma w ogole wtadz poznawczych.

Prawidlowe okre$lenie relacji wymaga wskazania najpierw na podmiot i1 kres,

ktére wyznaczajq naturg relacji.
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2. Podzial relacji

W zwiazku z wewngtrznymi przyczynami bytu i z powiazaniami pomigdzy
istniejacymi bytami odrézniamy relacje transcendentalne i kategorialne. Jest to podziat

ze wzgledu na podmiot i kres relacji.
a) Relacje transcendentalne

Relacje transcendentalne sa wewnatrzbytowe, zawsze realne i tacza wewnetrzne
tworzywa bytu, to znaczy stanowiace byt pryncypia. Podmiotem tych relacji jest zawsze
akt, a kresem moznos¢, ktéra zgodnie ze swa natura wnosi poprzez relacje wlasciwe
sobie skutki, podobnie jak akt wywoluje w moznosci skutki zgodne z tym, czym akt
jest. Relacje transcendentalne powoduja strukturalna jedno$¢ wewngtrznych przyczyn
bytu. Uwaza sig, ze nie sa czyms$ trzecim pomigdzy aktem i mozno$cia. Sa swoistym
skutkiem wywolanym przez akt w moznosci 1 przez mozno$¢ w akcie. Ten skutek ze
strony aktu to urealnienie i aktualizowanie moznosci. Ten skutek ze strony moznosci
jest ograniczeniem lub indywidualizowaniem aktu, czyli uczynieniem go aktem tylko
tej moznosci, wspotstanowiacej z aktem byt jednostkowy. Te skutki zachodza migdzy
wszystkimi wewngtrznymi pryncypiami bytu, takze wige gtdéwnie migdzy istnieniem i

istota.
b) Relacje kategorialne

Relacje kategorialne s zewnatrzbytowe i moga by¢ myslne albo realne.

Metafizyk nie zajmuje si¢ relacjami mys$lnymi. Zajmuje si¢ bowiem tym, co
realnie istnieje. Wyrdznia si¢ cztery grupy relacji myslnych, wciaz ze wzgledu na
podmiot i kres. Relacja jest myslna, gdy podmiot i kres relacji sa myslne, gdy jeden kres
relacji jest myS$lny, gdy kresem relacji jest niebyt, gdy relacja jest ujgciem realnego
podmiotu i kresu jako rodzaju i gatunku.

Metafizyk zajmuje si¢ relacjami realnymi. W tym wypadku chodzi o
zewnatrzbytowe relacje kategorialne. Zgodnie z wewngtrzna struktura bytu relacje te sa

istnieniowe 1 istotowe.
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Relacje istnieniowe buduja si¢ na wlasnosciach transcendentalnych bytu. Byt
posiada wilasno$ci transcendentalne, lecz budujace si¢ na nich relacje nie sa
transcendentalne. Relacje bowiem transcendentalne, czyli przystugujace wszystkim
bytom, sa tylko wewnatrzbytowe. Relacje istnieniowe sa kategorialne, gdyz nie
wszystkie przystuguja wszystkim bytom, np. wtasciwa istnieniu lub zalezna od istnienia
relacja sprawcza przystuguje tylko samoistnemu istnieniu. Istnienia stworzone nie sa
sprawcze, lecz urealniaja byt przez zapoczatkowanie go, to znaczy wspotstanowienie z
istota wewngtrznych przyczyn bytu jednostkowego. Z tego wzgledu relacje istnieniowe
musimy uzna¢ za kategorialne. Daja si¢ podzieli¢ na trzy grupy: relacje istnieniowe

sprawcze, relacje istnieniowe osobowe, relacje istnieniowe nieosobowe.
c¢) Istnieniowe relacje sprawcze

Relacje istnieniowe sprawcze sa jednokierunkowe, a wilasciwie jest to jedna
relacja zachodzaca migdzy istnieniem zapoczatkowanego bytu jednostkowego a
istnieniem samoistnym. Nie jest to ponadto relacja w dostownym znaczeniu. Nie laczy
ona bowiem realnie istnienia bytu zapoczatkowanego z istnieniem samoistnym. Cala ta
relacja jest cecha lub skutkiem, spowodowanym przez istnienie samoistne w istnieniu
stworzonym. Jest cecha pochodno$ci zaleznego aktu istnienia. Mozemy ja okresli¢ w
ten sposob, ze byt jednostkowy, zapoczatkowany przez w nim zawarte istnienie,
wskazuje tym swoim realnym istnieniem na pochodno$¢ od istnienia samoistnego.
Relacja sprawcza ma wigc posta¢ skutku w istnieniu stworzonym. Nie jest realna wigzia
zapodmiotowana w samoistnym istnieniu, ktére sprawia, ze byt istnieje jako
kompozycja aktu istnienia i istoty. Relacj¢ sprawcza nazywamy stwarzaniem, to znaczy
spowodowaniem istnienia urealniajacego istot¢ w taki sposob, ze tego bytu nie
wyprzedza zadne zewnegtrzne wobec niego tworzywo. Komponowanie bytow z

wczesniej istniejacych tworzyw nazywamy tworzeniem.
d) Istnieniowe relacje osobowe

Relacje istnieniowe osobowe sa dwukierunkowe. Znaczy to, ze jedna osoba jest

podmiotem tych relacji, a druga ich kresem, i Ze zarazem ta druga osoba jest podmiotem
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relacji skierowanych do osoby, ktora teraz jest kresem, a przedtem byta nadawca relacji
osobowych. Relacje osobowe sa oparte na wilasnos$ciach transcendentalnych. Nie
wszystkie jednak sa zidentyfikowane. Dzigki Tomaszowi z Akwinu znamy trzy relacje
osobowe, te mianowicie, ktére buduja si¢ na transcendentalnej wlasnosci realnosci,
prawdy i1 dobra. Nie wiemy, jakie relacje osobowe buduja si¢ na transcendentalnej
wlasnosci odrgbnosci, jedno$ci, pigkna. Wiemy, ze osoba swoja wlasnoscia
transcendentalna oddzialywa na podobna wtasnos¢ transcendentalng drugiej osoby. To
oddziatywanie stanowi nadawanie relacji przez jej podmiot, ktérym dla kazdej relacji
jest jaka$ wiasnos¢ bytu.

Oddzialywanie os6b wlasnosciami transcendentalnymi na transcendentalia innych
0sOb dzieje si¢ niezaleznie od poznania i decyzji. Poznanie i decyzje tylko sktaniaja do
uzywania tych relacji, chroniag je Iub niszcza. Chronienie i niszczenie oznacza tu
poglebienie relacji osobowych, ich narastajaca intensywnos$¢, a nie unicestwienie. Gdy
byty istnieja i1 przejawia si¢ ich istnienie, nawiazuja si¢ migdzy bytami relacje
istnieniowe, a migdzy osobami relacje osobowe.

Relacje istnieniowe wyprzedzaja wszystkie inne relacje, gdyz cala zawarto$¢ bytu
wyprzedza wtasciwy mu akt istnienia. Podobnie relacje osobowe sa w bycie wczesniej
niz inne relacje. Sa pierwsze 1 podstawowe, gdyz wiasnie pierwsze i podstawowe jest
istnienie, przejawiajace si¢ we wlasnosciach transcendentalnych. Juz zastajemy je w
bycie, gdy wywotane doznaniem pryncypiow istotowych stlowo serca skieruje nas w
mowie wewngetrznej do oddzialujacego na nas bytu. Wola zastaje tu relacje na granicy
bytowego obszaru osoby i sktania do kontaktowania si¢ ze spotkanym bytem.

Nasz kontakt wywotany spotkaniem polega w poziomie mowy serca na
mitujacym skierowaniu si¢ do doznanych pryncypiow bytu i jego transcendentaliow.
Poprzez relacje osobowe wigzemy si¢ z wlasno$ciami transcendentalnymi drugiej osoby
1 poprzez te przejawy jej istnienia odnosimy si¢ z podziwem do zapoczatkowujacego
osobg aktu istnienia.

Zgodnie z mysla Tomasza z Akwinu, wlasnos¢ transcendentalna realnosci w dwu
osobach spowodowata relacje zyczliwego wspotprzebywania, akceptacji nazwanej

upodobaniem. Realno$¢ wprost jest podstawa wspotprzebywania, ktore si¢ spelnia w
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upodobaniu, we wzajemnej akceptacji, stanowiacej istotowa tres¢ relacji budujacej si¢
na realno$ci. Ta relacja stanowi mitos¢.

Zarazem osoby oddzialuja na siebie transcendentalna wtasnoscia prawdy. Buduje
si¢ pomigdzy nimi relacja wiary. Sama wtasno$¢ prawdy jest otwarciem si¢ 0sob na
siebie, udostgpnianiem si¢ sobie. To otwarcie i udostgpnienie spetnia si¢ w ufaniu sobie,
wierzeniu sobie. Stanowi wigc relacjg¢ wiary.

Wiasno$¢ dobra w dwu osobach jest ich zyczliwym i ufnym powodem potrzeby
trwania w mitosci i wierze. Jest nadzieja, ze kazda z os6b bedzie zaakceptowana i
obdarowana zaufaniem. Dobro bowiem jest ta wlasnoscia, ktora wywotuje w drugiej
osobie zgode na wspOlprzebywanie i wzajemne otwarcie si¢ na siebie. Dazenie do
znalezienia si¢ w powiazaniach przez mito$¢ i wiarg stanowi relacj¢ nadziei.

Znamy wlasnie te trzy relacje osobowe. Sa one tak podstawowe, jak wlasnie
podstawowe w bycie jest jego istnienie. Stanowia wobec tego podstawowe 1 pierwotne
srodowisko o0sob. Swiat i przyroda sa $rodowiskiem wtornym, chroniacym istnienie
osOb. Wystarcza bytom nieosobowym. Osobom potrzebne jest przebywanie wsrod
0sob. To przebywanie wsrod osob jest obecnoscia. Relacje osobowe sa wigc postacia
obecnosci, sprawiaja t¢ obecno$¢ 1 ja wyrazaja. Tylko relacje osobowe powoduja

obecnos$¢. Inne relacje, a wyraznie relacje istotowe, powoduja tylko spotkanie.
e) Istnieniowe relacje nieosobowe

Relacje istnieniowe nieosobowe sa jeszcze mato zbadane. Wydaje sig, ze powinny
by¢ jednokierunkowe. Wskazuje na to chocby relacja zyczliwosci, stanowiaca najnizszy
poziom mitosci. Skierowana np. do kwiatow, nie moze wywolaé wzajemnosci, a juz
tym bardziej gdy skierowana jest do wytworow. Kwiaty i laki wytwor, jak np.
pieniadze, zgodnie ze swa natura nie moga obdarowac zyczliwoscia. Moga z nami tylko
wspotistnie¢. Migdzy nami i bytami nieosobowymi oraz wytworami dzieje si¢ tylko
spotkanie. Czgsto wilasnie mylimy obecno$¢ ze spotkaniem. Staranniejsze
zidentyfikowanie istnieniowych relacji nieosobowych, gtownie w aspekcie zwiazku
tych relacji z relacjami istotowymi, rzucitloby wiele $wiatta na nasze odniesienia do

przyrody, dziet sztuki i techniki.
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f)  Relacje istotowe

Relacje istotowe sa zawsze jednokierunkowe. Sa wptywem bytow stworzonych na
jaki$ byt, ktory jest w stanie odebra¢ ten wpltyw swoja wlasnoscia kategorialna. Jest to
najpierw wplyw przyczyn celowych na konstytuowanie si¢ istoty bytu jednostkowego.
Z kolei jest to wplyw na wlasnosci niematerialne i materialne istoty danego bytu. W
wyniku tego wplywu byty o istotach rozumnych uzyskuja wiedzg i podejmuja decyzje,
byty o istotach pozbawionych intelektualnosci doznaja wrazen, jezeli to sa zwierzeta,
albo tylko skutkow katalizujacych przemiany, gdy sa to byty, w ktorych istocie forma
zaktualizowata tylko ruch i wymiary.

Relacje te nie sa postacia obecnosci. Obecno$¢ powoduje upodobnienie
wywolywane upodobaniem, wspototwarciem i wspotprzebywaniem. Relacje istotowe
roznia si¢ od relacji istnieniowych, a gtownie osobowych tym, ze wywoluja skutki
rézne od siebie. Sa jednak wazne 1 potrzebne, gdyz wspieraja w trwaniu relacje
osobowe, a takze istnieniowe. Jezeli wywotuja wiedzg 1 decyzje, to sa potrzebne
zaréwno do chronienia mito$ci, wiary i nadziei, jak i do chronienia istnienia bytow, a
takze ich fizycznych wlasnosci. Relacje istotowe chroniac osoby, ich wlasnosci
istnieniowe 1 istotowe, chronia zarazem wszystkie byty. Sa posrednim skutkiem
wystegpujace] we wszystkich bytach, zawierajacych w swej bytowej strukturze wiasciwy
im akt istnienia, transcendentalnej wtasnosci dobra. Dobro wtasnie powoduje, ze
odnosimy si¢ do przejawiajacego to dobro bytu w sposob, ktéry go chroni. Chronienie
osOb 1 wszystkich bytow jest zasada humanizmu. Niszczenie bytow wyklucza

humanizm.
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ROZDZIAL VI

DOMINUJACY W BYCIE AKT ISTNIENIA

1. Pluralistyczne zidentyfikowanie istnienia

Ujmowanie strukturalne i genetyczne bytu w jego przyczynach wewngtrznych,
wszystkich pryncypiach 1 wlasnosciach, ujawnia dominowanie w bycie aktu istnienia.
Nie jest on aktem dla siebie, gdyz nosi w sobie $lad zalezno$ci od istoty, ktora urealnia i
aktualizuje. Jako zalezny, wskazuje na istnienie samoistne i takze nosi w sobie $lad
pochodzenia od istnienia samoistnego. Jest wigc zalezny i pochodny, co czyni go
wspottworzywem bytu jednostkowego na pozycji jednak pierwszego w bycie
pryncypium, podstawowej przyczyny wewngtrznej. Ta zalezno$¢ i pochodnosé
wewnatrzbytowego aktu istnienia czyni caty byt bytem przygodnym, to znaczy
zaleznym 1 pochodnym od bytu, ktdry jest samoistnym istnieniem. Zalezny akt istnienia
jako wspottworzywo bytu nie utozsamia si¢ z innymi w bycie wspottworzywami. Jest
bytowo odrgbnym pryncypium, ktére ogarnia w bycie wszystkie inne pryncypia
przejawiajaca go jednoscia. Ogarnia byt zarazem wszystkimi przejawiajacymi go
transcendentaliami. Dzigki aktowi istnienia caty byt przejawiajac istnienie przejawia si¢
jako jedno$¢, realnos$¢, odrebno$é, prawda, dobro, pigkno. Dzigki tym wlasno$ciom
transcendentalnym, doznanym przez intelekt mozno$ciowy w poziomie mowy serca,
skierowujemy si¢ do oddziatujacego na nas bytu i1 dzigki relacjom istnieniowym
nawigzujemy realny kontakt z aktem istnienia, wspolstanowiacym byt, do ktorego si¢
kierujemy. Wywotuje to podziw i potwierdza, ze sa w tym bycie, ogarni¢te tym
istnieniem, doznane przez nas istotowe pryncypia bytu z towarzyszaca im jednoscia,
odrebnoscia 1 realnoscia. Doznajemy takze prawdy, dobra i1 pigkna bytu. Te istnieniowe
przejawy bytu potwierdzaja, ze doznane przez intelekt w mowie serca pryncypia
istotowe w tym bycie si¢ znajduja i ze wlasnie urealnia je spotkany przez relacje

istnieniowe akt istnienia.
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Urealnianie jest swoista postacia wewngtrznej w bycie relacji transcendentalne;.
Taka postacia tej relacji jest rowniez aktualizowanie. Mozemy wigc powiedzieé, ze
wobec wewngtrznych przyczyn bytu akt istnienia przejawia si¢ w postaci urealniania i
aktualizowania, natomiast wobec odrebnych od siebie bytow przejawia si¢ w postaci
wlasnos$ci transcendentalnych. Transcendentalne relacje wewnatrzbytowe sa ujmowane
tylko w skutkach wywotanych przez akt istnienia w mozno$ci, stanowiacej istote bytu.
Natomiast relacje istnieniowe, wsparte na wlasnosciach transcendentalnych, sa
niesamodzielnymi bytami kategorialnymi. Akt istnienia wigc dominuje w bycie
jednostkowym. Urealnia w nim 1 aktualizuje istotg, a zarazem poprzez wlasnosci
transcendentalne wiaze byty relacjami istnieniowymi. Poprzez przejawiajaca istnienie
wlasno$¢ dobra powoduje, ze wywotanymi w nas skutkami relacji istotowych chronimy
relacje istnieniowe, a tym samym caty byt w jego istnieniu.

Nie chodzi tu o ukazanie mniejszej roli w bycie jego istoty, ktora jest forma
wyzwalajaca w sobie albo mozno$¢ tylko duchowa, albo mozno$¢ duchowa i
materialng, albo mozno$¢ tylko materialna. Nie chodzi tez o ukazanie mniejszej roli w
bycie wlasnosci kategorialnych i relacji istotowych. Chodzi tylko o uwyraznienie
wyjatkowej 1 dominujacej w bycie roli aktu istnienia. Chodzi takze o ukazanie aktu
istnienia jako realnego pryncypium zapoczatkowujacego byt. Nie jest to pryncypium
tylko mys$lne, wylacznie orzekane o istocie. Nie ma zZrodla w mysleniu. Jest realna
wewnetrzng wspolprzyczyna bytu, zapoczatkowujaca byt, wylaniajaca z siebie
moznosciowa sfer¢ bytu, przez to istnienie urealniang i1 aktualizowana. Akt istnienia
jako pryncypium realne, lecz zalezne i pochodne, wskazuje zarowno na urealniona
przez siebie istotg, wspolstanowiaca z nim byt jednostkowy, jak i na zewngtrzne,
proporcjonalne do realno$ci wewngtrznego w bycie aktu istnienia, réwniez realne
istnienie samoistne, ktére jest bytem samym z siebie i zewngtrzna przyczyna sprawcza
zaleznych aktow istnienia.

Powtorzmy wigc 1 wyakcentujmy, ze zalezny 1 pochodny akt istnienia jest sam w
sobie pierwszym, zapoczatkowujacym byt pryncypium. Jako zalezny i pochodny, a
zarazem jako wewngtrzne pryncypium bytu jednostkowego, jest wspottworzywem tego
bytu, jego wewngtrzna przyczyna, lecz o charakterze “bytu z ktorego™ (ens quo}. Z

niego wytania si¢ w bycie cala sfera moznosciowa, ktéra urealnia i aktualizuje w
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proporcjonalna do siebie istotg. Jest wigc akt istnienia jako istnienie faktycznos$cia
powodujaca realno$¢. Ta realno$cia ogarnia i1 przenika istotg. Przenika ja tez innymi
transcendentaliami i w ten sposob ujawnia rzeczywisto$¢ bytu jednostkowego. Ujety
sam w sobie, ujawnia swa zalezno$¢ i pochodnos¢. Ujety w odniesieniu do swych
skutkow, to znaczy do istoty jako formy i materii, ujawnia swa moc urealniania i
aktualizowania istoty oraz wspolstanowienia z nig bytu jednostkowego. Jako
dominujacy w bycie i1 pierwszy wsrod wewngtrznych pryncypiéw bytu, jest podstawa
wszystkiego, co dzieje si¢ w bycie. Jest pelnym mocy i1 jedynym w bycie zrodiem
wszystkich dziatan innych pryncypidéw i calego bytu. Nie zastepuje tych pryncypiow w
podmiotowaniu wiasciwych ich naturze relacji. Wszystkie jednak, jak i calg istotg bytu
urealnia i aktualizuje.

Akt istnienia nie jest wigc czynnoscia, dzialaniem, urzeczywistnianiem si¢ bytu.
Jest powodem, podstawa, zrédtem czynnosci 1 dzialan, ktore wewnatrz bytu sa
urealnianiem 1 aktualizowaniem, a na zewnatrz bytu poprzez przejawy istnienia
podmiotowaniem relacji istnieniowych. Jest tez urealnianiem aktualizowanych przez
istote relacji istotowych.

Zalezny 1 pochodny akt istnienia, r6zny od aktu istnienia samoistnego, nie jest
sfera $wiata, pierwsza warstwa bytowania. Nie jest tylko jeden dla calego kosmosu.
Jako wiasnie akt jest “przypisany” do urealnianej przez siebie i aktualizowanej istoty.
Jest na jej miarg, a przez to czyms$ przez nia okreslonym. Zarazem istota jest na miarg
istnienia. Razem stanowia jeden realny byt jednostkowy. To wspotstanowienie bytu
jednostkowego zarazem przez istnienie i istotg wskazuje, ze “natura” istnienia zalezy od
istoty 1 ze podobnie “natura” istoty zalezy od istnienia. Zmusza to do odrdznienia nie
tylko bytow i istot, lecz takze typow aktow istnienia.

Zalezno$¢ 1 pochodno$¢ aktu istnienia nie jest w nim przypadloscia, lecz
powodem, ktory jako swoiste pryncypium pozwata wyloni¢ mozno$¢, czyli stala w
bycie jednostkowym zasadg ograniczenia aktu, ktory z powodu tej moznosci aktualizuje
taka, a nie inng istotg. Jaka jest istota, taki jest tez typ aktu istnienia. Znaczy to, ze akt
istnienia jest wewngtrznie nastawiony na aktualizacj¢ okreslonej istoty.

W poziomie mowy serca oddziatuja na nasz intelekt moznosciowy pryncypia

roéznych istot, urealnionych przez wilasciwy im akt istnienia. Oddziatuja na nas ludzie,
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zwierzegta, rosliny, czastki materii. Ich istoty rdéznia si¢ od siebie zespotami
stanowiacych je pryncypiow. Jest to zawsze forma i jaka$ posta¢ moznosci: albo czysto
duchowej, duchowej i materialnej, albo tylko materialnej. Odbieramy bezposrednio
pryncypia istot zawierajacych w sobie materig. Bezposrednio wigc poznajemy
pryncypia istoty czlowieka, zwierzecia, rosliny, czastek materii, zgodnych z progiem
doznawania ich przez wladze zmystowe. Wyrozumowujemy na podstawie analizy tych
istot w aspekcie ich przyczyn zewngtrznych istoty substancji nie zawierajacych w sobie
materii, a na podstawie samego aktu istnienia urealniajacego te istoty
wyrozumowujemy istnienie samoistne.

Mozemy dopowiedzie¢, ze forma w istocie czlowieka wyzwala powod, swoiste
pryncypium poznania zmystowo-umystowego, ktére jest zarazem pryncypium
rozciaglosci, nasycajacej “czg$¢” moznosci, by stata si¢ materia. Wyzwala tez powod
ruchu 1 wymiaréw. Z kolei forma w istocie zwierzecia wyzwala powod poznania
zmyslowego, ruchu 1 wymiaréw. Forma wlasciwa istocie ro§lin wyzwala tylko powdd
ruchu i wymiarow. Forma w istocie czastek materii wyzwala powod tylko wymiarow.
Przypisywany im ruch pochodzi z zewnatrz, jako skutek oddziatywania na nie innych
substancji, pelniacych rolg¢ przyczyn celowych o charakterze katalizatorow. Trzeba tu
przypomnie¢, ze przyczyny celowe wplywaja na kazda istotg bytu i “przymuszajq” akt
istnienia do urealnienia i powiazania z sobg istoty, konstytuujacej si¢ na miar¢ wplywu
przyczyn celowych. Akt istnienia aktualizuje wigc istotg¢ zgodnie z dopuszczonym przez
siebie wplywem przyczyn celowych. Sktania go do tego skutek jego zaleznosci od

istoty, co odkrywamy w strukturalnym ujgciu bytu.
2. Typy aktow istnienia

Zapoczatkowujace byt akty istnienia uyjmowane w ich zwiazku z istota, a tylko
takie bytuja, ze wzgledu na typy istot musza takze stanowi¢ odmienne typy. Tylko
oderwane od istoty, ujete wigc jako samodzielny byt (ens quod\ a nie jako ens quo,
jawia si¢ jako jednakowe, lecz tylko poznawczo. Bytowo bowiem sa zawsze ens quo i
jako ens quo, a wigc wspottworzywo bytu, musza by¢ takze poznawczo ujmowane.

Ujete wige w tym, czym sa, jawia si¢ w czterech odmianach.
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Akt istnienia bytow osobowych. Ten akt istnienia urealnia byt przez
zapoczatkowanie go i1 aktualizuje w jego istocie mozno$¢ intelektualna. Dotyczy to
cztowieka, ktory jest osoba, gdyz akt istnienia 1 zaktualizowana w istocie
intelektualno$¢ czynia cztowieka osoba. Dodajmy, ze osobami sa takze substancje, w
ktorych akt istnienia nie zaktualizowat materii, lecz tylko form¢ 1 moznos¢ duchowa.
Osoba jest takze prosty akt samoistnego istnienia, w ktorym intelektualnos¢ stanowi
pryncypium, a nie wywotany skutek. Samoistne istnienie jest zawsze pryncypium
istnienia zaleznego 1 jego sprawcza przyczyna zewngtrzna. To istnienie ma moc
urealniania i aktualizowania catej] wewnetrznej zawartosci bytu jednostkowego, ktora
jako istota jest jego swoistym skutkiem. W samoistnym istnieniu nie zawieraja sig
skutki. Jest ono tylko pryncypium. Jest tym, co sprawia na zewnatrz siebie i co
aktualizuje w sobie, gdyz kazde istnienie urealnia i aktualizuje.

Akt istnienia bytow nieosobowych. Ten akt istnienia nie dopuszcza wpltywu
substancji czysto duchowych 1 z tego wzgledu nie aktualizuje si¢ w istocie zwierzat i
roslin intelektualno$¢. Aktualizuje w ich istocie forme, ktora staje si¢ pryncypium tylko
zmystowych wtadz poznania i oceny.

A poprzez formg aktualizuje cialo zwierzat i1 tkanki roslin. W roslinach dopuszcza
tez aktualizowanie si¢ ruchu. W czastkach materii aktualizuje forme, ktéora wyzwala
wylacznie wymiary.

Akt istnienia przypadtosci. Poniewaz przypadtosci realnie roznia si¢ od istnienia i
istoty, jako wewnetrznych przyczyn bytu, lecz zakotwiczaja si¢ w istocie, a dokladnie;j
méwigc w jej moznosci duchowej lub materialnej, musza by¢ osobnymi bytami
niesamodzielnymi. Sa niesamodzielnymi entia quod. Sa wigc bytami, ktérych istota jest
proporcjonalna do odmiany moznosci w tej istocie, a ich akt istnienia, osobno dla nich
stworzony, jest w swym trwaniu zalezny od istnienia substancji, ktorej sa
przypadtosciami.

Samoistny akt istnienia. Byt juz wymieniany w grupie aktow istnienia bytow
osobowych. Jest jednak strukturalnie tak bardzo inny, Ze nalezy go osobno omowic. Jest
to pelny byt jednoelementowy, gdyz wypetniony tylko istnieniem. Jest czystym aktem,
to znaczy nie powigzanym z moznos$cia 1 przypadto$ciami. Jest samym istnieniem i z

tego wzgledu nie podlega przyczynom, gdyz jest przyczyna pierwsza wszystkich innych
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aktow istnienia, wtasnie od niego zaleznych. Nie podlegajac przyczynom, po prostu
jest. Urealnia zalezne akty istnienia moca swego samoistnego istnienia, gdy jako osoba
uzna to za wilasciwe 1 to zdecyduje. Urealnia na zewnatrz siebie, co nazywamy
stwarzaniem. Przejawia si¢ wobec innych bytow we wilasnosciach transcendentalnych i

poprzez nie nawiazuje z osobami, gdy zechce, relacje osobowe.
3. Inne koncepcje istnienia

Aby uwyrazni¢ to, ze akt istnienia jest realnym wspoltworzywem bytu,
zapoczatkowujacym byt jako jego pierwsze pryncypium, dominujace wigc w bycie,
wymienmy inne rozumienia istnienia.

Od poczatkow naszej kultury, od wystapien juz przedsokratykdéw, przypisywano
bytom realno$¢. Rozumiano ja jako skutek przyczyny, powodujacej byt. Jest to
prawidtowa intuicja. Dzi$ takze sadzimy, ze realnos$¢ jest swoistym skutkiem aktu
istnienia. Jest to jednak nie tyle skutek, ile przejaw istnienia, ogarniajacego caty
zapoczatkowany przez siebie byt. Dzi§ wigc sadzimy, ze akt istnienia jest powodem
realnosci.

Wczesniej jednak Parmenides sadzit, ze nie zachodzi réznica migdzy przyczyna i
skutkiem, bytowaniem i poznaniem. Nie odrozniat odrgbnych pryncypiow od bytow
jednostkowych. Uwazal, ze jedynym przeciwstawieniem jest byt i nico$¢. Bytem
wedtug niego bylo wszystko, co jest. Jest wobec tego tylko jeden byt. Wydaje sig, ze
Parmenides przyjmuje tez¢ o jedynosci istnienia, ktore nazywatl bytem. Utozsamiat wigc
istnienie z bytem, rozumianym jako caly kosmos.

Problem jednosci zafascynowat Platona. W swym dialogu Parmenides przyznat
jedni pierwszenstwo przed bytem, rozumianym jako realnos$¢, a niekiedy nawet jako
istnienie.

Plotyn juz zdecydowal, ze w liniowym uktadzie bytéw pierwsza jest jednia, z
ktérej emanuja kolejne hipostazy az do materii wlacznie. Uznal wige, ze zrédiem
realnosci, przekazywanej sobie przez kolejne przyczyny i skutki, ktore staja sig
przyczynami, jest jednia.

Mozna powiedzie¢, ze pierwsze analizy realnosci dotyczyly jej zrodita Ilub

przyczyny. Tg przyczyng upatrywano w tym, co przeciwstawia caly kosmos nicosci,
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upatrywano tez w jedni, roznej od catosci kosmosu i zapoczatkowujacej kosmos. T¢
rolg¢ zapoczatkowania bytu jednostkowego przypisujemy dzi§ stworzonemu aktowi
istnienia.

Z kolei za pryncypium zapoczatkowujace byt uwazano sama kompozycje bytu.
Suma tworzyw stanowiacych byt byla uznawana za przyczyne jego realnosci. Gtosili to
neopitagorejczycy, dzi§ fenomenologowie. Zwycigzata powoli teza o wielosci bytoéw,
ktore roznia si¢ wlasnie ukladem elementéw. Wedlug $w. Augustyna powodem
realnosci nie jest sam uklad elementdéw, lecz trwanie tego jednostkowego bytu. W
neoplatonizmie Ksiggi o przyczynach zasada realnosci bytu jest najnizsza w nim
warstwa nazywana byciem lub podlozem, nawet podscidtka form (esse, stramentum).
Komentatorzy Ksiggi o przyczynach przez esse, czyli podtoze, rozumieli istnienie,
natomiast Dawid z Dinant uwazat to podtoze za materi¢. Ukazywano wigc naturg tego
podtoza.

Mozna zatem powiedzie¢, ze obok ukazywania przyczyny realnosci poszukiwano
takze tej przyczyny w samym bycie jednostkowym. Uznano jednak, ze zrédiem
realnosci bytu jest sama kompozycja jego istoty, z kolei trwanie tej istoty, a wreszcie
najnizej potozony w bycie element strukturalny, ktéry nazywano podtozem, z kolei
materiag. Wiaze si¢ to z przestrzennym ujmowaniem bytow, wlasciwie blgdnym z
pozycji teorii pryncypidw bytu jednostkowego. Dodajmy tu, ze w podobnej konwencji
Boecjusz przypisal formie rolg pryncypium wyznaczajacego to, czym byt jest. Nazwat
to pryncypium ens quo, a caty byt ens quod. Przez ens quo rozumiat powod realnosci i
jednostkowego charakteru bytu.

Pozniej, w §redniowieczu, wrocono do tematu przyczyny realnosci. Powszechnie
uznano, ze ta przyczyna realnosci jest myslenie bytu pierwszego i kazdego bytu. Glosit
taki poglad $w. Augustyn, rozumiejac przez realno$¢ spowodowane mysleniem trwanie
bytu. Podobna tez¢ przyjmowal Awicenna, ktory myslenie pierwszego bytu uczynit
wylaniajacym si¢ z niego tworzywem kolejnych istot. Najmocniej Henryk z Gandawy
akcentowal tezg, ze myslenie jest przyczyna realnosci bytow. W zwiazku z tym
przyjmowal, ze realne sa nie tylko byty, lecz takze nico$¢, braki, takze wigc zlo,
nieszczescie, krzywda. Nie zauwazyl, ze ujeciom wartosciujacym przypisal pozycj¢

czego$ realnego. Upowszechnil ten poglad sprowadzony z Oxfordu po potgpieniu
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metafizyki §w. Tomasza w 1277 roku Roger Bacon. To poflaczenie identyfikacji
metafizycznej z aksjologia, czyli teoria warto$ciowania, stanowi do dzisiaj zrodto
btedow w metafizyce i wciaz sktania do przyznawania mysleniu pozycji pierwszego
pryncypium, ktoremu ma by¢é poddana rzeczywistos¢ bytéw. Jednak z metafizycznej
identyfikacji bytow i1 ze skutkow spotkania si¢ bytu z intelektem mozno$ciowym
wynika, ze myslenie jest wywotane przez byt i stanowi tylko przypadto$¢ bytow, w
ktorych akt istnienia zaktualizowat intelektualnos¢.

Wyniesienie na pozycje pierwszego pryncypium kazdego myslenia lub
podmiotujacego myslenie intelektu ma swoje zrodto w trwajacej od dawna tradycji,
wedtug ktorej przypadios¢ wyznacza naturg istoty lub wprost stanowi powodd istnienia
bytu. Tg¢ tradycj¢ zapoczatkowal Porfiriusz, ktory przypisat roznicy gatunkowej rolg
wyznaczania natury substancji. Moze dlatego bez obaw al-Farabi i Awicenna uznali
istnienie za przypadtos¢ istoty. Dodajmy, ze od wieku XI zacze¢to uzywaé terminu
“istnienie”. Filozofowie arabscy jednak w dalszym ciagu za Zrédlo realnos$ci istot
uwazali myslenie. Istnienie byto tylko osadzeniem istoty w szczegdtowych warunkach
tu 1 teraz. Dominowala wciaz teza, ze pierwsze sg istoty, ktorych realno$¢ ma zrédto w
mysleniu. Istnienie jako przypadto$¢, uznawane najpierw za warunki trwania istoty,
uznano z kolei za relacj¢ bytu stworzonego do bytu stwarzajacego. Glosili to uczniowie
Tomasza z Akwinu, a takze dzisiaj niektorzy kontynuatorzy jego metafizyki. Awicenna
ponadto dodal, Ze istnienie jest intymnym zwiazkiem istoty z bytem pierwszym jako
przyczyna celowa. Pojawit si¢ tez poglad, ze istnienie jest wprost samodzielna rzecza,
osobna natura, ktora komponuje si¢ z istota w trzecia naturg.

Dzi§ dominuje tradycja, wedlug ktérej wciaz wyznacza sig¢ istnieniu pozycje
przypadiosci. Uwaza sig, ze istnienie jest tylko sposobem bytowania istoty, ze jest jej
stanem, to znaczy pozycja wsrod innych bytéw, ze jest najnizsza warstwa kosmosu i ze
w tej warstwie sa zanurzone istoty lub ze cze$¢ tej warstwy laczac si¢ z elementami
historycznymi i1 poznawczymi staje si¢ jednostkowym bytem. Pozycje sprawiania
realnosci przypisuje si¢ takze przypadtosci czasu, ludzkiemu przezyciu albo relacji do
czynno$ci myslenia. Gubi si¢ w tej wielosci koncepcji prawdziwa natura aktu istnienia.

Jest ono, jak wynika ze skutkow spotkania, wewngtrznym w bycie pryncypium
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zapoczatkowujacym byt 1 przejawiajacym si¢ w bycie jako wlasnos$ci transcendentalne.
Ten poglad uwyrazniamy w tej ksiazce.

Zestawmy rozumienia istnienia przyjmowane w tradycji, ze zrodlem realnosci jest
przypadtos¢. Za zrodlo wige realnosci bytu uznawano réznicg gatunkowa, tu i teraz
danej istoty, jej relacje do bytu pierwszego, do myslenia, do innych bytéw, nawet do
struktur plemiennych czy spotecznych, staly sposob przejawiania sig istoty, zanurzenie
W czasie, przezywanie wyznaczane otaczajacymi cztowieka bytami. Przyjmuje si¢ takze
dawniejsze rozumienia istnienia.

Najtrudniej jednak przychodzi pojmowanie istnienia jako aktu o charakterze ens
quo, a wigc realnego wspottworzywa bytu jednostkowego, dominujacego jednak w

bycie z racji powodowania w nim realnosci wszystkich stanowiacych byt pryncypiow.
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ROZDZIAL VII.

ISTNIENIE SAMOISTNE - BOG

1. Wykrycie samoistnego aktu istnienia

Byt jednostkowy ujety w stanowiacych go przyczynach wewngtrznych odnosi nas
do przyczyn zewngtrznych. Dominujacy w bycie akt istnienia zalezy od istoty, ktora
urealnia i wiaze z soba w czynnosci aktualizowania, wymaga wyjasnienia swej
realno$ci w istnieniu samoistnym. Inaczej moéwiac, zalezny akt istnienia, lecz realny,
wskazuje na swa realna przyczyng sprawcza, ktora jest samoistne istnienie.

Poznanie tego, ze istnieje byt samoistny, jest posrednie. Po prostu istnienie
zalezne nie thumaczy si¢ samo przez si¢ w tym, ze jest. Jako podlegajace istocie, ktora je
ogranicza, podlega wigc przyczynom. Z tego wzgledu takze to, ze jest, wymaga
przyczyny.

Teza, Ze istnienie samoistne stanowi przyczyng sprawcza istnienia zaleznego, jest
wnioskiem metafizyki. Nalezy do metafizyki i wskazuje na przyczyng, ktora jest
zewngtrznym pryncypium wszystkich zaleznych aktéw istnienia.

Musimy tu dopowiedzie¢, ze wniosek, ktéorym jest teza o istnieniu bytu
pierwszego, wynika z rozwazan w istotowym uktadzie przyczyn.

Istotowy uktad przyczyn jest zespotem tych bezposrednich i jedynych przyczyn
gtownych bytu jednostkowego, ktore sprawiaja stanowiace byt jego wewngtrzne
tworzywo. Tym wewngtrznym tworzywem bytu jednostkowego jest jego istnienie i
wyzwalana w bycie przez istnienie wspodlstanowiaca byt istota. Kompozycje istoty
wyznaczaja przyczyny celowe, a aktualizuje t¢ kompozycj¢ stworzony akt istnienia.
Przyczyna sprawcza zaleznego aktu istnienia jest istnienie samoistne. Bezposrednie 1
wystarczajace przyczyny zewngtrzne wewngtrznych przyczyn bytu stanowia wilasnie
istotowy uktad przyczyn.

Wskazanie na zewngtrzne wobec bytu jednostkowego istnienie samoistne uwalnia

nas od tezy, ze istnienie zalezne jest samoistnie. Gdyby nie miato swej zewngtrznej
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przyczyny, byloby samoistne i zarazem zalezne, gdyz ograniczone przez wewngtrzne
pryncypia bytu. Byloby wigc czym$ 1 zarazem tym czym$ by nie byto. Taka struktura
nie moze by¢ realna.

To istnienie zalezne (zadne zreszta istnienie i zaden byt nie moga by¢ przyczyna
siebie), gdyby bylo przyczyna siebie, wskazywaloby na to, ze jeszcze nie istniejac,
jednak istnieje, skoro dziata. Przyjmowaliby$my teze, Ze nieistnienie i istnienie sg tym
samym. Naruszaloby to zasade niesprzeczno$ci. Wykluczenie tej zasady dawatoby
prawdzie i falszowi t¢ sama pozycje. Nie mozemy wigc uznaé, ze nicos¢ jest przyczyna
istnienia. Prawdziwa jest tylko teza, ze byt jest przyczyna bytu. T¢ tez¢ chroni zasada
racji dostatecznej. Informuje nas takze o tym, ze zachodzi proporcjonalno$¢ migdzy
skutkiem 1 przyczyna. Jaki skutek, taka przyczyna. Poniewaz w bycie jednostkowym sa
rézne pryncypia, musza one zaleze¢ od wilasciwych sobie przyczyn zewngtrznych.
Wewngetrzny w bycie akt istnienia wskazuje na zewngtrzny wobec siebie akt istnienia

jako swa przyczyng.
2. Struktura samoistnego aktu istnienia

Samoistny akt istnienia jest tylko istnieniem. Stwierdzamy to na podstawie
skutku, ktorym jest zalezny akt istnienia. Jest tylko istnieniem, ktére zawsze jest
pryncypium realnosci. Nie musi i nie moze mie¢ przyczyn, ktore by go wyjasniaty,
gdyz on wilasnie stanowi pryncypium wyjasniajace realno$¢ czegokolwiek. Nie
pochodzi od przyczyn, nie jest przyczyna siebie, nie sprawita go nicos¢. Po prostu
wlasnie jest sam z siebie. Jest samoistnym aktem istnienia. Jest zarazem
jednoelementowy. Nie ma w nim moznos$ci, a wobec tego nie ma w nim takze
przypadtosci. Jako jednak istnienie przejawia sig, jak kazdy akt istnienia, we
wlasno$ciach transcendentalnych. Stanowia one atrybuty samoistnego aktu istnienia.
Dodajmy, ze to istnienie samoistne razem z zamiennymi z nim transcendentaliami jest
tworzywem duchowym i pelnym, jednoelementowym bytem. Stanowi wobec tego
jedyna, niepowtarzalna strukturg. Jest bytem samoistnym, duchowym, pierwszym,

jedynym. Jest wigc Bogiem.
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3. Boég tozsamy z samoistnym aktem istnienia

Termin “Bé6g” jest terminem wzigtym z religii. Nie stanowi to jednak btedu
kompilacji dwoch roznych dziedzin. Nazywanie samoistnego aktu istnienia Bogiem ma
swoje usprawiedliwienie w poziomie mowy serca. Wlasnie stowo serca, zrodzone w
intelekcie moznosciowym w wyniku oddzialania na nas istotowych pryncypiow bytu,
kieruje nas do tych pryncypiow, z ktorymi kontaktujemy si¢ jako z dobrem, a wigc
poprzez relacje istnieniowe. I w takim kontakcie z bytem poprzez relacje osobowe,
oparte na wtasno$ciach transcendentalnych, doznajemy zdumienia. Zdumiewa nas, ze
zastaliSmy tam akt istnienia. Gdy wigzemy go z pryncypiami istotowymi, zaczynamy
uprawia¢ metafizyke. Gdy ujmujemy akt istnienia osobno, zaczynamy odnosi¢ si¢ do
niego z czcia i uwielbieniem. Ten akt istnienia, ujety w poznaniu niewyraznym, jest dla
nas Bogiem. Owszem, jest Bogiem. Jednak nie ten akt istnienia, ktéry urealnia istotg
bytu jednostkowego, jest Bogiem, lecz ten, ktory jest osobnym, samym z siebie i w
sobie samoistnym aktem istnienia. W sposob niewyrazny ma tu swoj poczatek religia.
Jest wigc usprawiedliwione zarowno ze wzgledu na bytowa strukturg¢ samoistnego aktu
istnienia, jak 1 z pozycji mowy serca utozsamienie samoistnego aktu istnienia z Bogiem.

Bog jako samoistne istnienie wlasnie przejawia si¢ we wlasnos$ciach
transcendentalnych, ktore sa Jego atrybutami. Atrybuty to nazwa stalych wlasnosci
bytu, zamiennych z tym bytem. Znaczy to, ze nie wnosza w byt niczego nowego ani go
wewngtrznie nie zmieniaja. Jako przejawy istnienia ukazuja sposoby kontaktowania si¢
Boga z innymi bytami, gdy te byty juz istnieja.

Bog bedac samym istnieniem wyklucza w sobie moznos¢, a wigc takze istotg. To,
co identyfikuje Boga i jest powodem Jego wewngtrznej tozsamosci, jest takze
istnieniem. Tym pryncypium tozsamos$ciujacym w bytach stworzonych jest istota.
Mozemy wigc powiedzie¢, ze w Bogu istnienie jest zarazem Jego istota. Ta istota,
tozsama z istnieniem, nie podmiotuje wtasnosci istotowych. Sa w Bogu tylko wlasnosci
transcendentalne.

Orzekamy jednak o Bogu wlasnosci istotowe. Mowimy, ze Bog jest
niematerialny, wieczny, konieczny, nieskonczony, sprawiedliwy. Te wlasnosci istotowe

uzyskujemy w wyniku poréwnywania Boga z bytami stworzonymi, ktére sa
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wyposazone w materi¢, sa czasowe, zmienne, skonczone, niedoskonate. Porownujac
Boga z bytami stworzonymi okreslamy pozycje Boga w odniesieniu do innych bytow.
To, co wynika z poréwnania i okresla pozycj¢ jakiego$ bytu, jest tylko wlasnoscia
aksjologiczna. Jest bowiem swoista ocena, ktéra ma genez¢ w wartosciowaniu. Nie
mozemy wi¢c o Bogu orzeka¢ wiasnosci istotowych. Mozemy jednak orzekac
wlasnosci aksjologiczne, ktorych tres¢ czerpiemy z istot bytow stworzonych i
porownujemy te tre$¢ z Bogiem, opisujac w ten sposob pozycje lub status bytowy Boga.

Zaréwno wlasno$ci transcendentalne, jak i aksjologiczne mozemy uja¢ w sposéb
eminentny, to znaczy wznioslty, czyli specjalnie dla nas wazny, wyjatkowy.
Uzyskujemy wtedy symbole mowiace np., ze Bog jest dla mnie samg prawda, samym
dobrem, sama w sobie niematerialnoscia, Kkoniecznos$cia,  wiecznoscia,
nieskonczono$cia, sprawiedliwoscia, szczgsciem, wszystkim. Podobnie méwimy o
osobach kochanych. Jezyk symboli jest jezykiem zakochanych. Wyraza prawdziwie,
czym dany byt jest dla mnie. Nie wyraza tego, czym dany byt jest w swej strukturze.
Jest pigknym sposobem modwienia, ale tylko pigknym. Nie moze stanowi¢ jezyka
metafizyki, ktora identyfikuje wewngtrzne stanowiace byt pryncypia.

Powtorzmy wigc, ze samoistny akt istnienia jest pelnym bytem (ens quod a se\
wypehionym tylko istnieniem. Istnienie jest tworzywem duchowym, Bog wigc jest
bytem duchowym. Jako wylacznie istnienie, jest samodzielny w bytowaniu. Nie zawiera
w sobie moznosci i wobec tego nie zalezy od zadnych przyczyn zewngtrznych. To
wlasnie On jest przyczyna wszystkich zaleznych istnien. Przejawy stanowiacego Go
istnienia sg Jego atrybutami. Okreslajac status bytowy samoistnego istnienia, odnosimy
do Niego wiasnosci aksjologiczne. Gdy ujmujemy Go w odniesieniu do nas, uzywamy
jezyka symboli.

Bog ujety w odniesieniu do swych ewentualnych, tylko teoretycznie
wskazywanych przyczyn, jawi si¢ wlasnie jako istnienie samoistne, jako byt jedyny,
niezalezny od zadnych przyczyn, pierwszy, sam z siebie (a se) 1 w sobie (in se).

Ujety w odniesieniu do skutkow, jawi si¢ jako stworca, ktory sprawia poza soba
zalezne 1 pochodne akty istnienia, zapoczatkowujace byt stworzony. Jako akt istnienia
takze aktualizuje w sobie to, co Go wypeknia, czego jednak metafizyk nie moze

zidentyfikowa¢, gdyz swoja identyfikacje Boga wyprowadza z rozpoznanych skutkow

62



stwarzania. Te pochodne i1 zalezne akty istnienia swa realnoscia wskazuja na samoistny
akt istnienia jako ich przyczyne sprawcza. Nie wskazuja na inna, aktualizowana przez
samoistny akt istnienia Jego bytowa zawarto$¢. Wskazuja jednak na transcendentalne
wlasno$ci Boga jako Jego atrybuty. Metafizyk moze tu dodaé, ze transcendentalia sa
podstawa relacji istnieniowych i1 ze wiaza cztowieka z Bogiem relacje osobowe.
Ujmujemy te relacje od naszej strony i znajac budowg relacji mozemy sadzi¢, ze w
istotg tych relacji Bog wnosi wlasciwe sobie, nadprzyrodzone tresci. Metafizyk
rozpoznaje istnieniowa strong relacji mitosci, wiary i nadziei. Nie rozpoznaje istotowe;j
tresci relacji wiazacych nas z Bogiem. Wie ponadto, ze Bg nie majac moznosci nie jest
podmiotem tych relacji. Jest jednak z naszej strony nimi otoczony, gdy znajduje si¢ na
sposob osobowy w istocie czlowieka jako osoby. Nie stanowi elementu strukturalnego
w czlowieku. Jest jednak caly tam, gdzie dziala. Przebywa w nas na sposob obecnosci.
Musi przebywa¢ w istocie osoby, gdyz gdyby przebywat w naszym intelekcie,
doznawaliby$my nieustannego doswiadczenia mistycznego. Gdyby przebywat w naszej
woli, juz spelniatyby si¢ wszystkie nasze oczekiwania na kontakt z pelnym dobrem.
Spetniataby si¢ cata nasza wolnos$¢, ktora polega na wigzi z tym, co najpetniej dla nas
dobre. Tymczasem przeciez zmieniamy wybierane dobra. Pozostaje przyjecie tezy, ze
wiazac si¢ z nami przez relacje osobowe Bog zgodnie ze swa natura samoistnego
istnienia moze uobecniac sig tylko w istocie 0sob, odnoszacych si¢ do Niego z mitoscia,

wiara 1 nadzieja.
4. Stwarzanie (creatio esse)

Akt istnienia, zapoczatkowujacy byt jednostkowy, wskazuje na istnienie
samoistne jako na swa przyczyng sprawcza. To istnienie samoistne jako istnienie
przejawia si¢ we wlasno$ciach transcendentalnych. Te dwie tezy metafizyki bytu
jednostkowego, a gléwnie metafizyki aktu istnienia, pozwalaja blizej okresli¢ wigz
migdzy Bogiem i innymi bytami nazywana stwarzaniem.

Powtorzmy, ze kazdy akt istnienia urealnia i aktualizuje. Zalezny akt istnienia
urealnia, wchodzac w budowe bytu jako dominujace w nim pryncypium, i aktualizuje,
czyli wiaze z soba urealniong istot¢. Samoistny akt istnienia, ktéry nie ma w sobie

moznosci, urealnia wobec tego zalezne akty istnienia na zewnatrz siebie, poza
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stanowiacym go bytowym obszarem, ktory jest wytacznie istnieniem. Jako akt istnienia,
ktory jest wewngtrznie dynamiczny, dokonuje w sobie jakich$ aktualizacji. Metafizyk
nie wie, jakie to sa aktualizacje, gdyz jego doj$ciem do istnienia samoistnego jest tylko
zalezny akt istnienia, stwierdzany w poznawanym bycie stworzonym. Metafizyk
dowiaduje si¢ z informacji objawionej, ze w Bogu aktualizuja si¢ trzy osoby, ktore sa
jednym Bogiem w trzech rownych sobie w bdstwie osobach. Jest to informacja od
strony przyczyny. Metafizyk wyjasnia byty idac od skutku do przyczyny. Skutek
wskazuje na Boga jako istnienie, zgodnie zreszta z tym, ze intelekt ujmuje tylko
pryncypia, a istnienie jest wlasnie pierwszym pryncypium w bytach.

Takze stwarzanie musimy opisywa¢ od strony skutku. Zalezny akt istnienia
ujawnia swa pochodno$¢ i wskazuje na istnienie samoistne jako swa przyczyng. Ta
przyczyna jest samoistnieniem. Nie ma w sobie moznosci. Nie moze podmiotowaé
relacji. Stwarzanie nie jest wigc relacja Boga do istnienia stworzonego. Nie jest
swoistym ruchem. Mozemy tylko powiedzie¢, ze byt, ktdry nie istnial, teraz istnieje i ze
jego istnienie spowodowatl Bog.

Bog jednak nie wyemanowal z siebie zaleznego aktu istnienia. Ten akt mialby
wtedy atrybut samoistnosci 1 zarazem cechg lub $lad pochodnos$ci. Bytby wigc zarazem
samoistny 1 niesamoistny, bylby czyms$ i zarazem tym czyms$ by nie byl. Nie mozna
istnie¢ bedac czyms i zarazem nie bedac tym, czym si¢ jest. BOg wigc nie stwarza przez
emanacje.

Bog takze nie stwarza swoim mys$leniem. Mys$lenie w Bogu nie moze by¢
czynnoscia. Wszystko w Bogu ma natur¢ pryncypium. Gdyby Bog stwarzal myslac
byty, ich stworzonym pryncypium bytowania musiatby by¢ akt myslenia. Byty bytyby
w swym wewngtrznym tworzywie tylko mysleniem.

Tymczasem byty sa istnieniem i istota. Bog moze jedynie chcieé, aby powstaty
proporcjonalne do jego natury akty istnienia. Jako samoistny akt istnienia moze bowiem
powodowac tylko akty istnienia. Chce je powodowaé. Stwarzanie wobec tego nie jest
sprawianiem pochodnych aktow istnienia przez emanacj¢ lub myS$lenie. Jest ich
sprawieniem przez samoistny akt istnienia i polega na tym, ze wszystko, czym jest dany

byt, zapoczatkowuje stworzony akt istnienia.
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5. Podtrzymywanie bytu w istnieniu (conservatio esse)

Stworzony akt istnienia ma wigc w sobie moc zapoczatkowania bytu i urealnienia
w nim oraz zaktualizowania istoty. Petlniac te funkcje ujawnia, ze jest pierwszym i
dominujacym w bycie pryncypium. Dzigki stworzonemu aktowi istnienia caly byt jest
stworzony 1 wystarczajaco wyposazony w gtdéwne pryncypia. Znaczy to, ze stwarzanie
spetnito swa rolg. Stworzony byt jest bytem w petni samodzielnym. Nie jest wigc bytem
jeszcze stwarzanym.

Patrzac na byt od naszej strony musimy powiedzie¢, ze stwarzanie tego bytu juz
si¢ zakonczyto. Bog nieustannie stwarza akty istnienia, lecz nie stwarza nieustannie
tego istnienia, ktore stworzyt.

Jezeli zakonczyto si¢ stwarzanie tego oto aktu istnienia, zapoczatkowujacego ten
oto byt jednostkowy, to nie znaczy, ze Bog zerwal wszelkie kontakty z bytem
stworzonym. Trwa w powiazaniu z tym bytem, lecz przez relacje osobowe - lub szerzej
- istnieniowe, gdyz byty, ktdre istnieja, swymi wlasno$ciami transcendentalnymi
podmiotuja relacje istnieniowe. Te relacje chronia istnienie bytow i ich formy, ktore sa
w istotach pryncypiami identycznos$ci bytu.

Cala sfer¢ materialna w bycie, a szerzej moznoSciowa, chronia przypadtosci.
Powiedzmy doktadniej, ze moznos$¢ intelektualna chronig proporcjonalne substancje
duchowe, ktore sa aniotami. Mozno§¢ materialng chronia przypadtosci fizyczne.
Chronia nas w istnieniu takze przypadtos$ci niematerialne, to znaczy nasz intelekt 1 wola
w czynno$ciach poznania i decyz;ji.

Bog posrednio podtrzymuje w trwaniu nasze istnienie, wlasnie przez relacje
osobowe. Gdy jednak spojrzymy na stwarzanie od strony Boga, ktory istnieje poza
czasem, to mozemy powiedzie¢, ze stwarzanie trwa tak dtugo, jak dtugo istnieje byt
stworzony. W tej pozaczasowej perspektywie utozsamia si¢ stwarzanie z
podtrzymywaniem w istnieniu przez Boga. Takie jednak ujecie wskazuje, ze samo
stwarzanie opisujemy w pozycjach pozaczasowych, a podtrzymywanie istnienia w
trwaniu ukazujemy w pozycjach czasowych. Nie nalezy mieszac tych réznych punktow
widzenia. Nie mieszajac ich mozemy zasadnie powiedzie¢, ze stwarzanie konczy si¢ w

momencie, gdy akt istnienia stat si¢ skutkiem sprawionym przez Boga i udzielonag mu
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moca zapoczatkowal byt jednostkowy. Nie skonczyty si¢ wigzi z Bogiem. Sa relacjami
istnieniowymi. Stanowia porzadek obecnosci, a nie porzadek stwarzania bytu.

Dopowiedzmy tu, ze teza o podtrzymywaniu w trwaniu stworzonego aktu
istnienia ma ponadto zrodto w liniowym uktadzie przyczyn.

Liniowy uktad przyczyn polega na poszukiwaniu dla np. ludzi ich bezposrednich
rodzicow, ktorzy sa dzie¢mi wczesniej od nich istniejacych rodzicow. Jest to wigc
uktad, w ktorym nie ustala si¢ i nie szuka bezposredniej przyczyny istnienia, lecz
bezposredniej przyczyny rodzenia, ktore jest przypadtosciowe. Liniowy uktad przyczyn
ukazuje wigc zaleznos$ci przypadtosciowe, ktore uwaza si¢ za zaleznos$ci istotne lub
istotowe. W tej linii zalezno$ci cofamy si¢ az do pierwszej przyczyny, ktéra jest
pierwszy cztowiek. Przed tym czlowiekiem umieszcza si¢ Boga jako przyczyng
pierwsza, zamykajaca lub rozpoczynajaca ciag przyczyn, lub umieszcza si¢ mnigj
doskonate byty, najczesciej najpierw podobne do ludzi, a przed nimi byty tylko zywe,
wyprzedzone czastkami materii. Liniowy uklad przyczyn nie upowaznia do
umieszczania na poczatku ciagu bytow zywych ani Boga, ani najprostszych form zycia.
Dany jest nam bowiem w ukladzie liniowym tylko zespdt obserwowanych dzi$
przypadtosci. Przypadtosci np. fizyczne wskazuja tylko na swdj bezposredni podmiot,
to znaczy na materi¢. Nie wskazuja na glowne pryncypia bytu jednostkowego. Teza, ze
Bog stwarza zalezne akty istnienia, wynika z analizy istotowego ukladu przyczyn. Tej
tezy nie mozna wprowadza¢ do rozwazan nad liniowym ukladem przyczyn. Mieszanie
tych dwoch uktadow, jak kazda kompilacja, nie uzasadnia wnioskow. Sktania jednak do
tego, aby przypisywa¢ Bogu podtrzymywanie w trwaniu istnienia bytow, gdyz tego
trwania nie zapewnia porzadek rodzenia. Do Boga nie odnosza wprost nawet nasze
wiasnosci transcendentalne. Odnosza do tego istnienia, ktérego sa przejawem. Tylko
istnienie stworzone wskazuje na istnienie samoistne. Wskazuje jako skutek na swa

bezposrednia przyczyng. Aby to rozpoznac, trzeba zastosowac istotowy uktad przyczyn.
6. Inne koncepcje Boga

Ukazywana w tej ksiazce metafizyczna identyfikacja pryncypiow bytu

jednostkowego sktania do tezy, ze Bog jest samoistnym aktem istnienia.
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W historii filozofii spotykamy takze inne teorie wewngtrznych pryncypiow bytu.
Znaczy to, ze zastosowano albo inne metody identyfikacji pryncypiow, albo uznano za
pryncypia cos, co jest wtorne lub wrgez przypadtosciowe. Mowiac inaczej, zaleznie od
tego, co uzna si¢ za pryncypium realnosci, powstaje proporcjonalna teoria bytu i teoria
Boga. Staje si¢ to zrozumiate w $wietle rozdzialu o dominujace; w bycie roli aktu
istnienia.

Gdy utozsamia si¢ pryncypium realnosci, a wigce akt istnienia, z przejawami tego
pryncypium, uwaza si¢, ze Boga stanowi Jego atrybut, np. dobro.

Gdy odréznia si¢ pryncypium od jego przejawdéw. Bog ma naturg pryncypium
zapoczatkowujacego byt, np. istnienia, istoty, formy, materii. I znowu powtdrzmy, ze
jakie pryncypium bytu, taka natura Boga.

Najwyrazniej Parmenides utozsamil caty kosmos - jako jeden byt - wlasnie z
Bogiem. Powstata w ten sposob koncepcja panteistyczna: tozsamos$¢ Boga i §wiata.

Znaczaca poprawke do tej koncepcji wniost Jan Szkot Eriugena. Uwazal, ze w
tym catym boskim kosmosie trzeba wyrdézni¢ najwyzszy i staty punkt, niezmienny,
wprost statyczny, ktory jest zrodlem dynamiki tego kosmosu, przejawiajacej si¢ w
roznych naturach jako przejawach punktu statycznego. Zaréwno statyczny, jak i
dynamiczny przejaw boskiego kosmosu jest tym samym Bogiem, ktory w
dynamicznych postaciach u§wiadamia sobie, kim jest. Sugerujac odmiany natur Jan
Szkot Eriugena swoiscie zapoczatkowuje liniowy sposob przejawiania si¢ Boga. Z tej
linii tworzy jednak koto, w ktorym poczatek 1 kres kota sa tym samym.

Plotyn zastosowat lini¢ w uktadzie wertykalnym, od géry w dot. Na szczycie
stopni bytu umiescit Boga w postaci jedni, ktéra wytania coraz bardziej zwielokrotnione
emanaty, az do umieszczonej na dole stopni samej tylko materii. Przyjmuje tez powrot
do punktu wyjscia na drodze przeksztalcania si¢ zwielokrotnien w emanaty coraz
prostsze, ktore wracaja do jedni.

Teoria stopni bytu byla stosowana takze przez S$redniowiecznych filozofow.
Wykluczali oni jedynie przeksztatcanie si¢ bytoéw w Boga. Przyjgli na to miejsce powrot
do Boga na drodze doskonalenia si¢ moralnego. Wykluczyli tez emanacj¢. Uwazali, ze
Bog stwarza byty i ze ich istota sytuuje je na okre$lonym stopniu drabiny bytow.

Przyjmowano w zwiazku z tym, ze Bog jest mysleniem, gdyz wszystkie istoty sa
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skutkiem myslenia ich przez Boga. Glosili to Orygenes, $w. Augustyn, Eriugena,
Awicenna, w jakim$ stopniu Hegel 1 Kant. Przyjmowano tez, ze Bog jest dobrem, gdyz
istota bytéw jest dobro. Wniost t¢ mysl Pseudo-Dionizy Areopagita, korzystali z niej
$w. Augustyn, Bonawentura i Duns Szkot. Gtoszono, ze Bdg jest koniecznoscia.
Akcentowat ten przymiot Boga jako natur¢ Boga Awicenna, wcze$niej $w. Anzelm z
Canterbury, pozniej takze Descartes. Gloszono ponadto, ze Bog jest nieskonczonos$cia, a
najwyrazniej glosit to Duns Szkot i takze Descartes. W podanych tu koncepcjach Bog
jest tym samym co przypisywany Mu atrybut, uwazany zreszta za dominujace
pryncypium w bytach stworzonych.

Akcentujac podmiot atrybutu uwazano, ze Bog jest materia, a wigc tym samym co
Swiat. Wyrozumowal to Dawid z Dinant, opierajac si¢ na pogladach 1 jezyku
Arystotelesa. Przyjmowal taka koncepcje takze Spinoza. Koncepcja ta stanowita
doprecyzowanie mys$li Parmenidesa.

Odwrotnie do tej koncepcji uwazano, ze Bog jest duchem. Rozumiano przez
ducha inne niz materia tworzywo, ktore albo ewoluuje z materii, albo jest tylko stanem
jej skupienia. Sw. Tomasz, analizujac pryncypia bytdw stworzonych, zidentyfikowat
Boga jako duchowy w swym tworzywie samoistny akt istnienia.

Nalezy wymieni¢ jeszcze deizm, gltoszony przez Epikura i Voltaire’a wraz z cala
grupa encyklopedystow francuskich. Nie okre$lali oni blizej natury Boga. Zabierali glos
wlasciwie w problemie stwarzania. Uwazali, ze §wiat pochodzi od Boga lub ze zostat
przez Boga stworzony. Bog jednak, stworzywszy $wiat, zerwat z nim kontakty. Jako
przyczyna sprawcza odsunat si¢ od $wiata. Swiat pozostat sam i stanowia go procesy
jako relacje oraz wytwarzane przez te procesy byty. Wciaz jeszcze dziedziczymy ten
poglad 1 powaznie go traktujemy uwazajac, ze rzeczywiscie w $wiecie pierwsze sa
procesy, a wtorne pochodne od nich byty. Tymczasem jest to teoria, wedhug ktorej
pozbawiono relacj¢ stwarzania jej przyczyny. Niedoktadnos$cia jest takze traktowanie
stwarzania jako relacji, wiazace] Boga ze $wiatem. Stuszne jest to, ze Bog nie jest
podmiotem tej relacji. Bledne jest uznanie stwarzania za relacj¢ i przypisanie jej roli
tworzenia bytéw. Relacja jest przypadloscia, a przypadios¢ nie moze powodowaé

pryncypidéw, a tym samym bytow jednostkowych. Moga te rolg petie tylko pryncypia.
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Powtorzmy raz jeszcze, ze jaka jest teoria bytu i stanowiacych byt pryncypidow,
taka jest teoria Boga. Ta regula jednak nie zawsze sprawdza si¢ w wypadku
prezentowanych tu teorii Boga. Mozna wskaza¢ na inne Zrédto réznorodnosci koncepcji
Boga. Jest to najczesciej wyjscie od monizmu i przechodzenie do pluralistycznych ujeé
bytu. Mozna tez zaobserwowa¢ zalezno$¢ koncepcji bytu od wczesniej przyjetej

koncepcji Boga. Wydaje sig, ze taka zalezno$¢ napotykamy w monizmie.
7. Monizm i pluralizm

Monizm ma zréodto w uznaniu jedno$ci za istot¢ bytu. Owszem, jednos¢
wystgpuje w bycie. Nie jest jednak wewngtrzna przyczyna bytu. Jest jego wlasnoscia.
Nie nalezy uznawac tego, co bezposrednio poznajemy, za istot¢ bytu. Platon jednak, a
przed nim Parmenides uznat jedno$¢ za naturg bytu. Doprowadzito to Parmenidesa do
przyznania bytowi jedynosci. W konsekwencji byt stal si¢ jedynym pryncypium
rzeczywisto$ci. Monizm polega wigc na przekonaniu, ze jest tylko jedno tworzywo
bytow. W zwiazku z tym wszystkie byty sa tym samym. W radykalnym ujgciu jest tylko
jeden byt. W umiarkowanym ujeciu uznaje si¢ wielos¢ bytdéw, ktore rdznia si¢ tylko
przypadtosciami. Sa to réznice nieistotne. Przyjal je Jan Szkot Eriugena. Do uzyskania
tych réznic wystarcza powody drugorzedne, np. cele bytow, ich funkcje, zadania. Maja
one zrédto w przeksztatcaniu juz istniejacego tworzywa. Wymagaja tylko twoérczosci.
Monizm wyklucza stwarzanie.

Powtorzmy wige, ze monizm polega na tezie, ze istnieje jedno tworzywo bytow.
Dzigki tworczosci czgéci tego tworzywa nabywaja nieistotnych wlasnos$ci. Jezeli to
tworzywo jest jedno, to musi by¢ ono zarazem Bogiem.

Pluralizm jest sposobem bytowania. Przejawia si¢ w odrgbnosci bytow
jednostkowych, w ich osobnos$ci, zarazem w wewngtrznej jednosci 1 realnosci. Byty sa
osobne i zarazem niepowtarzalne, wyposazone w pryncypia im tylko wilasciwe. Ten
rozpoznany w mowie serca sposob istnienia bytow wyrazony w pierwszych zasadach
nazywamy wiasnie pluralizmem. Osobnos$¢ i niepowtarzalno$¢ bytow wskazuja na to,
ze osobne 1 niepowtarzalne sa ich wewngtrzne pryncypia. Wymaga to stwarzania
kazdego bytu, gdyz nie ma wcze$niejszego niz te byty stanowiacego je tworzywa.

Poniewaz dominujacym w bytach pryncypium jest zalezny akt istnienia, wymaga on
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zewnetrznej wobec siebie przyczyny sprawczej, ktora jest samoistne istnienie. Ze
wzgledu na osobnos¢ 1 niepowtarzalnos¢ kazdego bytu takze Bog, stwarzajacy zalezne
akty istnienia, musi by¢ bytem osobnym i niepowtarzalnym.

Uwyraznijmy wigc tezg, ze pluralizm wyklucza wspolne tworzywo bytow, ze
stanowi odczytanie niepowtarzalnego w kazdym bycie tworzywa i1 osobnego istnienia

kazdego bytu.
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ROZDZIAL VIII.

PODMIOT SPOTKANIA - CZLOWIEK

1. Mowa serca droga do problemu cztowieka

W poziomie mowy serca oddziatujacy na nas byt informuje o jednosci swych
istotowych pryncypiow, ktore w intelekcie moznosciowym powoduja zrodzenie stowa
serca. To slowo sklania wolg, bySmy skierowali si¢ do bytu, ktérego jednosé
pryncypiéw odebralismy. Dzieje si¢ to wszystko jako zespot relacji realnych.

Uwyrazniajac te wydarzenia juz korzystamy z mowy wewngtrznej, w ktorej
tworzymy pojecia i zdania wyrazajace to, co dzieje si¢ w poziomie mowy serca.
Uswiadamiamy sobie, ze poprzez wiladze zmystowe dotarta do nas informacja o
istotowych pryncypiach bytu i o jego wihasnosciach transcendentalnych. Sa to tresci
niematerialne. Musial je wigc odebra¢ w nas niematerialny podmiot poznania.
Stwierdzajac to odwracamy uwagg od bytu, ktory na nas oddziatat i zatrzymujemy ja na
sobie, podejmujac w ten sposob refleksje, ktora daje poczatek metafizyce cztowieka.

W poziomie mowy serca dowiadujemy si¢ wigc, w wyniku spotkania z
oddziatujacym na nas bytem, Zze sa w nas wladze zmystowe i biernie odbierajacy
informacje intelekt mozno$ciowy. Postugujemy si¢ juz nazwami z obszaru mowy
zewngetrznej. Wladze zmystowe nie sa samodzielnymi bytami, gdyz sa czym$ w nas.
Podobnie nie jest bytem samodzielnym intelekt moznosciowy. Sa bytami
niesamodzielnymi. Takie byty sa przypadiosciami. Jezeli sa w nas przypadlosci, to
wobec tego jest w nas ich podmiot. Tym podmiotem musi by¢ istota, gdyz tylko w niej
aktualizuja si¢ przypadiosci. Poniewaz sa to przypadlo$ci materialne i niematerialne,
stanowi nasza istot¢ pryncypium materialno$ci i1 niematerialnosci. Pryncypium
podmiotujacym przypadtosci jest zawsze moznos$¢. W naszej istocie znajduje si¢ wobec
tego moznos$¢ materialna i niematerialna. Wiemy juz, ze mozno$¢ nie bytuje bez formy.
Jest wigc w nas forma, ktéra wyznacza identycznos$¢ i tozsamos¢ naszej istoty. Zgodnie

ze znang nam zalezno$cia istoty od istnienia jest w nas zarazem pryncypium haszej
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realnosci, zapoczatkowujace cztowieka jako byt - wylacznie dla nas stworzony akt
istnienia. Postgpujac droga u§wiadamiania sobie zalezno$ci migdzy przypadtosciami i
ich podmiotami, mozno$cia i aktem, odkrywamy powoli stanowiace czlowieka jego
wewngetrzne pryncypia. Zarazem wiemy, ze ta kolejno$¢ poznawania nie jest kolejnoscia

bytowania.
2. Bytowa struktura cztowieka

Zgodnie z kolejnoscia bytowania stanowiacych czlowieka jego wewngtrznych
pryncypidéw mozemy powiedzie¢, ze jest w nas zapoczatkowujacy bytowy obszar
cztowieka akt istnienia, ktory urealnia i aktualizuje identyfikujaca nas istotg. Tg istotg
wypetnia forma oraz mozno$¢ niematerialna 1 mozno$¢ materialna. Moznos¢
niematerialna jest podstawa duchowych wladz czlowieka, takich jak intelekt
moznosciowy i wola. Mozno$¢ materialna podmiotuje zmystowe wiladze poznawcze.
Tyle wynika z uwyraznienia rozumien uzyskanych w poziomie mowy serca. Wskazanie
na pryncypia bytowe w czlowieku zgodnie z kolejnoscia bytowania pryncypiow

stanowi strukturalne ujecie czlowieka.
3. Ujecie genetyczne stanowiacych cztowieka przyczyn wewngtrznych

Ujgcie genetyczne pryncypiéw ukazuje zaleznosci migdzy nimi, wewngtrzna
jednos$¢ cztowieka, pozwala odrézni¢ wewnetrzny w cztowieku uktad przyczyn i1
skutkéw. Ten wewngtrzny uktad wskaze dopiero na przyczyny zewngtrzne.

Zastany w czlowieku akt istnienia zapoczatkowuje caty obszar bytowy cztowieka.
Ten obszar jest mozno$ciowy, a wigc urealniony i zaktualizowany przez
zapoczatkowujace nas istnienie. Poniewaz nic nie powstaje z niebytu, wspotstanowiaca
nas razem z istnieniem mozno$¢ musi pochodzi¢ z wlasciwego nam aktu istnienia.
Zalezny akt istnienia nie ma w sobie mocy stwarzania. Moc stwarzania przystuguje
tylko Bogu. Bog jednak stwarza wylacznie akty istnienia. Stworzony akt istnienia
urealnia i aktualizuje wewngtrzng w bycie mozno$¢. Skoro jej nie stwarza, to wobec
tego wytania ja z siebie. Jest w nim przeciez §lad pochodnosci od Boga, swoista cecha

zalezno$ci. Stanowi ona powod wytonienia si¢ w czlowieku catej sfery moznosciowe;,
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ktora zalezny akt istnienia z soba wiaze. W jakim§ swym pierwszym etapie lub w
pierwszej postaci ta mozno$¢ jest sfera niezroznicowana. Ta wazna istotowa w nas
moznos¢ jest jednak dusza i cialem. Wiemy o tym ze strukturalnego ujgcia cztowieka.
Jezeli tak jest, to w genetycznym wyjasnieniu stosujac istotowy uktad przyczyn
musimy wskaza¢ na zewngtrzne przyczyny, ktore powoduja, ze sfera moznosciowa
przeksztalcita si¢ w nas w duszg i1 cialo. Sama ta mozno$¢ nie mogta si¢ tak
ukonstytuowaé, gdyz nigdy nic nie moze by¢ przyczyna siebie. Nie mogt tez tego
spowodowa¢ zalezny akt istnienia, ktory tylko urealnia i aktualizuje. Urealniona
mozno$¢ mogt on jedynie zaktualizowaé, czyli zwiaza¢ z soba jako okre§lona
kompozycje, ktorej postaé wywolaly zewngtrzne przyczyny celowe. Nie sa to
przyczyny sprawcze. Wywieraja jedynie swoisty wptyw na mozno$¢, by byta okreslona
kompozycja, a akt istnienia dopuszcza do tego wpltywu i aktualizuje istote w jej

aktualnej kompozycji. Istota cztowieka ukonstytuowata si¢ w duszg 1 ciato.

4. Dusza cztowieka

Dusza cztowieka ujeta strukturalnie jest forma, ktora identyfikuje czlowieka i jest
zarazem towarzyszaca formie moznoscia intelektualna dla podmiotowania wiadz
duchowych i1 czynnos$ci niematerialnych, takich jak poznanie intelektualne 1 decyzje.

Ujeta genetycznie jest skutkiem wptywu takich przyczyn celowych, ktére nie
zawieraja materii w swej istocie. Substancje, zbudowane tylko z aktu istnienia i istoty,
ktora jest tylko forma i moznoscia duchowa, sa aniotami. Aby w obszarze stanowiacej
nas moznos$ci ukonstytuowata si¢ dusza, musza taki skutek wywota¢ przyczyny celowe,
ktoére sa aniotami. Poniewaz wla$nie wspolstanowi czlowieka dusza, nie zawierajaca w
swej bytowej strukturze materii, a sama nie mogla si¢ tak ukonstytuowac, wobec tego
istnieja aniotowie jako zewnetrzne przyczyny istoty dusz ludzkich, zgodnie z proporcja
zachodzaca miedzy skutkiem i1 przyczyna. Dodajmy ponadto, ze dusza ludzka,
zbudowana podobnie jak istota aniotéw, nie jest jednak aniolem, gdyz cata stanowi
miar¢ i pryncypium ciata. Jest samodzielna substancja w bytowaniu. Jest jednak
niesamodzielna co do gatunku. Nalezy do istoty cztowieka razem z materia i razem z
nig jest powodem identyczno$ci gatunkowej czlowieka. Materia, gdy aktualizuje ja

forma, jest powodem szczegotowosci i jednostkowosci czlowieka.
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5. Cialo cztowieka

Cialo cztowieka jest wewnatrz naszej istoty materia i zarazem nie nalezacym do
tej istoty zespotem przypadtosci fizycznych, podmiotowanych

przez materi¢. Materia jest mozno$cia, a nie aktem w istocie, i jako podioze
przypadlo$ci czyni cate cialo struktura niesamodzielna. Ciato wigc nie jest substancja.
Jako niesamodzielna kompozycja, wymaga aktualizujacego ja aktu, ktorym jest forma.
Potaczenie formy i1 materii, jak aktu z moznos$cia, powoduje bytowa spoistos¢ lub
jednos¢ istoty. Tak mozna opisa¢ ciato w ujeciu strukturalnym.

W ujeciu genetycznym nalezy wskaza¢ na dwie grupy powodow konstytuowania
si¢ ciala czlowieka. Pierwszym powodem jest dusza, w ktorej zawarta mozno$¢
duchowa jest pryncypium wiasciwego cztowiekowi poznania, a wigc poznania
zmystowo - umystowego. Aby to poznanie mogto si¢ realizowac¢, dusza oddziatuje na
mozno$¢, ktdra w istocie cztowieka nie ukonstytuowata si¢ w dusze, wywotujac w niej
przypadtos¢ ilosci. Drugim powodem lub grupa powoddw sa zarazem oddziatujace na
przypadios¢ ilosci zewnetrzne przyczyny celowe. Sa one substancjami zawierajacymi w
swej istocie materi¢. Wptywaja na aktualizowana przez dusze¢ przypadtos¢ ilosci i
rozciagaja ja, rozprzestrzeniaja w calym obszarze moznosci, ktéra w istocie cztowieka
nie stala si¢ dusza. Ilo$¢ nazywa si¢ takze rozciaglo$cia. Wypehiona iloscig lub
rozciaglo$cia moznos$¢ staje si¢ materia o cechach przestrzennos$ci i gotowosci, takze
wywotanej przez dusze, do podmiotowania przypadtosci fizycznych.

Zewngtrzna grupa przyczyn celowych ciata cztowieka wptywa na to, ze akt
istnienia aktualizuje w materii takie przypadtosci, jakie wynikaja z oddziatywania
przyczyn celowych na cechg¢ gotowo$ci materii do ich podmiotowania. Sa to
przypadtosci materialne fizyczne. Przyczyny celowe otaczaja swym wplywem
wszystkie przypadtosci, wciaz zewngtrzne wobec istoty cztowieka, a w niej materii.
Poniewaz przypadtosci nie naleza do istoty cztowieka, mimo ze podloze, czyli materia,
jest elementem tej istoty, przyczyny celowe wspotwystepuja w ciele cztowieka w tej
warstwie, ktora jest zespolem przypadtosci.

Nasze ciato jest wigc kompozycja z wewngtrznej w naszej istocie materii 1 z

zewngtrznego wobec istoty zespotu przypadlo$ci, przemieszanych z przyczynami
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celowymi. Mozna wigc powiedzie¢, ze nie widzimy naszego ciala w tym, czym ono jest
samo w sobie. Widzimy je tacznie z przyczynami celowymi, a wigc tymi substancjami,
ktore swoiscie katalizuja dzialania przypadtosci fizycznych 1 powoduja ich
komponowanie si¢ w organa cielesne. Widzimy wigc zarazem takie substancje, jak np.
wegiel, woda, aminokwasy, ktore czgsto uwazamy za elementy naszego ciata. Mozna
tez powiedzie¢, ze tymi zewngtrznymi przyczynami ciata czlowieka sa przede
wszystkim kody genetyczne rodzicow, tlen, stonce udzielajace ciepta, pozywienie.
Uwyraznijmy to, ze rodzice dziecka sa tylko jego przyczynami celowymi. Dostarczaja
kodow genetycznych cziowieka. Ponadto matka jest tym $rodowiskiem, w ktorym
poczety cztowiek od poczatku nabywa cech ludzkich, gtéwnie jego ciato. Zrodtem tych

cech ludzkich ciata jest zarazem dusza.
6. Zewngtrzne 1 wewngtrzne przyczyny czlowieka

W odniesieniu wigc do czlowieka, ujgtego z pozycji przyczyn zewngtrznych,
pierwsza przyczyna sprawcza 1 zewngtrzng jego istnienia jest Bog. Zewngtrzna
przyczyna celowa duszy w istocie cztowieka jest aniot. Zewngtrznymi przyczynami
ciala przy wptywie duszy na materi¢ sa te przyczyny celowe, ktore zawieraja w swej
istocie materig.

Wewngtrznymi przyczynami cztowieka sa stworzony akt istnienia i istota, ktora
stanowi dusza i materia, komponujaca si¢ z przypaditosciami fizycznymi w ciato

ludzkie.
7. Czlowiek jako osoba

Nie jest to jeszcze pelny obraz skutkow wyposazenia czlowieka w pryncypia i
wlasnosci. Wigz istoty z istnieniem, a gtownie duszy czlowieka z istnieniem, wyznacza
wazny aspekt strukturalny cziowieka. Nie informuje o nim wprost poznanie na
poziomie mowy serca. Uwyrazniamy go w poziomie mowy wewngtrznej i zewngtrznej,
gdy ujmujemy istote cztowieka jako subsystencjg, a wigc jako istote w jej wiezi z

istnieniem.
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Przypomnijmy, ze subsystencja jest istota, ktora obok formy i materii obejmuje
takze realno$¢, przenikajaca istote. Ta realno$¢ wskazuje na swoje zrodlo, ktore
przejawia. Tym Zrodiem jest istnienie, stanowiace w cztowieku akt urealniajacy istote
jako zwiazang z aktem mozno$¢. Forma w subsystencji razem z mozno$cia intelektualna
stanowi dusz¢. T¢ mozno$¢ wraz z forma pod wptywem duchowej przyczyny celowe;j
zaktualizowal zapoczatkowujacy cztowieka akt istnienia. Jest to wigc wspaniaty,
wyjatkowy akt istnienia, ktory w istocie cztowieka aktualizuje intelektualno$¢. Jest ona
podstawa wladzy poznawczej duchowej, nazywanej intelektem moznosciowym. Intelekt
jest z kolei podstawa czynnosci intelektualnego poznania. Dzigki temu poznawaniu
intelekt uymuje pryncypia bytow, takze byty, rozumie je, rozpoznaje przyczyny i skutki,
ogarnia caty kosmos bytow. Czyni cztowieka bytem rozumnym, a takze §wiadomym
siebie, gdy intelekt uczyni przedmiotem swego poznania takze siebie. Akt istnienia wigc
1 zaktualizowana przez niego w cztowieku intelektualno$¢ czynia czlowieka bytem
osobnym i samodzielnym, w wysokim stopniu samowystarczalnym. Czynia go osoba.

Kazdy byt, w ktorym wystgpuje akt istnienia i intelektualno$¢, jest osoba. Gdy
ponadto znajduje si¢ w jego istocie ciato, ten byt jest osoba ludzka. Gdy w istocie tego
bytu nie ma materii, jest on osoba aniota. Gdy byt jest wylacznie aktem istnienia, nie
pojawiaja si¢ w nim skutki pryncypiéw. Jako samoistne istnienie jest wylacznie
pierwszym pryncypium. Jest wigc w nim intelektualno$¢ na sposob pryncypium, a nie
na sposob zaktualizowanego skutku. Ten byt jest osoba Boska. Dodajmy dygresyjnie,
ze wedlug Objawienia chrzescijanskiego aktualizacja w Bogu wyraza si¢ w trzech

osobach.
8.  Godnos¢ osoby

Czlowiek jako osoba jest wigc wyposazony w akt istnienia i w zaktualizowana
przez to istnienie intelektualno$¢. Jest to bytowe wyposazenie, ktore rézni cztowieka od
takich substancji, jak zwierzgta, rosliny, czastki materii. Sytuuje czlowieka wsrdod tych
substancji na pozycji kogo§ wyrdzniajacego sig, bytowo bogatszego, zdolnego do
uzyskania chocby takich sukceséw, jak poznanie intelektualne. To wyposazenie osoby
jest w niej zespotem wewngtrznych przyczyn wyjatkowej pozycji wsrod zwierzat i

ro$lin. Aby te przyczyny wyznaczyly proporcjonalne odniesienia innych ludzi, musza je
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inne osoby rozpozna¢ i uznaé. To rozpoznanie lub wprost intelekt, ktory w tych
pryncypiach osoby uzna co$ dla nas dobrego, zarazem si¢ tym dobrem ucieszy, intelekt
wigc w swojej funkcji ujmowania zalezno$ci migdzy prawda i dobrem i w funkcji
cieszenia si¢ jest zewngtrzna przyczyna usytuowania czlowieka na godnej dla niego
pozycji osoby. T¢ wiasnie pozycje cztowieka nazywamy godnoscia.

Ujmowanie prawdy w jej wigzi z dobrem nazywamy madro$cia. Radowanie si¢
poznawang prawda i dobrem nazywamy kontemplacja. Mozemy wigc powiedzieé, ze
wewnetrznymi  przyczynami  godnoSci  osoby sa jej wewngtrzne pryncypia.
Zewnetrznymi przyczynami tej godnosci sa madros$¢ intelektu i kontemplacja, ktore
uwyrazniaja wewngtrzne pryncypia osoby i czynia je powodem naszego uznania
wyjatkowej pozycji osoby. To uznanie tej pozycji ma zréodlo w poznawczym
poroéwnaniu 0s6b z substancjami nierozumnymi. Rozpoznanie godnosci za pomoca
poréwnania czyni godno$¢ wiasnoscia aksjologiczna. Godno$¢ nie jest wigc sama
osoba, nie jest jej przypadtoscia ani wiasno$cia transcendentalna. Nie jest tez tylko
pojeciem. Jest pozycja osoby wsrdd bytow, uwyrazniang i chroniona przez madros¢ i
kontemplacjg osob.

Kazdy byt jest zapoczatkowany przez stworzony akt istnienia. Takze osobg
wyznacza akt istnienia, aktualizujacy w jej istocie intelektualno$¢. Mozemy tu
zauwazy¢, ze akt istnienia przejawia si¢ W bycie na sposdéb wlasnosci
transcendentalnych. Te wlasnosci sa podstawa nawigzywania migdzy bytami relacji
istnieniowych. Gdy dany byt jest osoba, wsrod relacji istnieniowych pojawiaja sig
istnieniowe relacje osobowe. Te relacje zidentyfikowal §w. Tomasz. Oprocz tych
istnieniowych relacji osobowych znamy takze relacj¢ stwarzania. Innych relacji
istnieniowych, opartych na transcendentalnej wtasno$ci odrgbnosci, jednosci i pigkna,
nie umiemy jeszcze okreslic. Wiemy natomiast, ze na transcendentalnej wtlasnosci
realnosci buduje si¢ miedzy dwiema osobami relacja mitosci. Wihasno§¢ prawdy w
dwoch osobach wyzwala relacje wiary. Wtasno$¢ dobra jest w dwu osobach podstawa

relacji nadziei.
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9. Mitos¢ jako relacja osobowa

Realno$¢, jako przejaw w bycie jego istnienia, polega na zyczliwym
wspotprzebywaniu oséb. Relacja mitosci, budujaca si¢ na realnosci dwu o0sob, nabywa
w swej istocie tych samych treSci. Jest wlasnie Zyczliwym kontaktem dwu osob,
wzajemnym 1 swoistym upodobaniem w sobie, petna 1 podstawowa zyczliwoscia,
niczym nie motywowana, gdyz pierwotne jest istnienie, przejawiajace si¢ w realnosci
0soOb. Z tego wzgledu mitos¢ jest najpierwszym i najgltebszym naszym odniesieniem si¢
do osob.

Wiara wynikajaca z odnoszenia si¢ do siebie osob ich wilasnoscia prawdy,
przejawia istnienie w jego zwiazku z istota. Jest relacja takze pierwotna, lecz w jakims
stopniu uwarunkowana istotowym wyposazeniem osoby.

Nadzieja jest oczekiwaniem trwania w mitosci i w wierze. Kieruje nas
bezinteresownie jak mito$¢ do osob, lecz do tych oto 0s6b, podobnie jak wiara.

Relacja mitoéci, ktora w swej istocie jest bezinteresowna zyczliwoscia,
wspotprzebywaniem, upodobaniem, ma kilka poziomow.

Najnizszym jej poziomem jest wtasnie upodobanie (complacentia). Stanowi ono
wywotang przez dwie osoby odpowiednio$¢ tego, ze sa. Sa jednak petlnymi bytami z
istnienia 1 z istoty. Ta odpowiednio$¢, wsparta gtownie na istnieniu, dotyczy jednak
calej osoby, takze wigc jej istoty. Istotowa tres¢ relacji mitosci nie dominuje w niej
jednak tak, jak w relacji wiary. Dominuje uobecnianie si¢ istnienia. Poniewaz jednak
nie mozna istnienia os6b oderwaé od ich istoty, relacja milo$ci na swym najnizszym
poziomie jest odpowiednio$cia 0sob w ich istnieniu i1 takze w ich istocie. Ze wzgledu na
wlasciwa osobom istote, a ta wlasciwa istota stanowi naturg¢ osob, ta relacja mitosci
nazywa si¢ odpowiednio$cia natur (connaturalitas\ Mito$¢ (complacentia) na swym
najnizszym poziomie ma posta¢ odpowiednio$ci natur {connaturalitas).

Wyzszy poziom mitosci wynika z tego, ze swym upodobaniem ogarniamy
istnienie 0sob, a w ich istocie gtownie cialo, gdyz wczesniej poznajemy je niz duszg. Ta
mitos¢ wzbogaca si¢ o zachwyt, wywolany w nas wprost innymi transcendentaliami
osoby 1 przypadto$ciami ciata czlowieka. Oczekujemy skutkow kontaktu gléwnie z

przypadlo$ciowa strong ciata cztowieka. Milo$¢ na tym poziomie stanowi uzyskiwanie
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dobra dla mnie i jest poszukiwaniem tego dobra. To poszukiwanie lub kierowanie si¢ do
dobra, aby nas zachwycato, nazywa si¢ pozadaniem. Z tego wzgledu mito$¢ na tym
wyzszym poziomie, gdyz bogatsza o uzyskiwane przeze mnie dobro, nazywa sig
mitoscia pozadania (concupiscentia lub concupiscibilitas).

Najwyzszy poziom mitosci polega na tym, ze ogarniamy upodobaniem osobg nie
tylko ze wzgledu na jej istnienie 1 cialo, lecz takze ze wzgledu na jej duszg. Ogarniamy
najglebsza zyczliwoscia osobg ludzka w jej podstawowych pryncypiach. Ceniac jej
duszg akceptujemy tym samym podmiotowane w duszy jej rozumienia i decyzje.
Godzac si¢ na nie chcemy tym samym dobra drugiej osoby. Relacja mito$ci na
poziomie akceptowania wszystkiego, czym jest osoba, zarazem jej rozumienia prawdy i
jej wyboru dobra, stanowi pelna mitos¢, ktora wyraza si¢ w shuzeniu osobom dla ich
dobra. Ta mitos¢, typowa dla osob (diiectio), ma jednak cztery swoje odmiany.

Przyjazn (amicitia) jest najbardziej znana odmiana mitosci wsroéd osob. Polega na
wierno$ci tak pelnej i na takim zaufaniu, Ze nie wywotuje niepokoju z powodu
rozstania, a zawsze cieszy spotkaniem. Powiedzmy nawet doktadniej, ze nie wywotuje
bolu nieobecnosc, a raduje obecnosc.

Mitos$¢ w postaci petnej troski o dobro i dla dobra drugiej osoby (caritas), zupeinie
bezinteresowna, nie oczekujaca wzajemnosci, zupelnie ofiarna, wyrozumiata,
wybaczajaca, ktora zawsze chroni, dyskretna, jest najczgstsza, cho¢ rzadko zauwazana i
gloszona. Charakteryzuje matki wobec dzieci, powazne ojcostwo, braterstwo. Jest tak
spokojna, ze traktuje si¢ ja jako nalezne nam odniesienie. Mogltaby by¢ oparciem w
kryzysach, lecz tego oparcia szukamy raczej w przyjazni, w ktorej wymienia si¢
wzajemnie jakie$ dobro. W poziomie caritas jesteSmy wciaz obdarowywani i na ogot
nie obdarowujemy. Moze dlatego czujemy si¢ w tej mitosci jak w domu, z ktérego
wiele czerpiemy, i nie czujemy tego, ze powinniSmy co$ wnosi¢. T¢ milo$¢ cechuje
stata obecnos$¢. Odnosimy si¢ do niej podobnie jak do matki, od ktorej wymaga sig, aby
byta w kazdej chwili, gdy potrzebuje jej dziecko. Jest jak chleb, ktorego nigdy nie moze
zabraknag.

Mitos¢ powiazana z cierpieniem (amor) jest typowa mitoscia ludzi. Polega na
tym, ze druga osoba jest dla nas oparciem, stala pomoca. Nieustannie raduje, gdy

kochana osoba jest obecna. Towarzyszy jej bol, gdy brakuje tej obecnosci. Boli nas
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nieobecnos¢ kogo$ kochanego, sprawia cierpienie, ktére jest bolem uswiadomionym,
przeniesionym w duszg. Tu dotacza si¢ do cierpienia cierpliwos¢ i razem z nim tworzy
tesknotg. Mozna wtedy znie$¢ niecobecnosc.

Mitos¢, ktorej towarzyszy cierpienie (amor), jest takze typowa mitoscia czlowieka
do Boga. Boga nie mozna bezposrednio doznawac, stad znakiem mitosci do Boga na
wszystkich etapach rozwoju religijnego jest tgsknota. Gdy trwa tgsknota, nawet
najwigksze zagubienia i1 zalamania w Zyciu religijnym nie niszcza relacji mitosci
cztowieka do Boga.

Mitos¢ Boga do czlowieka (agape) charakteryzuje si¢ absolutna
bezinteresownos$cia. Bog nie tylko nie oczekuje wzajemnosci, lecz takze jako czysty akt
istnienia nie moze tej wzajemno$ci podja¢. Nie ma bowiem w sobie moznosci,
podstawy podmiotowania. Chce jednak, bysSmy kierowali do Niego nasza mitos¢
wlasnie dla naszego dobra, gdyz Bég moze spowodowac nieutracalne trwanie tej
mitosci, a przeciez mito$¢ uszczegsliwia, sytuujac nas w wieczystej wspotobecnosci.

Powtorzmy, ze obecnos$¢ jest wspoOlprzebywaniem osob, ich otwarciem si¢ na
siebie 1 trwaniem w tej wspolobecnosci 1 otwarciu. Ma posta¢ mitosci, wiary i nadziei - i
tylko te relacje istnieniowe t¢ obecnos$¢ stanowia. Inne relacje powoduja tylko

spotkanie.
10. Wiara jako relacja osobowa

Prawda, jako przejaw w bycie jego istnienia, jest wzajemnym otwieraniem si¢ na
siebie 0sob. Relacja wiary, budujaca si¢ na wtasnosci prawdy dwu osob, nabywa w swej
istocie tresci wiasciwych prawdzie. Jest wlasnie wzajemnym otwarciem si¢ na siebie
dwu o0s6b, wzajemnym ich udostgpnianiem si¢ siebie zarowno w istnieniu, jak i w
istocie. To wzajemne otwarcie si¢ na siebie os6b nawet w wigkszym stopniu odstania
istotg niz istnienie. Dominuje w relacji wiary.

Wiara ujgta podmiotowo, ze wzgledu wige na nas, wywoluje ufne odniesienie si¢
do drugiej osoby, odbieranej przez nasz intelekt jako prawda i wybieranej przez wolg
jako dobro. Jest czynnikiem pogtebiajacym madros¢.

Ujeta przedmiotowo, ze wzgledu na otwierajaca si¢ ku nam osobg, stanowi

wnoszenie w nas tego, czym jest druga osoba.
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Gdy relacja wiary taczy osobe ludzka z osoba Boga, to w aspekcie podmiotowym,
a wigc w nas, wywotuje albo niepokoj, albo rados¢. Niepokoi, gdy intelekt nie jest
pewny istnienia Boga, gdyz przeciez nie doznaje Boga bezposrednio. Opiera si¢ tylko
na rozumowaniu, ktéoremu nie zawsze ufa. Ta wiara raduje, gdy jesteSmy pewni
istnienia Boga 1 otwieramy przed Bogiem cata swa osobg.

W aspekcie przedmiotowym, ujgta wigc od strony Boga, wiara jest relacja,
poprzez ktora Bog w sobie wiasciwy, nadprzyrodzony sposob udziela nam siebie. Staje
si¢ obecny w istocie naszej osoby. Do naszych wiadz duchowych wnosi teologiczne
cnoty wlane jako sposoby naszego kontaktowania si¢ z Bogiem i dary Ducha Swigtego,
ktore sa wywotanymi w naszych wtadzach sprawnos$ciami odbierania tego, co Bég w
nas wnosi.

Te teologiczne dopowiedzenia ukazuja wiarg taczaca Boga z cztowiekiem jako
religi¢. Religijne odniesienie si¢ nasze do Boga odkrywamy juz w poziomie mowy
serca, gdy ze zdumieniem 1 mito$cia reagujemy na samo istnienie bytu. W poziomie
mowy wewngtrznej 1 zewngtrznej budzi w nas wiar¢ Objawienie, docierajace do nas
poprzez styszenie o Bogu. Wiara sytuuje si¢ wtedy tylko w intelekcie i woli. Jest wtedy
narazona na przeciwne jej informacje. I wtedy wywoluje najwigcej niepokojow.
Niepokoje te ustepuja, gdy rozpoznamy wiar¢ jako sposdb uobecnienia si¢ Boga w

istocie naszej osoby.
11. Nadzieja jako relacja osobowa

Dobro, jako przejaw w bycie jego istnienia, polega na oczekiwaniu, ze cata osoba,
oddziatujaca ta wilasnos$cia, zostanie obdarzona zyczliwoscia i zaufaniem. Te tresci
dobra przejmuje relacja nadziei, budujaca si¢ na wtasnosci dobra dwu oséb. Jest wigc
nadzieja oczekiwaniem, ze bg¢dzie nam dostepna, akceptowana i wybrana obecnos¢
drugiej osoby w catym jej istnieniu i istocie. Jest swoista potrzeba trwania w relacji

mitosci 1 w relacji wiary.
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12. Humanizm, religia, ciemna noc mitosci

Relacje osobowe, gdy wiaza osoby ludzkie, powoduja humanizm. Jest on dzigki
intelektowi 1 woli chronieniem tych relacji, a poprzez nie zarazem wlasnosci
transcendentalnych, samego istnienia i takze osob. Relacje osobowe, gdy wiaza
cztowieka z Bogiem i zarazem Boga z czlowiekiem, stanowia religi¢. Religia ujeta od
strony czlowieka ma wymiar humanizmu jako chronienia wszystkich os6b wtacznie z
osoba Boga. Wyraza si¢ to chronienie w podejmowaniu wobec Boga odniesien przez
mitos$¢, wiarg 1 nadziejg. Religia ujeta od strony Boga ma wymiar nadprzyrodzony, to
znaczy wnoszenia w relacje osobowe tresci, ktére sa wewngtrznym zyciem Boga,
udostgpnianym przez Boga cztowiekowi. Dzigki temu religia staje si¢ udzialem
cztowieka w wewngtrznym zyciu Boga.

Nalezy podkresli¢, ze relacje osobowe sa dwustronne. Znaczy to, ze osoba jest
podmiotem mito$ci, gdy kieruje si¢ do drugiej osoby, odbierajacej t¢ mito$¢ jako kres
relacji, 1 ze ta druga osoba odwzajemniajac mito$¢ staje si¢ jej podmiotem, a kresem
staje si¢ osoba, ktora juz odniosta si¢ do nas z mitoscia. Relacja mitosci buduje si¢ wige
W swej istocie z tego, co wnosza w nia dwie osoby. Te dwie tresci w jednej relacji
wymagaja uzgodnienia, dostosowania. Przebiega ono zgodnie i tagodnie lub
dramatycznie i1 bole$nie. To dramatyczne i bolesne przystosowanie si¢ w relacji tresci
wnoszonych przez dwie osoby stanowi swoisty kryzys, ktory z pozycji przezywania go
nazywa si¢ ciemna noca mitosci. Ma ten kryzys swoje etapy i znane sa sposoby ich
przezwycigzenia. Moze jednak doprowadzi¢ do zatamania si¢ glownie mitosci.
Wracamy wtedy do poziomu, ktory jest tylko odpowiednioscia natur, to znaczy do
takiego stopnia obecnosci, ktora w skutkach nie rozni si¢ od spotkania. Cztowieka
jednak wyrdznia to, ze moze wiaza¢ si¢ z osobami na poziomie diiectio, czyli na

poziomie bezinteresownej troski o dobro osoby, ktora obdarowujemy mitoscia.
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ROZDZIAL IX.

RELACJA POZNANIA JAKO SKUTEK SPOTKANIA

1. Poznanie niewyrazne (realne relacje migdzy bytem 1 intelektem

moznos$ciowym)

Przypomnijmy, ze spotkanie jest pierwotna relacja realna taczaca jaki§ byt z
osoba, ktéra doznaje skutkow oddzialujacego bytu. Skutki te sa jednoczesne w
porzadku bytowania. Zastosujmy jednak porzadek kolejnego uswiadamiania ich sobie, a
wigc porzadek poznania, ktory ulatwia postuzenie si¢ heurystycznym sposobem
odkrywania tego, ze byt jest i czym jest. Inaczej mowiac, trzeba najpierw uswiadamiac
sobie bytowe skutki spotkania wywolane w osobie poznajacej. Ten zespot skutkow
nazywamy mowa serca. USwiadamiajac je sobie korzystamy juz z mowy wewngtrznej i
w duzym stopniu z mowy zewngtrznej, ktora ksztattuje kultura filozoficzna. Pomaga
nam ona w precyzyjnym okreslaniu i odrdéznianiu tego, co bytowe, od tego, co
uswiadomione, ujg¢te w znaki wewngtrzne 1 zewnetrzne, potaczone w zdania i struktury
rozumowan.

W tym, co powiedzieliSmy, juz rysuje si¢ ré6znica migedzy porzadkiem bytowania i
porzadkiem uswiadomien, wyrazonych w znakach i skfadajacych si¢ na wiedze
cztowieka. Te wiedze stanowi wiasnie zespot uswiadomien ujetych w znaki. Zrodtem
wiedzy jest bytowanie, niezalezne od naszych uswiadomien i uje¢, udostgpniajace si¢
uswiadomieniom i ujgciom. Tym pierwotnym udostgpnieniem jest spotkanie.

Porzadek bytowania to nie tylko udostepniajace si¢ w spotkaniu oddziatujace na
nas byty, to takze sama relacja spotkania 1 wywotane ta relacja bytowe skutki w osobie
podejmujacej spotkanie. Oddzialuje na nas w spotkaniu caty byt, ktory jest istnieniem i
istota. Oddziatuje tym samym takze na caty byt, ktory reaguje swym istnieniem i istota.
Musza wige pojawiaé si¢ skutki istnieniowe 1 istotowe. Najwczesniej u§wiadamiamy
sobie skutki istotowe, a poniewaz wlasnie to sobie uswiadamiamy, pierwsza

uswiadamiang sobie relacja istotowa jest relacja poznania.
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Nalezy tu wyraznie odrdézni¢ relacj¢ poznania od wiedzy nabywane] przez
uswiadomienia. Relacja poznania jest zrodtem wiedzy. Jako swoiste bytowanie ta
relacja poznania moze by¢ przez nas uswiadamiana sobie zgodnie z tym, ze jest i czym
jest, moze tez by¢ uswiadamiana sobie przez nas niezgodnie z tym, ze jest i czym jest.
Zgodnie z relacja jej opisanie stanowi metafizyke poznania. Ta metafizyka poznania jest
zgodna z relacja poznania wtedy, gdy zasada ujmowania tej relacji jest wciaz jej
bytowanie i sam byt, ktéry spowodowatl tg relacje¢ w wyniku spotkania. Opis niezgodny
z relacja poznania powstaje wtedy, gdy w tym opisie kierujemy si¢ nie tyle samym
bytowaniem, ile raczej branymi z wiedzy i kultury wyjasnieniami, decydowanymi wigc
przez nas, przez nasz intelekt, a nie przez bytowanie.

Zgodnie z tym, ze metafizyk zawsze rozpoczyna rozpoznawanie bytow od skutku,
by dojs¢ do wewngtrznych 1 zewngtrznych przyczyn, i zgodnie z porzadkiem
uswiadamiania sobie skutkow spotkania zaczynamy identyfikowanie poznania i bytu
wywolujacego poznanie od zaskakujacego m nas kierowania si¢ do spotkania bytu.
Jezeli kierujemy si¢ do tego oto bytu, to znaczy, Ze ten oto byt oddzialal na nas tym, co
go identyfikuje, a wigc swoja istota.

Nie wiemy tego jeszcze w porzadku mowy serca, ktéra jest poznaniem
niewyraznym, nieu$wiadomionym. Jest bowiem zespolem zareagowan, ktore sa
realnymi relacjami. Jezeli kierujemy si¢ do oddzialujacego na nas bytu, jako kresu
relacji kierowania si¢ do bytu, to musi w nas by¢ podmiot tego kierowania si¢. Jest nim
intelekt moznos$ciowy, bo tak nazywa si¢ kres relacji doznawania oddziatywan. Ten
kres sam w sobie nie moze by¢ zarazem podmiotem relacji reagowania na
oddziatywanie. Aby intelekt zareagowal, musi pojawi¢ si¢ w nim swoisty bodziec
zareagowania. Jest tym bodzcem, motywem i powodem zrodzone w intelekcie
moznos$ciowym stowo serca. Ono kieruje si¢ do spotkanego bytu. Kieruje si¢ do tego,
co odebralismy, a wigc do istoty spotkanego bytu. Poniewaz slowo serca jest
rozumieniem istoty w wyniku biernego odebrania oddziatywan, jest w nas takze,
nazywany wola, podmiot aktywizowania nas do odwzajemnienia spotkania. Intelekt
mozno$ciowy jest wrazliwy tylko na pryncypia istoty. Doznat tylko tych pryncypiow.
Do nich kieruje nas wola. Poniewaz intelekt 1 wola nie stanowia istoty cztowieka, lecz

jej duchowe przypadio$ci, nie moga poza nasza istota i1 istnieniem bezposrednio
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oddziata¢ na byt, ktory wywotat kierowanie si¢ do niego. Moga jedynie spowodowac,
by$my korzystali z zewngtrznych relacji istnieniowych dla skontaktowania si¢ z
oddziatujacym na nas bytem. Motywowani wola odnosimy si¢ do tego bytu jako do
dobra, jako do czegos$ odrgbnego, ponadto przejawiajacego si¢ jako jednos¢. Poprzez te
wlasnos$ci transcendentalne i oparte na nich relacje spotykamy w bycie jego istnienie.
Wskazuje na to doznane zdumienie czym$ innym niz istota, o ktdrej juz wiemy. To
zdumienie obudzito zachwyt i podziw i zarazem odniesienie mitujace. Ujawnia ono
relacjg istnieniowa, realnos¢ jako jej podmiot w bycie oraz ujawnia zrodto tej wlasnosci
transcendentalnej - wilasnie akt istnienia. Nie wyrozumowalismy tego, gdyz jeszcze
jestesmy w poziomie mowy serca. ZetkngliSmy si¢ poprzez relacje istnieniowe i
wlasno$ci transcendentalne bytu z jego aktem istnienia. Wskazuje na to wlasnie
zdumienie, podziw i zachwyt, a takze to, ze na istot¢ reagujemy rozumieniem jej
pryncypidéw 1 zrodzeniem stowa serca. Powtarzajace si¢ spotkania z bytami usprawniaja
intelekt mozno$ciowy w ujmowaniu wilasno$ci transcendentalnych, gdy wraz z nimi
odbiera on pryncypia istoty. Sprawno$¢ ujmowania ‘transcendentaliow okazuje si¢ w
mowie wewnetrznej i zewngtrznej sprawnoscia ujmowania pierwszych zasad lub
sposobow bytowania, ktére staja si¢ takze zasadami poznawania na wszystkich jego
poziomach.

Mowa serca obejmuje wigc stowo serca jako odebranie pryncypiéw istoty w ich
jedno$ci 1 odrgbnosci, zarazem doznanie wilasnosci transcendentalnych i uzyskane
sprawnosci ich doznawania, ponadto skierowanie si¢ do oddzialujacego na nas bytu i
spotkanie poprzez relacje istnieniowe jego aktu istnienia oraz ogarnigtej tym istnieniem
istoty. Wszystkie te powiazania sa realnymi relacjami istnieniowymi i istotowymi.
Spetniamy je i w porzadku lub z pozycji poznania nazywamy to poznaniem

niewyraznym.
2. Poznanie wyrazne (tworzenie wiedzy)

Poznanie wyrazne obejmuje mow¢ wewngtrzna i moweg zewnetrzna. W poziomie
mowy wewnetrznej dokonuje si¢ taczenie niewyraznych rozumien z wyraznymi
znakami wewngtrznymi. To laczenie jest nie tyle doznawaniem, ile tworzeniem

kompozycji wlasnie z rozumien i znakow.
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Trzeba tu dopowiedzie¢, ze doznanie pryncypiow istotowych dokonuje si¢
poprzez zmysly, gdyz poznanie czlowieka jest zmystowo - umystowe. Wladze
zmystowe przenosza zarazem informacje o pryncypiach. Przedmiotem wladz
zmystowych sa jednak tylko przypadiosci fizyczne. Przeniesione informacje o
pryncypiach odebrat intelekt moznosciowy. Z punktu widzenia uswiadomien wydaje si¢
nam, ze najpierw doznali§my i wylacznie przypadlosci fizycznych, rejestrujacych si¢ w
nas w postaci wrazen. To przekonanie i zaufanie do porzadku uswiadomien jest tak
powszechne, ze doznane wrazenia czynimy zrodtem calej wiedzy o spotkanym bycie.
Poprzez zabiegi uogolniania zaczynamy poszukiwa¢ we wrazeniach podstaw orzekania
o istocie 1 istnieniu bytu. Niektorzy filozofowie stusznie nie znajduja tam tych podstaw,
gdy skupia uwage na porzadku uswiadomien, a nie na porzadku bytowania, ktory jest
zrédtem intelektualnych rozumien i znaczen, laczonych ze znakami w poziomie mowy
wewngtrzne;j.

Znaki wewngtrzne to wyobrazenia jako obrazy cztowieka, zwierzat lub roslin,
dzwigki, zapamigtany bol, zimno, ciepto. Te znaki wskazuja na to, ze nasze wrazenia
zostaly scalone w calo$¢, ktora nazywa si¢ postacia zmystowa (species sensibilis). Jest
w nas taka posta¢. Wskazuje wigc ona jako skutek na przyczyne scalenia, ktora jest
zmysl wspolny. Z tej postaci zmystowej wydobyte wyobrazenia wskazuja na powadd
swojego powstania. Jest tym powodem wyobraznia. Gdy tworzy wyobrazenia, jest
nazywana wprost wyobraznia lub wyobraznia czynna. Gdy zatrzymuje w sobie
wytworzone wyobrazenia, nazywamy ja wyobraznia bierna lub pamigcia. Dodajmy tu,
ze czlowiek posiada pamie¢ tylko zmystowa. Znaczy to, ze zapamigtuje tresci
intelektualne tylko w pofaczeniu ze znakami fizycznymi. Rozumienie bowiem w
intelekcie mozno$ciowym powoduje stan moznosci intelektualnej, a nie pamigc pojec.
Poniewaz dokonuja si¢ w nas polaczenia rozumien ze znakami fizycznymi, musi
dokonywac tego zmystowa witadza taczenia, ktora nazywa si¢ wtadza konkretnej oceny
(vis cogitativa\ nawet rozumem szczegoétowym, gdyz tworzac nazwy z pojec¢ 1 znakow,
zachowuje si¢ podobnie jak intelekt. W obszarze mowy wewngtrznej tworzymy takze
pojecia.

Pojecia sa ujeciem tego, co w bytach podobne (pojecia rodzajowe), lub tego, co w

nich rézne (pojgcia gatunkowe). Pojgcia sa znaczeniem nazw jako potaczenia znaczen i
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znakow. Znakoéw dostarczaja nam wiladze zmystowe. Poje¢, jako struktur
intelektualnych, musi dostarcza¢ intelekt. Pojecia sa komponowane, tworzone. Nie
moze ich wigc dostarcza¢ intelekt mozno$ciowy, ktory tylko biernie odbiera pryncypia
istotowe, nasyca si¢ nimi na sposob niewyraznego rozumienia i rodzi slowo serca.
Skoro sa pojgcia, jest w nas wobec tego intelekt czynny, dostarczajacy znaczen, ktore
zmyslowa wiladza taczenia komponuje ze znakami w nazwe¢ wewngtrzna. Intelekt
czynny jest wigc wladza wydobywajaca wszystko, co wewnatrz nas nie jest trescia
zmystowa. Intelekt czynny wydobyt z postaci zmystowej przeniesione przez wrazenia
informacje o pryncypiach istoty. Wydobyt tez z tej postaci zmystowej informacje o
transcendentaliach. Razem wigc pryncypia istotowe i ich jednos$¢ staty sig¢ postacia
umystowa {species mtelligibilis), ktora przejat intelekt moznosciowy, a raczej one
wniknegty w ten intelekt, stajac si¢ wlasciwym mu rozumieniem. Intelekt czynny,
zawsze wydobywajacy to, co niematerialne, wydobyt z intelektu moznos$ciowego
nabywane przez niego rozumienia i uczynit z nich znaczenia, ktéore wlasnie zmyst
laczenia scalil ze znakami w mowe wewngtrzng. Zdarza si¢, ze wladza taczenia scali
kilka znaczen z jednym znakiem i uzyskujemy wtedy nazwg np. syreny. Intelekt czynny
1 wladze zmystowe musza wigc by¢ poddane ksztalceniu za pomoca kultury
filozoficznej. Intelekt czynny usprawnia si¢ w prawidtlowym tworzeniu pojec, a zmyst
faczenia uzyskuje nawyk podlegania intelektowi czynnemu. Powstaje w ten sposob
wiedza jako suma wytwordw, przechowywana w pamigci zmystowe;.

Mowa wewngtrzna charakteryzuje si¢ wigc tworzeniem wiedzy, komponowaniem
nazw, tworzeniem zdan i taczeniem ich w rozumowania, ktore sa sposobem
odnajdywania pryncypidéw, jako przyczyn tego, co bezposrednio poznajemy.

W poziomie mowy zewngtrznej dokonujemy uzgodnienia nazw wewngtrznych z
nazwami zewngtrznymi, wlasciwymi kulturze 1 jgzykowi uzywanemu w danym zespole
ludzi. Rozwazania nad tymi uzgodnieniami przejmuje logika, filozofia jezyka,
hermeneutyka w tych swoich zagadnieniach, w ktorych nie staja si¢ one metafizyka

cztowieka i metafizyka bytu.
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3. Kontemplacja i mistyka

Rozwazajac poznanie i wiedz¢ jako skutek poznania wyraznego w poziomie
mowy wewnetrznej 1 zewngtrznej, dopowiedzmy, ze taczy si¢ na ogot z wiedza
kontemplacje 1 mistyke. Wyjasnijmy jednak zaraz, ze kontemplacj¢ i mistyke trzeba
usytuowac¢ w poziomie poznania niewyraznego.

Kontemplacja jest w poziomie mowy serca zachwytem, ktory przenika nasze
rozumiejace skierowanie si¢ poprzez relacje istnieniowe do aktu istnienia,
ogarniajacego pryncypia istotowe spotkanego bytu. Uswiadamiamy to sobie w mowie
wewngetrznej 1 zewngtrznej. Nie wiaze si¢ wigc kontemplacja z tworzeniem pojec.
Stanowi ona zachowanie si¢ intelektu mozno$ciowego w tym, ze intelekt reaguje na byt
tacznie z wola odbierajac byt zarazem jako prawdg i dobro. Jest wigc bliska madrosci,
swoiscie ja wyzwala. Sama bowiem madros¢ jest sprawnoscia ujmowania bytu w
perspektywie prawdy i dobra.

Wiemy, ze w poziomie mowy serca mozemy odnies¢ si¢ do aktu istnienia,
spotkanego przez relacje istnieniowe, albo jako do aktu ogarniajacego pryncypia
istotowe 1 wtedy powstaje metafizyka, albo jako do aktu samego w sobie 1 wtedy rodzi
si¢ religia. Rozwijane zycie religijne uzyskuje swoje zaawansowane etapy. Sa one
nazywane mistyka. Cecha mistycznego etapu zjednoczenia jest $wiadomo$¢ lub
widzenie 0sob Boskich. Czgsto to widzenie Boga w Trdjcy Osob blednie nazywa sig
dos$wiadczeniem mistycznym. Trzeba tu wyjasni¢, ze intelekt moznosciowy jest
wrazliwy tylko na pryncypia. Moze wigc dozna¢ Boga, jezeli Bog zechce, jedynie jako
samoistnego aktu istnienia, Boga wigc jako bytu. I tylko to doznanie jest
doswiadczeniem mistycznym. Doznanie Boga jako Trojcy Osob, wilasciwe etapowi
zjednoczenia religijnego z Bogiem, musi dokonywac¢ si¢ poprzez wiadze zmystowe,
gléwnie przez styszenie informacji objawionej lub poprzez tak zwane objawienia
prywatne.

Mistyka jest zespolem wyzszych etapow zycia religijnego 1 w etapie zjednoczenia
charakteryzuje si¢ rozumieniem i stala $wiadomoscia kontaktu poprzez relacje osobowe

z osobami Trojcy Swietej.
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Doswiadczenie mistyczne jest bezposrednim doznaniem przez intelekt
mozno$ciowy Boga jako istnienia, pomijajacego udzial w tym doznaniu wiadz

zmystowych.
4. Uwagi o odmianach metafizyki

Kazda wtadza poznawcza, zarowno zmystowa jak i umystowa, jest wrazliwa na
swoj przedmiot. Kazda wigc spelnia inna czynno$¢. Zdarza si¢ jednak z powodu
ksztatcenia i wychowania za pomoca kultury, ze uczymy si¢ mylenia przedmiotow, a w
zwiazku z tym laczenia kilku dziatah w jedno odniesienie do niewlasciwego
przedmiotu. Wiasciwym przedmiotem intelektu mozno$ciowego i czynnego jest zawsze
istota bytu ujmowanego poprzez zmysly. Przedmiotem adekwatnym jest bytowanie,
zapoczatkowane przez zalezny akt istnienia.

Prawidtowo przebiegajace myslenie, jako czynno$¢ intelektow, powinno by¢
zawsze myS$leniem o substancji, to znaczy o samodzielnym bycie, stanowiacym
istnienie 1 istot¢. Ten sposdb myslenia uwyrazniamy w tej ksigzce.

Obserwujemy jednak obok myslenia o substancjach mys$lenie o relacjach i
myslenie aksjologiczne. Znaczy to, ze pierwszym wtedy 1 wyjsciowym przedmiotem
analizy nie jest substancja, lecz relacja i warto$¢.

Myslenie o relacjach, jako przedmiocie intelektu i metafizyki, wyznacza
metafizyke kosmosu. Musimy wtedy glosi¢, ze byt jednostkowy jest suma relacji, a ich
granicg jest kosmos. W tej metafizyce gubi si¢ réznica migdzy przyczyna 1 skutkiem, co
narusza zasadg niesprzeczno$ci 1 czyni t¢ metafizyke zespotem zdan, ktore sig
wykluczaja.

Myslenie o warto$ciach, jako pierwszym przedmiocie uje¢ intelektualnych,
prowadzi do uznania ocen, opinii, zadan za wewngtrzne wyposazenie bytu. Aksjologia,
czyli nauka o warto$ciach, i myslenie aksjologiczne saczgscia etyki. Nie moga stanowic
metafizyki bytu i nie moga by¢ w metafizyce bytu stosowane. Przedmiot ujgé
aksjologicznych wiaze si¢ z relacja postgpowania.

Dopowiedzmy jeszcze, ze istotowa relacja poznawania opiera si¢ na kategorialnej
przypadlosci, ktora jest w duszy ludzkiej jej intelekt. Jest to relacja jednokierunkowa,

odbierana przez intelekt moznosciowy, a podmiotowana, czyli nadawana, przez byt
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oddzialujacy na wszystkie nasze wiladze poznawcze. Byt oddzialujacy na nas
spowodowal spotkanie, ktorego pierwszym, najpierw niewyraznie rozumianym
skutkiem jest poznanie. Poznanie to w poziomie mowy serca (poznanie wlasnie
niewyrazne) jest doznawaniem, nie stanowi wigc powrotu do spotkanego bytu. W
poziomie mowy wewnetrznej 1 zewngtrznej (poznanie wyrazne) jest tworzeniem pojec i
sadow, faczeniem ich ze znakami, dzigki czemu powstaja nazwy i zdania. Wytworzone
pojgcia i sady jako znaczenia nazw i zdan takze nie stanowia powrotu do spotkanego
bytu, gdyz nie sa realna relacja. Sa kulturowym zapisem skutkéw realnego spotkania.

Cale nasze poznanie, niewyrazne 1 wyrazne, jest tylko skutkiem spotkania.
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ROZDZIAL X.
RELACJA POSTEPOWANIA JAKO PRZEJSCIE ZE

SPOTKANIA DO OBECNOSCI

1. Przedmiot etyki

Relacja postgpowania nalezy do grupy relacji istotowych. Jest w cztowieku
podmiotowana przez kategorialna wtadze woli. Jej kresem, do ktorego tylko dazy, jest
byt wybrany jako dobro. Wola bowiem podmiotowana przez siebie relacja nie moze
opusci¢ bytowego obszaru cztowieka. Nie osiaga bytu, do ktoérego dazy. Dociera tylko
do dobra w nas jako przejawu naszego istnienia. Moze wigc jedynie pobudzi¢ relacje
istnieniowe, wsparte na naszych wtasnosciach transcendentalnych, by kontaktowaty nas
z bytem jako dobrem. Ze wzgledu na to mozemy powiedzie¢, ze postgpowanie, do
ktorego sktania stowo serca wywotane przez spotkany byt jego pryncypiami
istotowymi, przenosi nas ze spotkania w porzadek obecno$ci, ktory ma postac
ismieniowej relacji mito$ci, wiary, nadziei. Mozemy tez powiedzie¢, ze postgpowanie,
ktore polega na odniesieniu si¢ do bytu jako dobra, przenosi nas ze spotkania gldéwnie w
relacje nadziei, gdyz t¢ relacje podmiotuje w dwu bytach transcendentalna wiasnosé
dobra.

Etyka wobec tego swoiscie owocuje przede wszystkim nadzieja. Aktualna w
kulturze ideologia nadziei ma swe podstawy w etyce. Mito$¢ 1 wiara maja swe zrodta w
metafizyce 1 religii, gléwnie jednak w osobach oddziatujacych istnieniem i
intelektualno$cia, a nie wyltacznie wola jako podmiotem decyzji. Z tego wzgledu
kulturze wspodtczesnej i cztowiekowi jest bezwzglednie potrzebna metafizyka bytu i
religia, gdyz sa one dziedzinami ulatwiajacymi kontakt z realnymi bytami w ich
istnieniu i istocie.

Podkreslmy zarazem, ze kazda identyfikacja wewngtrznych przyczyn bytu, tego,
ze byt jest i czym jest, takze zewngtrznych przyczyn bytu, stanowi metafizyke. W

metafizyce wigc ustala sig, ze sa 1 czym sa relacje postgpowania.
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Etyka, zajmujaca si¢ postgpowaniem, nie identyfikuje wigc bytowania relacji
postgpowania, lecz dotyczy wyboru dziatan, czyli relacji istotowych, ktore beda
chronily wspotobecnos¢ osob. Z faktu, ze relacja postgpowania przenosi nas ze
spotkania w obecnos$¢, wynika przedmiot etyki: chronienie relacji osobowych, a tym
samym osOb. W etyce, ktora jest dziedzing filozofii, nie chodzi o to, by cztowiek
dokonywat tylko wyboréow. Sa one bowiem takze uwarunkowane kulturowo. Etyka jako
nauka filozoficzna swoiscie wiaze nas z przedmiotem metafizyki, ktora identyfikuje
wewngetrzne pryncypia bytow, gdyz na te pryncypia jest wrazliwy intelekt i tylko te
pryncypia ujmuje. Etyka wigc nie zajmuje si¢ identyfikowaniem pryncypiéw
bytowania, lecz identyfikowaniem pryncypiéw wyboru dziatan chroniacych relacje
osobowe i osoby. W ten sposéb uzyskuje wiasny przedmiot badan i staje si¢ nauka
samodzielna, niezalezna od innych nauk. Zadne tez zdanie metafizyki lub religii nie
staje si¢ zdaniem w obszarze etyki. Dokladniej mowiac, etyka nie tyle wiaze si¢ z
przedmiotem metafizyki, ile raczej podobnie jak metafizyka zajmuje si¢ pryncypiami.
Ustala jednak pryncypia wyboru dziatan, a nie pryncypia bytowania relacji
postgpowania. Mozemy to zilustrowaé przykladem: gdy takie pryncypia, jak madro$¢ i
kontemplacja, jako przyczyny zewnetrzne, odniesiemy do bytoéw stanowiacych osoby,
odkryjemy godno$¢ osoby, jej wigc status wsrdd innych substancji, nazywany
wlasnoscia aksjologiczng osoby. Gdy te same pryncypia zewngtrzne odniesiemy do

postepowania, uda si¢ nam wykry¢ i wybra¢ dziatania chroniace osoby i ich godnosé.
2. Pryncypia postgpowania (sumienie, kontemplacja, madrosc¢)

Poszukajmy jednak pryncypiow wyboru dziatan chroniacych, wtasciwego etyce
przedmiotu.

Przypomnijmy, ze podmiotem relacji postgpowania jest wola 1 ze wolg aktywizuje
do dziatania informacja o bycie, podana ze strony gtéwnie intelektu, ktory ukazuje woli
byt jako dobro. Wola czyni to dobro powodem skierowania si¢ i dazenia do tego bytu.
Taka zalezno$¢ powstaje w wyniku wychowania woli, czyli dzigki usprawnieniu jej w
podejmowaniu informacji intelektu. Wola moze bowiem oprze¢ si¢ na informacji ze
strony uczu¢, a nawet wladz zmystowych. Nie uswiadamia sobie motywu, lecz tylko mu

podlega. Nie jest bowiem wtadza poznania, lecz wtadza decyzji. Dazenie woli do bytu
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nie motywowane informacja intelektu o danym bycie jako dobru moze nas wigza¢ z
bytem, ktory niszczy, a nie chroni osoby. Czlowiek wtedy sprzeniewierza sig
zachowaniom etycznym. Jezeli wigc wola kieruje si¢ w swych decyzjach informacja
przekazywana jej przez intelekt, to gldéwnego pryncypium postgpowania nalezy szukaé
w intelekcie. O postepowaniu decyduje jednak zarowno intelekt, jak 1 wola. To ona
kieruje si¢ do bytu jako dobra. Ma wigc w sobie swoista zdolno$¢ do kierowania si¢ ku
dobru. Gdy wola pomyli si¢ i uzna za dobro co$, co nie chroni bytow, czujemy si¢
niespokojni, mamy poczucie winy. T¢ zdolno$¢ woli do wybierania dobra nazywamy
sumieniem.

Sumienie jest wigc stala w woli jej zdolnoscia do kierowania si¢ do bytow jako
dobra. Jest to sktonno$¢, ktéra wymaga informowania woli o dobru. Sumienie wobec
tego nie jest jedynym i wystarczajacym pryncypium postgpowania. Zgodnie z natura
woli sktania do poszukiwania w intelekcie wspomagajacego je pryncypium. Odkrycie
go wymaga namyshu, a zarazem pocieszajacego nas przekonania, ze takie pryncypium
znalezliSmy. Namyst i rados$¢ sa natura kontemplacji.

Kontemplacja jest zachowaniem si¢ intelektu moznosciowego w poziomie mowy
serca. Jest tu zachwytem, przenikajacym rozumienie. Zachwyca nas to, ze wola
pobudzona stowem serca skierowata nas do oddziatujacego na nas bytu i ze zastaliSmy
tam akt istnienia przejawiajacy si¢ jako dobro i czyniacy dobrem dla nas jego istotowe
pryncypia. Kontemplacja jest wigc dziataniem zaréwno intelektu, jak i woli. Ujawnia
ich wspolprace. Wywoluje w sumieniu rados$¢, gdy wybrany byt jawi si¢ jako dobro. Z
tego podziwu i1 zachwytu woli, ze wybrala dobro, nie wynika jeszcze, ze nawiazaliSmy
relacje z dobrem dla nas, a wigc z dobrem chroniacym osoby. Wynika tylko, ze
sumienie musi korzysta¢ z kontemplacji zgodnie z tym, ze wola kieruje si¢ informacja
intelektu. Kontemplacja jest potrzebnym sumieniu, wspomagajacym je W jego
wyborach jednoczesnym dziataniem woli 1 intelektu.

Intelekt jednak moze motywowac¢ wolg postugujac si¢ informacja z obszaru
wiedzy. Znaczy to, ze przekazuje woli informacj¢ o kazdym bycie jako dobru. Kazdy
byt przejawia si¢ jako dobro i kazdy posiada typowa dla niego, petna i identyfikujaca go
istotg. Ta istota sama w sobie, nie porOwnywana z innymi, zachwyca swa struktura. Nie

wynika z tego, ze jest dobrem dla nas. Nie wystarczy wigc wiedza, ktora ukazuje w
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bytach dobro samo w sobie. To dobro musi by¢ ukazane woli jako dobro dla nas.
Intelekt na poziomie wiedzy kontempluje zar6wno substancje trujace, jak i substancje
zdrowe dla cztowieka. Wola, informowana o tych substancjach jako dobru w sobie,
moze wiazac nas z tym, co niszczy czlowieka, i z tym, co chroni jego istnienie. Moze w
tym korzystaniu przez wolg tylko z wiedzy intelektu ma zrodio fakt, ze siggamy bez
obaw zaréwno po narkotyki, jak 1 po witaminy. Jedne i drugie substancje ujmujemy
jako dobre w sobie.

Tymczasem musimy wybiera¢ te substancje, ktére sa dobrem dla nas. Do takiego
wyboru nie wystarczy kierowanie si¢ tylko sumieniem 1 wspomagajaca go
kontemplacja. Obydwa te pryncypia dziataja w poziomie poznania niewyraznego. Musi
je wspomdc pryncypium z poziomu poznania wyraznego, wyrazna refleksja,
pozwalajaca odrézni¢ dobro od zla, przez ktére rozumiemy niszczacy nas skutek
jakiego$ bytu. Kontemplacja sklania nas do namystu, lecz nie jest uwyraznianiem
prawdy i dobra, ich skutkow 1 przyczyn. Ujmowaniem bytéw w ich skutkach i
przyczynach jest madros¢, to znaczy intelekt w swej sprawnos$ci odnoszenia si¢ do bytu
z pozycji zarowno prawdy, jak i dobra oraz rozpoznawania konsekwencji naszego
wiazania si¢ z danym bytem.

Madros¢ jest decydujacym pryncypium wyboru dziatan chroniacych osoby.
Ujmuje byt jako dobro w sobie, lecz ukazuje je woli tylko wtedy, gdy rozpozna je jako
dobro dla nas. Tylko wtedy wigz woli z tym dobrem chroni cztowieka.

Pomaga intelektowi w tym madro$sciowym ujgciu kontemplacja, pozwalajaca
zatrzymac lub przerwac relacje poznawania, by w zyczliwym i radujacym odniesieniu
do bytu samego w sobie rozwazy¢ skutki wigzi tego bytu z czlowiekiem. Jest to
postuzenie si¢ przez intelekt mys$leniem za pomoca istotowego uktadu przyczyn i
skutkéw. Widzimy tu, jak wazne jest postugiwanie si¢ istotowym uktadem przyczyn.
Pozwala to na wybor dobra dla nas i1 czyni nasze postgpowanie dziataniem chronigcym
osoby.

Relacje¢ postgpowania wyznaczaja wige trzy pryncypia: madro$¢, kontemplacja i
sumienie.

Madros$¢ jest sprawnoscia intelektu do uyjmowania skutkéw danej przyczyny jako

prawdy owocujacej w cztowieku dobrem.
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Kontemplacja jest wspolnym dziataniem intelektu 1 woli w odniesieniu do bytu w
jego prawdzie bez ustalania czy jest dobrem dla mnie.

Sumienie jest w woli jej zdolnoscia do kierowania nas ku bytowi jako dobru.
Samo sumienie nie wystarcza jednak do odréznienia dobra samego w sobie od dobra dla
nas. Sumienie wprost kazde dobro uznaje za dobro dla mnie.

Dopowiedzmy tez, ze madro$¢, lub raczej intelekt w swej sprawno$ci madros$ci
uzyskanej w poznaniu wyraznym, dziala w obszarze mowy serca. Z tego wzgledu
postgpowanie nie jest zawsze wyraznym i jasno ujmowanym dziataniem czlowieka.
Dzieje si¢ tak wtedy, gdy mylimy madros$¢ z kontemplacja. To kontemplacja nie jest
wyraznym ujmowaniem dobra dla nas, gdyz wspotstanowi ja podziw, zaktocajacy jasne
rozumienia. Madro$¢ jest dzialaniem intelektu w poziomie mowy serca, lecz intelektu
juz korzystajacego z mowy wewngetrznej i zewngtrznej, dystansujacego wiedze, jasno

ujmujacego prawde, dobro bytu samego w sobie i dobro dla nas.

3. Teoria wartosci

Intelekt rozpoznaje dobro dla nas, gdy ustala skutki wynikajace z powiazania nas
z tym dobrem. Swoiscie wigc poréwnuje przyczyneg i skutek. Porownywanie daje w
wyniku odpowiedzi aksjologiczne, czyli wartos$ciujace. Etyka wymaga poréwnywania
skutkow, wymaga wigc wartosciowania. Oprocz teorii pryncypidw postgpowania
stanowi etyke takze teoria wartosci.

Warto$¢, najkrdécej mowiac, jest rozpoznaniem bytu jako dobra dla nas. A
doktadniej méwiac, to dobro dla nas jest podstawa uznania czego$ za wartos¢. I jeszcze
trzeba doprecyzowaé formutowana tu mys$l. Cenna jest dla nas relacja z tym bytem,
ktérego skutki sa dobrem dla mnie. Jezeli tak jest, to trzeba zabiegac o trwanie relacji z
bytem, ktory jest dobrem dla mnie.

WartoS$cia jest wobec tego trwanie relacji chroniacej nas dobrem.

Powtérzmy wigc, ze sam byt jest bytem, nie jest wartoscia. Jego wlasno§¢ dobra
jest dobrem, nie jest wartoscia. Relacja z tym dobrem jest relacja, a nie wartoscia.
Jednak trwanie tej relacji jest czyms$, o co trzeba zabiegaé. Aby uzyskaé to trwanie,
trzeba samg relacj¢ chroniaca nas podtrzymywaé¢ naszymi dziataniami intelektu i woli.

Wtedy trwa ta relacja. Jej trwanie jest dla nas czyms$ cennym, jest przekonujacym nas
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celem, zadaniem, jest wartoscia. Jako cel, zadanie, wartos¢ sytuowataby si¢ po stronie
poznania. Moze dlatego niektorzy metafizycy uwazaja wartos¢ za intelektualnie ujgta
transcendentalna wlasno$¢ bytu. To jednak, co jest tylko ujeciem i stanowi wiedzg, nie
moze nas realnie chroni¢. Chronia nas relacje realne, a nie myslne. Myslne relacje sa
tylko motywem chronienia relacji realnych. Warto$¢ sytuuje si¢ w obszarze bytu jako
wlasnie trwanie relacji osobowych, co chroni osoby. Chronienie tych relacji w ich
trwaniu czyni nasze post¢gpowanie i etyke czyms$ dotyczacym bytowania. Postgpowanie
nie jest wtedy realizowaniem oderwanej idei, modelu zycia, nie jest nawiazywaniem do
przemian kulturowych. Jest trwaniem przy osobach, w powiazaniach z nimi. Jest
wlasnie trwaniem relacji uobecniajacych, dzigki czemu osoby kontaktuja si¢ z soba,

stanowia wtasciwe sobie srodowisko, dom oséb.
4. Metanoia i humanizm kultury

Aby trwaé¢ w relacjach uobecniajacych, a wigc w powiazaniach z osobami przez
mito$¢, wiarg i nadziejg, trzeba zdystansowac rzeczy, nawet kosmos. Trzeba skierowac
intelekt do 0sob, by chronit relacje osobowe i1 osoby wytworami intelektu i woli. Trzeba
otworzy¢ si¢ wprost na osoby, na wszystkie byty. To otwarcie si¢ stanowi nature
prawdy i wiary. Zobaczy¢ w tym dobro, to wiaza¢ si¢ nadzieja z osobami, czyli
kontaktowac¢ si¢ z dobrem dla mnie. Aby zaufa¢ osobom i realnym bytom, uznaé je za
dobro dla mnie, trzeba podda¢ si¢ ich wplywowi, uwalniajacemu nas od Igkow,
niepewnos$ci 1 mylacym informacjom kultury. Aby to uzyskaé, trzeba zdystansowac
kulturg, zmieni¢ wigc myslenie skierowane glownie do wytworéw i oderwane od
bytow. Ta przemiana to metanoia. Metanoia stanowi po teorii pryncypidow i teorii
wartosci trzeci dziat etyki.

Metanoia, ktora jest skutkiem takiego myslenia, ze chronia nas relacje osobowe 1
osoby, wprowadza w humanizm. Jest on zabieganiem o to, aby trwaty relacje osobowe.
Jest przez to chronieniem takze wlasnosci transcendentalnych, przez nie istnienia i
istoty bytéw, gléwnie osdb. Powoduje, ze tworzone przez nas wytwory, przejawiajace
nasze rozumienia, decyzje, uczucia 1 przezycia, czynimy czyms$, co chroni osoby,
istnienie, prawdg, dobro 1 budowane na tych wlasno$ciach relacje. Dzigki temu cata ta

przedmiotowo ujgta kultura staje si¢ humanistyczna, to znaczy wywotuje w nas
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sprawnos$ci jako kultur¢ wewnetrzna, a wigc umiejgtnos¢ wigzania si¢ relacjami
istnieniowymi z realnymi bytami.

Humanizm 1 kultura, jako skutki metanol, staja si¢ kolejnym dziatlem etyki w
aspekcie skutkéw kierowania si¢ w postgpowaniu tymi pryncypiami, ktore sa

madros$cia, kontemplacja i sumieniem.
5. Problem powinnosci

Dopowiedzmy juz tylko, ze relacja postgpowania, przenoszaca nas ze spotkania
we wspotobecnos¢ z osobami, sytuuje nas w powiazaniach, w realnych powiazaniach z
osobami. Te powiazania wynikaja ze swych realnych podmiotéw, ktore sa
istnieniowymi 1 istotowymi wlasno$ciami bytu. Wszystkie te relacje maja wige zrodlo w
realnych bytach. O ich realnosci nie decyduje nasze poznanie. Nie maja wigc charakteru
powinnosci, czyli dorzecznego 1 wlasciwego prawu umowienia si¢ na dobro wspdlne,
na co$ korzystnego dla obu umawiajacych si¢ stron. Relacje postgpowania
usprawiedliwia i1 aktywizuje zespol realnych relacji istnieniowych i istotowych. Etyka
jest z tego wzgledu sposobem sytuowania nas wsréd osob. Nie jest wymyslona
powinnoscia. Powinno$¢ nie nalezy wigc do etyki, lecz do prawa. To tylko Kant
wmoéwil tym, ktorzy czynia intelekt pierwszym pryncypium bytowania, ze dorzeczna
umowa, nazywana powinnoscia, stanowi gtowny problem lub naturg etyki. Owszem,
powinno$¢ i prawo sa nam potrzebne. Porzadkuja zycie codzienne. Nie maja jednak
mocy sprawiania realnych relacji osobowych, ktorych chronienie, a gléwnie

pryncypiéw wyboru dziatan chroniacych, wyznacza etyke.
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ROZDZIAL XI.

METODY I STRUKTURA METAFIZYKI

1. Identyfikowanie bytu jako metoda uzyskiwania twierdzen metafizyki

Wszystkie podane w tej ksiazce twierdzenia metafizyki starano si¢ uzyska¢ w
sposOb wyznaczony wiernoscia pierwszemu skutkowi spotkania bytu z intelektem
moznosciowym. Tym skutkiem jest doznanie przez intelekt jedno$ci istotowych
pryncypiéw bytu. Wiernos¢ lub zgodno$¢ z tym doznaniem wymaga odrdzniania
pryncypiéw bytu od samego bytu, zarazem tego bytu od relacji spotkania i wywotanego
przez nia poznania. Sam wigc pierwszy skutek spotkania bytu z intelektem wyznacza
metode metafizyki. Metafizyka rozwaza to, co odbiera zgodnie ze swa natura intelekt
moznosciowy. Jest wrazliwy na pryncypia, stanowiace wewngtrzne przyczyny bytu i
przyczyny zewngtrzne. Te pryncypia bytu stanowia zarazem przedmiot metafizyki.

Metoda metafizyki jest takim postgpowaniem badawczym, ktore polega - zgodnie
z przedmiotem metafizyki i doznaniem przez intelekt moznosciowy pryncypidéw bytu -
na kierowaniu si¢ w identyfikowaniu bytu odréznianiem pryncypiow od tego, czym byt
jest 1 ze jest, na odroznianiu zarazem skutku od przyczyny, poszukiwaniu dla
wewngtrznych przyczyn ich przyczyn zewngtrznych w istotowym uktadzie przyczyn i
odréznianiu tego uktadu od ukladu liniowego, ktory polega na wiazaniu z soba
podobnych przejawow w skutku i w przyczynie. Nalezy wobec tego takze odrozniac
przejawy bytu od jego pryncypidéw i od przypadtosci, gdyz przejawy bytu wskazuja na
jego istnienie, a przypadtosci na istotg. Identyfikujac wciaz w bycie jego pryncypia
nalezy pilnowac, aby uznaé¢ za pryncypium to, co zapoczatkowuje i identyfikuje byt, i
nie jest czym$ wniesionym w byt przez nasz intelekt. Trzeba odr6znia¢ bytowanie od
ujecia bytowania, tym samym wigc realizm od idealizmu. Realizm polega na uznawaniu
za pryncypia stanowiace byt tego, co stworzone przez samoistny akt istnienia. Idealizm
jest uznawaniem za pryncypium bytowania kazdego intelektu i przypisywaniem

poznaniu pozycji zrodta jednosci tego, co uymowane przez rézne wtadze poznawcze.
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Tak uswiadomiona sobie metoda metafizyki jest metoda identyfikowania pryncypidéw i

bytow. Wynika z niej zarazem metoda uznawania twierdzen metafizyki.

2. Szukanie zgodnos$ci wiedzy z bytem jako metoda uznawania twierdzen

metafizyki

Metoda uznawania twierdzen metafizyki wynika ze skutku postgpowania
identyfikujacego. Tym skutkiem jest wskazanie na pierwsze w bycie, stanowiace go
pryncypia, ktorych bytowa kompozycja wyklucza niebyt. Gdy wskazane pryncypia
dopuszczaja watpliwo$é, czy byt istnieje, czy nie istnieje, znaczy to, ze nie ujeliSmy
pierwszych pryncypiow bytu. Istnienie wigc bytu potwierdza prawidtowe ujecie
pierwszych pryncypiow. Mozemy tu doda¢, ze metoda identyfikowania pryncypiow jest
jej ujeciem z pozycji wewngtrznych przyczyn, stanowiacych byt. Metoda uznawania
twierdzen o bytach jest jej ujeciem z pozycji zewngtrznych przyczyn twierdzen i
poznania, wywolanego wewngtrznymi przyczynami bytu.

Tak ujeta metoda uznawania twierdzen metafizyki wynika z przeksztalcania

wczesniej stosowanych sposobow identyfikowania bytu i uznawania zdan o bycie.
3. Krotka historia metod metafizyki

Najpierw Platon uwazat, ze za natur¢ bytu nalezy uzna¢ to, co bezposrednio
poznane. Zaleznie jednak od tego, ktorej wladzy przyznano pozycje wiladzy
dominujacej, za naturg¢ bytu uznawano poznany przedmiot tej wtadzy. Sadzono wigce, ze
natura bytu jest albo materia, albo tworzywo duchowe, nazywane mysla. Sam Platon,
akcentujac dominujaca role intelektu, uznal za nature bytu jedno$¢ stanowiacego byt
tworzywa. Mozna tu powiedzie¢, ze nieSwiadomie wskazywal na mowg serca, w ktorej
intelekt podczas spotkania z bytem doznaje jedno$ci pryncypiow istotowych. Dla
Platona jednak jedno$¢ byla idea w osobnym $wiecie, dystansujacym $wiat bytow
ztozonych z wielosci tworzyw.

Arystoteles, aby unikna¢ niedoktadnosci filozofii Platona, proponowal, aby za
natur¢ bytu uznawaé to, co jest najblizszym podmiotem tego, co bezposrednio

poznajemy. Uwazal, ze bezposrednio poznajemy ruch, a wigc przypadtos¢ w postaci
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relacji. T¢ relacje podmiotuje w bycie mozno$¢. Ona jest pierwsza, wewngtrzna w bycie
przyczyna tego, czym byt jest. Podmiotujac wiele przypadtosci musi by¢ nieokreslona.
Byt jednak, w ktérym zawarta jest moznos$¢, jest okreslony. Uznal wige, Ze moznos¢
zarazem podmiotuje zewngtrzne wobec niej przypadiosci i wylania z siebie do
wewnatrz bytu forme, ktéra powoduje okreslono$¢ materii i identyczno$¢ bytu.

Aby unikna¢ tezy, ze nieokreslono$¢ jest przyczyna czynnika okreslajacego, a
wige tezy, ze z tego, czym byt nie jest, wynika to, czym jest, Sw. Tomasz przyjat, ze
uznanie za twierdzenie metafizyki jakiegokolwiek zdania wymaga jego zgodnosci z
pierwszymi pryncypiami bytu. Musi to wigc by¢ zdanie, z ktorego nie wynika
nieistnienie bytu.

Przyjmuje si¢ na ogdt, ze metoda rozpoznawania bytu w tym, czym on jest, jest
abstrakcja. Wydaje si¢ jednak, ze abstrakcja stanowi metod¢ odrdzniania przedmiotu
roznych nauk, przede wszystkim odréznienia fizyki od matematyki i metafizyki. Zasada
odréznienia jest zakres objetych przedmiotem danej nauki bytow. Przedmiot metafizyki
w wyniku stosowania abstrakcji jest zakresowe najszerszy, gdyz obejmuje wszystko, co
jest, co bytuje. Jest zarazem treSciowo najubozszy, gdyz dotyczy tytko bytowania. Nie
wynika wigc z abstrakcji zidentyfikowanie tego, czym byt jest, stanowiacych go jego
wewnetrznych  pryncypidw. Abstrakcja nie stanowi metody identyfikowania
pryncypiow bytu. Stanowi sposob ukazywania réznic migdzy naukami.

Sadzono tez, ze podstawowa metoda rozpoznawania bytow jest pierwsza w
dziejach $wiadomie stosowana metoda, mianowicie dialektyka. Dialektyka polega na
ukazywaniu réznic migdzy bytami, na stwierdzaniu wigc, Ze to’, czym jest dany byt, nie
jest tym, co stanowi drugi byt. Filozofowie jonscy mowili np., Ze to, co rozrzedzone, nie
jest tym, co zaggszczone. Wskazywanie na rozrzedzone w wielu bytach, co pdzniej
Teilhard de Chardin nazwat materia, wskazywanie wigc na to, co podobne, jest raczej
sposobem tworzenia poje¢ rodzajowych, a nie identyfikowaniem bytu. Podobnie
wskazywanie na to, co r6zne, stanowi zabieg tworzenia poj¢¢ gatunkowych. Dialektyka
ma jedynie tg zaletg, ze jest intuicyjna formuta zasady niesprzecznosci.

Niewystarczalno$¢ tej metody spowodowata jej przeksztalcenie w apofatyke.
Apofatyka polega na poréwnywaniu bytu jednostkowego z absolutem bytowania, a

takze na poréwnywaniu pojecia bytu jednostkowego z absolutnie ujgta trescia tego
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pojecia. Poréwnywano jakikolwiek byt z Bogiem albo pojgcie np. skonczonosci z
absolutnag nieskonczonos$cia. Metoda apofatyki polega wigc na zanegowaniu bytu, ktory
chcemy okresli¢, na uznaniu wyniku zanegowania za absolut i na poréwnaniu
zanegowanego bytu z absolutnym bytowaniem. Podobnie postgpowano w odniesieniu
do poje¢. Porownywanie zawsze wprowadza wartoSciowanie. Metoda apofatyki
wprowadzala wigc do metafizyki aksjologi¢. Apofatyka, odwrotnie niz dialektyka, ktéra
ukazywata roznice, wskazuje na podobienstwa za pomoca proporcji czg§¢é-catosé.
Wspiera si¢ na zalozeniu wigzi migdzy wielosScia i jednoscia, ktora w liniowym uktadzie
bytéw przemienia si¢ w wielo$¢.

Usilowano udoskonali¢ apofatyke taczac proporcjonalnoscia dwie proporcje, np.
tak si¢ ma jedno$¢ do czlowieka, jak jednos¢ do Boga. Wyrdzniono odmiany analogii i
za odpowiednia dla metafizyki uznano analogi¢ proporcjonalnosci wtasciwej, to znaczy
postugujacej si¢ wytacznie pojgciami transcendentaliow.

Dzi$§ stosuje si¢ w metafizyce metode identyfikacji pryncypidéw za pomoca
odrdzniania tych pryncypiow od ukonstytuowanego z nich bytu. Trzeba doda¢, ze wielu

dzi$ metafizykow stosuje gtdéwnie analogig.

4. Uwyraznienie metody identyfikowania 1 uznawania twierdzen

metafizyki

Metoda identyfikacji pryncypiow bytu - powtdrzmy - polega na stosowaniu
odrdzniania pryncypiow od ukonstytuowanego z nich bytu, na odrdznianiu przyczyny
od skutku, na poszukiwaniu dla wewngtrznych przyczyn bytu jego przyczyn
zewnetrznych w istotowym uktadzie przyczyn, na odréznianiu tego uktadu istotowego
od uktadu liniowego, zarazem na odrdznianiu bytu od jego przejawow i przypadtosci, a
przede wszystkim samego bytu od poznawczego ujecia bytowania, czyli realizmu od
idealizmu.

Metafizyk wigc identyfikujac byt, jezeli chce go rozpoznaé¢ w tym, ze jest i czym
jest, musi odréznia¢ ens quo od ens quod, stosowac tylko istotowy uktad przyczyn i
skutkéw, rozpoczyna¢ identyfikacje wychodzac od skutkdéw, a nie od przyczyn,

sprawdza¢ ujecia ich zgodnos$cia z bytowaniem, a nie z mys$leniem, przestrzega¢ wigc
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realizmu w poznaniu, a pluralizmu w bytowaniu, gdyz tak jawi si¢ intelektowi
mozno$ciowemu byt udostgpniajacy si¢ w spotkaniu.

Metafizyk bladzi, myli si¢, podaje informacje niezgodne z tym, czym byt jest, gdy
w identyfikacji bytow utozsamia pryncypia z bytem, gdy w analizie wychodzi od
przyczyn do skutkéw, gdy poszukuje przyczyn w ich liniowym uktadzie, gdy stosuje
idealizm.

Metoda identyfikacji jest ujeciem analizy metafizycznej od strony skutkow
wywolanych w intelekcie przez spotkany byt.

Metoda uznawania twierdzen - dodajmy zaraz - jest ujeciem analizy
metafizycznej od strony jej przyczyn zewngtrznych, ktéore sa przyczynami
wewngtrznymi w samym bycie. Mozemy w zwiazku z tym powiedzie¢, ze metoda
uznawania twierdzen polega na zgodnos$ci kazdego zdania metafizyki z istnieniem bytu.
Inaczej mowiac, z zadnego zdania metafizyki nie moze wynika¢ nieistnienie bytu.
Istnienie, przejawiajace si¢ w realnos$ci, potwierdza zgodne z bytem ujgcie
stanowiacych go pryncypidéw, wyrazonych w zdaniach metafizyki. I znowu dodajmy, ze
sprawdzajac zdania metafizyki odwolujemy si¢ do istnienia, a nie do intelektu i
poznania z poziomu mowy wewngetrznej 1 zewnetrznej. Odwotujemy si¢ do poznania z
poziomu mowy serca, to znaczy nie do tworzonych poje¢ i zdan, lecz do realnych
powiazan czltowieka z oddziatujacym na nas bytem, udostgpniajacym si¢ dzigki

spotkaniu.
5. Kolejnos¢ twierdzeh metafizyki

Tak uzyskany zespot zdan o bycie prowadzi do tematu uporzadkowania tych
zdan, czyli do tematu struktury metafizyki.

Zauwazmy najpierw, ze w bycie sa zawarte zarazem wszystkie jego pryncypia,
przejawy 1 przypadiosci. Uymujemy je w nazwy, zdania, i wobec tego, aby ukaza¢ byt,
nalezatoby wszystkie te nazwy i zdania wypowiedzie¢ jednocze$nie. Domaga si¢ tego
istotowy uktad przyczyn i skutkow. W zwiazku z tym metafizyka jako zespot zdan staje
si¢ jak gdyby kotowym uktadem zdan. Kazde bowiem zdanie metafizyki wymaga

odwotania si¢ zaraz do innych zdan o bycie. I trudno ustali¢, ktére zdanie jest pierwsze.
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Wiasciwie wszystkie zdania o bycie sa pierwsze, gdyz kazde z nich informuje o
niezbywalnym w bycie jego pryncypium.

Metafizyka wigc jawi si¢ jako kotowy uktad zdan. Dobrze wyczuwat to Jan Szkot
Eriugena. Pomylit jednak metafizyke z samymi bytami. Glosil, ze byty, ktére nazywat
naturami, uktadaja si¢ w zamknigte koto i razem stanowia Boga, uswiadamiajacego
sobie w naturach to, kim jest. Dzi§ wiemy, ze byty nie stanowia ani kotowego, ani
liniowego uktadu przyczyn i skutkow. Wszystkie byty po prostu sa. Zalezny i pochodny
akt istnienia kazdego z tych bytow w rownym stopniu jest stwarzany przez Boga. Sa
ponadto samodzielne i nawiazuja zgodne ze swa natura relacje.

Rzeczywistos¢ wige jest suma samodzielnych w istnieniu bytow 1 wiazacych je
niesamodzielnych relacji, wspartych na transcendentalnych i przypadiosciowych
wiasnosciach tych bytow.

Kotowej struktury metafizyki domaga si¢ sam byt, istotowy uklad przyczyn i
skutkéw oraz sam porzadek bytowania. Takie jednak jednoczesne wypowiedzenie
wszystkich zdan metafizyki nie daje si¢ realizowa¢ z powodu struktury mowy.

Rozwazajac struktur¢ metafizyki musimy stwierdzi¢, ze o stanowiacej metafizyke
kolejnosci zdan decyduje wilasnie struktura mowy i porzadek u$wiadamiania sobie
doznanych w spotkaniu pryncypiow bytu. Kotowo funkcjonujacy zespdt zdan musimy
wypowiada¢ liniowo. Przy okazji uwyraznijmy to, ze identyfikacja bytu w jego
pryncypiach wymaga istotowego uktadu przyczyn i skutkéw. Wypowiadanie natomiast
tych zdan spehia si¢ w liniowym uktadzie wskazywania na przyczyne skutku. W tym
liniowym uktadzie zdan trzeba zacza¢ wyklad metafizyki od jakiego$ zdania
pierwszego. Nie jest jednak obojgtne, ktére zdanie uznamy za pierwsze zdanie
metafizyki.

Poszukiwanie tego pierwszego zdania ma swoja histori¢. Okazuje si¢, ze pierwsze
zdanie w wyktadzie metafizyki wyznacza charakter tej metafizyki.

Platon uznat za pierwsze zdanie o bycie stwierdzenie jednosci bytu, czyli zasadg
tozsamos$ci. To zdanie wprowadzato rézne metafizyki w monizm, a wigc w tezg o
wspolnym tworzywie wszystkich, tylko przypadlosciowe réznych bytow.

Zdanie o osobnos$ci bytu 1 jego niepowtarzalno$ci wyznaczato metafizyke jedni

jako prawdziwego bytowania i przyznanie innym bytom bytowania nieprawdziwego,
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zawsze niesamodzielnego, napeinianego nieustannie moca jedni lub wprost jej
istnieniem.

Zdanie o realnosci bytu jako pierwsze zdanie metafizyki doprowadzato do tezy, ze
istnieje tylko Bog i ze zachodzi tozsamos$¢ $wiata z Bogiem.

Rzadko uznawano za pierwsze zdanie metafizyki twierdzenie o odrgbnosci bytu.
Juz w poziomie mowy serca oddzialujacy na nas byt jedno$cia i odrgbnoscia swych
pryncypiow ujawnia nam pluralizm bytowy 1 cata metafizyk¢ czyni metafizyka
pluralistyczna. To zdanie wigc pozwala zbudowaé metafizyke zgodna z tym, ze byt jest
1 czym jest. Byt jest wlasnie samodzielnym, jednostkowym bytem, wiazacym si¢ z
innymi bytami relacjami istnieniowymi i istotowymi.

Prezentowana w tej ksiazce metafizyka jest oparta na zdaniu, ktére wyraza
odregbno$¢ bytu jednostkowego. Jej pierwszym zdaniem jest wigc zasada
niesprzecznosci. Wskazujac na odregbnos¢ bytu kieruje zarazem do wewngtrznych jego
pryncypiéw. Budujemy wigc zdania o pierwszych pryncypiach. Te pryncypia jawia si¢
najpierw jako aquidditas. Powiazane z realno$cia, wprowadzaja nas w problem
subsystencji. Subsystencja z kolei, ujeta z pozycji skutku i przyczyny, ujawnia akt
istnienia. Ujgta z pozycji zasady wylaczonego $rodka 1 osobnosci bytu doprowadza do
tematu osoby, gdy rozwazamy czlowieka jako kres nabywanych w spotkaniu informacji
o wewngtrznych pryncypiach bytu. Okazuje si¢ ponadto, ze odrebno$¢ i realnos¢, takze
jednos¢ oraz podzniej doznana prawda i dobro, nie sa skutkami

istnienia, lecz jego przejawami. Staja si¢ one podstawa relacji istnieniowych, a
takze trescia pierwszych zasad. Stosujac pierwsze zasady wobec spotkanych bytéw oraz
istotowy uktad przyczyn, wykrywamy zewngtrzne przyczyny bytow: samoistne
istnienie i przyczyny celowe. Zdania o zewngtrznej przyczynie sprawczej istnienia bytu
zamykaja wypowiedzi o bycie. Poniewaz bytem, ktory to wszystko sobie uswiadamia,
jest osoba, zdania o relacji poznania i relacji postgpowania w tym, ze sa i czym sa te
relacje, zamykaja podstawowy wyktad metafizyki.

Kolejnos¢ wigc zdan 1 probleméw metafizyki jest nastgpujaca: zasada
niesprzecznos$ci jako zdanie o odrgbnosci bytu jednostkowego, zdania o wewngtrznych
pryncypiach bytu, zdania o auidditas, zdania o subsystencji, o wykrytym w bycie

zaleznym akcie istnienia, o wilasno$ciach transcendentalnych jako przejawach aktu
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istnienia, zdania o osobie, o relacjach osobowych i wszystkich relacjach istnieniowych,
zarazem o pierwszych zasadach, ktoére wyrazajac transcendentalia staja si¢ regutami
przestrzegania wtasnie odrgbnosci, jedno$ci, osobnosci i realno$ci bytu, jego
wewngetrznych pryncypiow i przyczyn zewngtrznych, zarazem relacji istnieniowych i
blizszego okreslenia relacji poznania i relacji postgpowania.

Okazuje sig, ze uswiadamianie sobie kolejnosci zdan o bycie 1 samego poznania
jako skutku spotkania nie utrudnia wyrazenia porzadku bytowania, gdy postuzymy sig
metodami identyfikacji pryncypiow bytu wciaz ujmowanych z pozycji istotowego
uktadu przyczyn 1 skutkéw. Pilnujac realizmu w poznawaniu i pluralizmu w bytowaniu,
mozemy w kolejnych zdaniach wyrazi¢ zgodnie z bytem to, Ze jest i czym jest. Metody
identyfikacji pryncypiow bytu i uznawania twierdzen o pryncypiach staja si¢ zarazem
metodami budowania metafizyki. W niektorych tematach metafizycznych wspomaga
nas przy budowaniu metafizyki dialektyka, apofatyka, analogia. Stuza gilownie do
uwyrazniania relacji. Nie nadaja si¢ do identyfikowania i uznawania pryncypiéw bytu.

Ze wzgledu na jezyk metafizyki i budowe zdan, wtérnie wigc i w zakresie
postugiwania si¢ mowa zewngtrzna, stuzy metafizyce logika i ogoélna metodologia nauk.
Nie moga jednak dostarczy¢ metod identyfikowania wewngtrznych 1 zewngtrznych
przyczyn bytu, a nawet metod uznawania twierdzen o tych przyczynach. Te metody
wyznacza doznanie pryncypidow w poziomie mowy serca, gdyz logiczno$¢ ma zrodto w
bytach, a nie w intelekcie. Podstawa i1 zrodlem wszystkiego jest bowiem akt istnienia:

zalezny 1 pochodny akt istnienia oraz akt istnienia samoistny.
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ROZDZIAL XII.

Z DZIEJOW METAFIZYKI BYTU

1.  Okres do XX wieku

Metafizyke bytu sformutowat w starozytnej Grecji Arystoteles. Ta metafizyka az
do XI wieku nie jest znana w Europie. Po upadku bowiem Aleksandra Wielkiego
Arystoteles, nauczyciel Aleksandra, ukryt swoje pisma, a jego uczniowie przeniesli si¢
do Syrii. Zabrali jednak z soba kopie tekstow Arystotelesa. Powstaja w Syrii szkoly
arystotelizmu, lecz upadly z powodu rozwoju i rozprzestrzeniania si¢ islamu. Dopiero w
IX wieku kalif al-Mamun polecil skrybom poszukiwanie i przepisywanie pism
Arystotelesa. W XI wieku zaczyna przenika¢ do Europy wspaniale rozwinigta filozofia
arabska, gltownie w wersji Awicenny. Stanowi t¢ wersje metafizyka Arystotelesa
pomieszana z mysla Platona i Plotyna. Stanowi wigc arystotelizm neoplatonizujacy.

Dodajmy tu, ze w Grecji starozytnej wielka mysl filozoficzna sformutowat takze
Platon. Rozwinat t¢ mys$l Plotyn w III wieku po Chrystusie, a przeniost ja do
sredniowiecza $w. Augustyn. Do bibliotek $redniowiecznych logiczne pisma
Arystotelesa wprowadzit Boecjusz poprzez swoj przekltad na lacing Organonu
Arystotelesa. Wywotato to wrazenie, ze Platon jest mistrzem metafizyki, a Arystoteles
mistrzem logiki. W $redniowieczu wigc uprawiano metafizyke neoplatonska. Z czasem
pojawia si¢ neoplatonizujaca metafizyka arabska, a wraz z nia mys$l Arystotelesa.
Docieraja wreszcie do Europy pisma samego Arystotelesa. W XIII wieku blizej zajeli
si¢ my$la Arystotelesa dominikanie, gtownie sw. Albert Wielki i §w. Tomasz z Akwinu.
Franciszkanie poprzez §w. Augustyna pozostaja wierni neoplatonizmowi. T¢ filozofig
rozwija w XIII wieku $w. Bonawentura.

Tomasz z Akwinu dostrzega wazno$¢ metafizyki Arystotelesa jako metafizyki
bytu jednostkowego. Neoplatonizm bowiem byl filozofia kosmosu, w ktérym byty
jednostkowe stanowily zespodt relacji. Tomasz nie zostaje jednak arystotelikiem i

zarazem uniezaleznia si¢ od neoplatonizmu. Widzac ponadto niedoktadnosci
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arystotelesowsko - neoplatonskiej syntezy arabskiej, formutuje metafizyke bytu
istniejacego ukonstytuowanego z zaleznego aktu istnienia i1 istoty jako mozno$ci
urealnianej w bycie 1 aktualizowanej przez akt istnienia, ktéry zapoczatkowuje
istniejacy byt jednostkowy. Odnoszac do tego bytu istotowy uktad przyczyn i skutkow
odkrywa samoistne istnienie jako zewngtrzna przyczyng sprawcza zaleznych aktow
istnienia. Propozycja Tomasza wywolata sprzeciw glownie teologdw. Wkrotce po
$mierci §w. Tomasza biskup Paryza i biskup Oxfordu potgpiaja metafizyke bytu
istniejacego 1 zakazuja w roku 1277 jej wyktadania. Na uniwersytetach upowszechnia
si¢ neoplatonizm.

Uczniowie Tomasza broniac jego metafizyki wywotuja ogarniajacy
sredniowieczna Europg spor na temat realnej roznicy migdzy istnieniem i istota, a takze
na temat jednej duszy w czlowieku. Nie wybronili jednak metafizyki. Dzi$ sadzi sig, ze
usunigcie w 1277 roku metafizyki z uniwersytetow i ksztalcenie myslenia wylacznie
neoplatonizmem doprowadzito w XIV wieku do upadku $rodowisk intelektualnych.

W XV wieku, aby odrodzi¢ chrzescijanskie uniwersytety i osrodki intelektualne,
papiez Mikotaj V zarzadza wprowadzenie arystotelizmu chrzescijanskiego. Jego wersje
przygotowuje kard. Kajetan, ktory mysl Arystotelesa przedstawia w jezyku 1 akcentach
Tomasza z Akwinu. Metafizyke $§w. Tomasza uczyniono arystotelizmem, zreszta
neoplatonizujacym. W niektorych srodowiskach zaczgto broni¢ arystotelizmu przed tym
uchrzes$cijanieniem. Podjgto tez studia nad tekstami Arystotelesa. Dominikanie bronili,
zreszta nieskutecznie, mysli §w. Tomasza. W S$rodowiskach, najpierw poza-
uniwersyteckich, zaczatl rozwija¢ si¢ kartezjanizm. Na uniwersytetach wyktadano
arystotelizm. Wkrotce z mysli §w. Augustyna wyrdst protestantyzm. Powodowat on, ze
z uniwersyteckiej wersji arystotelizmu usuwano powoli my$l Arystotelesa, nawet
wazniejsze watki neoplatonizmu. Dato to w wyniku posta¢ filozofii, ktéra nazywamy
scholastyka protestancka. Uwyrazniala si¢ w niej filozofia Jana Dunsa Szkota z XIV
wieku. Ze scholastyki protestanckiej wyrdst Kant, potem Hegel, ktérzy przeforsowali
tezg, ze intelekt lub poznanie, a tym samym mysl jako ich skutek, stanowia pierwsze
pryncypium rzeczywistosci. Temu pryncypium sa podporzadkowane byty jednostkowe
lub realne sfery rzeczywistosci. W potowie XIX wieku pozytywizm usunat t¢ filozofie 1

kazda filozofi¢ z zespotu nauk. Znowu rozpadly si¢ Srodowiska intelektualne i
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zagrozony zostal czlowiek jako byt jednostkowy i osoba. Znowu papiez, tym razem
Leon XIII, aby ratowa¢ $rodowiska intelektualne, zachgcit do studiowania mysli §w.
Tomasza z Akwinu. Reaguje na papieska zachgte najpierw uniwersytet w Louvain.
Powstal tam instytut tomistyczny zorganizowany przez D. Merciera. Formutuja si¢ dwie
odmiany recepcji lub rozumienia mysli §w. Tomasza 1 wkrotce juz nie w belgijskim
instytucie, lecz we Francji pojawia si¢ trzecia wersja. Coraz staranniejsza lektura

tekstow Tomasza prowadzi do wersji tomizmu wyktadanego w tej ksiazce.
2.  Powody roznych recepcji mysli sSw.  Tomasza

Odmiany rozumienia mysli $w. Tomasza, a tym samym odmiany tomizmu, maja
dwa zrddla: jednym jest stopien zmieszania mys$li §w. Tomasza z jaka$ inng filozofia.

Drugim zroédtem jest rozumienie w samym tomizmie aktu istnienia.
3. Tomizm tradycyjny

Historycznie pierwsza odmiang tomizmu stanowi tomizm tradycyjny,
zapoczatkowany przez kard. D. Merciera. Jest zrozumiate, ze aby w ogodle zetknac sig z
tomizmem, zaczgto studiowac podregczniki. Trzeba tu doda¢, ze od XVI wieku, czgsto
wznawiany, funkcjonowal podrgcznik napisany przez Jana od §w. Tomasza. Zawierat w
tytule informacje, ze jest to podrecznik filozofii arystotelesowsko-tomistycznej. W swej
tre$ci byt jednak gtownie mysla Jana Dunsa Szkota.

Wszystko to wyznaczylo trzy cechy tomizmu tradycyjnego:

1) Podrecznikowo$¢. Znaczy to, ze uczono si¢ mysli $w. Tomasza z podrecznikdéw
1 ze upowszechniano ja poprzez podrgczniki. Mysl ta byta wige prezentowana w postaci
luznych twierdzeh bez ukazywania ich genezy. Wywolywalo to wrazenie ujec
dowolnych, bardziej ideologicznych niz naukowych 1 thumaczacych rzeczywistos¢;

2) Werbalizm. Polegatl on na tym, ze do grupy tomistow wilaczano tych filozofow,
ktorzy postugiwali si¢ terminami “istnienie” 1 “istota”. W grupie tomistow znalezli si¢
wigc takze neoplatonicy i nikogo nie razita w podrgczniku tomistycznym mysl

skotystyczna,;
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3) Kompilacyjnos¢. Wiaczano do wyktadu tomizmu wszystkie twierdzenia, ktére
w jakiej$ filozofii uznano za prawdziwe. Tomizm tradycyjny nosi nazweg takze tomizmu
zachowawczego, paleotomizmu i neopaleotomizmu.

W tomizmie tradycyjnym przez istnienie rozumie si¢ stata relacj¢ bytu
jednostkowego do Boga. Jezeli jest to stala relacja, to tym samym staje si¢ akt istnienia,
stwarzanie i1 podtrzymywanie w istnieniu. Akt istnienia jest tu utozsamiany z
urealnianiem 1 aktualizowaniem bytu. To rozumienie istnienia wynika z potaczenia

wyktadu o pryncypiach istotowych bytu z liniowym uktadem przyczyn i skutkow.
4. Tomizm lowanski i transcendentalny

Historycznie druga odmiang tomizmu jest tomizm lowanski, nazywany tez
neotomizmem lowanskim lub tomizmem asymilujacym, nawet tomizmem otwartym.
Sformulowano ten tomizm w dobrej intencji chronienia mysli §w. Tomasza przed
zarzutami ze strony nauk przyrodniczych i aktualnych w tym czasie filozofii.
Faktycznie jednak tomizm ten stat si¢ potaczeniem z mys$la $w. Tomasza twierdzen
przyrodniczych. Jest to stuszne w sensie psychologicznym, to znaczy, ze filozof zna
takze nauki szczegotowe. Jest to jednak btedem w sensie metodologicznym. Biad ten
jednak zaakceptowano, a dzi§ uwaza si¢ laczenie twierdzen metafizyki z twierdzeniami
nauk przyrodniczych za wlasciwe 1 nowoczesne uprawianie tomizmu. Zapoczatkowat
ten tomizm kardynat D. Mercier.

Tomizm lowanski charakteryzuja wigc trzy cechy: 1) Charakter indukcyjny.
Wynika on z tendencji do uzyskania syntezy uogdlniajacej wyniki nauk szczegoélowych
1 uznawania za problem filozoficzny tego, czego nauki szczegdlowe do konca nie
wyjasniaja. Mowi sig, ze nauki przyrodnicze zawieraja implikacje ontologiczne. Znaczy
to, ze nauki przyrodnicze badaja realne byty 1 ze filozofia rozwaza tylko abstrakcyjnie i
ogolnie traktowany byt; 2) Eklektycznos¢. Jest to §wiadome taczenie w jeden system
réznych filozofii; 3) Tendencja, wynikajaca z eklektycznos$ci, do faczenia mysli $w.
Tomasza z aktualnie w danym czasie uznawanymi szkotami filozoficznymi. Laczono
wigc tomizm osobno z mysla Kanta (Marechal), z mysla Hegla (Gemelli), z
marksizmem (Mounier), dzi§ z fenomenologia Husserla (polscy fenomenologowie

tomizujacy), z mysla Heideggera.
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To potaczenie tomizmu z Heideggerem stalo si¢ osobna odmiana tomizmu i
stanowi dzi§ najpowszechniejsza jego wersjg. Sigga si¢ w niej az do pogladow
Descartesa, Kanta i Husserla. Przejmuje si¢ t¢ wersj¢ w Polsce z prac takich autorow,
jak Lotz, Brugger, Coreth, Muck, Rahner, Lonergan.

W tomizmie lowanskim i we wszystkich jego odmianach ukazuje si¢ istnienie
jako konieczny dla bytu element usprawiedliwiajacy bezposrednio poznane w bycie
przypadtosci. Mowi si¢ wige raczej o konieczno$ci istnienia w bycie niz o samym
zapoczatkowujacym byt istnieniu. Wynika to z dominowania w tym tomizmie teorii
poznania jako dochodzenia z wrazen do poje¢. Uznajac poznanie zmystowe za jedyny
kontakt wtadz poznawczych z bytem, daje si¢ pierwszenstwo twierdzeniom nauk
przyrodniczych. Zarazem przypisuje si¢ czynno$ci poznawania moc scalania wrazen i
nadawania jedno$ci temu, co poznane. Jest to wigc ujmowanie istnienia z pozycji mowy
wewngtrznej 1 zewngetrznej. W najbardziej radykalnych wersjach tego tomizmu, gtoéwnie
w tomizmie transcendentalnym, a wigc opartym na Husseriu 1 Heideggerze, uwaza sig,
ze istnienie 1 byty jednostkowe lub catosciowo wujgta rzeczywisto$¢ stanowia

aprioryczny warunek poznania, odstaniajacy si¢ w analizie tresci swiadomosci.
5. Tomizm egzystencjalny 1 konsekwentny

Historycznie trzecia odmiang tomizmu jest tomizm egzystencjalny, nazywany tez
tomizmem precyzujacym. Tak nazywana odmiang rozumienia mys$li §w. Tomasza
zapoczatkowali J. Maritain 1 E. Gilson. Zauwazyli oni, Ze nazywana tomizmem tres¢
podrecznikdéw nie jest zgodna z treScia samych tekstow $w. Tomasza i Ze nie jest
potrzebne chronienie jej i uzupetnianie tezami innych kierunkéw filozoficznych, a tym
bardziej tezami nauk przyrodniczych. Zaczgli wlasnie precyzowaé i oczyszcza¢ mysl
sw. Tomasza z dotaczonych do niej twierdzen obcych.

Tomizm egzystencjalny zaczat charakteryzowac si¢ trzema cechami:

1) Wylaczenie z tomizmu twierdzen nie gloszonych przez $w. Tomasza na
podstawie zidentyfikowanych tresci jego tekstow. Usunigto gldwnie tezy Arystotelesa,
Jana Dunsa Szkota, Kajetana, Descartesa, Wolffa. Nie wylaczono jedynie twierdzen

Awicenny i uznano za poglad §w. Tomasza np. teori¢ intuicji bytu i pierwszych zasad;
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2) Wyrazne odroznienie metafizyki $§w. Tomasza od metafizyki Arystotelesa,
wnoszacej esencjalizm, to znaczy tezg, ze bytem jest wylacznie istota i1 stanowi
substancjg, ukonstytuowana z formy i materii;

3) Zaakcentowanie w bycie roli aktu istnienia jako urealniajacego stworzony byt
jednostkowy 1 uwyraznienie samoistnego aktu istnienia jako zewngtrznej przyczyny
sprawczej aktu istnienia zapoczatkowujacego byt.

W tomizmie egzystencjalnym przez istnienie rozumie si¢ wewngtrzny akt bytu.
Tomizm ten jednak nie korzysta z teorii oddziatania jedno$ci quidditas na intelekt
moznosciowy. Pomijajac mowe serca identyfikuje akt istnienia w poziomie mowy
wewnetrznej 1 zewngtrznej. Dopuszcza wyrazenie aktu istnienia w  zdaniu
egzystencjalnym “istota jest”. Wedlug tego tomizmu akt istnienia rozpoznajemy wigc za
pomoca skonstruowania teoriopoznawczego zdania, a nie przez zetknigcie si¢ z aktem
istnienia poprzez relacje istnieniowe w poziomie mowy serca. Moze to wyczuwanie
mowy serca jest podstawa tezy o intuicji bytu. To zdanie teoriopoznawcze wskazujace
na akt istnienia czyni si¢ pierwszym zdaniem metafizyki, ktoéra wyraza przede
wszystkim istot¢ bytu. Metafizyka tomizmu egzystencjalnego laczy w sobie
konstruowana w poznaniu wyraznym metafizyke u§wiadomionego sobie pryncypium
istnienia z metafizyka doznawanej istoty. Sam akt istnienia jest rozumiany jako
wewngtrzny akt bytu, lecz tak ukazany, ze u§wiadamiamy sobie konieczno$¢ tego aktu
w bycie, a nie to, ze w tym bycie naprawdg jest.

Roéznorodne taczenie z mysla Tomasza tez innych filozofii 1 réznorodne
rozumienie istnienia sktaniaja do dalszego precyzowania metafizyki $§w. Tomasza.
Tworzy si¢ kolejna odmiana recepcji tresci tekstow $w. Tomasza i jest nazywana w
Polsce tomizmem konsekwentnym.

Jego gldwne cechy:

1) Rozpoznanie twierdzen filozofii Awicenny i1 wylaczanie ich z tomizmu
egzystencjalnego;

2) Rozumienie istnienia jako stworzonego pryncypium zapoczatkowujacego byt
jednostkowy;

3) Doznanie istotowych pryncypiow w poziomie mowy serca. Stosowanie wobec

nich istotowego ukladu przyczyn i skutkéw przy konsekwentnym dostrzeganiu

111



pluralizmu. Odroéznienie relacji istnieniowych od istotowych 1 zwiazanie z relacjami
istnieniowymi doznania aktu istnienia, a z relacjami istotowymi doznania jedno$ci
pryncypiow istotowych. Korzystanie z ujgcia subsystencji w temacie osoby.

Mysl §w. Tomasza w wersji tomizmu konsekwentnego stanowi wtasnie tres¢ tej

ksiazki.
6. Problem jednej recepcji mysli $w. Tomasza

Wielu dzi$ pracujacych historykow filozofii wyklucza odmiany tomizmu i zaleca
ukazywanie samej mys$li $w. Tomasza. Jest to stuszne. Trudnoscia jest jednak to, ze
przystgpujemy do poznawania mysli §w. Tomasza z okreSlonym bagazem
intelektualnym, z wrazliwo$cia nie zawsze na to, co akcentuje §w. Tomasz. Zauwazmy
chocby to, ze przez wieki nie brano pod uwage teorii mowy serca, ze w metafizyce
cztowieka nie korzystano z teorii wlasnosci transcendentalnych, a w zwiazku z tym
istnieniowe relacje osobowe wigzano z wilasno$ciami kategorialnymi, jak intelekt i
wola, co utrudnialo odroznienie mitosci od poznania i decyzji. Z powodu obciazen
kulturowych, a wigc jednak taczenia z mysla §w. Tomasza twierdzen innych filozofii,
nietatwo odczyta¢ akt istnienia jako wspoltworzywo bytu jednostkowego, ktore jest
stworzonym pryncypium, lecz nie jest stata czynnoscia Boga wciaz stwarzajacego nasze
istnienie, co gltosza odmiany tomizmu nie stanowigce wersji tomizmu konsekwentnego.
Dopoki nie ustali si¢ jednego rozumienia mysli $w. Tomasza zgodnego z trescia jego
tekstow, musza powstawaé rézne odmiany recepcji metafizyki §w. Tomasza i1 beda

trwaty dzieje tomizmu.
7. Uwagi o zyciu §w. Tomasza

Proponowana w tej ksiazce metafizyke zawdzigczamy przemyS$leniom $w.
Tomasza z Akwinu. Dopowiedzmy wigc jeszcze, ze §w. Tomasz urodzit si¢ albo pod
koniec 1224, albo na poczatku 1225 roku, gdyz zmart nie ukonczywszy pig¢édziesigciu
lat zycia. Zmart 7 marca 1274 roku w Fossa Nuova. Urodzit si¢ w Roccasecca w zamku
1 rodzinie hrabiego Aquino. Szkot¢ podstawowa i $rednia ukonczyt w Monte Cassino.

Studia podjal na uniwersytecie w Neapolu. Ukonczywszy je wstapit do dominikanow.
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Zostal skierowany na dalsze studia do Paryza pod kierunkiem profesora Alberta
Wielkiego. Przenosi si¢ z nim do Kolonii. Tu uzyskuje stopnie naukowe. Skierowany na
katedre uniwersytecka w Paryzu, uzyskuje stopnie uniwersyteckie. Organizuje pdzniej
studium dominikanskie we Wtoszech. Wyktada w kurii papieskiej i w akademii
dominikanskiej w Rzymie. Powtérnie wyktada w Paryzu. Z kolei organizuje studium
dominikanskie w Neapolu. Juz w Kolonii zaczyna pisa¢. Do najbardziej oddziatujacych
tekstow naleza: Suma teologu, kwestie O prawdzie, O mocy Boga, traktacik O bycie i
istocie, O substancjach oddzielonych, O pryncypiach natury. Zgodnie ze zwyczajem
swojej epoki pisze tez obszerne komentarze do pism Arystotelesa, do pism Pseudo-
Dionizego Areopagity i do innych wielkich tekstow, przede wszystkim do Pisma
Swigtego. Jest wielkim teologiem i wielkim filozofem. Z jego mysli wynika
konieczno$¢ przebudowy teologii i filozofii. Jego epoka reaguje potgpieniem jego
propozycji. Po $mierci Tomasza biskup kanclerz Sorbony 1 biskup kanclerz
uniwersytetu w Oxfordzie oglaszaja zakaz wyktadania pogladow Tomasza z Akwinu.
Jest rok 1277. W roku 1323 odbywa sig¢ kanonizacja $w. Tomasza. W roku 1567 papiez
oglasza $w. Tomasza Doktorem Kosciota. Znaczy to, ze poglady $§w. Tomasza z
Akwinu sa zgodne z prawdami wiary 1 moga stanowi¢ przedmiot nauczania w catym
Kosciele jako zarazem wyrazajace przekonania Kos$ciota. Jednak dopiero w XX wieku
filozofia §w. Tomasza stata si¢ przedmiotem powaznych studiow 1 ksztattuje
odpowiedzialne rozumienie bytu. Teologia $w. Tomasza do dzisiaj, a zwlaszcza dzisiaj,
nie przenika do teologii. Teologia wciaz buduje si¢ na réznych wersjach neoplatonizmu.
Jedynie filozofom zawdzigczamy umozliwianie nam poprzez mysl $§w. Tomasza

nawiazywanie kontaktu z realnie istniejacymi bytami i z Istnieniem Samoistnym.
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SEOWNIK TERMINOW

Aksjologia (nauka o warto$ciach) - patrz: Wartos$c¢.

Akt - to, co w bycie faktyczne, rzeczywiste, dominujace. Jest podstawowym
tworzywem bytu, pierwszym, zapoczatkowujacym go pryncypium. Ma posta¢ istnienia,
gdy jest aktem bytu, ma posta¢ formy, gdy jest aktem istoty bytu.

Akt istnienia - wewngtrzne w bycie pryncypium zapoczatkowania bytu,
urealniania 1 aktualizowania innych pryncypiow w tym bycie lub poza nim. Powod
tego, ze byt jest.

Akt istnienia samoistny - byt ukonstytuowany wytacznie z jednego pryncypium i
podstawowego, gdyz stanowiacego sam w sobie powod tego, ze jest. Jako wylacznie akt
istnienia, nie zalezy od przyczyn, gdyz sprawia, ze wszystkie przyczyny istnieja. Ze
wzgledu na to jest sam z siebie (ens a se), co wlasnie nazywamy samoistno$cia.

Akt istnienia zalezny i pochodny - zapoczatkowujace byt pryncypium
stworzone, ktore urealnia mozliwo$ciowa istotg bytu jednostkowego i aktualizuje w
istocie jej strukturg, wyznaczona przez zewngtrzne przyczyny celowe. Jego zwiazek z
urealniona przez niego istota jest zalezno$cia tego aktu istnienia od istoty. Ta zalezno$¢
polega na tym, ze akt istnienia jest aktem urealniajacym tylko tg istot¢. Pochodnos¢ jest
w nim cecha wynikajaca ze stworzenia go przez samoistny akt istnienia.

Aktualizowanie - przejaw mocy aktu istnienia, powodujacego wigzanie z soba w
jeden byt jednostkowy wszystkiego, co ukonstytuowalo si¢ w mozno$ciowej istocie pod
wplywem przyczyn celowych. Dotyczy to bytow zapoczatkowanych przez pochodny
akt istnienia. Metafizyk nie zna zaktualizowan w samoistnym akcie istnienia. Wie
jedynie z Objawienia i teologii, ze aktualizuja si¢ w Bogu osoby, ktore sa jednym
Bogiem w trzech osobach.

Antropologia filozoficzna - filozoficzna nauka o cztowieku, dzi§ uprawiana
eklektycznie. Dazy si¢ do sformulowania spojnej metafizyki cztowieka jako bytu z
uwzglednieniem tematu osoby i relacji osobowych.

Blad (nie wystepuje w sensie metafizycznym, nie bytuje) - w sensie

teoriopoznawczym jest uznaniem falszu za prawde. Polega na niedoktadnosci,
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przeoczeniu, pomyleniu dwu elementéw. Sklania do szukania zgodno$ci wiedzy z
bytem, do szukania prawdy. Jest skutkiem braku w intelekcie sprawnosci tworzenia
wiedzy zgodnej z prawda. Nie wyklucza w woli wierno$ci bytom. Jest negacja
prawdziwej wiedzy. Nie narusza dazenia do madrosci.

Bég - patrz: Akt istnienia samoistny. Nalezy doda¢, ze samoistny akt istnienia jest
pryncypium wszystkich pryncypiéw i ze wobec tego jest takze pryncypium zaleznych
aktow istnienia i intelektualnosci. Jako istnienie i intelektualno$¢ na sposob przyczyny,
a nie skutku, jest osoba. Jako osoba wiaze si¢ z osobami relacjami mito$ci, wiary i
nadziei. Odnosi si¢ do 0s6b na sposob ojcowski. Wynika to z Jego pozycji pierwszego
pryncypium. Bég ponadto ujawnil ojcowskie odnoszenie si¢ do os6b w Objawieniu
chrzesécijanskim. To Objawienie staje si¢ podstawa religii, ktora jest zespotem wigzi
osobowych odnoszacych nas do Boga jako Ojca. W metafizyce wigc ujmuje si¢ Boga
jako byt, ktory jest samoistnym istnieniem. W religii dominuje ujg¢cie Boga jako Ojca,
ktéry wiaze si¢ z nami relacjami osobowymi. Te relacje 1 ich dzieje wyjasnia
metafizyka bytu i teologia.

Byt - to, co realne dzigki zapoczatkowujacemu je aktowi istnienia, co realnie
istnieje jako struktura jednostkowa. Byt w stanowiacych go pryncypiach jest
przedmiotem metafizyki.

Byt konieczny - nie podlegajacy przyczynom, niezalezny, niezmienny. Mozna tez
méwié o koniecznych pryncypiach wewngtrznych bytu przygodnego. To, co nie moze
by¢ inne w swych pryncypiach.

Byt niesamodzielny “z ktérego” (ens quo) - wspottworzywo bytu
jednostkowego, wewnatrzbytowe pryncypium.

Byt przez siebie (ens per se) - ten byt, ktory dziata swa wlasng moca.

Byt przygodny - zawierajacy w sobie zalezny i pochodny akt istnienia.

Byt samodzielny {ens quod) - byt, ktory nie jest wewngtrznym wspol-
tworzywem innego bytu (substancja, przypadtosci, samoistny akt istnienia).

Byt w sobie (ens in se) - ten byt, ktory zawiera wspdistanowiace, wystarczajace
powody, aby realnie by¢ tym, czym jest.

Byt z siebie {ens a se) - byt ukonstytuowany z jednego pryncypium, z samego

aktu istnienia 1 dzigki temu niezalezny od przyczyn. Jest samoistnym aktem istnienia.
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Moca stanowiacego go istnienia urealnia przez stwarzanie pochodne akty istnienia,
zapoczatkowujace byt stworzony.

Ciemna noc miloSci - przezywanie kryzysu mitosci, ktory w porzadku bytowym
jest przystosowywaniem si¢ tresci wnoszonych przez dwie osoby w istote istnieniowe;j
relacji mitosci. Ten kryzys dotyczy takze innych relacji osobowych, np. wiary 1 nadziei,
czgsto tez relacji poznania 1 postgpowania. Nazywamy wtedy ten kryzys krétko: ciemna
noca.

Constitutivum osoby (czytaj: konstitutiwum, w liczbie mnogiej - constitutiva) -
patrz: Osoba.

Dobro - przejaw w bycie jego aktu istnienia. Polega na mocy wywotywania w
innych bytach odniesien pozytywnych. Nazywamy to dobrem metafizycznym. W sensie
fizycznym dobrem jest posiadanie przez byt wszystkich elementow jego
przypadtosciowego wyposazenia. W sensie moralnym jest zgodno$cia wyboru dziatan z
madros$cia osob. Jest podstawa rozpoznania zta jako braku dobra, braku przypadtosci w
bycie, niezgodno$ci wybranych dziatan z madro$cia osob.

Doswiadczenie ejdetyczne - w filozofii Husserla akt poznawczy, nabudowany na
do$wiadczeniu zewnetrznym 1 wewngtrznym, samej w sobie istoty rzeczy (np. samej w
sobie czerwieni czerwonego sukna). Doznaje tej istoty czysta $wiadomos¢, gdy
nauczymy si¢ brania w nawias zdan o $wiecie, pomijania wigc wiedzy metafizyczne;j,
uswiadamiania sobie istnienia rzeczy, przebiegu procesu poznania i samej nawet czystej
swiadomosci.

Doswiadczenie mistyczne - spowodowana przez Boga odmiana poznania, w
ktorej Bog, pomijajac moweg wewngtrzng i zewngtrzna, zmyslowe wtadze poznawcze i
intelekt czynny, daje si¢ dozna¢ w porzadku mowy serca wprost intelektowi
mozno$ciowemu jako istnienie, a wigc (zgodnie z natura intelektu) jako pryncypium.
Jest to doznanie nagle, wewnetrzne, krotkotrwate, do ktéorego nie mozna sig
przygotowa¢ ani w nim usprawnié¢. Nie jest doznaniem osob Tréjcy Swigtej, gdyz nie
stanowia one odbieranych przez intelekt moznosciowy pryncypiéw. Osoby daja si¢
pozna¢ tylko przez relacje osobowe lub na zwyklej drodze poznania poprzez obrazy
dostepne zewngtrznym wiladzom zmystowym. Nie jest koniecznym elementem

wyzszych poziomdéw zycia religijnego. Jest moze raczej w okresie ciemnej nocy mitosci
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naturalnym upewnieniem intelektu, cho¢ sprawionym nadnaturalnie, ze Bog jest, co
pozwala cierpliwie przetrwac kryzys i nie zrywac relacji osobowych z Bogiem.

Duchowe wladze poznawcze - podmiotowane przez moznos$¢ intelektualna
(duchowa), jednostkujaca forme, kresy i podmioty poznania (intelekt mozno$ciowy i
intelekt czynny) oraz podmioty decyzji jako wolnego wyboru (wola). Niekiedy uwaza
si¢ wolno$¢ za cech¢ woli, gdy dokonuje ona wyboru. W nieklasycznych
antropologiach filozoficznych, gléwnie w egzystencjalizmie, przez wolnos$¢ rozumie si¢
cala istot¢ czlowicka.

Dusza - w obszarze istoty bytu forma stanowiaca pryncypium identycznosci bytu.
Niektore formy sa powiazane z mozno$cia intelektualna 1 stanowia wtedy substancjg.
Taka substancja jest dusza czlowieka i1 dusza aniota. Inne formy sa tylko
niesubstancjalnymi pryncypiami mozno$ci materialnej i ging z powodu rozpadania si¢
materii. Istnieje bowiem tylko kompozycja z aktu i moznosci. Brak w tej kompozycji
mozno$ci unicestwia ja. Dusza czlowieka i1 aniota nie ginie, jest niezniszczalna lub
nie$miertelna, gdyz ogarnia ja akt istnienia jako jednostkujaca go mozno$¢ duchowa.
Struktura z aktu istnienia i istoty, wyposazonej w elementy tylko duchowe, nie podlega
zniszczeniu. Zniszczenie bowiem polega na rozpadzie czeSci materialnych. Akt
istnienia, stanowiacy z dusza jeden byt, jest powodem jej niezniszczalno$ci, nie tyle
wigc wewngtrzna budowa duszy, gdyz nie ma jej bez aktu istnienia.

Ens a se - patrz: Byt z siebie.

Ens in se - patrz: Byt w sobie.

Ens per se - patrz: Byt przez siebie.

Ens quo - patrz: Byt niesamodzielny “z ktorego”.

Ens quod - patrz: Byt samodzielny.

Etyka - nauka filozoficzna, ktéra zgodnie z wlasciwym przedmiotem intelektu
moznosciowego wskazuje w obszarze mowy zewngtrznej na pryncypia wyboru dziatan
chroniacych osoby. Te pryncypia to madros¢, kontemplacja, sumienie. Wybodr bytu jako
dobra dla nas wymaga wskazania na wartosci. Obok teorii pryncypiéw nalezy do etyki
teoria warto$ci. Poniewaz wartos$ci sa trwaniem relacji osobowych, etyka ukazuje tez
skutki wigzania si¢ z bytami relacjami istnieniowymi i istotowymi, a w zwigzku z tym

kieruje nas do rozwazania metanol i kultury, w ktérej relacje do oséb tworza humanizm
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1 religig. Etyke wigc stanowi nauka o pryncypiach wyboru dziatan chroniacych osoby, o
wartosciach 1 relacjach osobowych, o metanoi, o kulturze w aspekcie humanizmu i
religii.

Falsz (nie wystepuje w sensie metafizycznym, nie bytuje) - w sensie
teoriopoznawczym jest niezgodno$cia wiedzy o bycie, uzyskanej przez spotkanie i
poznanie bytu, z samym oddzialujacym na nas bytem. Lagodniejsza postacia falszu jest
btad. Falsz jest zawsze wykluczeniem prawdy. Jest skutkiem dziatania intelektu i woli,
uzyskanym zgodnie przez te wltadze duchowe dla zanegowania prawdy. Wynika z
wywotanych kultura usprawnien intelektu i woli w kierunku wiernosci bardziej teoriom
niz realnym bytom. Jest negacja madrosci.

Filozofia bytu - patrz: Metafizyka.

Filozofia pierwsza - patrz: Metafizyka.

Forma - wewnatrz istoty bytu akt wobec materii, urealniony przez wilasciwe
bytowi zapoczatkowujace byt istnienie 1 zaktualizowany, czyli zwigzany, poprzez istote
z istnieniem w postaci wyznaczonej przez wplyw przyczyn celowych.

Genetyczne ujecie bytu - ukazywanie zewngtrznych przyczyn i pryncypiow,
ktore tlumacza pochodno$¢ bytu jednostkowego, niesamodzielnos¢ bytowa
stanowiacych go pryncypiow.

Geneza - pochodzenie czego$, wyjasnianie przez wskazanie na bezposrednia
przyczyng w istotowym uktadzie przyczyn i skutkéw lub na przyczyng najdalsza,
pierwsza w linlowym uktadzie przyczyn i skutkow. Wskazanie na najblizsza lub
najdalsza przyczyng uwaza si¢ za wytlumaczenie, czym co$ jest, gdy pomija si¢
wskazanie na wewngtrzng zawarto$¢ wyjasnianego bytu.

Gnoza (gnostycyzm) - poglad, ze tworzywem wszystkiego jest mysl, ktora
nabywa cechy realnosci w okreslonych tu i teraz, chronologicznie ujmowanych
warunkach. Wyznacza to konieczno$¢ powrotu z tych warunkow do pierwotnej postaci.
Cata rzeczywisto$¢ lub kosmos jest wigc uymowany jako kotowy uktad przemieniajace;j
si¢ tej samej mysli w zwielokrotnieniach, ktorych powoli si¢ pozbywa. Wyjasnia si¢ tez
te przemiany mys$li w uktadzie liniowym, poziomym lub pionowym, jako droge w dot
od jedni do wielosci 1 jako powrot w gore od wielosci do jedni. W obu ujeciach jest to

krazenie (reditio) postaci tej samej mys$li. W odniesieniu do religii jest to poglad, ze
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natura Boga jest mysl, a wigc tylko ujgcie poznawcze, gdy ujmuje si¢ Boga z pozycji
realno$ci czlowieka. Dla cztowieka jako mysli o cechach realnosci Bog staje sig
ujeciem myS$lnym, najczesciej jako alienacja dazen do uwolnienia si¢ od
chronologicznie nabywanych cech, ktore traktuje si¢ jako tu i teraz dominujaca postac
stanowiacej cztowieka mysli. Niektorzy filozofowie uwazaja, ze mysl jest juz pierwsza
postacia nico$ci, podlegajacej “rzuceniu w §wiat” i nabywajacej cechy realnosci, ktorej
trzeba si¢ pozbywaé¢ w tak zwanym byciu lub zdazaniu do $mierci (Heidegger). Inni
filozofowie rozpoczynaja analiz¢ od ukonkretnienia si¢ mysli w mowie (Gadamer),
nazywanej niekiedy nierefleksyjna totalizacja (Levi-Strauss). Jeszcze inni glosza, ze
realno$¢ 1 jednostkowos$¢ sa tylko wynikiem nastroju i niedoktadno$cia w poznaniu,
gdyz naprawdg istnieja tytko ogdlne struktury jako postaci w danej epoce tej samej
mysli jako catosci (Foucault). Gnoza wynika wigc z uznania za pierwsze pryncypium i
zarazem tworzywo mysli samej w sobie, procesu myslenia, intelektu lub wprost nicosci.

Heureza (ujecie heurystyczne) - dochodzenie do twierdzen, sposob ukazywania
twierdzen przez odnoszenie ich do twierdzen wcze$niejszych, a w metafizyce przez
wskazywanie na byt, udostepniajacy w spotkaniu stanowiace go pryncypia.
Uzasadnianie twierdzen doznaniami z poziomu mowy serca.

Humanizm - w kulturze, rozumianej jako uzyskane przez osobg sprawnosci i
zespot zewngtrznych dziel wyrazajacych zycie wewngtrzne cztowieka, skutek dziatan
chroniagcych relacje osobowe i osoby, zarazem istnienie 0sob przez kierowanie si¢ do
przejawiajacej istnienie realnosci, prawdy i dobra. Krécej méwiac, jest to wiernos¢
osobom, istnieniu bytéw, realno$ci, prawdzie i1 dobru, uzyskiwana dzigki metanol, czyli
mysleniu i wyznaczonym przez mys$lenie decyzjom, uzyskanym na drodze dociekania
prawdy teoriopoznawczej, stanowiacej zgodnos$¢ wiedzy z realnymi bytami. Tg
metanole uzyskujemy takze dzigki humanistycznym nurtom w kulturze. Mozna
powiedzie¢, ze metanoia jest uzyskiwaniem w zyciu wewngtrznym prawosci myslenia i
decyzji, a humanizm jest tym zyciem duchowym wyrazonym w tworzonych przez nas
dzietach zewngtrznych.

Idealizm - w teorii poznania stanowisko, ze istnieje tylko to, co wytworzone
naszym mysleniem, i ze poznajemy tylko te wytwory. Przypisuje si¢ mysli jako

wynikowi mys$lenia i samemu mysleniu moc sprawiania tego, co jest, lub moc scalania
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(jednoczenia, udzielania jednosci) istniejacych luzno tworzyw realnych w pomyslane
kompozycje. Jest to konsekwencja tezy, ze pierwszym pryncypium rzeczywisto$ci nie
jest byt jednostkowy, lecz intelekt jako podmiot myslenia, sama my$l jako skutek
myslenia, myslenie jako czynno$¢ i oddziatywanie na mysl lub realne tworzywa.

Identyfikacja (identyfikowanie) - metoda metafizyki, sposob postgpowania
badawczego, ktory polega na przestrzeganiu odrgbno$ci pryncypiow bytu (doznanych
dzigki spotkaniu przez intelekt mozno$ciowy ze strony oddzialujacego na nas bytu),
odrgbnosci wigc pryncypiow od samego bytu, na niepomyleniu skutkéw z przyczyna,
na okre$laniu przyczyny za pomoca istotowego uktadu przyczyn i1 skutkéw, na
ujmowaniu pryncypiow i bytow w sobie, a nie w doniesieniu do nas, na niemyleniu
przejawow aktu istnienia z przypadiosciami istoty, z pryncypiami i bytami, na
stosowaniu realizmu we wszystkich odmianach poznania, gtéwnie w porzadku mowy
serca, na stosowaniu tez pierwszych zasad, wyrazajacych transcendentalia jako sposoby
istnienia bytu. Metafizyk nie stosuje ujecia bytu wylacznie quo ad nos, gdyz myli wtedy
przejawy z pryncypiami, nie stosuje liniowego uktadu przyczyn, nie sytuuje si¢ w
idealizmie, gdyz kryterium uznawania zdan metafizyki nie jest intelekt, lecz akt
istnienia bytu.

Intelekt czynny - duchowa wiladza poznawcza stanowiaca przypadto$¢ duszy,
wydobywajaca ze species zmyslowej informacje o pryncypiach istotowych
doznawanego przez nas bytu, wydobywajaca tez z intelektu moznos$ciowego jego
doznania pryncypiéw jako rozumiane lub zasymilowane tresci intelektualne,
wydobywajaca takze z wyobrazni jako pamigci to, co w wyobrazeniach podstawowe.
Dziata w obszarze mowy wewngtrzne;.

Intelekt moznoS$ciowy (ze wzgledu na zdolno$¢ wytacznie doznawania nazywany
intelektem biernym) - duchowa wladza poznawcza stanowigca w duszy sferg
moznos$ciowa, wiazaca si¢ z forma bytow rozumnych 1 wspotstanowiaca z forma istotg
duszy. Jako podmiot doznawania istotowych pryncypidow 1 transcendentaliow
oddziatujacego na nas bytu, czyni cala dusz¢ podmiotem rozumiejacym. Reagujac na

spotkany byt rodzi stowo serca. Dziala w obszarze mowy serca.
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Inteligibilno$¢ - powdd w bycie wywotania poznawania, poznawalnosc.
Wyznacza ja w bycie akt istnienia poprzez swoj przejaw otwartosci (prawda), czyniac w
ten sposob byt czym$ udostgpniajacym sig przez spotkanie i poznanie. Patrz: Prawda.

Istnienie (krétsza nazwa aktu istnienia) - akt istnienia facznie z moca urealniania i
aktualizowania.

Istnienie samoistne - patrz: Akt istnienia samoistny.

Istota - powod tego, czym byt jest w swej sferze moznosciowej, urealnionej przez
wewngetrzny w bycie akt istnienia, ktory aktualizuje wlasciwe bytowi ukonstytuowanie
si¢ istoty pod wpltywem przyczyn celowych. Sa to gléwne, konieczne w istocie
pryncypia, ktore sprawiaja, ze byt jest tym, czym jest.

Istota pelna (subsystencja) - powodd tego, czym byt jest nie tylko w
identyfikujacych go pryncypiach, lecz takze w ogarniajacej quidditas realnosci, ktéra
wskazuje na wystgpujace w bycie obok istoty jego istnienie. To zarazem w tej istocie
gotowo$¢ moznos$ci do podmiotowania przypadiosci fizycznych i duchowych w
cztowieku albo tylko fizycznych w istotach substancji nierozumnych, ewentualnie tylko
przypadtosci duchowych w istotach substancji nie zawierajacych moznos$ci materialne;j.

Istota w swych gléwnych pryncypiach (quidditas) - powod tego, czym byt jest
w aspekcie tego, co go identyfikuje (pozwala zaliczy¢ do okre$lonego gatunku). W
substancjach poznawanych przez czlowieka za pomoca zmystéw i intelektu jest to
forma 1 materia.

Istotowy uklad przyczyn - zalezno$¢ bytowych pryncypiow i skutkéw, jako
wewngetrznych przyczyn bytu, od zewngtrznych przyczyn bezposrednio sprawiajacych
skutek. Np. zalezny akt istnienia jest bezposrednio sprawiany przez samoistny akt
istnienia bez posrednictwa tzw. przyczyn narzgdnych. Ten uktad przyczyn polega na
bezposrednim sprawianiu skutku przez przyczyne, ktora jest jedyna i gtowna przyczyna
tego skutku.

Jednostka - byt ujety w aspekcie jego struktury.

Jednosé - przejaw w bycie jego aktu istnienia. Wskazuje na moc wyznaczenia
przez ten akt w bycie porzadku podporzadkowania wewngtrznych pryncypiéw bytu
aktowi: aktowi istnienia podporzadkowuje si¢ w bycie istota, gdyz nie ma jej bez

urealnienia, powodowanego przez akt istnienia; formie podporzadkowuje si¢ w istocie
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mozno$¢ badz duchowa, badz materialna, gdyz bez formy bylyby nieokreslone i nie
stanowityby tego oto bytu jednostkowego. Jedno$¢ uwyraznia w bycie pierwszenstwo
lub dominacje¢ aktu i wyznaczona przez akt wewngtrzna strukturg bytu. Jest trescia
zasady tozsamosci (zasady wewngtrznej zawarto$ci bytu).

Jedno$¢ addycyjna - dotyczy wytwordw i1 polega na mechanicznym scaleniu
bytow w jedna struktur¢ przez oddziatanie na ich przypadtos$ci. Przyznanie réwnej
pozycji i funkcji w wytworzonej strukturze wszystkim stanowiacym ja elementom. Te¢
jednos¢ addycyjna blednie przypisuje si¢ bytom realnym, zapoczatkowanym przez
dominujacy w nich akt istnienia, ktory wyznacza w bycie jedno$¢ substancjalna.

Jedno$¢ substancjalna - skutek w bycie jego transcendentalnej wtlasnos$ci
jednosci, polegajacy na wywotaniu podporzadkowania wewngtrznych pryncypiow bytu
zgodnie z pierwszenstwem aktu przed moznoscia. Wewngtrzny tad bytu, wyrazajacy
jego samodzielnos¢.

Kontemplacja - jest to w poziomie mowy serca wywotane w woli stowem serca
nasze skierowanie si¢ do oddziatujacego na nas bytu i przez relacje istnieniowe, wsparte
na przejawach aktu istnienia, radujace i milujace wspotprzebywanie nas z wywotujacym
spotkanie bytem. Jest wiec radujacym i1 mitujacym $wiadczeniem intelektu i woli o
bezposrednim poznawaniu i trwaniu relacji istnieniowych oraz o skutkach tych relacji
posrednio doznanych przez intelekt i wolg. Dzigki kontemplacji intelekt usprawnia si¢
w madrosci, dystansujac sprawnos¢ wiedzy. Wola usprawnia si¢ w trafnym wyborze
dobra dla nas i niemylenia go z dobrem samym w sobie.

Konwertybilia (convertibilia) - zamienniki. Patrz: Przejawy aktu istnienia.

Kultura - w sensie podmiotowym: uzyskane sprawnos$ci intelektu i woli oraz
watki w osobowos$ci nazywane zyciem wewngtrznym; w sensie przedmiotowym: zespot
wytworow (dziet), w ktérych zostato utrwalone zycie wewngtrzne ludzi. Wi¢z migdzy
kultura wewngtrzna 1 zewnetrzna wynika z wptywu wytworéw na osobowos¢ cztowieka
poprzez ksztatcenie i wychowanie.

Liniowy uklad przyczyn (przypadiosciowy) - zalezno$¢ przejawow skutku od
przejawdw przyczyny. Sa to przejawy glownego w danym skutku pryncypium.
Odsytaja one do elementu wewnatrzbytowego (do przyczyny wewngtrznej), a nie do

przyczyny zewngtrznej. Jest to wigc uklad wyznaczony raczej punktem widzenia, a nie
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realnymi pryncypiami zewng¢trznymi. W uktadzie tym nie mozna wskaza¢ na pierwszy
byt, ktéremu przypisuje si¢ zapoczatkowanie liniowego uktadu przyczyn i skutkow. Nie
mozna tez odrézni¢ w tym uktadzie skutku od przyczyny, gdyz skutek przejmujacy
przejaw lub moc przyczyny zewngtrznej staje si¢ przyczyna takze zewngtrzna,
przekazujaca przejgta moc swemu skutkowi, ktory z kolei staje si¢ przyczyna. W
liniowym uktadzie przyczyn i skutkow nastgpuje redukcja skutkéw do przyczyn.

Materia - w istocie bytu jako jego sferze moznosciowej, urealnionej przez
zalezny akt istnienia, zaktualizowany przez to istnienie skutek wplywu formy
wywotujacej gotowos$¢ do podlegania rozciaglosci, ktéra przenika mozno$¢ nie
stanowiaca formy i czyni ja materia dla podmiotowania przypadtosci fizycznych. Na
zaktualizowanie materii swoj wplyw obok formy wywieraja takze zewngtrzne
przyczyny celowe, zawierajace w swej istocie moznos¢ materialna.

Madros¢é - sprawno$¢ intelektu moznosciowego przejawiajaca si¢ w mowie serca,
gdy intelekt sktania wolg, by zgodnie ze swa natura kierowata nas do bytu jako dobra;
udoskonalona w poziomie mowy wewngtrznej i zewngtrznej, stanowi po udoskonaleniu
umiej¢tnos¢ rozpoznania bytu jako prawdy i dobra dla nas. Sktania wolg, by kierowata
nas nie do kazdego bytu, ktory jest dobrem sam w sobie (m se), lecz do bytu, ktory jest
dobrem dla nas (quo ad nos). Jest wigc umiejgtnos$cia ujymowania bytu w wywolanych
przez niego skutkach i rozpoznawania go jako przyczyny. Jest wnikliwym odbiorem
prawdy, czyli wszystkiego, czym byt jest i co sprawia jako pryncypium i zespot
pryncypiéw. Jest zarazem umiejetnoscia ukazywania woli dobra dla nas. Polega na
ujmowaniu bytu zarazem z pozycji prawdy i1 dobra dla kazdego bytu dzigki
identyfikowaniu przyczyny z pozycji skutku, co cechuje metafizykg bytu. Arystoteles
wprost przez madro$¢ rozumial ujmowanie przyczyn i skutkow i nazywat metafizyke
madroscia. Dzi$ trzeba powiedzie¢, ze metafizyka jest skutkiem madrosci.

Metafizyka (filozofia pierwsza, filozofia bytu, dawniej ontologia) - nauka
filozoficzna, ktéra zgodnie z wilasciwym przedmiotem intelektu moznosciowego
identyfikuje wewnegtrzne 1 zewngtrzne pryncypia bytu jednostkowego. Stanowi ja
rozpoznawanie wewnetrznych pryncypiow jako istnienia i istoty, przejawdw aktu
istnienia 1 wspartych na tych przejawach relacji istnieniowych, ujgcie istoty jako

auidditas i1 natury wskazujacej na przyczyny celowe, z kolei ujecie istoty jako
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subsystencji, tematu osoby, zewngtrznej przyczyny sprawczej istnienia
zapoczatkowujacego byt, teorii stwarzania, przypadios$ci i relacji istotowych, podstaw
poznania i post¢gpowania.

Metoda metafizyki - patrz: Identyfikacja.

Milos¢ (relacja mitosci) - wsparta na transcendentalnej wtasnosci realnosci wigz
taczaca dwie osoby. Wynika ze wspolprzebywania osoéb i1 polega na wzajemne;j
zyczliwosci. Jej najnizszym poziomem jest odpowiednio$¢ natur {connaturalitas).
Wyzszy poziom mitosci polega na trosce o osoby jako byty i trosce o ich cialo w
perspektywie dobra dla mnie (concupiscentia}. Najwyzszy poziom stanowi mitos¢ do
0sob jako bytow, do ich ciata i do duszy, a przejawia si¢ w stuzeniu osobie dla jej dobra
{dilectio). Dilectio ma posta¢ bezinteresowne;j troski (caritas), mitosci wiernej {amicitia
- przyjazn), w ktorej raduje spotkanie i nie sprawia bolu rozstanie; ma tez posta¢ mitosci
potaczonej z cierpieniem (amor), w ktorej raduje spotkanie i sprawia bol rozstanie.
Amor jest potrzeba stalej obecnosci osob. Stanowi tez ludzka wersj¢ mitosci do Boga.
Mitos¢ do siebie jest zyczliwym odniesieniem si¢ nas jako bytéw do wilasnej duszy i
ciala w trosce o dobro catej osoby. Dotycza jej takze wszystkie wymienione odmiany
mitosci.

Mistyka - nazwa wyzszych poziomdéw zycia religijnego, gldwnie poziomu
o$wiecenia 1 zjednoczenia. Uwyraznia si¢ w ciemnej nocy mitosci, gdy Bog zaczyna
pogtebia¢ relacje osobowe przez tzw. oczyszczenie bierne. Ten wyzszy poziom zycia
religijnego przejawia si¢ w odmianach modlitwy i w skutkach daréw Ducha Swigtego,
ktére sa w nas sprawno$ciami odbierania wszystkiego, co Bog w nas przemienia i
wnosi. Na drodze zjednoczenia przejawia si¢ w “widzeniu” osob Trojcy Swigtej. To
zjednoczenie nie przejawia si¢ w doswiadczeniu mistycznym, ktore nie jest konieczne
do poglebiania relacji osobowych.

Moc - wewngtrzna w bycie lub w pryncypium zdolno$¢ (sita) do spowodowania
skutku, proporcjonalnego do natury bytu lub pryncypium.

Monizm - poglad, Ze istnieje jedno wspolne tworzywo wszystkich bytow. Te byty
stanowig tylko przejawy jednego tworzywa, ktore niekiedy uwazane jest za jedyny byt.
W tagodniejszej wersji, byty, ukonstytuowane w istocie z tego samego tworzywa,

ro6znig si¢ tylko przypadio$ciami. Monizm ma posta¢ panteizmu, gdy przypisuje si¢
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wspolnemu tworzywu samoistnos$¢, albo ma posta¢ deizmu, gdy wspdlne tworzywo
uwaza si¢ za stworzone przez Boga, ktory po stworzeniu nie kontaktuje si¢ z tym
jednym tworzywem nazywanym Sswiatem.

Mowa serca - zespotl realnych skutkow i realnych relacji wywotanych w bycie
poznajacym przez byt oddzialujacy na intelekt moznos$ciowy. Te skutki to doznanie
bierne przez intelekt moznos$ciowy pryncypiow istotowych oddziatujacego bytu,
doznanie wlasnosci transcendentalnych tego bytu, zrodzone stowo serca, usprawnienie
intelektu mozno$ciowego w rozumieniu pierwszych zasad bytowania, usprawnienie w
madrosci. Wywotane realne relacje to podmiotowane przez wolg nasze skierowanie si¢
do oddziatujacego na nas bytu jako dobra. Ze wzgledu na to, ze oddziatujacy na nas byt
udostgpnia intelektowi mozno$ciowemu swoje istotowe pryncypia, a intelekt
moznos$ciowy rodzi stowo serca, co nazywa si¢ rozumieniem, nazywa si¢ mowe serca
poznaniem niewyraznym, to znaczy takim, w ktérym nast¢puje wywotywanie realnych
skutkéw przez przyczyny, a nie tworzenie nazw, zdan i rozumowan.

Mowa wewnetrzna - sfera u§wiadamiania sobie doznah z poziomu mowy serca i
faczenie ich jako znaczen (poj¢¢) ze znakami wydobywanymi z wyobrazni jako
pamigci, co daje w wyniku nazwy wewngetrzne, zrozumiate czgsto tylko dla tworzacego
je cztowieka. Ze wzgledu na to uzyskiwane tu nazwy i1 zdania nazywamy wtasnie mowa
wewnetrzng. Ta mowa tacznie z mowa zewngtrzng stanowi poznanie wyrazne. Poznanie
wyrazne charakteryzuje si¢ tworzeniem, a nie rodzeniem nazw, zdan, rozumowan i
wiedzy w obszarze mowy wewngetrznej, a nauki w obszarze mowy zewngtrznej. W
tworzeniu tego, co stanowi mowg¢ wewngtrzng, bierze udzial intelekt czynny, pamig¢,
wiladza konkretnego osadu. Nie bierze w tym udzialu zmyst wspdlny, scalajacy
wrazenia w posta¢ zmyslowa.

Mowa zewnetrzna - zespot nazw, zdan i wynikow rozumowan, zawierajacych
znaczenia wydobyte przez intelekt czynny z mowy serca i prawidlowo powiazane ze
znakami przyjmowanymi w danej grupie ludzi, w narodach, spoteczenstwach, epokach.
Tworzy ja intelekt czynny, ktory dzigki kulturze uzyskat sprawno$¢ tworzenia wiedzy i
w zgodnosci z kultura utworzenia z niej nauki jako uporzadkowanego i dajacego sig
innym zakomunikowa¢ zespotu uzasadnionych twierdzen. Swa sprawnos$¢ wiedzy

intelekt czynny uzyskat takze dzigki oddzialujacym na niego bytom realnym, gdy
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korzystajac z nalezacej do kultury metafizyki poprawiat w mowie wewngtrznej
uswiadamianie sobie potaczenia znaczen ze znakami. Mowa zewngtrzna moze by¢
naukowa lub potoczna, gdy wyraza mieszane twierdzenia réoznych nauk i wiacza do
wyrazenia twierdzen nazwy z mowy wewngtrznej.

Moznos¢ - to, co akt istnienia urealnia w bycie jako istot¢ i co pod wptywem
przyczyn celowych aktualizuje w sferg intelektualna ogarniajaca forme oraz w sfere
materialng wyznaczajaca istocie szczegoétowos¢. Mozno$¢ zawsze ogranicza akt, to
znaczy czyni go aktem urealniajacym tylko t¢ moznos$¢ jako istotg bytu. Bezposrednim
aktem mozno$ci duchowej 1 mozno$ci materialnej jest w obszarze istoty forma.

Nadzieja (relacja nadziei) - wsparta na transcendentalnej wlasnosci dobra wigz
faczaca dwie osoby. Wynika z oczekiwania na wspotprzebywanie i wspototwartos$¢ oraz
polega na potrzebie przebywania wsrdd oséb zyczliwych i wiernych, na potrzebie
mitosci 1 wiary. Ujeta od strony Boga jest nadprzyrodzona sprawno$cia umacniania
udzielanej nam przez Boga milo$ci i wiary, wprowadza w t¢ mito$¢ 1 wiarg.

Natura - ujawniajacy si¢ poprzez moc charakter bytu lub pryncypium,
wynikajacy z powiazan migdzy wewngtrznymi pryncypiami bytu i z powigzan
wewngtrznych pryncypiow z pryncypiami zewngtrznymi. Najczesciej przez naturg
rozumie si¢ istote, przystosowana przez wplyw pryncypidéw zewngtrznych do
wlasciwych jej dziatan.

Obecno$¢ - skutek powiazania osob relacjami osobowymi. Ma postac relacji
osobowych 1 ich bezposrednich podmiotow. Jest wigc mitoscia, wiara 1 nadzieja,
zarazem wspOlprzebywaniem (realno$c¢), wspolotwarciem si¢ osdb na siebie (prawda),
pozostawaniem w zasiggu mitosci 1 wiary (dobro). Z pozycji postgpowania stanowi
wzajemne stuzenie sobie poprzez istnienie realno$cia obecnosci, prawda i dobrem. Jest
skutkiem metanol osoby i skutkiem humanizmu, wnoszonego przez osoby do kultury.

Odre¢bnos¢ - przejaw w bycie jego aktu istnienia. Wskazuje na moc wyznaczenia
przez ten akt, powiazany z wywolang przez niego istota, bytowego obszaru
jednostkowej struktury. Uwyraznia rdznic¢ migdzy dwoma jednostkowymi bytami. Jest

trescia zasady niesprzecznos$ci (zasady nietozsamosci bytu i niebytu).
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Ontologia - dawniej metafizyka jako pierwsza filozofia lub teoria bytu, dzi§ -
gléwnie w mysli R. Ingardena - oparta na dos§wiadczeniu ejdetycznym analiza czystych
mozliwo$ci 1 koniecznych zwiazkéw migdzy jakos$ciami idealnymi.

Osoba - byt jednostkowy, w ktorego istocie akt istnienia urealnia intelektualno$¢.
Elementami konstytuujacymi (constitutiva) osobg sa wigc istnienie i intelektualnos¢.
Caly byt jest osoba, caty czlowiek, ktorego istota jest dusza z moznoscia intelektualng i
cialem urealnionym przez zalezny akt istnienia. Podobnie osobg jest aniot. Osoba jest
takze Bog, stanowiacy samoistny akt istnienia, gdyz ten akt jest pryncypium wszystkich
pryncypidéw, a wige takze intelektualnosci.

Osobnos¢ - stan wewngtrzny pryncypidw bytu wyznaczony przez ich realnosc,
odrgbnos¢ 1 jedno$¢, zarazem samowystarczalno$¢ tych pryncypiow, ktora wskazuje, ze
w bycie dominuje akt istnienia, a wewnatrz istoty forma, jako akt identyfikujacy byt.

Osobowos¢ - zespot relacji w cztowieku podmiotowanych zaréwno przez dusze,
jak 1 przez cialo, zarazem suma wiedzy i1 uczu¢ towarzyszacych realnym relacjom
poznania i postgpowania oraz relacjom istnieniowym, gldwnie osobowym, ponadto
skutek sprawnos$ci uzyskanych przez intelekt i wolg oraz uswiadamianie sobie tej
catosci 1 odnoszenie si¢ do niej jako do dobra lub zta. To odnoszenie si¢ jest nazywane
przezyciem lub przezywaniem, czyli us$wiadamianiem z przewaga uczu¢. Poniewaz
sprawnos$ci uzyskujemy nie tylko dzigki kontaktowi z bytami, lecz takze z wytworami,
osobowos$¢ jest w wielu watkach wywotywana przez kulturg, czyli jest kulturowa.
Czesto dzi$ utozsamia sie 0sobowos¢ z osoba.

Pierwsze zasady - sady w poziomie mowy wewngtrznej i zdania w poziomie
mowy zewnetrznej, ktérych znaczeniem jest intelektualne ujecie wlasnosci
transcendentalnych (odrgbnos¢, jedno$e, realnosé, takze pochodna od nich osobnosé)
doznanych przez intelekt mozno$ciowy Ww poziomie mowy serca w wyniku
oddzialywania na nas udostepniajacego si¢ nam bytu. Intelekt mozno$ciowy usprawnia
si¢ w ich stosowaniu. Dzigki temu usprawnieniu nie myli wlasnos$ci transcendentalnych
jako przejawdw w bycie aktu istnienia z wewngtrznymi pryncypiami bytu i z samym
bytem. W porzadku poznania wyraznego pierwsze zasady sa wyjsciowymi zdaniami

metafizyki. Sa to: zasada niesprzecznosci (ujecie odrgbnosci), zasada tozsamosci
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(jednosci), zasada racji dostatecznej (realnosci), zasada wytaczonego sSrodka
(osobnosci).

Pluralizm - ujawniony przez byty sposob ich istnienia jako odrgbnych, osobnych,
o wewngtrznej jednos$ci i realnos$ci, wyznaczonych w bycie przez wlasciwy mu, zalezny
akt istnienia. Jest to zarazem nazwa pogladu, ze nie istnieje wspolne tworzywo bytow,
lecz ze kazdy byt jednostkowy jest ukonstytuowany z wlasciwego mu,
niepowtarzalnego tworzywa, stanowiacego wewngtrzne pryncypia tego bytu.
Niepowtarzalne tworzywo bytow wymaga stwarzania wlasciwego mu aktu istnienia,
ktory urealnia i aktualizuje caty byt jednostkowy.

Pochodno$é (pochodny akt istnienia) - jest to w akcie istnienia $lad jego
zalezno$ci od stwarzajacego go, zewngtrznego wobec niego, samoistnego aktu istnienia.
Ten $lad jest realny w pochodnym akcie istnienia. Nie ma go w samoistnym akcie
istnienia jako przyczynie, ktora bedac wytacznie aktem nie podmiotuje w sobie zadnych
relacji. Pochodno$¢ odkrywamy w genetycznym ujgciu bytu.

Posta¢ umystowa (species intelligibilis) - wydobyty przez intelekt czynny z
postaci zmyslowej przejaw istoty oddzialujacego na nas bytu. Stanowia ten przejaw
oddziatujace na nas pryncypia istotowe razem z ogarniajaca je jednoscia. Ten wydobyty
z postaci zmystowej przejaw przejmuje intelekt moznosciowy i1 pobudzony nim rodzi
stowo serca, sklaniajace wolg do skontaktowania si¢ przez relacje istnieniowe z
oddziatujacym na nas bytem.

Posta¢ zmyslowa {species sensibilis’) - odebrane przez byt poznajacy przejawy
przypadtosci bytu, oddzialujacego na zmyslowe wladze poznawcze; jest zarazem
dokonanym przez wewngtrzny zmyst wspdlny scaleniem wrazen w kompozycjg, w
ktérej odebrane przez dany zmyst zewngtrzny wrazenie nigdy nie wystgpuje osobno.
Stanowi bezposredni przedmiot odbioru przez wewngtrzne wladze zmystowe i intelekt
czynny wszystkiego, czym oddziatat na nas byt poznawany.

Postepowanie (relacja postgpowania) - niesamodzielna (przypadlosciowa) relacja
realna migdzy bytem jako dobrem, aktywizujacym wolg, gdy intelekt moznosciowy
ukaze jej swym slowem serca lub swa madroscia to dobro bytu jako dobro dla nas.
Postgpowanie ujete w pryncypiach wyboru dziatan (czynow) chroniacych osoby

stanowi przedmiot etyki.
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29 ¢¢

Powdd (nazwa zastgpujaca termin “przyczyna”, “pryncypium”) - to, co wywoluje
jakis skutek. Moze by¢ powdd wewnatrzbytowy 1 moze by¢ zewngtrzny powdd bytu.

Poznanie (relacja poznania) - niesamodzielna (przypadlosciowa) relacja realna
migdzy bytami, ktoére poprzez spotkanie udzielaja intelektowi mozno$ciowemu
informacji o stanowiacych je pryncypiach, przejawach, przypadiosciach. Odbiorca
relacji jest gtownie intelekt moznosciowy jako duchowa witadza poznawcza, lecz takze
zmystowe wladze poznawcze zewngtrzne, np. wzrok. Wigz bytu z tymi wladzami jest
wlasnie relacja realna w poziomie mowy serca. Poprzez realna relacj¢ poznania
przenosi si¢ w nas informacja o tym, czym jest i ze jest oddzialujacy na nas byt.
Uzyskane informacje intelekt czynny i wewngtrzne wladze poznawcze zmystowe
przeksztalcaja w wiedzg, tworzac w poziomie mowy wewngtrznej pojgcia, sady,
rozumowania, a w poziomie mowy zewngtrznej nazwy, zdania, rozumowania. Przez
poznanie rozumie si¢ czesto lacznie realna relacje kontaktow bytu ze wszystkimi
wladzami poznajacymi, uzyskiwanie informacji i nawet sama wiedzg. Poznanie w
stanowiacych i1 wyznaczajacych je pryncypiach jest przedmiotem teorii poznania.

Poznanie niewyrazne - zespot realnych relacji istotowych wywotanych przez byt
oddziatujacy na intelekt moznosciowy i1 udostgpniajacy innemu bytowi to, czym jest i ze
jest. Patrz: Mowa serca.

Poznanie wyrazne - uswiadamianie sobie skutkéw spotkania lub doznan z
poziomu mowy serca i wrazen odebranych przez zewngtrzne wladze zmystowe. Patrz:
Mowa wewnetrzna; Mowa zewngtrzna.

Prawda - przejaw w bycie jego aktu istnienia. Polega na udostgpnianiu przez byt
w spotkaniu i poznaniu stanowiacych go pryncypidw. Jest otwarciem si¢ bytu wobec
innych bytow. Nazywamy to prawda metafizyczna. W sensie teoriopoznawczym jest
zgodno$cia odebranych przez spotkanie i poznanie informacji o bycie z samym
oddzialujacym na nas bytem. W sensie logicznym jest cecha zdan. Jest podstawa
wyznaczone] przez akt istnienia poznawalno$ci (inteligibilnos$ci) bytu, podstawa
zgodno$ci (adekwacji) wiedzy z poznanym bytem i w zwiazku z tym podstawa
rozpoznania fatszu jako niezgodnos$ci wiedzy z poznawanym bytem.

Pryncypium - to, co wspottworzy, wspotstanowi byt jednostkowy 1 wywoluje

proporcjonalny do siebie skutek. Pryncypium moze by¢ wewngtrzne (ens quo} i wtedy
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wlasnie stanowi wspottworzywo bytu. Moze by¢ zewngtrzne i wtedy jest bytem
samodzielnym {ens quod) lub niesamodzielnym (takze ens quod - przypadtosc),
powodujacym wewnatrzbytowe pryncypia.

Przejawy aktu istnienia (wlasnos$ci transcendentalne, transcendentalia) - sa to
przejawy aktu istnienia w danym bycie. Ich liczba zalezy wigc od istoty bytu.
Ograniczony istota akt istnienia przejawia si¢ jako odrgbno$¢, jednos¢, realnosé,
prawda, dobro, pigkno. To wigc, czym jest akt istnienia, ogarnia i przejawia zarazem
caly byt. Jednak akt istnienia przejawia sig nie ze wzgledu na inne byty. Jego przejawy,
ujete same w sobie (quo ad se), sa w danym bycie moca aktu istnienia do oddziatania na
wewngtrzne pryncypia istotowe. Przejawy te sa takze doznawane przez inne byty w
poziomie mowy serca. W poziomie poznania wyraznego, a wigc uswiadamiania sobie
skutkéw spotkania, rozpoznajemy przejawy aktu istnienia poprzez relacje istnieniowe,
ktore buduja si¢ na przejawach aktu istnienia jako transcendentalnych wtasnosciach
bytu.

Przejawy bytu - nie sa przypadtosciami, lecz sposobami udostgpniania sig
istnienia danego bytu innemu bytowi oraz udostgpniania si¢ istoty danego bytu innemu
bytowi. Przejawy istnienia sa wlasnosciami transcendentalnymi. Przejawy istoty
stanowia w odbierajacym je bycie posta¢é zmystowa (species sensibilis) 1 postac
umystowa (species intelligibilis).

Przyczyna - byt lub pryncypium, ktére sprawiaja bytowanie lub pryncypia
bytowania. Skutki, ktore nie sa bytowaniem, przypisujemy tylko pryncypiom, a nie
przyczynom. Przyczyna wiec to byt lub pryncypium, ktére powoduje bytowanie. Zaden
jednak byt lub pryncypium nie sa in se przyczynami. Same w sobie sa bytami lub
pryncypiami. Nie ma bytow, ktorych istota byloby przyczynowanie. Przyczyna to byt
ujety w swej funkcji sprawiania skutku.

Przyczyna sprawcza - patrz: Akt istnienia samoistny.

Przyczyna wzorcza - pomyst cztowieka powodujacy dobor i scalanie realnych
lub pomyslanych tworzyw w wytwor. Czgsto przypisuje si¢ przyczynie wzorczej
bytowanie na sposob realnego modelu, wyznaczajacego wewngtrzna strukture bytu.
Przyczyna wzorcza nie dotyczy realnych bytow. Jest tylko myslanym przez cziowieka

modelem wytworu. Jest przyczyna sztucznych, mechanicznie komponowanych struktur.
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Przyczyny celowe - zewngtrzne wobec bytu powody ukonstytuowania si¢ jego
istoty. Nie sa to powody sprawcze, lecz wywierajace wptyw 1 swoisty nacisk na
mozno$¢ istotowa, by ukonstytuowata si¢ na miarg tych przyczyn celowych. To
ukonstytuowanie aktualizuje wewngtrzny w bycie akt istnienia.

Przyczyny wewnetrzne - pryncypia wspoOlstanowiace byt, powodujace, ze byt
jest i czym jest. Powoduje to stworzony akt istnienia i istota. Istnienie 1 istota sa wigc
wewngtrznymi przyczynami bytu. Wewngtrznymi przyczynami istoty sa forma i jakas
odmiana mozno$ci: duchowa, duchowo - materialna, materialna. W arystotelizmie,
poniewaz byt jest tylko forma 1 materia (Arystoteles nie zidentyfikowat w bycie aktu
istnienia), za przyczyny wewngtrzne bytu uwaza si¢ tylko forme i materi¢. W tomizmie
forma i materia sa tylko wewngtrznymi przyczynami istoty, a nie catego bytu.

Przyczyny zewnetrzne - byt samoistny (nazywany przyczyna sprawcza), ktory
jest powodem realnosci zaleznych i pochodnych aktow istnienia, bedacych w bycie
stworzonym ens quo, zarazem substancje (nazywane przyczynami celowymi)
powodujace z zewnatrz wewngtrzne w istocie bytu ukonstytuowania, aktualizowane
przez zalezny i pochodny akt istnienia.

Przypadlosciowy uklad przyczyn - patrz: Liniowy uktad przyczyn.

Przypadlo$é - byt niesamodzielny w istnieniu w ten sposob, ze trwa i dziala
zaleznie od bytu samodzielnego, w ktorym jest zapodmiotowany. Jest tym, czym jest, i
dziala wlasna moca, lecz wlasnie trwa tak dlugo, jak dlugo trwa substancja, ktorej jest
przypadtoscia.

Quidditas - patrz: Istota w swych gléwnych pryncypiach.

Quo ad nos, czgsto: quo ad aliud (w odniesieniu do nas, czg¢sto: w odniesieniu do
czego$ innego) - ujgcie czego$ jako oddziatujacego na nas lub na jakikolwiek byt.
Ujmujemy wtedy czynnik oddzialujacy, np. pryncypium, przypadtos¢, przejaw, a nie
byt w jego wewngetrznym wyposazeniu. Najczesciej jest to ujecie relacji 1 uznanie jej za
strukturalny element bytu.

Quo ad se (w odniesieniu do siebie) - ujgcie czego$ samego w sobie, W jego
wewnetrznej  strukturze, zar6wno wigc bytu, jego pryncypidw, przejawow,

przypadtosci, jak 1 wytwordw, np. struktury wiedzy.
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Realizm - w teorii poznania stanowisko, ze byty istnieja niezaleznie od naszego
poznania i tworzenia oraz ze poznajemy te byty, a nie tylko wlasne mysli i wytwory.
Jest to konsekwencja tezy, ze pierwszym przedmiotem metafizyki jest byt jednostkowy.

Realnos¢ - przejaw w bycie jego aktu istnienia. Wskazuje na moc spowodowania
przez ten akt, jako wewngtrzne pryncypium bytu, ze byt jest rzeczywisty. Uwyraznia
réznicg migdzy bytem 1 niebytem. Jest treScia zasady racji dostatecznej (zasady
realnos$ci bytu).

Reditio - dostownie powrdt, w teorii poznania poglad, ze relacja poznania jest
krazeniem uj¢¢ 1 ujetych pryncypiow migdzy bytem poznajacym a bytem poznawanym.
Pojecie 1 wiedza czyjego$ intelektu wnikaja w byt, a jego pryncypia wnikaja w intelekt
poznajacy. To krazenie ujeé i pryncypiéw powoduje, ze zaciera si¢ réznica migdzy
pojeciami i bytami, a relacja poznania jako jednokierunkowa relacja przeksztatca sig w
koto, w ktorym utozsamia si¢ byt poznajacy z bytem poznawanym, mys$l z bytem,
przyczyna ze skutkiem.

Relacja - byt niesamodzielny (przypadlosciowy) wiazacy dwa byty. Jeden z tych
bytow (unum) jest podmiotem lub nadawca relacji. Drugi (aliud) jest przedmiotem,
kresem lub odbiorca relacji. Relacje stanowi to odniesienie jednego bytu do drugiego
{ordo unius ad aliud). Relacj¢ wyznacza i okresla tylko jej podmiot i kres. Relacje ujgte
same w sobie nie pozwalaja okresli¢ ich podmiotu i kresu. W neoplatonizmie pomijajac
podmiot i kres szuka si¢ dla relacji jej racji dostatecznej, roznej od podmiotu i1 kresu. W
tomizmie wyroznia si¢ relacje realne 1 mys$lne. Relacjami mys$lnymi zajmuje si¢ logika.
Metafizyka bada relacje realne. Sa one wewnatrzbytowe (transcendentalne),
zewnatrzbytowe (kategorialne). Kategorialne sa istnieniowe (sprawcze, osobowe,
nieosobowe) i istotowe (poznanie, postgpowanie).

Relacja milosci - patrz: Milos¢.

Relacja nadziei - patrz: Nadzieja.

Relacja postegpowania - patrz: Postgpowanie.

Relacja poznania - patrz: Poznanie.

Relacja sprawcza - patrz: Stwarzanie.

Relacja wiary - patrz: Wiara.
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Relacje istnieniowe - byty niesamodzielne, ktérych podmiotami i kresami sa
przejawy aktu istnienia. Odrdznia si¢ istnieniowa relacjg sprawcza, istnieniowe relacje
osobowe 1 istnieniowe relacje nieosobowe.

Relacje istotowe - byty niesamodzielne, ktorych podmiotem, a wigc nadawca,
jest kazdy byt samodzielny lub pryncypium, oddziatujace przez spotkanie na duchowe
wladze poznawcze, pobudzajace wiladze wolitywne do nawigzania kontaktu z
oddziatujacym na nas bytem. Kresem relacji istotowych lub ich odbiorca jest wigc
bezposrednio intelekt moznos$ciowy i posrednio wola.

Relacje kategorialne - patrz: Poznanie; Postgpowanie.

Relacje osobowe - byty niesamodzielne, ktérych podmiotami i kresami sa
przejawy aktu istnienia osob. Wyrdznia si¢ osobowa relacj¢ milo$ci wsparta na
transcendentalnej wlasno$ci realnosci, osobowa relacj¢ wiary wsparta na
transcendentalnej wiasnosci prawdy 1 osobowa relacj¢ nadziei wsparta na
transcendentalnej wlasnos$ci dobra. Relacje osobowe sa postaciami obecnosci i tylko
one sprawiaja wspotobecnos¢. Inne relacje sa postaciami spotkania.

Relacje realne - byty niesamodzielne, ktérych podmioty i kresy sa realnymi
pryncypiami lub bytami.

Relacje transcendentalne - patrz: Relacje wewnatrzbytowe.

Relacje wewnatrzbytowe (transcendentalne) - byty niesamodzielne wiazace
wewnatrzbytowe pryncypia. Nie sa jednak czym$ miedzy pryncypiami. Sa w bycie
moca urealnienia 1 aktualizowania przez akt istnienia istoty bytu oraz sa moca istoty
indywidualizowania aktu istnienia.

Religia - zespol relacji osobowych laczacych cztowieka z Bogiem. Ujgte od
strony cztowieka, relacje te wsparte na wlasno$ciach transcendentalnych i chronione
dziataniami intelektu i woli ujawniaja humanistyczny wymiar religii. Ujete od strony
Boga, ktory wnosi w te relacje to, kim jest, a wigc swoje zycie wtasciwe Bogu, relacje
te ujawniaja nadprzyrodzony wymiar religii. Poniewaz w Bogu tym samym jest
istnienie 1 dzialanie, Bog przebywa tam, gdzie dziata. Przebywa wigc w istocie osoby,
otoczony w nas relacjami osobowymi. T¢ bytowa rzeczywisto$¢ relacji wyjasnia
metafizyka, a nadprzyrodzona tre$¢ relacji wyjasnia teologia. Uzgadnianie tresci

wnoszonych w relacje osobowa przez cztowieka i wnoszonych przez Boga moze by¢
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powodem kryzysu religijnego, ktory w porzadku przezy¢ nazywa si¢ ciemna noca. To
uzgadnianie tresci relacji dokonuje si¢ realnie w osobie Chrystusa, ktory jest Bogiem i
zarazem czlowiekiem, realnym “miejscem” wigzi taczacych cztowieka z Bogiem. Poza
Chrystusem nie mozna nawigza¢ osobowych relacji z Bogiem. Religie, w ktorych nie
wystepuje osoba Chrystusa, Boga-Cztowieka, jako posrednika migdzy ludzmi i Bogiem,
sa gléwnie metafizyka. Religie rdznia si¢ wigc rozumieniem Boga i rozumieniem
cztowieka, a przede wszystkim rozumieniem Boga-Czlowieka.

Rozum szczegélowy - patrz: Wtadza konkretnego osadu.

Rozumienie - doznanie przez intelekt moznosciowy istotowych pryncypiéw
oddziatujacego na nas bytu i zrodzenie przez intelekt mozno$ciowy stowa serca, swoiste
wigc udostepnienie si¢ bytu wywolujacego spotkanie. Rozumienie nie jest
uswiadamianiem sobie bytu, lecz biernym w intelekcie mozno$ciowym odbiorem jego
pryncypiéow 1 transcendentaliow. UsSwiadamianie jest skutkiem dziatan intelektu
czynnego, korzystajacego z tre$ci doznanych przez intelekt mozno$ciowy 1 z tresci
doznanych przez zmystowe wtadze poznawcze.

Rzeczywisto§¢ - wszystko, co realnie istnieje, ujete jako catos¢, a wige
nieprecyzyjnie, gdyz za pomoca pojecia powszechnego. Podobnie jak nazwa “Swiat”,
nazwa “rzeczywisto$§¢” sugeruje monistyczne ujecie wszystkich bytow. W formie
przymiotnika (rzeczywisty) oznacza to, co realne. W formie rzeczownikowej czgsto
znaczy i oznacza to samo co realnosc.

Samodzielnos$¢ (samodzielny byt) - posiadanie w sobie wszystkich stanowiacych
byt pryncypidw, ktore powoduja, ze byt jest wystarczajacym powodem swoich relacji.

Samoistny akt istnienia - patrz: Akt istnienia samoistny. Bog.

Skutek - to, co sprawione przez byt jako przyczyng lub pryncypium.

Stéwo serca (verbum cordis) - skutek oddziatujacych na intelekt moznosciowy
pryncypidéw istotowych bytu wywotujacego spotkanie z nami, skutek zrodzony, a nie
wytworzony, mobilizujacy wolg, aby$Smy skierowali si¢ do oddziatujacego na nas bytu i
bySmy postuzyli si¢ dla uzyskania realnego kontaktu z tym bytem relacjami
istnieniowymi.

Species intelligibilis - patrz: Posta¢ umystowa. Species sensibilis - patrz: Posta¢

zmyslowa.
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Spotkanie - wywolana przez byt oddzialujacy swymi pryncypiami istotowymi na
intelekt mozno$ciowy realna relacja, nazywana poznaniem niewyraZnym w poziomie
mowy serca, uwyrazniana w mowie wewngtrznej i zewngtrznej. W mowie serca ma
posta¢ doznawania przez intelekt moznosciowy pryncypiéw bytu oddzialujacego. W
mowie wewngtrzne] 1 zewnetrznej, wciaz stanowiac realne doznanie, jest
uwyraznianiem skutkéw doznania i tworzeniem z nich wiedzy. Czgsto przez poznanie
rozumie si¢ tylko skutek poznania, czyli wiedzg. Spotkanie w poziomie mowy serca
dlatego takze nazywa si¢ poznaniem, ze doznawanie realnych pryncypiow jest
przejmowaniem tego, co byt ujawnia. Ujawnianie si¢ bytu jest jego wlasnos$cia prawdy i
dopiero wtornie wiedza, gdy doznane pryncypia i wlasnoéci transcendentalne
potaczymy ze znakami, tworzac nazwy, zdania i rozumowania.

Struktura - kompozycja elementdéw wewnatrz bytu jednostkowego wyznaczona
wspotstanowiacym go aktem istnienia albo kompozycja bytéw jednostkowych
stanowiacych wytwor, wyznaczona pomystem tworcy. Jakikolwiek uporzadkowany
uktad.

Strukturalne ujecie bytu - wskazywanie na elementy wewngtrznej struktury
bytu, na jego przyczyny wewngtrzne, bez ukazywania zaleznos$ci migdzy pryncypiami
wewngetrznymi 1 bez odwotywania si¢ do przyczyn zewngtrznych.

Stwarzanie - sposob urealnienia pochodnego aktu istnienia przez samoistny akt
istnienia. Polega to na tym, ze wewngtrzne tworzywa bytu jednostkowego nie bytuja
wczesniej niz stworzony byt, zapoczatkowany przez pochodny akt istnienia, ktory w
tym bycie urealnia i aktualizuje wspolstanowiace byt tworzywa. Stwarzanie ujgte od
strony Boga, a wigc poza czasem, jest jednorazowym spowodowaniem skutku i zarazem
trwajacym tak dlugo, jak dtugo trwa skutek. Stwarzanie ujgte od strony stworzonego
aktu istnienia, a wigc z pozycji czasu, jest jednorazowym spowodowaniem skutku i
ustaje w momencie zapoczatkowania bytu jednostkowego przez pochodny akt istnienia.
Ujecie stwarzania od strony Boga, pozaczasowe, przeniesione w porzadek czasowy
sklania do tezy, ze Bog podtrzymuje w trwaniu stworzony akt istnienia. Teza ta wynika
wigc ze stosowania jednoczesnie dwu punktow widzenia. Z pozycji czasu Bog stworzyt
akt istnienia 1 gdy go stworzyl, juz go nie stwarza. Pozostaje jednak w kontakcie z

bytem stworzonym poprzez relacje osobowe. Stwarzanie ujgte z pozycji czasu mozna
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opisa¢ nastgpujaco: jest Bog, nie ma jeszcze bytu stworzonego; jest Bog 1 jest
stworzony przez Niego byt jednostkowy, zapoczatkowany przez pochodny akt istnienia.
Ten akt istnienia stat si¢ realny dzigki sprawczej mocy samoistnego aktu istnienia, ktory
uzywa tej mocy wtedy, gdy chce. Pochodny akt istnienia, juz stworzony, trwa dzigki
udzielonej mu mocy, dzigki relacjom istnieniowym 1 przypadto$ciowym. Zarazem
urealnia oraz aktualizuje wewnatrzbytowe wspotpryncypia.

Substancja - samodzielny byt jednostkowy ukonstytuowany z wilasciwych mu
pryncypiow.

Subsystencja - patrz: Istota petna.

Sumienie - stala sklonno$¢ woli, gdy pobudzi ja zrodzone w intelekcie
moznosciowym stowo serca, do kierowania nas ku bytom jako dobra dla nas. Jest
wyjsciowym pryncypium postgpowania, ktére musi wspomaga¢ kontemplacja i
madro$¢, bysmy nie wybierali kazdego bytu, dobrego w sobie, np. roslin trujacych, jako
dobra dla nas. Dobrem dla nas jest byt, ktory nas chroni, a nie niszczy. Wi¢z sumienia z
kontemplacja i z kolei z madro$cia nazywamy odmianami sumienia.

Smieré - patrz: Zniszczenie.

Swiat - suma jednostkowych bytow przejawiajacych wiasnosci, na ktorych
opieraja si¢ relacje przypadio$ciowe taczace dany byt z innymi bytami. W klimacie
deizmu uwaza si¢ $wiat za jeden spdjny byt stworzony, a wigc charakteryzujacy si¢
przygodnoscia, albo uwaza si¢ $§wiat, po odsunig¢ciu si¢ od niego Boga, za sumg
procesoOw (relacji), ktore wytwarzaja byty jednostkowe lub stanowia ich istote. Dla
realisty jest to tylko nazwa, ktorej tre$¢ jest powszechnym pojeciem rodzajowym
ujmujacym to, co podobne w bytach, lecz nie same byty.

Teologia - odwotujace si¢ do Objawienia wyjasnianie wigzi osobowych migdzy
cztowiekiem 1 Bogiem, zarazem wyjasnianie Boga w Jego odniesieniach do stworzen.
Bog bowiem objawit si¢ jako mitujacy Ojciec, zbawiajacy nas Syn Bozy i uswigcajacy
osoby Duch Swiety. Syn Bozy stajac si¢ czlowiekiem ukazal nam warto$é
nieutracalnego trwania mitosci i wspodtobecnosci z Trojeca Osob Boskich, co nazywa sig
zbawieniem. Mozna wigc uwazac teologi¢ za wyjasnianie wartosci objawionych lub za
objawiona aksjologi¢, a takze za wyjasnianie dziejow zbawienia. To wyjasnianie

zawsze wymaga prawidlowej identyfikacji Boga jako bytu i Ojca, samych wigzi Boga z
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cztowiekiem, wymaga wigc metafizyki bytow istniejacych realnie. W tym aspekcie to
wyjasnianie stanowi teologi¢ dogmatyczna. Rozne aspekty lub tematy Objawienia
stanowia przedmiot dyscyplin teologicznych. Oprocz wigc teologii dogmatycznej jest
np. chrystologia, mariologia, eklezjologia, teologia mistyczna, teologia moralna.

Teoria poznania - nauka filozoficzna, ktora zgodnie z wiasciwym przedmiotem
intelektu mozno$ciowego identyfikuje pryncypia, a wigc podmioty relacji poznania.
Patrz: Poznanie.

Teoria wartosci (aksjologia) - patrz: Warto$¢.

Tomizm - pojawiajaca si¢ w danej epoce historycznej odmiana rozumienia mysli
$w. Tomasza z Akwinu. Wyznacza t¢ odmiang erudycja filozofow w danych czasach,
schematy mys$lowe i rozumienie aktu istnienia. Pierwsi uczniowie $§w. Tomasza
rozumieli istnienie 1 istot¢ albo jako dwie rzeczy, albo jako stala relacje bytu
stworzonego do Boga. Te odmiany rozumienia mysli §w. Tomasza dystansuje poglad,
ze istnienie jest wspdlne dla wszystkich bytow (Kajetan). Zaczgto tez pojmowac byt
jako wylacznie akt istnienia (Suarez). Po encyklice Leona XIII szukano mysli $w.
Tomasza w podrgeznikach (tomizm tradycyjny). Unowocze$niano tomizm przez
laczenie twierdzen $§w. Tomasza z twierdzeniami nauk przyrodniczych lub z
twierdzeniami innych kierunkéw filozoficznych (tomizm lowanski). Dzi§ dominuje
faczenie mysli $w. Tomasza z mysla Heideggera i innych transcendentalistow (tomizm
transcendentalny). E. Gilson i J. Maritain czytajac teksty §w. Tomasza odkryli, ze wiele
twierdzen w wyktadanym tomizmie nie jest zgodnych z mysla §w. Tomasza. Wylaczyli
je 1 ukazali dominujaca rolg w bycie aktu istnienia, a nie istoty (tomizm egzystencjalny).
Tomizm ten sklania do uwalniania wyktadu mysli $w. Tomasza od twierdzen filozofii
arabskiej 1 do precyzyjniejszego ujgcia aktu istnienia jako wspottworzywa bytu razem z
istota, czego wymaga budowa bytu z aktu i mozno$ci. Zarazem chodzi tu o
niemieszanie odmian tomizmu w poszczegdlnych tematach metafizyki (tomizm
konsekwentny).

Transcendentalia - patrz: Przejawy aktu istnienia.

Tworzywo - to, z czego jest byt lub wytwor. Stanowi zawsze ens quo.

Tworzywem bytow sa pryncypia, spojone aktem istnienia w wewnetrzng jednos$¢ bytu.
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Tworzywem wytworow sa byty mechanicznie scalone w nowa kompozycje przez nasze
oddziatanie na przypadtosci tych bytow dla osiagania pomys$lanych przez nas celow.

Typy aktow istnienia - wynikajace ze strukturalnego ujgcia bytu, a wigc ujgcia
go w aspekcie zaleznosci mozno$ci od aktu i aktu od moznosci, odroznienie aktu
istnienia bytéw osobowych od aktu istnienia bytéw niecosobowych, aktu istnienia
przypadtosci i samoistnego aktu istnienia.

Uczucia - relacje chroniace milo$¢, wywotane lub podmiotowane przez
transcendentalna wlasno§¢ dobra w bycie, ktéory oddziatuje na zmystowe wiladze
poznawcze, pobudzajace pozadanie, a nawet wolg, do chronienia dobra lub unikania zta.
Uczucia odnoszace nas do dobra to uczucie mitoSci, pragnienie potaczenia i
zjednoczenia, rado$¢ ze spotkania, nadzieja jako usilne dazenie do dobra, zblizanie sig
do dobra jako skutek unikania zta (bojazn). Uczucia ulatwiajace unikanie zta to
nienawi$¢ zla, wstret do niego, odwaga w przeciwstawianiu si¢ zlu, gniew jako
pragnienie ukarania za doznane zlo, rozpacz jako zaprzestanie dazenia do dobra i
wiazanie si¢ ze ztem, smutek jako potaczenie, zjednoczenie ze ztem. Inaczej méwiac,
uczucia sa zareagowaniem zmystowych wladz poznawczych i1 pozadawczych w
cztowieku, nawet zareagowaniem woli na dobro lub zlto. W cztowieku uczucia
towarzysza relacjom osobowym, a nawet spotkaniu, co utrudnia odroznienie obecnosci
od spotkania. W zwierzgtach stanowia jedyne pryncypium wyboru tego, co dla
zwierzecia korzystne lub niekorzystne. Zwro¢my uwage, ze z powodu tradycji
kulturowych niektore uczucia maja te same nazwy co relacje osobowe.

Ujecie genetyczne - patrz: Genetyczne ujgcie bytu.

Ujecie strukturalne - patrz: Strukturalne ujgcie bytu.

Uklad przyczyn istotowy - patrz: Istotowy uktad przyczyn.

Uklad przyczyn liniowy - patrz: Liniowy uktad przyczyn.

Urealnianie - przejaw mocy aktu istnienia powodujacego, ze inne pryncypia sa
realne. Samoistny akt istnienia urealnia na zewnatrz siebie pochodne akty istnienia,
gdyz bedac wylacznie istnieniem nie ma urealnionego w sobie czego$ innego. Pochodne
akty istnienia urealniaja byt przez zapoczatkowanie go, czyli wspotkomponowanie si¢
ze zaktualizowanymi przez siebie pryncypiami w jeden byt jednostkowy.

Verbum cordis - patrz: Stowo serca.
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Vis cogitativa - patrz: Wtadza konkretnego osadu.

Warto$¢ - trwanie relacji osobowych. Warto$¢ nie jest bytem samodzielnym ani
bytem niesamodzielnym. Nie jest tez relacja. Jest wilasnie jej trwaniem, gdy cenimy
dana relacj¢ i chcemy w niej pozostawaé. Szerzej mowiac, warto$¢ jest trwaniem
relacji, gdy poznamy ja jako cenna dla nas i chcemy w niej pozostawac. Czgsto przez
warto$¢ rozumie si¢ ide¢ lub wzor zachowan, ktorym przypisuje si¢ jaka$ odmiang
bytowania (Platon, fenomenologia). Rozumie si¢ tez przez warto$¢ kulturowo zmienny
ideal, precyzujacy si¢ w przemianach historycznych i spotecznych (marksizm). Uwaza
si¢ tez warto$¢ za intelektualnie ujete wiasnosci transcendentalne bytow. Mowi sig
wtedy, ze warto$ci sa celami lub idealtami majacymi podstawg w bytach, to znaczy
zgodnymi z natura cztowieka (tomizm tradycyjny).

Wiara (relacja wiary) - wsparta na transcendentalnej wlasnosci prawdy wigz
faczaca dwie osoby. Wynika ze wzajemnego otwarcia si¢ na siebie osoOb i ich
udostgpniania sig¢ sobie, a polega na zaufaniu wzajemnym do siebie, powierzaniu sobie
tego, czym si¢ jest 1 czym si¢ zyje. Wazna tu jest osobowos¢ osoby, ktérej ufamy.
Przejmujemy bowiem jej zycie wewngtrzne. Podobna wigz taczy nas z Bogiem i dzieje
si¢ w istocie osoby, gdyz samoistne istnienia znajduje si¢ tam, gdzie dziata. Gdyby
podstawa wiary byt tylko intelekt, trwatoby w nas nieustanne do§wiadczenie mistyczne.
Gdyby podstawa wiary byta tylko wola, cata swa wolnoscia kierowaliby$my si¢ do
Boga jako pelnego dobra. Wiara wigc buduje si¢ na transcendentalnej wlasnosci
prawdy. Ujeta od strony Boga, a wigc przedmiotowo, jest wniesiona w nas przez Boga,
lecz dana do dyspozycji, nadprzyrodzona sprawnoscia kierowania si¢ do Boga. Ujgta od
naszej strony, a wigc podmiotowo, jest adoracja Boga obecnego w istocie osoby.

Wiladza konkretnego osadu (rozum szczegdtowy, vis cogitativa) - zmystowy 1
przypadiosciowy powod laczenia w cato$¢ tresci podstawowych, wydobywanych przez
intelekt czynny z intelektu mozno$ciowego 1 ze zmystowe] wtadzy pamigci. Jest to
wladza, ktora mechanicznie dokonuje potaczen, bez rozumienia laczonych tresci. Gdy
nie jest kontrolowana przez intelekt czynny, bezmyS$lnie taczy np. pojecie ryby z
pojeciem kobiety w jedno wyobrazenie czlowieka, co daje w wyniku nazweg syreny.

Dziala w obszarze mowy wewnetrzne;.
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Wiasnosci kategorialne - patrz: Przypadtos¢. Wihasnosci transcendentalne - patrz:
Przejawy aktu istnienia.

Wiasno$¢ - przejaw w bycie aktu istnienia (wlasno$¢ transcendentalna) lub
podmiotowana przez mozno$¢ duchowa i materialng przypadtos¢, wyznaczona zaré6wno
gotowoscia moznosci wywolang przez form¢ do podmiotowania przypadtosci, jak 1
wywolang przez zewngtrzne przyczyny celowe (wlasnos$¢ kategorialna). Przypadtoscia
jest zardowno wlasno$¢ podmiotowana przez jeden byt, jak i relacja podmiotowana przez
dwa byty.

Wytwor - dokonane naszym mysleniem scalenie bytow jednostkowych w nowa
kompozycj¢ przez mechaniczne wiazanie tych bytow ich wlasno$ciami dla petnienia
zadanej im funkcji. Ta kompozycja nie przejawia bytowe] jednosci, lecz jednosé
funkcjonalng. Nie ma wigc w niej wlasciwego substancji aktu istnienia. Przyczynami
wewngtrznymi wytworu sa przypadioSciowe powiazane byty jednostkowe. Przyczyna
zewngtrzng wytworu jest wlasnie myslenie, komponujace wytwor w widzialng postac
wiedzy czlowieka. Mozna powiedzie¢, ze wytwor jest dostownie bytem dla nas (quo ad
nos), ukonstytuowana poza nami postacia zmystowa naszej wiedzy.

Zalezno$¢ (zalezny akt istnienia) - jest to w akcie istnienia $lad jego powiazan z
istota bytu, gdy ujmujemy byt strukturalnie. Ten $lad polega na tym, ze zalezny akt
istnienia jest aktem urealniajacym tylko t¢ istotg, a wigc wspodtstanowiaca z nim byt
jednostkowy.

Zapoczatkowanie - sposob urealnienia bytu jednostkowego przez pochodny akt
istnienia. Sposob ten polega na tym, ze pochodny akt istnienia wyzwala w sobie 1 z
siebie istotowa sfer¢ moznosciowa, aktualizuje ja i wspotstanowi z nia byt jednostkowy.

Z}lo - w sensie metafizycznym, od strony wigc bytowania, nie istnieje: jest
brakiem dobra i bytu. W sensie fizycznym jest brakiem w bycie jakich$§ wlasciwych
bytowi przypadiosci. W sensie moralnym jest niezgodnos$cia wybranych dzialan z
madroscia jako gtéwnym pryncypium wyboru tych dziatan. Doktadnie mowiac, brak
dobra lub bytu jest brakiem dobra i bytu, brak czg$ci np. regki jako uktadu przypadtosci
jest brakiem r¢ki, btedny wybor jest blednym wyborem, nie sa ztem. Nazywamy to

ztem z pozycji oceny, wartoSciowania. Za zto uwazamy wigc co$ ocenionego
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negatywnie. Zto, realnie dokuczliwe, jest tylko warto$ciujacym (aksjologicznym)
ujeciem braku.

Zmystowe wladze poznawcze - funkcjonalnie zwiazane z organem cielesnym
podmioty doznawania i ujmowania przypadtosci fizycznych. Wyrdznia si¢ bierne
zmysty zewngtrzne, pobudzane przez przypadtosci do ich odbioru, np. wzrok, stuch,
dotyk, powonienie, smak, oraz wyrdznia si¢ czynne zmysty wewngtrzne,
przeksztatcajace tresci wrazeniowe odebrane przez zmysty zewngtrzne: zmyst wspolny,
wyobraznia czynna, wyobraznia bierna, czyli pami¢¢, wtadza konkretnego osadu.

Zniszczenie (Smierc) - jest rozpadem rozciaglej materii 1 przez to oddzieleniem
si¢ od duszy moznosci, odbierajacej duszy szczegotowosé. W wypadku duszy ludzkiej
oddzielenie si¢ od niej ciata przez rozpad materii pozbawia ja szczegdtowosci, lecz nie
pozbawia jednostkowosci, ktéra wnosi w dusze moznos$¢ intelektualna, jednostkujaca
forme. Dusza ludzka, urealniona przez akt istnienia, pozostaje substancja, lecz jako
mozno$ciowa istota czlowieka jest moznoscia wobec swego aktu istnienia, a istnieja
tylko kompozycje z aktu i mozno$ci stanowiace byty jednostkowe. W wypadku dusz
innych bytow poza ludzmi i aniotami oddzielenie si¢ mozno$ci materialnej przez jej
rozpad pozbawia te dusze jako formy pryncypium jednostkowosci. Dusza jako tylko
forma (np. w zwierzgtach) bez moznosci ginie, gdyz nie moze bytowac stanowiac ens
quo, czyli niezmoznosciowane pryncypium istoty bytu jednostkowego. Zniszczenie
dotyczy wigc bytow zawierajacych w swej istocie tylko mozno$¢ materialna.
Zniszczenie lub $mier¢ czlowieka polega na utracie ciala. Dusza nie ginie, gdyz dalej
jednostkuje ja moznos$¢ intelektualna. Zniszczenie lub $mieré substancji pozbawionych

intelektualnosci jest ich unicestwieniem.
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