Filozofia moralna

Zawartos¢
WPFOWAAZENIE ... 3
BONUM ET MALUM MORALE .......cccoceeviieiiiieeccie. 6
DOBRO I ZEO MORALNE.........oooviiiiieeeeceee e 6
BONUM oo 6
[D0] o] (0 RS 6
MalUM ... 9
Zd0 i 9
HABITUS ET VITRUTES. ... 11
SPRAWNOSCI T CNOTY .oooeeveeeeeeeeeeeee e 11
Okreslenie SPrawnosSCl ......vvivereerieriiniesie e 11
Sprawnosci intelektualne ..........ccoceverieniciennenee 13
HABITUS PRINCIPIORUM .......cccovviiiieeeceeeee e 13
SPRAWNOSC PIERWSZYCH ZASAD POZNANIA .....13
SCIENTIA e 14
WIEDZA ... 14
SAPIENTIA. ..o 15
MADROSC ..ooooiiieieieeeesee e 15
SYNDERESIS ET CONSCIENTIA......cccoviiiieceecieeene, 17
PRASUMIENIE | SUMIENIE ..o, 17
PRUDENTIA. ...ttt 20
ROZTROPNOSC ...oovvevevieineieenieeeeesessensenses s 20
ARS e 21



VIRTUTES MORALES ..ottt 22
CNOTY WOLI oottt 22

OKIESIENIe CNOLY ...covevviririiirieiecee e 23
PRUDENCUIA ..ot ee et nenenes 26
ROZTROPNOSC ..ottt 26
TUSTITIA oottt ettt ee e e e 29
SPRAWIEDLIWOSC ...ttt essssnens 29
FORTITUDO ..ot eeeseeeeee et et sesnenenes 32
MESTWO ..ottt st 32
TEMPERANTIA .ottt eeenaees 34
UMARKOWANIE ..ottt eessee e 34
VITH ET PECCAT oottt 37

WADY | GRZECHY ...t 37



Wprowadzenie

Pojecia dobra, celu i szczescia przeplatajg sie
nieustannie w nauce moralnej sw. Tomasza z
Akwinu, znaczac oczywiscie co$ innego - lecz
oznaczajgc to samo, mianowicie: osobe. Sam
Akwinata powie, ze dobro, cel i szczescie rdznig
sie w naszym rozumowym ujeciu, lecz nie réznig
sie realnie - oznaczajg zawsze ten sam byt.

Wyrézni¢ mozemy cztery zasadnicze punkty
Tomaszowej filozofii moralne;.

Pierwszy z nich dotyczy koncepcji osoby.
Tomasz wigze wyraznie rozumnos$¢ z osobg, w nigj
umieszcza nature ludzkg i jg czyni podstawg
moralnosci. Rozumienie osoby, jako istniejgcego
bytu jednostkowego o0 intelektualnej istocie
(Persona rationalis naturae individua substantia
est — jest do stynna definicja osoby, sformutowana
przez Boejusza w VI w. i akceptowana niemal
przez  wszystkich do dnia dzisiejszego),
wprowadza w jej obszar relacje osobowe, jako
specyficzne  wilasnie dla oséb  wzajemne
powigzania oparte na realnosci, prawdzie i dobru.
Osoba zatem i relacje osobowe stanowig punkt
wyjsciowy etyki tomistycznej.

Drugim Tomaszowym akcentem, bedzie
uwzglednienie sumienia w zyciu moralnym
cztowieka. Dla Arystotelesa "zamiary sg tajne", a
zatem dla badan naukowych niedostepne. Dla
Tomasza, prasumienie  stanowi  naturalng
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intelektualng sprawno$¢ odrdzniania dobra od zta,
ktére jest podstawg wszelkich dalszych poczynan
moralnych. Prasumienie jest zatem samg wprost
kwintesencjg rozumnosci cztowieka odniesionej do
jego postepowania. Sumienie jest - z kolei -
Swiadczeniem o] naszym postepowaniu,
wymaganiem od nas okreslonych zachowan oraz
oceng postepowania dokonanego w Swietle
znanych nam zasad moralnego postepowania.

Trzecim  aspektem  oryginalnosci  etyki
tomistycznej jest teoria kontemplacji podobna, jesli
nie analogiczna, do Arystotelesowskiej koncepciji
szczescia. Kontemplacja jest w ujeciu sSw.
Tomasza rozpoznaniem  przez intelekt i
akceptowaniem przez wole faktu zachodzenia i
trwania relacji osobowych. Jest wiec ona -
podobnie jak szczescie u Arystotelesa - wspolnym
dziataniem intelektu i woli; zrédtem szczescia w
ujeciu  Stagiryty jest jednak  wewnetrzna
doskonatos¢, swiadczgca o dominowaniu w zyciu
ludzkim rozumnosci jako podstawowej normy
moralnej, Zrédtem kontemplacji sg relacje
osobowe, ktére tgczg osoby, a trwajgc stanowig
spoiwo wszelkich ludzkich wspdlnot

Czwartg cechg etyki tomistycznej jest
Tomaszowa koncepcja madrosci. Tomasz sytuuje
madros¢ w dziedzinie poznania teoretycznego,
przypisuje jej jednak okreslanie celow naszego
dziatania. Odkrycie celu zycia ludzkiego jest
poznawczym dziataniem teoretycznym i wobec
tego - udziatem madrosci, ktéra jest sprawnoscig
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(niekiedy nazywana tez i cnotg) poznania
teoretycznego.

Podobng do madrosci sprawnoscig poznania
w odniesieniu do dziatalnosci praktycznej
cztowieka jest roztropnosc. Dzietem roztropnosci
sg prawidtowe wybory srodkéw prowadzacych do
wybranego celu. Roztropno$¢ wiec w sensie
Scistym jest "kierowniczkg" naszego postepowania.
Od niej - zdaniem Tomasza - zalezg inne cnoty
moralne.



BONUM ET DOBRO I ZLO
MALUM MORALE MORALNE
Bonum Dobro

Bonum est quod omnia
appetunt.

Summa Theologiae I,
5, 1.

Dobrem jest to, czego
wszyscy pozadaja.

Jest to tradycyjne okreslenie
dobra, wystepujace juz w
pismach Arystotelesa.
Tomasz akceptuje to
okreslenie i wbudowuje je w
swoje wtasne rozumienie
dobra, jako wtasnosci
istnieniowej bytu.

Ipsum esse maxime
habet rationem
appetibilis. Ipsum esse,
inquantum est
appetibile, est bonum.

De Malo 1, 1c.

Istnienie najbardziej ma
powdd pozgdania.
Istnienie, o ile moze
by¢ pozadane, jest
dobrem.




Bonum et ens sund
idem secundum rem,
sed differunt secundum
rationem tantum.

Summa Theologiae I,
5, 1.

Dobro i byt sg realnie
tym samym, a r6znig
sie jedynie w ujeciu
rozumu.

Warto zwrdci¢ uwage, ze w
tym miejscu Tomasz
ustosunkowuije sie tez do
greckiej koncepcji "dobro-
piekna" (kalokagatia).
Wskazuje na byt jako
"miejsce" jednoczenia sie
piekna i dobra, lecz
przeciwstawia sie
metafizycznemu i
teoriopoznawczemu
utozsamieniu dobra i piekna.
Wychodzac od znanych
definicji Arystotelesa
pokazuje, ze dobro jest
przedmiotem wtadz
pozgdawczych, za$ piekno,
rozumiane jako to, co
ogladane podoba sie
(pulchrum est quod visum
placet), odnosi sie raczej do
wtadz poznawczych.




Omne ens, inquantum
est ens, est bonum.
Omne enim ens,
inquantum est ens, est
in actu, et
guodammodo
perfectum, quia omnis
actus perfectio
guaedam est.
Perfectum vero habet
rationem appetibilis, et
boni.

Summa Theologiae |,
5, 3c.

Kazdy byt, o ile jest
bytem, jest dobry.
Kazdy byt jest bytem,
jest w akcie i w pewien
sposob [czyms]
doskonatym, poniewaz
kazdy akt jest jaka$
doskonatoscia.
Doskonato$¢ za$ ma
powdd bycia
przedmiotem
pozadania i
[przedmiotem] dobra.

In causando autem
primo invenitur bonum,
et finis, qui movet
efficientem; secundo
actio efficientis movens
ad formam; tertio
advenit forma.

Summa Theologiae |,
5, 4c.

W porzadku
przyczynowania
pierwsze znajduje sie
dobro i cel, ktore
poruszajg
sprawiajgcego; czym$
drugim jest sam czyn
poruszajacy sie dla
uczynienia formy; jako
trzecia za$ przychodzi
forma.




Malum

Zfo

Malum est privatio boni.

Scriptum super libros
Sententiarum |, d. 36,
g. 2, 3, in notabili primo
eiusdem capituli

Zto jest brakiem dobra.

Jest to — pochodzace od
Tomasza — klasyczne
okreslenie zta.

Nullum ens dicitur
malum, inquantum est
ens, sed inquantum
coret quodam esse,
sicut homo dicitus
malus, inquantum caret
esse virtutis.

Summa Theologiae |,
5,3, ad 2.

Zadnego bytu nie
nazywa sie ztem, z
tego powodu, ze jest on
bytem, lecz dlatego, ze
brakuje mu jakiegos
bytowania, np.
cztowieka nazywa sie
ztym, gdy brakuje mu
istnienia cnoty.

Malum uno modo
potest intelligi id quod
est subiectum mali, et
hoc aliquid est: alio
modo potest intelligi
ipsum malum, et hoc
non est aliquid, sed est
ipsa privatio alicuius
particularis boni.

De Malo 1, 1c.

Zto mozna w pewien
sposob rozumieé jako
to, co jest podmiotem
zta oraz jako to, co jest;
w ten drugi sposob
mozna rozumieé¢ samo
zto, ale nie jako ,co$”,
lecz jako sam brak
jakiegos
szczego6towego dobra.
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Actus voluntatis, in
guantum fertur in
malum, recipit rationem
et nomen mali.

De Malo 1,. ad 4.

Akt woli, ktéry zmierza
do zila, przyjmuje
powdd i nazwe zia.

Malum non potest esse
nisi in bono.

De Malo 2c.

Zto nie moze bytowac
inaczej, jak tylko dzieki
dobru.

Malum causam per se
habere non potest.
Relinquitum ergo quod
cuiuslibet mali, bonum
sit causa per accidens.
Defectivum bonum
esse causam mali.

De Malo 1, 3c.

Zto nie moze mie¢
przyczyny wprost
[samo przez sie].
Pozostaje wiec
[przyjac], ze
przypadfo$ciowg
przyczyna
jakiegokolwiek zta jest
dobro.
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HABITUS ET
VITRUTES

SPRAWNOSCI |
CNOTY

Okreslenie sprawnosci

Habitus dicitur
dispositio secundum
quam bene vel male
disponitur dispositum,
et aut secundum se aut
ad aliud.

Summa Theologiae I-11,
49, 1c.

Akwinata powotuje sie na ks.
IV Metafizyki Arystotelesa
(1022 b 10).

Sprawnoscig nazywa
sie dyspozycje, ktérej
ktos dobrze lub Zle
uzywa w odniesieniu do
siebie samego albo do
czegos innego.

Polskie stowo sprawnos¢ ma
wezsze znaczenie, niz
tacinski rzeczownik habitus,
pochodzacy od czasownika
habere — ,mie¢”. Jednakze
habitus odnoszace sie do
dziatania — a o takie w etyce
zasadniczo chodzi — stanowig
doktadnie to, co oznacza
polskie stowo ,sprawnosc¢”.

Habitus medio modo se
habet inter potentiam et
actum.

Summa Theologiae I-11,
71, 3.

Sprawno$¢ jest czym$
posrednim pomiedzy
wiadza i [jej] aktem.

Wtadza ma charakter

moznosciowy w stosunku do
podmiotowanej przez siebie
czynnosci, ktéra wobec tego
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ma pozycje aktu. Tomasz
wielokrotnie przypomina, ze
przeprowadzenie czegos z
moznosci do aktu dokonuje
sie zawsze przez jakis byt w
akcie. W tym wiec wypadku,
przejscie z moznosci, ktorg
jest witadza, do aktu, ktérym
jest jej czynnosc¢, dokonuje
sie dzieki sprawno$ci, ktora
jest aktem swoiscie
posredniczgcym w tym
dziataniu. Z tej pespektywy
jasno spostrzegamy role jakg
petnig nauczyciele i
wychowawcy: pomagaja
bowiem uczniom i
wychowankom w nabywaniu
przez nich sprawnosci i cnot.
A Ze te uzyskuje sie poprzez
powtarzanie wtasciwych
czynnosci, wiec wtedy, gdy
nie ma si¢ jeszcze wtasnych
usprawnien — musi nam
stuzy¢ swg pomocg kto$ inny,
ktos kto te sprawnosci juz
posiada. Realizuje sie tu
dostownie zasada, zgodnie z
ktorg przyczyna musi
posiadac to, czego udziela,
wskazujgc zarazem na
koniecznos¢ posiadania
wysokich kwalifikacji przez
tych, ktérzy sg nauczycielmi i
wychowawcami innych.
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Sprawnosci intelektualne

HABITUS
PRINCIPIORUM

SPRAWNOSC
PIERWSZYCH
ZASAD POZNANIA

Verum... est duplicite
considerabile: uno
modo, sicut per se
notum: alio modo sicut
per alium notum. Quod
autem est per se
notum, se habet ut
principium et perpitur
stadium ab intellectu.
Et ideo habitu
perficiens intellectum
ad huiusmodi veri
considerationem,
vocatur intellectus, qui
est habitus
principiorum.

Summa Theologiae I-Il,
57, 2c.

Prawde mozna
rozwaza¢ dwojako: w
pierwszy sposoéb jako
zZnang samag przez sie,
w drugi - jako znang
przez co$ innego. Co
zas$ jest znane samo
przez sie, ma pozycje
zasady [pryncypium] i
przyjmowane jest
natychmiast przez
intelekt. | dlatego
sprawnosé
doskonalgca intelekt do
tego rodzaju
rozwazania prawdy
nazywa sie
rozumieniem, ktore jest
sprawnoscig
[pierwszych] zasad.
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SCIENTIA

WIEDZA

Ad id vero quod est
ultimum in hoc vel in illo
genere
congnoscibilium,
perficit, intellectum
scientia.

Summa Theologiae I,
79, 12c.

Wiedza doskonali
intelekt do tego, co jest
najwyzsze w tym lub
innym rodzaju rzeczy
poznawalnych.

Principia
demonstrationis ...
possunt considerari
simul cum
conclusionibus, prout
principia in
conclusiones
deducuntur.
Considerare ergo hoc
... modo principia
pertinet ad scienticum,
guae considerat etiam
conclusiones.

Summa Theologiae |-
Il,57, 2, ad 2.

Zasady dowodzenia
mozna rozwazac
zarazem z wnioskami,
ze wzgledu na to, ze
whnioski dedukuje sie z
zasad [pryncypiow].
Rozwazanie
[prowadzone] wiec w
ten sposéb nalezy do
wiedzy, ktéra rozwaza
takie wnioski.
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Secundum
diversagenera
scibilium, sunt diversi
habitus scientiarum.

Summa Theologiae I-Il,
57, 2c.

Rézne rodzaje
sprawnosci wiedzy sg
[klasyfikowane] wedtug
réznych rodzajéw
rzeczy poznawalnych.

SAPIENTIA

MADROSC

Sapientia est quedam
scientia, inquantum
habet in quod est
commune omnibus
scientias, ut scilicet et
princiipis conclusiones
demonstret.

Summa Theologiae I-Il,
57, 2, ad 2.

Madros¢ jest pewng
wiedzg, o ile ma to, co
jest wspdélne wszystkim
rodzajom wiedzy, to
jest udowadnianie
wnioskéw [ptynacych z]
zasad.

Sed [sapientia]... habet
aliquid proprium supra
alias scientias,
inquantum scilicet et
omnibus iudicat.

Summa Theologiae I-Il,
57,2, ad 1.

Lecz [madrosc]... ma
cos wtasnego, ponad
inne rodzaje wiedzy, to
mianowicie, ze o
wszystkim sadzi.
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Sapientia convenienter
iudicat et ordinat de
omnibus, quia iudicium
perfectum et universale
haberi non potest nisi
per resolutionem ad
primas causas.

Summa Theologiae I-11,
57, 2c.

Madros¢ odpowiednio
sadzi i wszystko
porzadkuje, poniewaz
doskonaty i
powszechny sad
mozna miec tylko przez
sprowadzenie do
pierwszych przyczyn.

Sapientia iudicat ... non
solum quantum ad
conclusiones, sed
etiam quantum ad
prima principia ideo
habet rationem
prefectionis virtutis
guam scientia.

Summa Theologiae I-11,
57,2, ad 1.

Madrosc¢ sadzi nie tylko
w odniesieniu do
whnioskow, lecz takze w
odniesieniu do
pierwszych zasad,
dlatego ma wiekszy
powdd do miana
doskonatej cnoty niz
wiedza.
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SYNDERESIS
ET
CONSCIENTIA

PRASUMIENIE |
SUMIENIE

Synderesis non est
potentia, sed habitus
naturalis.

Summa Theologiae
1,79,12c

Prasumienie nie jest
wiadzg lecz naturalng
sprawnoscia.

Ad huius autem
evidentiam,
considerandum est
quod, ... ratiocinatio
hominis, cum sit
guidam motus, ab
intellectu progreditur
aliquorum, scilicet
naturaliter notorum
absque
investigatione
rationis, sicut a
quodam principio
immobili; et ad
intellectum etiam
terminatur,
inguantum
iudicamus per
principia per se

Dla uwyraznienia tego -
pisze Tomasz - nalezy
rozwazy¢ ... rozumowanie
cziowieka, ktore swoistym
ruchem, wychodzacym,
tak jak przez jakie$
nieruchome pryncypium,
od zrozumienia pewnych
naturalnie poznanych
[zasad], [dokonujgcym sie
jeszcze] bez angazowania
rozumu. | dochodzi [ono]
takze do zrozumienia, gdy
wydajemy sady dzieki
zasadom naturalnie
znanym, o tych
[rzeczach], ktére
odnajdujemy poprzez
rozumowanie.
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naturaliter nota, de
his quae ratiocinandi
invenimus.

Constat autem quod,
sicut ratio
speculativa
ratiocinatur de
speculativus, ita ratio
practica ratiocinatur
de operabilibus.
Oportet igitur
naturaliter nobis
esse indita, sicut
principia
speculabilium, ita et
principia
operabilium. Prima
autem principia
speculabilium nobis
naturaliter indita, non
pertinent ad aliquam
specialem
potentiam; sed ad
guedam specialem
habitum, qui dicitur
intellectus
principiorum, ut patet
in 6 Ethic.

Unde et principia
operabilium nobis
naturaliter indita, non

Wiadomo zas, ze tak jak
rozum spekulatywny
rozwaza to, co
teoretyczne, tak rozum
praktyczny zastanawia sie
nad tym, co jest mozliwe
do uczynienia.

Potrzeba wiec, aby byty
nam naturalnie dane, tak
zasady teoretyczne, jak
tez i zasady odnoszace
sie do dziatania. Pierwsze
te zasady, odnoszace sie
do poznania
teoretycznego, dane nam
naturalnie, nie nalezg do
jakiej$ osobnej wtadzy, ale
do pewnej osobnej
sprawnosci, ktérg
nazywamy “zrozumieniem
[pierwszych] zasad”, jak
wyjasnione zostato w 6 ks.
Etyki.

Stad i zasady donoszgce
sie do dziatania,
naturalnie nam dane, nie
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pertinent ad
specialem
potentiam; sed ad
specialem habitum
naturalem, quem
dicimus synderesim.
Unde et synderesis
dicitur instigare ad
bonum, et
murmurare de malo,
inquantum per prima
principia procedimus
ad inveniendum, et
iudicamus inventa.

Summa Theologiae
1,79,12¢c

nalezg do osobnej wiadzy,
lecz do osobnej
sprawnosci naturalnej,
ktérg nazywamy
prasumieniem.

Stad i prasumienie okresla
sie jako kierowanie do
dobra i sprzeciwianie sie
ztu, w miare jak przez
pierwsze zasady
dochodzimy, do tego,
czego poszukujemy i
osgdzamy to, co
znalezlismy.

Conscientia, proprie
loguendo, non est
potentia, sed actus.

Summa Theologiae
I, 79, 13c

Sumienie, wyrazajgc sie
Scisle, nie jest wtadza,
lecz aktem.

Sumienie jest dziataniem
naszych wtadz poznawczych w
oparciu o sgd prasumienia.
Stanowi bowiem ocene naszego
postepowania (dokonanego lub
tylko planowanego) w $wietle
naszego rozeznania moralnego.
Wskazuje na to zrédtostéw
terminu ,sumienie” — ,z umienia”
(tac. ,con scientia” — .z wiedzy”).




20

PRUDENTIA

ROZTROPNOSC

Prudentia est recta
ratio agibilium.

Summa Theologiae
I-1l, 57, 4c; lI-11, 47, 2
sed contra.

Tomasz powotuje sie na
ks. 6 Etyki
Nikomachejskiej (1140 b
20).

Roztropnos¢ jest
stusznym powodem
postepowania.

Jest to klasyczne okreslenie
roztropnosci.

Prudentia autem non
solum fecit boni
operis facultatem
(sicut ars), sed etiam
usum.

Summa Theologiae
I-1l, 57, 4c.

Roztropnos$¢ nie tylko
sprawia zdolnos¢ do
czynienia dobrych dziet,
jak sztuka, lecz daje takze
umiejetnos¢ korzystania [z
nich].

Cuius differentiae
ratio est, quia ars est
recta ratio
factibilium; prudentia
vero est recta ratio
agibilium. Differet
autem facere et
agere, ut dicitur in IX
Meth., factus est

Racjg odrdznienia
roztropnosci i sztuki jest
to, ze sztuka jest
wiasciwym powodem
rzeczy zewnetrznych

[Jest to klasyczne okreslenie
sztuki],
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actus transcens in
exteriorem
materiam... agere
autem est actus
permanens in ipso
agente.

Summa Theologiae
I-1l, 57, 4c.

roztropnos¢ zas -

wiasciwym powodem
postepowania. Rozni sie
bowiem wytwarzanie i
postepowanie, jak mowi
sie w IX ks. Metafizyki.

Co$ uczynionego bowiem

jest aktem

przechodzacym w materie

zewnetrzna,
postepowanie zas jest
aktem zachodzgcym w
samym dziatajgcym.

ARS

SZTUKA

Ars nihili est quam
ratio recta aliquorum
operum
faciendorum.

Summa Theologiae
I-11, 57, 3c.

Sztuka nie jest niczym
innym jak stusznym
powodem czynienia
réznych dziet.

Sic igitur ars, proprie
loguendo, habitus
operativus est.

Summa Theologiae
I-1l, 57, 3c.

Tak zatem sztuka,
wlasciwie moéwigc, jest
sprawnoscig dziatania.
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VIRTUTES CNOTY WOLI
MORALES

Cnota woli jest umiejetnoscig zaprowadzania
wyznaczonego przez rozum porzadku w rozne
dziedziny zycia czlowieka. Cnét zatem jest tyle —
ile dziedzin ludzkiej aktywnosci. Bedziemy wiec
posiada¢ cnote potrafigcg rozumnie korzysta¢ z
naszego wilasnego lub cudzego zyciowego
doswiadczenia. Osobne cnoty bedg rozumnie
normowaty naszg prace zawodowg, zycie
rodzinne, a nawet odpoczynek, zabawe i relaks po
pracy. Cnota wiec (czyli rozumnos¢ cztowieka,
przejawiajgca sie na roéznych polach jego
dziatalnosci) stanowi podstawe sukceséw w
dziedzinie podejmowanych dziatan, jest przyczyng
zyciowej satysfakcji i Zrédtem zadowolenia.

Cnoty woli, czyli cnoty moralne,
uporzgdkowane zostaty w cztery grupy, swoiste
rodziny cnét i sprawnosci, ktére Akwinata nazywa
“cnotami rodzajowymi”, czyli po prostu rodzajami
cnét. Okredla sie je jako cnoty kardynalne (od
tacinskiego stowa “cardo” - zawias), gdyz na nich
opiera sie cate zycie moralne cztowieka. Tomasz
omawia je, w swojej Summa Theologiae w
nastepujacej kolejnosci: 1. Roztropnos¢, 2.
Sprawiedliwos¢, 3. Mestwo, 4. Umiarkowanie.
Kolejnos¢ te zachowamy w ponizszej prezentaciji.
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Okreslenie cnoty

“Virtus est bona
gualitas mentis, qua
recte vivitur, qua
nullus male utitur”

Summa Theologiae
l1-11, 54,4; cyt.
Augustinus, De
Libero arbitrio 11, 19
(PL. 32, 1268)

“Cnotg jest dobra jako$¢
umystu, dzieki ktérej zyje
sie w sposob prawy i
ktérej nikt nie moze uzycé
zle”.

Jest to parafraza Augustynskiego
okreslenia cnoty, ktére Tomasz
przytacza i wyjasnia w Swietle
gtoszonej przez siebie filozofii
moralno$ci. Sw. Augustyn [z
Tagasty bp Hippony] (354 - 430)
- uznawany jest za swoistego
posrednika miedzy
starozytnoscig i Sredniowieczem.
Byt najwybitniejszym facinskim
Ojcem Kosciota szczegdlnie
zastuzyt sie przy badaniu i
formutowaniu dogmatéw o
grzechu pierworodnym, fasce
oraz predestynaciji. W filozofii
Augustyna zrédiem dociekan jest
mysl Platona, a temat stanowi
gtéwnie Bog i dusza. Jest
autorem wielu dziet, m. in.:
Panstwo Boze, O herezjach,
Przeciwko akademikom, O
nie$miertelno$ci duszy, O
wielko$ci duszy, O nauczycielu,
Nauka chrze$cijariska, Kazania,
Listy, Reguta, Poezje, Wyznania.
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Finis autem virtutis,
cum sit habitus
operativus, est ipsa
operatio. Sed
notandum quod
habituum
operativorum aliqui
sunt semper ad
malum, sicut habitus
vitiosi; aliqui vero
quandoque ad bonum,
et quandoque ad
malum, sicut opinio se
habet ad verum et ad
falsum; virtus autem
est habitus semper se
habens ad bonum. Ed
ideo, ut discernatur
virtus ab his quae
semper se habent ad
malum, dicitue qua
recte vivitur: ut autem
discernatur ab his
quae se habent
quandoque ad bonum,
guandoque ad malum,
dicitus qua nullus
male utitur.

Summa Theologiae I-
Il, 55, 4c

Celem cnoty, skoro jest
ona sprawnoscig
dziatania, jest samo to
dziatanie. Ale trzeba
wiedzie¢, ze niektore
sprawnosci dziatania
zawsze odnoszg sie do
zta [moralnego], tak jak
te sprawnosci, ktére sg
wadami; niektére zas
mog3g sie odnosi¢
zaréwno do dobra jak i
zfa, jak np. zdanie, ktore
moze odnosi¢ sie do
prawdy lub do fatszu. |
dlatego aby odrozni¢
chote od tych
sprawnosci, ktére sg zte
[moralnie], okresla sie
cnote jako te sprawnos¢
dzieki ktorej zyje sie w
sposéb prawy. Aby
natomiast odrézni¢ cnote
od tych sprawnosci,
ktéra sa raz dobre raz
zte [moralnie], okresla
sie cnote jako
sprawnosé, ktérej nikt
nie moze uzy¢ Zle [pod
wzgledem moralnym].
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Omnis virtus quae
facit bonum in
consideratione
rationis, dicatur
prudentia; et quod
omnis virtus quae facit
bonum debiti et recti in
operationibus, dicatur
iustitia; et omnis virtus
quae cohibet
passiones et deprimit,
dicatur temperantia; et
omnis virtus quae facit
firmitatem animi
contra quascumaque
passiones, dicatur
fortitudo.

Summa Theologiae I-
I, 61,3c

Kazda cnota powodujgc

dobry namyst rozumu
jest poniekad

roztropnoscia, kazda

cnota urzeczywistniajgca

dobro, polegajace na
oddaniu naleznosci w

zakresie dziatan, jest

sprawiedliwoscia, kazda
cnota posiadajgca i
ujarzmiajgca uczucia jest
umiarkowaniem, i

wreszcie kazda cnota

dajgca duszy statosc jest
mestwem.

Prudentia nihil sit aliud
gquam quaedam
rectitudo discretionis in
quibuscumque actibus
vel materiis; iustitia
vero sit quaedam
rectitudo animi, per
guam homo operatur
quod debet in
guacumque materia;

Roztropno$¢ jest
zawsze prawoscig
umystu we wszystkich
czynnosciach i
tworzywach,
sprawiedliwo$¢ zas jest
prawoscig ducha w
dziataniu tego, co
nalezy do wszelkiej
materii, umiarkowanie
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temperantia vero sit
guaedam dispositio
animi quae modum
quibuscumque
passionibus vel
operationibus imponit,
ne ultra debitum
efferantur; fortitudo
vero sit quaedam
dispositio animae per
quam firmetur in eo
quod est secundum
rationem, contra
quoscumque impetus
passionum vel
operationum labores.

Summa Theologiae I-11,
61, 4c

jest pewnym
przysposobieniem
ducha, sprawiajgcym
umiar we wszystkich
uczuciach i dziataniach,
by nie wychodzity poza
nalezne granice,
wreszcie mestwo jest
przysposobieniem
duszy, nadajgcym jej
statos¢ we wszystkim,
Co jest zgodne z
rozumem, przeciw
jakimkolwiek natarciom
uczuc, czy trudom w

pracy.

PRUDENCJA

ROZTROPNOSC

Prudentia secundum
essentiam suam, est
intellectualis virtus. Sed
secundum materiam,
conventi cum virtutibus
moralibus, est enim
recta ratio agibilium.

Roztropnos¢ z istoty
swej jest cnotg
umystowag, posiadajgca
jednak wspoing z
cnotami moralnymi
materie, gdyz jest
sprawnoscig
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Summa Theologiae I-Il,
58, 3, ad 1.

nalezytego
postepowania.

Roztropnos¢, ktéra jest
zaréwno cnotg intelektualng
(ze swej istoty) oraz cnotg
moralng (z punktu widzenia
swych skutkéw), wskazuje na
wspolne dziatanie intelektu i
woli w dziedzinie naszego
postepowania. Wiasciwe, pod
wzgledem moralnym,
dziatanie czlowieka wymaga
dobrego funkcjonowania
roztropnosci, co jest
niemozliwe bez swoistej
,Zzgodnej wspétpracy”
intelektu i woli.

Prudentia aplicat
universalia principia ad
particulares
conclusiones
operabilium. Ed ideo ad
prudentiam non pertinet
prestituere finem
virtutibus moralibus,
sed solum disponere
de his, que sund ad
finem.

Summa Theologiae II-
Il, 47, 6¢

Roztropnosc¢
zastosowuje zasady
powszechne do
szczegobtowych
wnioskéw w dziedzinie
postepowania. Dlatego
tez do roztropnosci nie
nalezy okreslanie celu
cnot moralnych
[stanowi to zadanie
madrosci], lecz
dysponowanie
srodkami, ktére
prowadzg do [realizacji
obranego] celu.
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Qualiter et per quae
homo in operando
attingat medium
rationis pertinet ad
dispositionem
prudentiae.

Summa Theologiae II-
I, 47, 7c

To, jak i przez co
cziowiek osiggnie w
swoim dziataniu
rozumng miare - nalezy
do zadan roztropnosci.

Quia igitur ad
prudentiam pertinet
recte consiliari, iudicare
et praecipere de his per
gquae pervenitur ad
debitum finem,
manifestum est quod
prudentia non solum se
habet ad bonum
privatum unius hominis,
sed etiam ad bonum
commune multitudinis.

Summa Theologiae II-
Il, 47, 10c

Poniewaz do
roztropnosci nalezy
dobre radzenie,
sadzenie i zarzadzanie
w dziedzinie Srodkow
prowadzacych do
wiasciwego celu, jasne
staje sie, ze
roztropnos¢ odnosi sie
nie tylko do prywatnego
dobra pojedynczego
cztowieka, lecz takze
do dobra wspdlnego
[ludzkich] zbiorowosci.

Operationes autem
sunt in singularibus. Et
ideo necesse est quod
prudens et cognoscat
universalia principia
rationis, et cognoscat

Ludzkie postepowanie
dokonuje sie w
jednostkowych
[czynach]. Dlatego
konieczne jest, aby
[cztowiek] roztropny i
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singularia, circa quae
sunt operationes.

Summa Theologiae II-
I, 47, 3c

poznawat powszechne
zasady rozumu, i
poznawat jednostkowe
czyny, na ktorych
polegajg dziatania.

IUSTITIA

SPRAWIEDLIWOSC

lustitiae proprium est
inter alias virtutes ut
ordinet hominem in his
guae sunt ad alterum.

Summa Theologiae IlI-
11,57,1c

Wiasciwoscig
sprawiedliwosci,
wyrdzniajaca jg sposrod
innych cndt, jest to ze
kieruje cztowiekiem w
tych sprawach, ktére
dotyczg jego relacji z
innymi.

lus est obiectum
iustitiae.

Summa Theologiae II-
1,57,1c

Przedmiotem
sprawiedliwo$ci jest
uprawnienie.

Jezyk facinski dysponuje
dwoma rzeczownikami
ttumaczonymi polskim stowem
“prawo”, sg to mianowicie lex i
ius. Przy czym lex oznacza
raczej ustawe (np. prawo
drogowe lub rodzinne) a ius
oznacza uprawnienie kogos do
czego$ (gdy méwi sig, ze ma
sie do czegos$ prawo).
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lus est duplex: scilicet
naturale et positivum.

Summa Theologiae I-II,
95, 4c

Uprawnienia sg
dwojakie: naturalne i
pozytywne. [Inaczej:
stanowione].

Jus positivum, nihil
aliud est, quam
determinatio iuris
naturalis.

In quolibeto 2, 8, cin
fine articuli

Prawo pozytywne nie
jest niczym innym jak
uszczegotowieniem
[Dostownie:
okresleniem] prawa
naturalnego.

lustitia est constans et
perpetua voluntas ius
suum unucuique
tribuens.

Summa Theologiae II-
Il, 58,1

Sprawiedliwos¢ jest
statg i wieczng wolg
oddania kazdemu tego,
CO mu sie nalezy.

Jest to klasyczne okreslenie
sprawiedliwosci.

Virtus humana est
guae bonum reddit
actum humanum, et
ipsum hominem bonum
facit. Quod quidem
convenit iustitiae. Actus

Cnota ludzka jest tym,
co nadaje walor dobra
aktowi ludzkiego
postepowania i [wobec
tego] samego cziowieka
czyni dobrym. Tego
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enim hominis bonum
redditur ex quod hoc
attindit regulam
rationis, secundum
guam humani actus
rectificatur. Unde cum
iustitia operationes
humanas rectifecet,
manifestum est quod
opus hominis bonum
reddit.

Summa Theologiae II-
Il, 58, 3c

wiasnie dokonuje
sprawiedliwosé.
Albowiem akt ludzkiego
postepowania uwaza sie
za dobry [moralnie], gdy
kierowany jest wiasciwie
przez reguty rozumu.
Skoro wiec
sprawiedliwos¢
wiasciwie kieruje
ludzkimi dziataniami,
jasne sie staje, ze czyni
ona dobrym [moralnie]
dzieto ludzkiego
postepowania.

Ex iustitia praecipue viri
boni nominatur — in ea
virtus splendor est
maximus.

Summa Theologiae IlI-
Il, 58, 3c; za Marcus
Tulius Cicero, De
Oficiis I, 7, (DD, 430).

Zasadniczo to z powodu
sprawiedliwo$ci nazywa
sie cziowieka dobrym —
w hiej bowiem blask
cnoty jest najwiekszy.

Poglad ten Tomasz przywotuje
za Markiem Tuliuszem
Cyceronem wybitnym méwcg i
myslicielem rzymskim (106 -
43) W filozofii byt on raczej
eklektykiem, tym nie mniej
Tomasz korzysta wielokrotnie
zZ jego trafnych spostrzezen i
celnych sformutowan.
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FORTITUDO

MESTWO

Dupliciter autem
impeditur voluntas
humana ne rectudinem
rationis sequatur. Uno
modo, per hoc quod
attrahitur ab aliquo
delectabili ad aliud
guam rectitudo rationis
requirat: et hoc
impedimentum tollit
virtus temperatiae. Alio
modo, per hoc
voluntatem repellit ab
€0 quod est secundum
rationem, propter
aliquid defficile quod
incumbit. Et ad hoc
impedimentum
tollendum requiritur
fortitudo mentis, qua
scilicet huiusmodi
difficultatibus resistat:
sicut et homo per
fortitudinem corporalem
impedimenta corporalia
superta et repellit.

Dwie rzeczy
przeszkadzajg woli w
kierowaniu sie
prawoscig rozumu.
Pierwsza polega tym,
gdy cos przyjemnego
odcigga [wole] od tego,
Cczego wymaga
prawos$¢ rozumu:

i te przeszkode ma
pokonywac cnota
umiarkowania. Druga
polega na tym, ze wola
unika tego, co jest
zgodne z rozumem, ze
wzgledu na jakis$ trud,
ktéry sie z tym czyms
wigze. | pokonywaniu
tej przeszkody stuzy
moc ducha: tak jak
cztowiek dzieki sile
fizycznej tamie i usuwa
przeszkody materialne.
Stad jasne jest, ze
mestwo jest cnota,
ktéra umozliwia




33

Unde manifestum est
guod fortitudo est
virtus, inquantum facit
hominem secundum
rationem esse.
Summa Theologiae II-
I, 123, 1c

cztowiekowi
postepowanie zgodne z
rozumem.

Fortitudo est circa
timores et audatias,
guasi cohibitiva
timorum, et moderativa
audatiarum.

Summa Theologiae II-
Il, 123,3c

Mestwo odnosi sie do
strachu i odwagi,
ograniczajgc strach i
kierujgc odwaga.

To, z kolei, okreslenie
mestwa pochodzi od
Stagiryty i wskazuje na jego
ulubiony sposdéb definiowania
cnot jako “ztotego srodka”,
pomiedzy rozmaitymi
skrajnosciami. “Ztoty srodek”
nie jest jednak jakas srednig
arytmetyczng, czy
mechanicznie wyznaczong
potowa. Dla Arystotelesa
stanowi on zawsze
rozwigzanie rozumne. Widac
to dobrze na przykfadzie
mestwa: jest ono bowiem
zastosowaniem rozumu w
dziedzinie strachu i odwagi,
ktére sg uczuciami.

Fortitudo est duplex:
scilicet corporalis et
mentalis. Prima est

Mestwo jest dwojakie: a
wiec cielesne i
umystowe. Pierwsze
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pars virtutis, secunda
vero est virtus.

Za: In Opera S.
Thomae Ag. Index seu
Tabula Aurea Pertri de
Bergamo, Alba-Roma
1960, s.429.

jest czescig cnoty,
drugie zas$ jest [sama]
cnotg.

Fortitudo est
considerata
periculosum susceptio
et laborum perpessio.

Summa Theologiae II-Il,
123,2c; cyt za: Marcus Tulius
Cicero,Rethorica Il, 54, (DD |,
156).

Mestwo - to Swiadome i
rozwazne stawianie
czota
niebezpieczenstwom
oraz znoszenie
cierpien.

Definicje te, sformutowang
przez Cycerona, Tomasz
upodobat sobie szczegdlnie i
wigczyt do swojej etyki.

TEMPERANTIA

UMARKOWANIE

Ratione virtutis est ut
inclinet hominem ad
bonum. Bonum autem
hominis est secundum
rationem esse, et ideo
virtus humana est quae
inclinat ad id quod est
secundum rationem.

Gtéwna racjg cnoty jest
to, ze sktania czlowieka
do dobra. Dobro zas
cziowieka polega na
zgodnosci z rozumem, i
dlatego cnota ludzka
jest tym, co sktania do
postepowania
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Manifeste autem ad
hoc inclinat
temperantia, nam in
ipso eius homine
importatur quaedam
moderatio seu
temperies, quam ratio
facit. Et ideo
temperantia est virtus.

Summa Theologiae II-
Il, 141, 1c.

zgodnego z
rozumnoscia. Jasne
jest wiec, ze
umiarkowanie sktania
do tego [co rozumne];
sama bowiem jej
nazwa wskazuje na
pewne kierowanie, czyli
wprowadzanie
wiasciwej miary, ktérg
sprawia rozum. |
dlatego umiarkowanie
stanowi cnote.

Natura inclinat in id
quod est conveniens
unicuique. Unde homo
naturaliter appetit
delectationem sibi
convenientem. Quia
vero homo, inquantum
huiusmodi, est
rationalis, consequens
est quod delectationes
sunt homini
convenientes quae sunt
secundum rationem. Et
ab his non retrahit
temperantia, sed potius
ab his quae sunt contra
rationem. Unde patet

Natura sktania byt do
tego, co jest dlan
odpowiednie. Stad
cztowiek w sposéb
naturalny kieruje sie ku
tym przyjemnosciom,
ktore sg dla niego
odpowiednie. Poniewaz
zas cztowiek jako taki,
jest bytem rozumnym,
dlatego te przyjemnosci
sg dla czlowieka
odpowiednie, ktore
stojg w zgodzie z
rozumem. | od nich
umiarkowanie nie
odcigga, lecz jedynie
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guod temperantia non
contrariatur inclinationi
naturae humanae, sed
convenit cum ea.
Contrariatur tamen
inclinationi naturae
bestialis non subiectae
rationi.

Summa Theologiae II-
II,141,1ad 1

od tych, ktére sg
przeciwne rozumaowi.
Stad jasne sie staje, ze
umiarkowanie nie
sprzeciwia sie
sktonnosciom natury
ludzkiej, lecz sig z nimi
zgadza. Przeciwstawia
sie jedynie
sktonnosciom natury
zwierzecej,
wystepujacej przeciw
rozumowi.

Ea circa quae est
temperantia maxime
possunt animum
inquietare, propter hoc
quod sunt homini
essentialia, ut infra
dicetur. Et ideo
tranquillitas animi per
guandam excellentiam
attribuitur temperantiae,
guamvis communiter
conveniat omnibus
virtutibus.

Summa Theologiae II-
I, 141, 2, ad 2.

To, czemu
przeciwstawia sie
umiarkowanie moze
najbardziej wprowadzi¢
ludzkiego ducha w stan
niepokoju, poniewaz
dotyczy to rzeczy dla
cztowieka
najistotniejszych. |
dlatego powodowanie
réwnowagi ducha w
najwyzszym stopniu
przypisuje sie
umiarkowaniu, chociaz
sprawiajg go réwniez
pozostate cnoty.
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VITII ET PECCATI

WADY | GRZECHY

Vitium virtuti
contrariatur. Virtus
autem uniuscuiusque
rei consistit in hoc
quod sit bene
disposita secundum
convenientiam suae
naturae. Unde oportet
quod in qualibet re
vitium dicatur ex hoc
qguod est disposita
contra id quod
convenit naturae.
Unde et de hoc
unaguaeque res
vituperatur, a vitio
autem nomen
vituperationis tractum
creditur.

Summa Theologiae I-
I, 71, 2c

Wada przeciwstawia sie
cnocie. Cnota zas, w
przypadku
jakiegokolwiek bytu,
polega na jego dobrym
przystosowaniu do tego,
co odpowiada mu
zgodnie z jego natura.
Wynika z tego, ze o
jakiejkolwiek wadzie
mowimy z tego powodu,
ze polega ona na
dyspozyciji przeciwnej
temu, co odpowiada
naturze. Stad tez gdy
kogokolwiek karci sie, to
wiasnie z tego powodu.
Zresztg nazwa ,wada”
zdaje sie pochodzi¢
wiasnie od stowa
Lkarcié”.

Wada (vitium) ma pochodzié¢
od stowa ,vituperare” (karcic) -
Tomasz zaczerpnat te
etymologie od Augustyna i na
niego tez w tym wzgledzie sie
powotuje: De Libero Arbitrio IlI,
c. 14 (PL. 42, 418).
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Tria inveniuntur
opponi virtuti. Quorum
unum est peccatum,
guod opponitur sibi ex
parte eius ad quod
virtus ordinatur, nam
peccatum proprie
nominat actum
inordinatum, sicut
actus virtutis est actus
ordinatus et debitus.

Secundum autem
qguod ad rationem
virtutis consequitur
guod sit bonitos
guaedam, opponitur

Sa trzy rzeczy
sprzeciwiajgce sie
cnocie. Pierwszg z nich
jest grzech, ktérzy
przeciwstawia sie cnocie
ze strony tego, do czego
chota jest
przyporzadkowana.
Albowiem grzechem w
sposob wiasciwy okresla
sie postepowanie
nieuporzgdkowane
[przez rozum], tak jak
aktem cnoty jest
postepowanie
uporzgdkowane i
wilasciwe.

Grzechem jest u Tomasza
kazdy nieuporzadkowany czyn;
jest to wiec termin
funkcjonujacy nie tylko w
Tomaszowej teologii moralnej,
lecz przede wszystkim w etyce.

Drugg zas$ [rzeczg
sprzeciwiajgcy sie
chocie] jest to, co wigze
sie konsekwencjami
postepowania zgodnie z
chotg, mianowicie
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virtuti malitia.

Sed secundum id
qguod directe est de
ratione virtutis,
opponitur virtuti vitium,
vitium enim
uniuscuiusque rei
esse videtur quod non
sit disposita
secundum quod
convenit suae
naturae. Unde
Augustinus dicit, in 1l
de Lib. Arb., quod
perfectioni naturae
deesse perspexeris, id
voca vitium.

Summa Theologiae |-
Il, 71, 1c

pewnym dobrem,
ktéremu przeciwstawia
sie zto moralne.

Lecz [po trzecie], w
stosunku do tego, co
ukierunkowywane jest
przez cnote, sprzeciwia
sie jej wada; wada
bowiem w kazdym bycie
wydaje sie by¢ tym, co
stanowi niedyspozycje w
stosunku do tego, co
odpowiada naturze tej
rzeczy. Dlatego
Augustyn mowi w 1l ks.
O wolnym sadzie: “skoro
dostrzezesz
nieobecnos¢
doskonatosci natury - to
nazwij to wadg”

c. 14 (PL. 32, 1291)
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