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DOWODZENIE ISTNIENIA BOGA

Wprowadzenie

Ipsum esse subsistens (Samostny Akt
Istnienia), to imie Boga w filozofii $w. Tomasza.
Istnienie Boga nie stanowi w prawdzie dla nas
faktu naocznego i oczywistego, jest jednak
naukowo udowadnialne. Naukg, ktéra ten dowdd
przeprowadza jest metafizyka bytu jednostkowego.
Tu, identyfikujac przyczyny owego bytu, oprécz
innych przyczyn, musimy wskaza¢ takze na
zewnetrzng przyczyne istnienia (esse) tego bytu.
Byty bowiem, ktére sg dostepne naszemu
poznaniu nie sg substancjami samoistnymi;
podlegajg powstawaniu i ginieciu. Przyczyna ich
istnienia zatem musi znajdowac sie na zewnatrz
nich i jest nig Byt, ktérego struktura umozliwia
urealnianie na zewnagtrz siebie aktéw istnienia
innych bytow. Teza wiec o istnieniu Boga -
Stworcy jest uniesprzecznieniem wewnetrznej
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struktury kazdego spotykanego przez nas bytu
jednostkowego.

Analizujgc skutek stworzenia, ktérym jest
pochodny (od Boga) akt istnienia kazdego bytu,
mozemy w pewnym zarysie ustali¢ filozoficznie
ujetg strukture Samoistnego Aktu Istnienia.
Akwinata podkresla, ze o Bogu wigcej wiemy, Kim
nie jest, niz Kim jest. Z tego jednak, ze Bdg jest
Samoistnym Aktem Istnienia wynikajg okreslone
konsekwencje, dotyczagce Jego struktury i
dziatania.



DEMONSTRATIO
DEI ESSE

DOWODZENIE
ISTNIENIA BOGA

Est autem in his quae
de Deo confitemur
duplex veritatis
modus. Quaedam
namgue vera sunt de
Deo quae omnem
facultatem humanae
rationis excedunt, ut
Deum esse trinum et
unum. Quaedam vero
sunt ad quae etiam
ratio naturalis
pertingere potest,
sicut est Deum esse,
Deum esse unum, et
alia huiusmodi; quae
etiam philosophi
demonstrative de Deo
probaverunt, ducti
naturalis lumine
rationis.

Summa contra
Gentiles |, cap. 3

W tym, co wyznajemy na
temat Boga znajdujg sie
prawdy, do ktérych
dochodzimy na dwa
sposoby. Pewne,
mianowicie, rzeczy
dotyczace Boga,
przekraczajg wszelkie
zdolnosci [poznawcze]
ludzkiego rozumu, jak np.
to, ze Bég jest jeden w
trzech osobach. Pewne
rzeczy zas sg takie, ze
rozum moze w naturalny
sposéb je osiggnad, tak
jak to, ze Bog jest i to ze
jest jeden, oraz inne tego
rodzaju [prawdy], ktére
filozofofie na drodze
dowodzenia o Bogu
przyjmowali, kierujac sie
naturalnym swiattem
rozumu.




Duplex est
demonstratio. Una
guae est per causam,
et dicitur propter quid:
et haec est priora
simpliciter.

Alia est per effectum,
et dicitur demonstratio
quia: et haec est per
ea quae sunt priora
quoad nos: cum enim
effectus aliquis nobis
est manifestior quam
sua causa, per
effectum procedimus
ad cognitionem
causae.

Ex quolibet autem
effectu potest

S3a dwa typy
udowadniania czegos:
Jedno, ktére dokonuje sie
wychodzgc od przyczyny,
a ktore nazywa sie
udowadnianiem
faktycznym, i to
udowadnianie dokonuje
sie przede wszystkim i
wprost.

Drugie, ktére dokonuje sie
wychodzac od skutku, a
ktére nazywa sie
udowadnianiem
wyjasniajgcym, i to
udowadnianie dokonuje
sie dzieki tym rzeczom,
ktére sg nam wczesniej
znane. Gdy bowiem jaki$
skutek jest nam bardziej
oczywisty, niz jego
przyczyna - to przez
skutek ten dochodzimy do
poznania przyczyny.

Z kazdego skutku mozna
udowadnia¢ wtasciwag




demonstrari propriam
causam eius esse (Si
tamen eius effectus
sint magis noti quoad
nos), quia, cum
effectus dependeant a
causa, posito effectu
necesse est causam
praeexistere.

Unde Deum esse,
secundum quod non
est per se notum
quoad nos,
demonstrabile est per
effectus nobis notos.

Summa Theologiae |,
2, 2c.

przyczyne jego istnienia
(o ile, oczywiscie, ten
skutek jest nam bardziej
znany [niz jego
przyczynal). Skutek
bowiem skoro zalezy od
przyczyny, to konieczne
jest dla tego skutku, aby
jego przyczyna istniata
wczesniej [od niego].

Stad, to, ze Bog jest —
skoro nie jest nam to
znane samo przez sie -
powinno by¢
udowadnialne poprzez
znane nam skutki.

Wymienione dwa typy
przeprowadzania dowoddéw
wyréznia juz Arystoteles. Polskie
ich nazewnictwo podajemy za
M. A. Krgpcem, ktéry ponadto
tak wyjasnia réznice jaka
zachodzi pomiedzy
dowodzeniem wyjasniajgcym i
dowodzeniem faktycznym:
“Pierwsze — pisze — jest
spetnieniem zdania
rozkazujgcego: ...dlaczego x
jest!? Drugie dowodzenie jest
spetnieniem rozkazu: udowodnij,




ze x jest! (M. A. Krapiec, Dzieta,
t. IV, Z teorii i metodologii
metafizyki, Lublin 1994, s. 228).
Nalezy doda¢, ze wtasciwe dla
filozofii jest dowodzenie
wyjasniajace: wzkazywanie wiec
na przyczyny (apxn [arche],
principia) poznawanych przez
nas skutkéw.
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»~DROGI” SWIETEGO TOMASZA

Wprowadzenie

“Drogi” $w. Tomasza czesto sg traktowane
jako “dowody” na istnienie Boga, bedace wyrazem
i niemalze kwintesencjg metafizyki Akwinaty. Nic
bardziej btednego! Aby wiec wiasciwie pojmowaé
“drogi”, nalezy wzigé pod uwage dwie ich istotne
cechy:

Po pierwsze wiec, drogi nie stanowig
dowoddéw na istnienie Boga, lecz s3 ilustracjg tej
prawdy wiary, ktéora moéwi (za $Sw. Pawiem
Apostotem), ze rozum ludzki, za pomocg swego
naturalnego $wiatta, moze dojs¢ do stwierdzenia,
ze istnieje Bég.

Po drugie, i zgodnie z pierwszym, Tomasz
wybrat z tradycji filozoficznej te sposoby
udowadniania istnienia Boga, ktére uznat za
dorzeczne; warto zwréci¢ uwage, ze odrzucit tzw.
ontologiczny dowdéd sw. Anzelma z Canterbury,
ktéry oparty jest na radykalnie idealistycznym
pomieszaniu poznania z bytowaniem. Tomaszowe
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“drogi” pochodzg zatem =z réznych - i
wykluczajgcych  sie  wzajemnie -  tradycji
filozoficznych. | tak, pierwsza droga jest
proweniencji arystotelesowskiej, druga — bardzo
skromnie zarysowana — zdaje sie byé wyrazem
wilasnego Tomaszowego rozumienia bytu, droga
trzecia jest charakterystyczna dla filozofii arabskiej,
ze szczegolnym uwzglednieniem metafizycznych
ustalen Awicenny, czwarta droga jest wyraznie
neoplatohska, droga pigta podejmuje pochodzgcy
Z neoplatonizmu $w. Augustyna, lecz wspdlny
wielu odmianom filozofii problem “ordo” — porzadku
Swiata.
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I. PRIMA VIA -
“EX PARTE
MOTUS

I. DROGA
PIERWSZA - “Z
RUCHU”

Prima autem et
manifestior via est,
guae sumitur ex parte
motus. Certum est
enim, et sensu
constat, aligua moveri
in hoc mundo. Omne
autem quod movetur,
ab alio movetur. Nihil
enim movetur, nisi
secundum quod est in
potentia ad illud ad
guod movetur, movet
autem aliquid
secundum quod est
actu.

Movere enim nihil
aliud est quam
educere aliquid de
potentia in actum, de

To, ze istnieje Bog mozna
uzasadni¢ na pieciu
drogach. Pierwsza i
najbardziej wyrazista jest
ta droga, ktéra pochodzi z
dziedziny ruchu. Pewne
jest bowiem i zmystowo
potwierdzone, ze pewne
rzeczy na tym Swiecie
poruszajg sie. Wszystko
zas, co sie porusza jest
poruszane przez cos
innego. Albowiem nic nie
porusza sig, jesli nie jest
w moznosci do tego, ku
czemu jest poruszane;
porusza za$ co$, dzieki
temu, ze jest w akcie.
Poruszaé¢ bowiem cos, to
przeprowadzac to z
moznosci do aktu. Mozna
zas$ przeprowadzi¢ cos z
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potentia autem non
potest aliquid reduci in
actum, nisi per aliquod
ens in actu, sicut
calidum in actu, ut
ignis, facit lignum,
quod est calidum in
potentia, esse actu
calidum, et per hoc
movet et alterat
ipsum. Non autem est
possibile ut idem sit
simul in actu et
potentia secundum
idem, sed solum
secundum diversa,
quod enim est calidum
in actu, non potest
simul esse calidum in
potentia, sed est simul
frigidum in potentia.
Impossibile est ergo
quod, secundum idem
et eodem modo,
aliquid sit movens et
motum, vel quod
moveat seipsum.
Omne ergo quod
movetur, oportet ab

moznosci do aktu, tylko
przez jakis byt w akcie,
tak jak ogien w akcie
czyni, ze drewno, bedace
w moznosci do palenia
sie, staje sie aktualnie
ptongce dzieki rozpaleniu
przez ten ogien, ktory w
ten sposéb porusza je i
przeksztatca. Nie jest za$
mozliwe, aby to samo -
zarazem i w tym samym
aspekcie — byto w akcie i
moznosci; [jest to
mozliwe] tylko pod
réznymi aspektami. Co
jest bowiem goragce w
akcie nie moze byc¢
zarazem gorgce w
moznosci, lecz w
moznos$ci musi by¢ zimne.
Niemozliwe jest wiec, aby
pod tym samym
wzgledem i w ten sam
sposoéb, cos byto
poruszajgce i poruszane
lub poruszatoby sie samo
przez sie. Nalezy wiec
[przyjac], ze kazdy
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alio moveri. Si ergo id
a quo movetur,
moveatur, oportet et
ipsum ab alio moveri
et illud ab alio.

Hic autem non est
procedere in infinitum,
quia sic non esset
aliquod primum
movens; et per
consequens nec
aliquod aliud movens,
quia moventia
secunda non movent
nisi per hoc quod sunt
mota a primo
movente, sicut
baculus non movet
nisi per hoc quod est
motus a manu. Ergo
necesse est devenire
ad aliquod primum
movens, quod a nullo

poruszajacy sie jest
poruszony przez cos
innego. Jezeli wiec to,
przez co [rzecz] porusza
sie [tez] poruszatoby sie -
[to] nalezy przyjac, ze i ta
rzecz zostata poruszona
przez co$ innego, a takze,
to ,cos innego” zostato
poruszone przez innego
jeszcze poruszajgcego.
Tego zas [ciggu] nie
mozna prowadzi¢ w
nieskonczonos¢,
poniewaz w ten sposéb
nie bedzie pierwszego
poruszajgcego, a w
konsekwenciji nie bedzie
innych poruszanych,
poniewaz rzeczy
poruszajgce sie wtornie,
poruszajg sie tylko wtedy,
gdy zostang wprawione w
ruch przez pierwszego
poruszajgcego, tak jak
laska porusza sie tylko
wtedy, gdy jest poruszana
przez reke. Konieczne
jest wiec dojscie do
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movetur, et hoc czegos$ pierwszego
omnes intelligunt poruszajgcego, przez co
Deum. wszystko inne jest

poruszane, i CO Wszyscy
Summa Theologiae |, pojmujg jako Boga.
2,3c\
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[I. SECUNDA
VIA - ,,EX
RATINE
CAUSAE
EFFICIENTIS”

Il. DROGA DRUGA —
“Z
PRZYCZYNOWOSCI
SPRAWCZEJ”

Secunda via est ex
ratione causae
efficientis.
Invenimus enim in
istis sensibilibus
esse ordinem
causarum
efficientium, nec
tamen invenitur,
nec est possibile,
quod aliquid sit
causa efficiens sui
ipsius; quia sic
esset prius seipso,
qguod est
impossibile. Non
autem est possibile

Druga droga bierze pod
uwage powod przyczyny
sprawczej. Juz w samych
rzeczach zmystowych
znajdujemy bowiem
porzadek przyczyn
sprawczych; nie znajdujemy
jednak (nie jest to bowiem
mozliwe), aby co$ byto
przyczyng sprawczg
samego siebie, poniewaz w
takim wypadku bytowato by
wczesniej od siebie
samego, co [wtasnie] jest
niemozliwe. Nie jest tez
mozliwe aby w porzadku
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qguod in causis
efficientibus
procedatur in
infinitum. Quia in
omnibus causis
efficientibus
ordinatis, primum
est causa medii, et
medium est causa
ultimi, sive media
sint plura sive unum
tantum, remota
autem causa,
removetur effectus,
ergo, si non fuerit
primum in causis
efficientibus, non
erit ultimum nec
medium. Sed si
procedatur in
infinitum in causis
efficientibus, non
erit prima causa
efficiens, et sic non
erit nec effectus
ultimus, nec causae
efficientes mediae,
guod patet esse
falsum. ergo est

przyczyn sprawczych
postepowac w
nieskonczonos¢, poniewaz
we wszystkich
uporzgdkowanych
przyczynach sprawczych,
pierwsza jest przyczyna
czegos posredniego, a to,
co posrednie jest przyczyng
ostatniego (bez wzgledu na
to, czy posrednie jest liczne,
czy jest tylko jedno).
Usuwajac za$ przyczyne -
usuwa sie tez i skutek. Jesli
wiec nie byloby pierwszej —
w porzadku przyczyn
sprawczych — nie bedzie tez
ostatniej ani posredniej. A
jezeli postepowatoby sie w
nieskoriczono$¢ w porzadku
przyczyn sprawczych, nie
stwierdzi sie pierwsze;j
przyczyny sprawczej, a
takze jej ostatniego skutku
ani posrednich przyczyn
sprawczych, co jest
wyraznym fatszem.
Konieczne jest wiec
przyjecie jakiej$ pierwszej
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necesse ponere
aliqguam causam
efficientem primam,
quam omnes Deum
nominant.

Summa Theologiae
I, 2, 3c.

przyczyny sprawczej, ktorg
wszyscy hazywajg Bogiem.
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. TERTIA VIA
- “EX POSSIBILI
ET
NECESSARIO”

[ll. DROGA TRZECIA
— “Z
KONIECZNIOS’CI |
PRZYGODNOSCI”

Tertia via est sumpta
ex possibili et
necessario, quae talis
est. Invenimus enim
in rebus quaedam
gquae sunt possibilia
esse et non esse,
cum quaedam
inveniantur generari
et corrumpi, et per
consequens possibilia
esse et non esse.
Impossibile est autem
omnia quae sunt, talia
esse, quia quod
possibile est non
esse, quandoque non
est. si igitur omnia
sunt possibilia non
esse, aliquando nihil

Trzecia droga jest wzieta
z mozliwosci i
koniecznosci; a jest ona
taka: Znajdujemy bowiem
wsrod rzeczy takie, ktére
majg istnienie mozliwe i
nie istniejg, skoro znajduje
sie pewne [rzeczy]
powstajgce i gingce, a
wiec majgce moznosc¢
istnie¢ i nie istnie¢.
Niemozliwe zas jest, aby
wszystkie takie [rzeczy],
byty od zawsze, poniewaz
to, co moze istnie¢ —
niekiedy nie istnieje. Jesli
zatem wszystkie rzeczy
majg mozliwos$c¢ nie
istnie¢, wtedy niegdy$ nie
istniata Zadna rzecz. Ale
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fuit in rebus. Sed si
hoc est verum, etiam
nunc nihil esset, quia
guod non est, non
incipit esse nisi per
aliquid quod est; si
igitur nihil fuit ens,
impossibile fuit quod
aliquid inciperet esse,
et sic modo nihil
esset, quod patet
esse falsum. Non
ergo omnia entia sunt
possibilia, sed oportet
aliquid esse
necessarium in rebus.
Omne autem
necessarium vel
habet causam suae
necessitatis aliunde,
vel non habet. Non
est autem possibile
quod procedatur in
infinitum in
necessariis quae
habent causam suae
necessitatis, sicut nec
in causis efficientibus,
ut probatum est. Ergo

jezeli to jest prawda, to
takze nic nie istnieje
[aktualnie], poniewaz to,
co istnieje — zaczyna
istnie¢ przez cos$, co [juz]
istnieje. Jesli zatem nic
nie bytoby bytem,
niemozliwe bytoby, aby
cos zaczeto istnie¢, i w ten
sposob niczego by nie
byto takze i teraz, co w
jawny sposob jest
fatszywe. Nie wszystkie
wiec byty sg mozliwe, lecz
nalezy [przyjac], ze wsrod
rzeczy jest co$
koniecznego. Kazde za$
konieczne albo ma
przyczyne swojej
koniecznosci skadinad,
albo jej nie ma. Nie jest
zas mozliwe, aby
postepowacé w
nieskonczonos¢ w
rzeczach koniecznych,
ktére majg przyczyne
swojej koniecznosci, tak
jak i [nie mozna
postepowac w
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necesse est ponere
aliquid quod sit per se
necessarium, non
habens causam
necessitatis aliunde,
sed quod est causa
necessitatis aliis,
guod omnes dicunt
Deum.

Summa Theologiae I,
2, 3c.

nieskonczonos¢] w
przyczynach sprawczych,
co wykazano.
Najwiasciwsze jest wiec
przyjecie, czegos, co jest
konieczne samo przez sie,
nie majgce przyczyny
swojej koniecznosci
skadinad, lecz stanowigce
przyczyne koniecznosci
innych [rzeczy]; to zas
WSZyscy nazywaja
Bogiem.
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IV. QUARTA VIA
- “EX GRADIBUS
PERFECTIONIS”

IV. DROGA
CZWARTA - “ZE
STOPNI
DOSKONALOSCI”

Quarta via sumitur ex
gradibus qui in rebus
inveniuntur. Invenitur
enim in rebus aliquid
magis et minus
bonum, et verum, et
nobile, et sic de aliis
huiusmodi. Sed magis
et minus dicuntur de
diversis secundum
qguod appropinquant
diversimode ad aliquid
quod maxime est,
sicut magis calidum
est, quod magis
appropinquat maxime
calido.

Est igitur aliquid quod
est verissimum, et
optimum, et

Czwarta droga wzieta jest
ze stopni, ktére znajdujg
sie w rzeczach. Istnieje
bowiem w rzeczach cos
bardziej lub mniej
dobrego i prawdziwego, i
szlachetnego; i tak jest
tez z innymi tego rodzaju
[wtasnosciami]. Lecz
.bardziej” i ,mniej” orzeka
sie o roznych rzeczach
wedtug tego, ze zblizajg
sie w rozny sposéb do
czegos, co ,najbardziej”
jest, tak jak bardziej
ciepte jest to, co zbliza
sie [pod wzgledem
temperatury] do
najwiekszego
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nobilissimum, et per
consequens maxime
ens, nam quae sunt
maxime vera, sunt
maxime entia, ut

dicitur Il Metaphysice.

[mozliwego] ciepta.
Istnieje zatem cos, co jest
najprawdziwsze,
najlepsze i
najszlachetniejsze, a w
konsekwencji co$, co jest
Lnajbardziej” bytem.
Albowiem te [rzeczy],
ktére sg ,najbardziej”
prawdg — sg tez
~najbardziej” bytami, jak
mowi sie w Il ks.
Metafizyki.

Autorem Metafizyki jest
Arystoteles ze Stagiry (384 -
322 a. Chr.), nazywany przez
scholastykéw po prostu
,Filozofem”. Jest on — obok
Platona, ktérego uczniem i
najblizszym wspotpracownikiem
byt przez 20 lat —
najwybitniejszym uczonym
starozytnej Grecji, twércg
filozoficznego realizmu.
Pozostawit wiele pism z ré6znych
dziedzin nauki: Organon,
Fizyka, O duszy, Metafizyka
(Autorem nazwy tego dzieta jest
Andronikos), Etyka
Nikomachejska, Etyka
Eudemejska, Etyka Wielka,
Polityka, O sztuce.
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Quod autem dicitur
maxime tale in aliquo
genere, est causa
omnium quae sunt
illius generis, sicut
ignis, qui est maxime
calidus, est causa
omnium calidorum, ut
in eodem libro dicitur.
Ergo est aliquid quod
omnibus entibus est
causa esse, et
bonitatis, et cuiuslibet
perfectionis, et hoc
dicimus Deum.

Summa Theologiae |,
2, 3c.

To, o czym mowi sie, [ze
jest] najbardziej ,takie” w
jakims rodzaju (tak jak
ogien, ktory jest
najwiekszym cieptem
stanowi przyczyne
wszystkich rzeczy
cieptych, jak powiedziane
jest w tej samej ksiedze).
Jest wiec cos, co stanowi
przyczyne istnienia
wszystkich bytow i
dobroci, i tego rodzaju
doskonatosci. | to
nazywamy Bogiem.
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V. QUINTA VIA -
»EX
GUBERNATIONE
RERUM”

V. DROGA PIATA
- “Z CELOWOSCI”
DOSLOWNIE: ,, Z
ZARZADZANIA
RZECZAMI”

Quinta via sumitur ex
gubernatione rerum.
Videmus enim quod
aliqua quae cognitione
carent, scilicet corpora
naturalia, operantur
propter finem, quod
apparet ex hoc quod
semper aut frequentius
eodem modo operantur,
ut consequantur id quod
est optimum; unde patet
quod non a casu, sed ex
intentione perveniunt ad
finem. Ea autem quae
non habent cognitionem,
non tendunt in finem nisi
directa ab aliquo
cognoscente et

Pigtg droge bierze sie z
zarzadzania rzeczami.
Widzimy bowiem, ze te
[byty], ktérym brakuje
poznania, mianowicie
naturalne byty cielesne,
dziatajg dla celu , co
staje sie jasne na
podstawie tego, ze
zawsze albo czesto
dziatajg w ten sposaéb,
aby uzyskac to, co jest
dla nich najlepsze. Stad
jasne jest, ze nie przez
przypadek, lecz z
zamierzenia, zdgzajg
one do celu. Te zas
[byty], ktére nie majg
poznania, nie dgzg do




intelligente, sicut sagitta
a sagittante. Ergo est
aliquid intelligens, a quo
omnes res naturales
ordinantur ad finem, et
hoc dicimus Deum.

Summa Theologiae I, 2,
3c.

celu inaczej, jak tylko
skierowane przez cos
poznajgcego i
rozumiejgcego, tak jak
strzata [wystrzelona]
przez strzelca. Jest
wiec cos rozumnego,
przez co wszystkie
rzeczy naturalne sg
zarzadzane dla
[wlasciwego] celu. | to
nazywamy Bogiem.
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ESSENTIA DEI ISTOTA BOGA
Ad cognitionem Dei Do poznania Boga
oportet uti via nalezy uzyc¢ drogi
remotionis. eliminacji.

Summa contra Gentiles
I, cap. 14.




28

I. Immobilitas I. Niezmiennos¢ i
et aeternitas wiecznos¢ Boga
Dei
Deus est Bég jest niezmienny.
immobilis.

Cum enim sit
primum movens, Si
moveretur, necesse
esset se ipsum vel
a se ipso, vel ab
alio moveri.

Compendium
Theologiae |, cap. 4

Skoro bowiem jest
pierwszym
poruszajgcym, to jesli
sam by sie poruszat
musiatby zostaé
poruszony przez albo
przez samego siebie,
albo przez cos innego.

Deus est aeternus.

Omne enim quod
incipit esse vel
esinit, per motum

Bog jest wieczny.

Wszystko bowiem, co
zaczyna albo przestaje
istnie¢, doznaje tego
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vel per mutationem
hoc patitur.
Ostensum est
autem quod Deus
est omnino
immobilis. Est ergo
eternus.

Compendium
Theologiae I, cap. 5

poprzez ruch albo
zmiane. Wynika z tego,
ze Bag jest catkowicie
niezmienny. Jest wiec
takze wieczny.

Deus semper est.

Omne enim quod
necesse est esse,
semper est: quia
quod non possibile
est non esse,
impossibile est non
esse, et ita
nunguam non est.
Sed necesse est
Deum esse, ut
ostensum est. Ergo
Deus semper est.

Compendium
Theologiae I, cap. 7

Bég jest zawsze.

Wszystko bowiem, co
istnieje w sposéb
konieczny, jest zawsze.
Skoro bowiem
niemozliwe jest, aby nie
istniato — nie moze nie
istnie¢, i [wobec tego]
zawsze jest. Istnienie
Boga jest konieczne —
jak to zostato wykazane
— zatem Bdg jest
zawsze.
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[. SIMLICITAS ET
UNITAS DEI

Il. PROSTOTA |
JEDNOSC BOGA

Deus est simplex.

Omni composito
necesse est esse
aliquid prius: nam
componentia
naturaliter sunt
composito priora. Illud
igitur quod omnium
entium est primum,
impossibile est esse
compositum. Videmus
etiam in ordine eorum
guae sunt composita,

simpliciora priora esse:

nam elementa sunt
naturaliter priora
corporibus mixtis.
Relinquitur igitur quod
primum entium oportet
omnino simplex esse.

Compendium
Theologiae I, cap. 9

Badg jest prosty.

We wszelkich ztozeniach
konieczne jest istnienie
czegos wczesniej,
skfadniki bowiem w
naturalny sposob sg
wczesniejsze od tego, na
co sie skfadajg. Tak
samo Ten, ktory jest
pierwszy posrod bytow,
nie moze by¢ czyms$
ztozonym. Dostrzegamy
to takze wsrod bytow
ztozonych, ze prostsze
istniejg wczeséniej;
pierwiastki sg bowiem w
sposob naturalny przed
ciatami ztozonymi.
Pozostaje zatem przyjac¢,
ze Byt Pierwszy jest
catkowicie prosty.
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Dei essentia non est
aliud quam suum
esse.

In quocumaque enim
aliud est essentia, et
aliud esse eius, oportet
quod aliud sit quod sit,
et aliud quo aliquid sit:
nam per esse suum de
quolibet dicitur quod
est, per essentiam vero
suam de quolibet dicitur
quid sit: unde et diffinitio
significans essentiam,
demonstrat quid est res.
In Deo autem non est
aliud quod est, et aliud
quo aliquid est; cum
non sit in eo compositio,
ut ostensum est. Non
est igitur ibi aliud eius
essentia, quam suum
esse.

Compendium
Theologiae |, cap. 11.

Istota Boga nie jest
czyms$ innym od Jego
istnienia.

W jakimkolwiek bycie
czyms$ innym jest jego
istota i czyms innym jest
jego istnienie, poniewaz
co innego powoduije to,
ze jest, a co innego - to
czym jest. Albowiem to
dzieki jego istnieniu
mowi sie o nim, ze jest,
a dzieki zas jego istocie
mozna o nim
powiedzie¢, czym jest.
Stad i definicja
oznaczajac istote,
informuje czym jest
rzecz. W Bogu zas nie
jest czyms innym to, ze
jesti czyms innym to,
czym jest, skoro nie ma
w Nim ztozenia, jak to
zostato wykazane. Nie
jest zatem w Bogu
czym$ innym Jego
istota od Jego istnienia.
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Deus est unus.

Cum igitur ipsum esse
divinum sit quasi forma
per se subsistens, eo
qguod Deus est suum
esse, impossibile est
guod essentia divina
sit nisi una tantum.
Impossibile est igitur
esse plures deos.

Compendium
Theologiae |, cap. 15

Bag jest jeden.

Skoro Boze istnienie jest
jakby formg istniejgcyg
samoistnie, gdyz Bég
jest swoim istnieniem,
niemozliwe jest, aby
Boza istota nie byta
jedyna; niemozliwe jest
zatem istnienie wielu
bogow.
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[lI. INFINITAS ET
PERFECTIO DEI

.
NIESKONCZONOSC |
DOSKONALOSC
BOGA

Deus est infinitus
secundum
essentiam.

Nec mirum, si id
quod est simplex, et
corporea quantitate
caret, infinitum
ponatur, et sua
immensitate omnem
corporis.

Compendium
Theologiae I, cap.
18.

Bég jest w swojej istocie
nieskonczony.

Nie jest dziwne to, jesli
cos$, co jest proste i
pozbawione ilosci
wyznaczajgcych ciato,
pojmowane jest jako
nieskonczone i
przekraczajgce swojg
niezmierzonoscig wszelkie
ciafo.
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Deus est infinitae
virtutis.

Hinc etiam apparet
Deum infinitae
virtutis esse. Virtus
enim consequitur
essentiam rei: nam
unumquodque
secundum modum
guo est, agere
potest. Si igitur Deus
secundum
essentiam infinitus
est, oportet quod
eius virtus sit infinita.

Compendium
Theologiae I, cap.
19.

Moc Boza jest
nieskonczona.

Z tego takze wynika, ze
moc Boza jest
nieskonczona. Moc
bowiem wynika z istoty
rzeczy; albowiem kazdy byt
moze dziata¢ na sposéb
tego, czym jest. Jesli
zatem Bog w swej istocie
jest nieskonczony — takze i
Jego moc jest
nieskonczona.

Deus est perfectus.

Cum igitur Deus ex
hoc infinitus sit quod
tantum forma vel
actus est, nullam
materiae vel

Bag jest doskonaty.

Skoro wiec Bog jest
nieskonczony z tego
powodu, Ze jest tylko formg
lub aktem, nie
posiadajacym domieszki
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potentialitatis
permixtionem
habens, sua infinitas
ad summam
perfectionem ipsius
pertinet. Unde etiam
apparet quod omnes
perfectiones in
quibuscumque rebus
inventas, necesse
est originaliter et
superabundanter in
Deo esse.

Compendium
Theologiae |, cap. 21

zadnej materii lub
moznosci, dlatego Jego
nieskohczonosc¢ pocigga
za sobg najwyzszg
doskonatos$c¢. Stad takze
pochodzi fakt, ze wszystkie
doskonatosci, ktére
znajdujg sie jakichkolwiek
rzeczach, majg swe
konieczne i nadobfite
zrodto w Bogu.
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IV.INTELLIGENTIA IV.ROZUMNOSC
DEI BOGA
Deus est intelligens. Bdg jest rozumny.

Ostensum est enim,
quod in ipso
praeexistunt omnes
perfectiones quorumlibet
entium
superabundanter. Inter
omnes autem
perfectiones entium
ipsum intelligere
praecellere videtur, cum
res intellectuales sint
omnibus aliis potiores.
Igitur oportet deum esse
intelligentem.

Compendium
Theologiae |, cap. 28

Jasne jest bowiem, ze
w nim istniejg
pierwotnie i majg
nadobfite zrodto
wszystkie doskonatosci
wszelkich bytow.
Pomiedzy zas
doskonatosciami
samych bytow,
rozumnos$¢ wydaje sie
by¢ najwznioslejsza,
skoro byty rozumne sg
znakomitsze od
wszystkich innych.
Zatem takze Bog jest
rozumny.
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Deus est sua
intelligentia.

Quodammodo
comparatur intellectus
ad intelligere sicut
essentia ad esse. Sed
Deus est intelligens per
essentiam; essentia
autem sua est suum
esse. Ergo eius
intellectus est suum
intelligere; et sic per hoc
quod est intelligens,
nulla compositio in eo
ponitur, cum in eo non
sint aliud intellectus,
intelligere, et species
intelligibilis. Et haec non
sunt aliud quam eius
essentia.

Compendium
Theologiae I, cap. 31.

Bag jest swoja
rozumnoscia.

Relacje intelektu do
rozumnosci poréwnuje
sie w pewien sposoéb z
relacjg istoty do
istnienia. Lecz Bég jest
rozumny przez [swojq]
istote; Jego istotg
bowiem jest Jego
istnienie. A zatem
intelekt Boga jest jego
rozumnoscig; w ten
sposob, to, ze Bog jest
rozumny, nie stanowi w
nim jakiegokolwiek
ztozenia, skoro nie jest
w Nim czyms$ innym
intelekt, rozumnos¢é
oraz dane poznania
intelektualnego.
[Dostownie: postacie
(species) intelektualnie
poznawalne] A
wszystko to nie jest
czyms$ roznym od Jego
istoty.
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V. VOLUNTAS ET
CARITAS DEI

V. BOZA WOLA |
MILOSC

Deus est volens.

Necesse est Deum
esse volentem. Ipse
enim se ipsum
intelligit, qui est
bonum perfectum, ut
ex dictis patet. Bonum
autem intellectum ex
necessitate diligitur.
Hoc autem fit per
voluntatem. Necesse
est igitur Deum
volentem esse.

Compendium
Theologiae I, cap. 32

Bdg podejmuje decyzje.

Konieczne jest, aby Bog
podejmowat decyzje.
Poznaje On bowiem
siebie samego jako
doskonate dobro, jak to
jasno wynika z tego, co
juz zostato powiedziane.
Dobro zas ujete
intelektualnie jest w
sposéb konieczny
mitowane. To za$
dokonuje sie przez wole.
Konieczne jest zatem,
aby Bog takze
decydowat.
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Ipsam Dei
voluntatem oportet
nihil aliud esse
quam eius
intellectum.

Oportet igitur
voluntatem divinam
esse ipsum bonum
intellectum. Idem
autem est intellectus
divinus et essentia
divina. Voluntas igitur
Dei non est aliud
quam intellectus
divinus et essentia
eius.

Compendium

Theologiae I, cap. 33.

Boza wola nie moze by¢
czyms innym niz Jego
rozumnosé.

Nalezy wiec [przyjac], ze
wola Boza jest samym
dobrem intelektualnym.
Tym samym bowiem jest
Bozy intelekt i Boza
istota. Wola zas nie jest
czyms innym niz Jego
intelekt i Jego istota.
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