PIOTR ABELARD

Historia moich niedoli

przekl. L. Joachimowicz, War szawa 1952.

1.1) List pierwszy Abelarda do przyjaciela, s. 50-51.

"Po uptywie lat kilku, kiedy juz zwolna zaczatem wraca¢ do zdrowia, oto mistrz moj
Wilhelm, archidiakon paryski, stréj swoj odmieniwszy wstapit do zakonu kanonikow
regularnych, ato - jak sobie méwiono - w tym celu, azeby pod pozorem wiekszej zarliwosci
religijnej dosiggna¢ wyzszego dostojenstwa w godnosciach koscielnych. Jakoz nie zawiddt si¢
w swoich rachubach, albowiem w najblizszym juz czasie zostat powotany na katedre biskupia
w Chélons. Zmiana ubioru w niczym jednak nie odmienita jego trybu zycia; pozostat nadal w
Paryzu i po staremu zajmowat si¢ filozofia, a nawet w samym klasztorze, w ktérym si¢
znalazt pono¢ z pobudek religijnych, od razu wznowit swoje wyktady publiczne. Wrécitem
do niego, aby pobiera¢ nauke wymowy. W toku dyskusji, jakie przydarzalo mi si¢ z nim
miewac, wytaczatem przeciw jego teorii powszechnikow tak niezbite dowody, iz musiat ja nie
tylko zmodyfikowac, lecz catkowicie zarzuci¢. A oto jaka byta jego teoria poje¢ ogolnych:
byt powszechny ten sam i caly zngjduje si¢ przez istote réwnoczesnie we wszystkich
osobnikach danego rodzaju; rzeczy jednostkowe nie maja odmienngj istoty, ale rdznia Sie
jedynie rozmaitymi przypadtosciami. Tak sformutowane twierdzenie zmienit nastgpnie w ten
sposob, iz utrzymywat, ze byt powszechny jest w przedmiotach jednostkowych ten sam, ale
nie przez istote, tylko przez brak roznicy. Nadmieni¢ nalezy, ze zagadnienie uniwersalibw o
ile z jedng] strony jest ogromnej doniostosci, o tyle z drugiej stanowi ono od niepamigtnych
czasOw punkt sporny pomiedzy dialektykami. | to do tego stopnia, ze nawet sam Porfiriusz w
swoim Wstepie do kategorii Arystotelesa omawiajac t¢ kwestie nie Smiat Sprawy
rozstrzygnaé, ale zaznaczyt jedynie, ze jest to zdanie zbyt trudne do rozwiazanial. Gdy zatem
zmusitem Wilhelma najpierw do przeksztatcenia swoich pogladéw, nastgpnie do ich
calkowitego porzucenia, tak bardzo powaga jego zostala w szkole zachwiana, ze z trudem
tylko pozwolono mu na dalsze prowadzenie wyktaddw z dialektyki, jak gdyby zagadnienie
powszechnikdw stanowito jadro i rdzen catej tej umiegjgtnosci.”

1.2) List pierwszy Abelarda do przyjaciela, s. 72.

"A co do pogan, to - jakesmy juz powiedzieli - maja oni w to miejsce swoich
filozoféw, ktorzy mianem madrosci lub filozofii nie okreslali posiadania wiedzy, ale raczej
moralny tryb zycia Latwo si¢ 0 tym mozna przekonat badajac zrédtostow tego wyrazu albo
tez polegajac na $wiadectwie samych s$wietych. Sw. Augustyn wyliczajac rézne szkoty
filozoficzne w V111 ksigdze swojego dzieta O paristwie bozym tak pisze: "Filozofowie szkoty
italskiej maja za swego zatozyciela Pitagorasa z Samos, ktory - jak si¢ powszechnie mowi -
jest wynalazca samego stowa <filozofia>. Az do jego czasbw medrcami ci by¢ si¢ mienili,
ktorzy przewyzszali innych szczegblnie chwalebnym sposobem zycia. Dopiero gdy zapytano

1 Wspomniany traktat filozofa neoplatonika Porfiriusza (232-304) odegral doniosta role historyczna jako
najwazniejszy tekst logiczny odziedziczony od starozytnych przez sredniowiecze.

PDF created with pdfFactory trial version www.pdffactory.com



http://www.pdffactory.com

Pitagorasa, co jest za jeden, odpowiedziat, ze jest <filozofem>, to znaczy mitosnikiem albo
poszukiwaczem madrosci. Uwazat bowiem, ze nazywanie siebie medrcem jest
zuchwalstwem." Z powiedzenia zatem: "ktorzy przewyzszali innych szczeg6lnie chwalebnym
sposobem zycia' wynika niezbicie, ze medrcow poganskich zwano filozofami raczej w
uznaniu ich nienagannych obyczajéw nizli dlaich nauki."

1.3) List pierwszy Abelarda do przyjaciela, s. 83-84.

"Razu jednego Alberyk po spotu z kilkoma uczniami swymi zblizyt si¢ do mnie, azeby
wplata¢ mnie w matnig, i w stowach oblesnych szczwanie nadmienit, ze jedno miejsce w
dziele moim?2 budzi w nim pewne zaktopotanie, a mianowicie: jezeli Bog zrodzit Boga, a Bog
jeden jest tylko, jakze smiem przeczy¢, ze BOg zrodzit samego siebie? Na to mu wprost
odpartem: "Wedle zyczenia zaraz w tej sprawie przytoczg dowody." "Za nic nam s -
odrzecze - rozumy ludzkie wraz z ich madroscia, jako ze w tych rzeczach jedynie i wylacznie
uzngjemy autorytety." Szukajcie - odpowiem - w mej ksiazce, a znajdziecie autorytet.” A byla
na podoredziu ksiazka moja, ktora on przynidst ze soba. Zabratem si¢ skrzgtnie do
wyszukania miejsca jednego, ktore mi znane bylo na pamigé¢, a ktére wymkneto si¢ spod
cenzorstwa Alberyka, jako ze przy czytaniu dybat tylko nato, co mogto mi szkodg przyniesé.
Szczesliwym trafem wnet odnalaztem, czegom szukat. Byt to wyimek z | ksiegi rozprawy
Augustyna O Trojcy sw., ktéry miat takie brzmienie: "Ktokolwiek by mniemat, ze Bog jest
wladny siebie samego zrodzi¢, tym bardzigj jest uwiktany w sie¢ btedu, poniewaz nie tylko
Bogu samemu, lecz rowniez zadnemu stworzeniu, duchowemu czy cielesnemu, nie jest dana
podobna wiadza. | nie ma w ogole takiej rzeczy, ktéra by sama siebie rodzita." Zesromali si¢
szpetnie i mocno zdumieli uczniowie Alberyka sltyszac te stowa. On sam zas, azeby jakos
ratowat swoja powage, rzekt. "Nalezy dobrze rozumie¢ znaczenie stow." Odpowiedziatem
mu, ze podobna nauka nie jest zadna nowoscia i nie ma nic do rzeczy w obecnel dyskusji,
zwlaszcza ze on przychwyta stowa jedynie, nie wnikgjac zgota w ich tres¢ wewngtrzna.
Gdyby mysl jego podatna byta na zrozumienie znaczenia i zwiazku stow, w kazdej chwili z
ust jego mogtbym mu dowies¢, ze wiasnie on sam jest kacerzem, poniewaz wedle niego Bog
bytby w jednej osobie Ojcem i Synem zarazem. Na to on rozbiesit si¢ srodze i na rozstaniu
odgrazal mi si¢, ze teraz nanic mi sig nie zda ni madros¢ moja, ani tez zadne autorytety."

1.4) List pierwszy Abelarda do przyjaciela, s. 88-90.

"Pozwany tedy, natychmiast stanatem przed zborem. Tam bez zadnego badania ni
przestuchania zniewolili mnie do tego, zem wiasna reka wrzucit do ognia wspomniana
ksiazke moja.3 A kiedy tak ptoneta, panowata wsrod zebranych cisza i tylko jeden z
przesladowcow moich Igkliwie wyszeptal, iz w ksiazce mojej nadybat jeden wyjatek, w
ktérym napisano jest, ze tylko Bog Ojciec jest wszechmocny; co ustyszawszy legat zdziwit
si¢ wielce i odpowiedziat mu na to, ze przecie na mysl nam nawet nie przyjdzie, azeby
dziecko plotac podobne brednie az tak daleko zbtadzito. A to tym bardziej, powiada, ze
wspolne dla wszystkich wyznanie wiary obwieszczai gtosi, ze wszystkie trzy osoby boskie sa
wszechmocne. Nato powtorzyt z przekornym usmiechem nigjaki Teodoryk, mistrz i bakatarz,
stowa Atanazego: "Wszelako nie trzech wszechmocnych, lecz jeden jest wszechmocny." A
kiedy jego biskup strofowa¢ go poczat i poskramia¢ jako winnego obrazy majestatu - ten
sztorcem stawat i niby 6w Daniel drugi tak oredowat czupurnie, méwiac: "Tak to, szaleni

2 O jednosci i troistosci Boskiej
3 Z wyroku K osciota spalono w ciagu stuleci wiele milionéw ksiazek, w tym tysiace rekopisow, straconych dla
ludzkosci na zawsze.
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synowie lzraela, nie rozsadziwszy ani si¢ prawdy dowiedziawszy skazaliscie na smieré syna
|zraela? Wréccie sie¢ do sadu i wyrok wydajcie na samego sedziego, bo¢ sedzia, ktéregoscie
ustanowili, azeby to niby wiary nauczat i bledy prostowatl, sam siebie potepit przez wiasne
usta zamiast sad nad innymi sprawowa¢. Wszak boze mitosierdzie okazato dzisiaj wszystkim
na oczy niewinnos¢ tego cztowieka, jak ongis Zuzanne, od oskarzycieli fatszywe swiadectwo
mowiacych." Natenczas arcybiskup powstat z miejsca i odmieniajac stowa wedle potrzeby
chwili, potwierdzit orzeczenie legata rzekac: "Zaprawdg, wasze Dostojnosci, Wszechmocny
Ojciec, Wszechmocny Syn, Wszechmocny Duch sw. A kto by si¢ wazyt przeciwko teg
prawdzie wystgpowac, niech za jawnego odszczepienca poczytan bedzie i niecha) nikt jemu
nie daje wiary! A teraz, jesli upodobanie takie, rzecza bytoby wielce pozyteczna, azeby ten
oto braciszek nam tu wszem wobec wiar¢ Swa wyznat, abysmy mogli wedle potrzeby albo ja
przyja¢, abo odrzuci¢, albo sprostowac.” A kiedym sie podnidst, aby wytuszczy¢ i wyznaé
Swa wiare, i kiedym chciat da¢ wodze swym myslom i upust uczuciom, juz wrogowie moi
zaczeli krzyczet, ze wigcej niczego nie trzeba, jak tylko zebym stowo po stowie odmowit
wyznanie wiary Atanazego, tak jakby to zreszta i kazde dziecko potrafito uczyni¢. Azebym
si¢ jednak nie zastaniat wymowka, ze stowa nie sa mi znane na pamie¢, do rak mi wtozono
kartg z wypisanymi na nigj prawdami wiary, abym je po kolel wygtaszat. | tak 1zy potykajac,
wsrod szlochéw i tkania drzacym gtosem czytatem, jak mogtem. Nastepnie wydany w rece
opata, ktory byt na zgromadzeniu obecny, niby zitoczynca i zbrodzien do Kklasztoru $w.
Medarda jak do wigzieniawleczony bytem. Wrychle tez rozeszto si¢ i cate zgromadzenie."

1.5) List pierwszy Abelarda do przyjaciela, s. 99-102.

"Swego czasu kaplice (...) postawitem i poswiecitem Trojcy $w., a teraz nadatem jej
imi¢ Parakleta-Pocieszyciela, pamigtny bedac onego dobrodziejstwa, kiedy to jako
zrozpaczony tutacz tu wiasnie znalaztem odpocznienie i zaznatem nigjakie] pociechy bozej.
Wielu ludzi mocno sie oburzato z powodu te nazwy, niektorzy nawet gtosno szemrali, ze sie
nie godzi wznosi¢ $wiatyni ani samemu Bogu Ojcu, ani samemu Duchowi s$w., lecz
odpowiednio do starych zwyczajow nalezy ja stawia¢ albo ku chwale Syna, albo tez catej
Trojcy sw. Gorszyli sie zas przede wszystkim dlatego, ze byli w biedzie nie majac zadnego
rozeznania, ze o innego jest "Pocieszyciel” a co innego "Duch pocieszyciel”. W rzeczy zas
samej mozna miano Parakleta, czyli Pocieszyciela, jednako nadat zaréwno Tréjcy $w. jak i
kazdej poszczegllnej osobie boskiej, podobnie jak to czynimy uzywajac nazwy "Bég" lub
"wspomozyciel" stosownie do tego, co méwi Apostot: "Btogostawiony Bbog Ojciec Pana
naszego Jezusa Chrystusa, Ojciec mitosierdzia a Bog wszelkiej pociechy, ktory nas pociesza
w kazdym utrapieniu naszym" (Il do Korynt., r. I, w. 3), i wedle tego, co méwi nam sama
Prawda: "A ja poprosze Ojca, a innego Pocieszyciela da wam” (Jan, r. 14, w. 16). Jezeli
jednak kazda Swiatynie poswigca Sie¢ zarazem w imieniu Ojca i Syna, i Ducha $w. i jesli
stanowi ona niepodzielng ich wiasnos¢ - jakaz nadto zdroznoscia, by¢é moze wznosi¢
przybytki ku czci Ojca lub Syna, albo tez Ducha sw., kazdemu z osobna? | kto by si¢ wazyt
wymaza¢ wyryte u wnijscia imig tego, ktérego dom ten jest wiasnoscia? Albo jesli si¢ Syn na
oftarzu sktada Ojcu w ofierze i przy odprawianiu nabozenstw wigksza czes¢ modtdw §le sie
do Ojcai sama ofiarg mu si¢ poswigca, przecz nie stuszniejsza jest rzecza, izby sam ottarz
poswiecony byt raczej temu, ktéremu si¢ ofiaruje, nizeli temu, kogo sie ofiaruje? Czy smiatby
ktos utrzymywac, ze na czes¢ krzyza czy grobu Zbawiciela albo sw. Michata, Jana czy Piotra
lub inngj duszy btogostawione] godzi si¢ wznosi¢ oltarze, jesli si¢ ani z nich, ani dla nich
obiaty nie czyni, ani si¢ do nich modtéw nie zanosi? Wszak nawet wsréd batwochwalcow
zZwyczajna jest rzecza tym tylko istotom stawiac¢ oftarze albo swiatynie, ktérym ofiary si¢
sktada i boska oddaje czes¢. Rzeknie ktos moze, ze wiasnie dlatego nie przystoi wznosic¢
Swiatyn lub stawia¢ oltarzy na chwalg Ojca, ze przeciez ani jednego nie swigtujemy dnia, w
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ktorym bysmy go szczegdlnie stawili. Wszelako rozumowanie podobne zmierza przeciw
Trojcy sw., nie tyczy sie jednak Ducha $w., na ktorego zestania pamiatke chwalebnie
obchodzimy Zielone Swiatki, rownie jak w dniu narodzenia Syna $wigcimy Gody. Albowiem
jak ongi wystany byt na swiat Syn, podobnie i Duch $§w. zstapit na uczniéw, a przeto stuszna
jest, abysmy go dnia owego szczegdlnie stawili i btogostawili. Jezelibysmy bacznigj $ledzili
mys| apostotdw i dziatanie samego Ducha, zaiste godniejsza bytoby rzecza stawiac swiatynie
dla niego samego raczej anizeli dlainngj osoby boskiej. Bo¢ okrom Ducha zadnej innej osoby
nie wspomina szczegdtowo Apostot méwiac o przybytku duchowym jako o jego wiasnosci.
W liscie swym bowiem do Koryntian nie wymienia ani $wiatyni Ojca, ani Syna, jedno Duch a
sw., tak oto méwiac: "A kto taczy sie z Panem, jednym duchem jest" oraz "Czy nie wiecie, ze
cztonki wasze sa kosciotem Ducha swigtego, ktory w was jest, ktorego macie od Boga, ze nie
jestescie swoi?" (I do Korynt., r. 6, w. 171 19).

Komu nie jest wiadomo, ze dobrodziejstwa boskich sakramentow, ktoére sprawuje
Kosciot, sptywaja na nas dzieki szczegélnemu dziataniu taski bozej, czyli Ducha sw.? Przez
wodg przecie i ducha odradzamy si¢ przy chrzcie i wtedy po raz pierwszy stagemy si¢
osobliwa niejako swiatynia boza. ROwniez przy bierzmowaniu otrzymujemy siedmiorakie
dary Ducha $w., ktére owa $wiatyni¢ przyozdabiaja i uswigcaja. COz zatem dziwnego, jesli
widzialna wznosimy $wiatynie temu, komu Apostot duchowa szczegdlnie poswigca? Albo tez
ktorg osobie boskiel stuszniej nalezy budowat przybytek nizli tej wiasnie, a ktorej
szczodrosci za posrednictwem Kosciota splywaja na nas task zdroje? Jezelim zreszta swoje)
kaplicy nadat z poczatku imi¢ Parakleta, nie zamierzatem przez to jedne] osobie boskiej
wyrazi¢ szczegblngj czci, ale jak powiedziatem, uczynitem to na pamiatke owego
pocieszenia, ktéregom tu doznat. A jeslibym nawet dla inngl przyczyny, jak mi to
przypisywano, t¢ nazwe obmyslit, ni bytoby to sprzeczne z rozumem, ale jedynie niezgodne z
tradycja."

2.1) Pig¢ listow Bernarda z Clairvaux. Fragmenty. Do Innocentego Il, s. 162-163.

"(...) chcac skomentowa¢ mysl Salomona: "Kto tatwo wierzy, jest lekkiego serca’ tak
[P. Abelard] prawi: "Latwo wierzy¢ jest niczym innym, jak dawa¢ wiarg rzeczom bez
uprzedniego ich zrozumienia...." Nie dziw przeto, jezeli cztowiek 6w targa Sig¢ na rozwiazanie
zawitych zagadek wiary, bez cienia szacunku rozrzuca i depcze ukryte skarby religii. Nie
majac nalezytego ani godnego wyobrazenia o wierze, zaraz na samym wstepie swej Teologii -
powiedzmy raczej swej durnologii - okresla wiarg jako mniemanie, tak jakby w tym
przedmiocie wolno byto mysle¢ i méwi¢, co sie komu zywnie spodoba, tak jakby prawdy
naszej wiary wisiaty niepewnie nawitosku i byty uzaleznione od pstrych domystow i roznych
dociekan, a nie wspieraty si¢ ha niewzruszonym fundamencie.

Ten tylko ma czelnos¢ zwa¢ wiarg mniemaniem, kto dotad nie doznat taski ducha,
ktoremu obca jest Ewangelia albo tez wydaje si¢ bajka ... Innego zdania jest Augustyn:
"Wiara - powiada - nie zasadza si¢ na przypuszczeniach cztowieka, w ktérego dusze puscita
korzenie, ale jest wiedza tym mnigj zawodna, ze wspiera si¢ na swiadectwie sumienia ..."
Tylko zwyczajem akademikow jest snué¢ ciagte domystu, we wszystko watpi¢ - niczego nie
wiedziec.

Co do mnie, spokojnie polegam na zdaniu apostota narodéw i przekonany jestem, ze
nie bede zawstydzon. Wyznajg, ze bardzo mi si¢ podoba sformutowane przez niego
okreslenie wiary, ktére Abelard ukrycie zabija, jako rzekomo fatszywe. "Wiara zas - méwi
Apostot - jest podstawa tych rzeczy, ktérych sie spodziewamy, i przeswiadczeniem o
rzeczach niewidzialnych." Jest zatem wiara podstawa rzeczy, ktérych wygladamy, a nie
rojeniemi czczym zgadywaniem ... pewnoscia, nie chwiejnym domystem.
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Lecz postuchajmy dalej. Twierdzi, jakoby Duch $w. byt dusza swiata, z Platonem zas$
trzyma, ze $wiat jest tym doskonalszym stworzeniem, im szlachetniejsza ozywia go dusza i
duch bozy. Do sibdmego potu si¢ trudzac, by ochrzci¢ Platona, dowody skiada, ze sam
spoganiat ze szczgtem.”

2.2) Pig¢ listéw Bernarda z Clairvaux. Fragmenty. Do magistra Iwona, kardynata Kurii
rzymskigj, s. 166-167.

"Magister Piotr Abelard jest mnichem wyzutym ze czci i wiary, opatem bez zadnej
pieczy nad poddanymi; regut nie strzeze, z klasztorem nic go nie wiaze. Cztowiek sam sobie
sprzeczny: od wewnatrz Herod, na zewnatrz Jan. Jest caty zagadka, nic nie ma z mnicha
okrom imieniai stroju.

Ale co to ma do mnie? Kazdy wiasne brzemig poniesie. Lecz jedno jest, czego mu w
zaden sposob ptazem nie moge puscic; rozpowiada nieprawdziwosé na wysokosci, w catosci
wiary czyni szczerby, zatruwa czystosé nauki koscielnej. Przekracza granice zakreslone przez
ojcow naszych. Tak w dyskursach jak w swych dzietach czyniac wywody o wierze, o
sakramentach i Tréjcy $sw., rzecza kazda wediug wilasnego uznania zmienia, poszerza,
zaciesnia. W ksiggach i czynach okazuje si¢ zawotanym mistrzem ktamstwa i zapalonym
rzecznikiem przewrotnych dogmatéw. Jest odszczepiencem nie tyle przez biedy, ile przez
zakamienialy updr, z jakim staje w ich obronie. We wszystkim przebiera miarg, a
medrkowaniem nadwatla moc krzyza. Zbadat juz wszystkie zjawiska na niebie i ziemi: kim
sam jest, jeszcze nie odgadh. Wyklety zostal w Soissons w obliczu legata Kosciota
rzymskiego, potgpiona zostat tamze i ksigga jego. Lecz widno, ze nie wystarcza mu klatwa na
wiatr rzucona: nowe warzy herezje, izby na nowo by¢ potepionym. W ten sposob ostatni biad
staje si¢ gorszy niz pierwszy. A przeciez czuje si¢ bezpiecznym, poniewaz Si¢ chelpi, ze w
Kurii ma kardynatdéw i dygnitarzy sposrdd swych uczniéw, ktérych obiera obroncami starych
i nowych zberezenstw. Na dobra sprawe winien by raczej z ich strony wyroku si¢ Igkac i
sadu. W kimkolwiek mieszka duch bozy, niech zapamigta te stowa "lzalim nie miat w
nienawisci tych, ktorzy cig nienawidza, Panie, i czy nie schnatem dla nieprzyjaciét twoich?"

Oby tez w koncu wyzwolit Bog przez was i innych swych synéw Kosciot swigty od
ust nieprawos¢ mowiacych i od jezykdw ztosliwych."

3) Berengarda nauczyciela apologia. Fragmenty, s. 181-182.

"Pominawszy wszystkich Piotra Abelarda wziates sobie na cel tuku, chcac wylaé na
niego cata swa z01¢, oddali¢ go z kraju zyjacych, umiesci¢ posrod umartych. Sprosiwszy
zewszad biskupéw na synod w Soissons, ogtosites go jawnym kacerzem i niby ptod
poroniony odciates od tona matki Kosciota. Chadzajacego drogami Chrystusowymi jak zbdjca
napadtes z zasadzki, z szat go odartes. Przed zgromadzonym narodem prawites kazania, by
oredowal za nim modlitwa przed Bogiem: w tym samym czasie skrycie uknutes dekret, co go
miatl skaza¢ na banicje z krajéw chrzescijanskich. Céz pocza¢ miato ciemne pospolstwo, o co
sic modli¢ nie wiedzac zgota za kogo? A Ty, maz bozy, ktéry dziatates cuda i ktérys
pospdlnie z Maria siedziat u stép Chrystusa i wszystkies stowa wiernie zachowat w sercu
swoim, Ty wiasnie winienes byt spala¢ co najwonniejsze kadzidta modlitwy przed
oblicznoscia swigtych, by grzeszny Abelard przejrzat i stat si¢ innym cztowiekiem, obmytym
z brudnych podejrzen. Lecz nam si¢ zdaje, ze byto Ci raczej nareke, aby pozogat takim, jak
jest, gdyz wtedy miates lepsza sposobnos¢ napastowania go.”
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Abelard i Heloiza. Listy

przekl. L. Joachimowicz, War szawa 1968.

1.1) VII. List Abelarda do Heloizy, s. 178 - 179.

"... niezachwiana wytrwatos¢ kobiet i upadek na duchu ucznibw w odniesieniu do
Pana dawno juz przepowiedziat Job w proroczych stowach?*: Do ciata kleja si¢ kosci, skora
bez wiosdw jak zeby. W kosciach mianowicie tkwi sita organizmu, poniewaz tworza
podstawe i punkt oparcia dla ciata i skory. W ciele zatem Chrystusa, to znaczy w Jego
Kosciele, przez kosci nalezy rozumie¢ niewzruszony fundament chrzescijanskiej wiary albo
ptomienna mitos¢, o jakig jest mowa w Piesni nad piesniami®: "Wody wielkie nie zdotaja
ugasi¢ mitosci, nie zatopia jej rzeki". O nigj wypowiada si¢ takze apostols: "Wszystko znosi,
wszystkiemu wierzy, we wszystkim nadzieje poklada, wszystko przetrzyma'. Cialo w
organizmie jest czescia wewnetrzna, skora zewnetrzna. | odpowiednio do tego, apostotowie,
ktorzy gtosza nauke Chrystusa i staraja Si¢ przez to o pokarm dla duszy, sa poréwnywani do
ciata, kobiety natomiast, ktére starga sie¢ 0 zaspokojenie potrzeb doczesnych ciata, sa
przyrownywane do skory. Kiedy wigc wyniszczyto sig¢ ciato, kosci Chrystusa przywarty
bezposrednio do skoéry, to znaczy kiedy apostotowie, zgorszeni i przestraszeni meka
CHrystusa, wpadli w rozpacz na widok Jego smierci, kobiety zachowaty swoja niewzruszona
wiar¢ i ufnos¢ i ani na krok nie odstapity nawet w mysli od kosci Chrystusa, poniewaz
nieztomna wiara, nadzieja i mitos¢ w tak silnym zjednoczeniu utrzymaly je przy Nim, ze
nawet od umartego nie mogty odstapi¢ - mysla ni ciatem. Mg¢zczyzni 53 z natury silniejsi od
kobiet pod wzgledem ducha i ciala. Dlatego nie bez racji cialo, ktore blizsze jest kosci,
symbolizuje nature mezczyzn, skora - stabsza nature kobiet."

1.2) VII. List Abelarda do Heloizy, s. 187 - 188.

"... W dalszym ciagu cytujac Filona pisze o ich zgromadzeniach, jak mianowicie
0sobno mezczyzni i osobno kobiety w tych samych migjscach zyja w odrebnych wspdlnotach
i jak odprawiaja wigilie, podobnie jak i u nas do dzi$ jest to w zwyczaju.

Tematycznie taczy si¢ z tym relacja, jaka w Ksiedze | rozdziat 11 podaje Trojdzielna
historia na pochwale chrzescijanskiej filozofii, to znaczy klasztornego zycia, ktéremu si¢
poswigcaja mezczyzni, jak i kobiety: "Zatozycielem tej wzniostel filozofii miat by¢, jak
twierdza niektorzy, prorok Eliasz i swicty Jan Chrzciciel”.

Filozof pitagorejski Filon podaje znowu, ze w jego czasach znakomici Zydzi
gromadzili si¢ z r6znych stron w jednej wiosce, potozonej na wzgorzu niedaleko bagniska
Maria, i we wspdlnocie zycia poswiecali sie filozofii. Ich mieszkania, sposob odzywiania si¢ i
caty tryb zycia przedstawia w ten sposob, jak to jeszcze i dzisigj mozemy zaobserwowat u
mnichéw egipskich. Pisze, ze przed zachodem stonca nie przyjmuja pokarmu, ze catkowicie

4 7Zoh. Job 19, 20.
SPnp8, 7.
61 Kor 13, 7.
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wstrzymuja sie od wina i miesa, ze za pokarm stuzy im chleb, sl i hizop, za napéj - woda. Z
nimi razem mieszkaja sedziwe kobiety, ktore z zamitowania do filozofii pozostaty pannami i
dobrowolnie zrezygnowaty z matzenstwa."

1.3) VII. List Abelarda do Heloizy, s. 226 - 227.

"Nie ma w tym nic dziwnego, jezeli BOg przez takie czy inne cuda wyraza pochwate
dla cnoty czystosci, pielegnowanej wsrdd pogan, albo raczej jezeli pozwala, aby za
posrednictwem demondw byta ztozona jej taka pochwata. Dzieje sie to w tym celu, aby
jeszcze bardzigj zachgci¢ chrzescijan do kultywowania tej cnoty czystosci przez ukazanie im,
jak wielkim uszanowaniem byta otoczona ta cnota wsrdd pogan. Wiemy, ze nawet Kgjfasz
otrzymat dar proroctwa, jednak nie ze wzgledu na swoja 0sobe, lecz na swoj urzad, i ze nawet
falszywi prorocy styneli niekiedy przez cuda, i znowu taki przywilel nie byt oczywiscie im
dany ze wzgledu na ich osobiste zastugi, ale ze wzgledu na urzad. Nlc wigc dziwnego, jezeli
Bdg taka nadzwyczajna taske okazat nie osobom poganskich kobiet, ale ich cnocie czystosci,
czy dlatego, aby ratowac niewinna dziewice, czy tez aby udaremni¢ podte intrygi fatszywych
oskarzycieli. To pewne, ze umitowanie cnoty czystosci jest wielkim dobrem, uznawanym
nawet wsrod pogan, podobnie jak nakaz scistego przestrzegania zwiazkow matzenskich jest
darem Boga, danym na réwni wszystkim narodom.

Dlatego nie powinno nikogo dziwi¢, jezeli BOg wyraza zaszczytne uznanie nie dla
btedu niewiary, ale dla wtasnych dobrodziejstw - przez cuda, jakie si¢ dzieja nie wposrod
wiernych, ale wsrdd pogan, zwilaszcza kiedy przez to ratuje niewinnos¢, a ukréca
nikczemnos¢ przewrotnych ludzi, albo jezeli przez takie wspaniate zaszczycenie cnoty
czystosci otrzymuja ludzie zachete do je praktykowania, poniewaz nawet poganie mnigj
grzesza w miarg tego, im bardziej unikaja rozkoszy ciata."

2.1) VIII. List Abelarda do Heloizy, s. 238 - 239.

"Ja takze, chcac odmalowa¢ urode duszy i opisa¢ doskonatos¢ oblubienicy Chrystusa,
abyscie w Swietle takiel doskonatosci jakby w jakims zwierciadle jednej idealnie
uduchowione] dziewicy, majacym zawsze sta¢ wam przed oczami, mogty rozpozna¢ wiasna
picknos¢ oraz brzydote, postanowitem utozy¢ dlawas w tym celu regule postepowania, oparta
na wielu pismach Ojcow Kosciota i na wyprébowanych zwyczajach klasztornych. Z
wszystkiego, co mi przyjdzie na mysl, wybieram najlepsza czastke i z takich czastek tworzg
jakby jakas wiazanke przepisow, ktdre w moim przekonaniu sa odpowiednie dla waszego
Swigtego stanu. Biorg pod uwagg reguty ustanowione nie tylko dla mniszek, lecz takze dla
mnichow, poniewaz jak przez wspdlna nazwe i przez slubowanie wstrzemigzliwosci jestescie
z nami zlaczone, tak tez prawie wszystkie inne urzadzenia naszego zycia maja i dla was
zastosowanie. Z teg wigc, jak powiedziatem, obfitosci wybieram wiele jak gdyby kwiatOw,
aby nimi ozdobi¢ lili¢ wasze] czystosci, i z wigkszym wysitkiem muszg przedstawi¢ obraz
dziewicy Chrystusa, niz Zeuksis malowat swoje boginie. Zeuksis byt przekonany, ze do tego
celu wystarczy wybra¢ pig¢ panien, aby odmalowac ich pigkno. Ja natomiast rozporzadzam
przeobfitym materiatem pism wielu Ojcow Kosciotai mam nadziejg, ze opierajac si¢ na nich
stworze doskonalsze dzieto z pomoca Bogai pozostawig dla was, a ono pomoze wam zdoby¢
szczesliwy los i doskonate zalety pieciu ewangelicznych panien, ktére Chrystus w swej
Ewangelii zaleca nam nasladowac jako idealny wzér chrzescijanskiej dziewicy.”

2.2) VIII. List Abelarda do Heloizy, s. 264 - 265.

7Zab. Mt 25, 1 nn.
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"Jezeli diakonisa nie ma odpowiedniego wyksztatcenia, niech si¢ pocieszy mysla, ze
nie jest w klasztorze po to, aby prowadzi¢ filozoficzne wyktady albo dialektyczne dyskusie,
lecz aby sie uczy¢ madrosci zycia i ¢wiczy¢é w spetnianiu dobrych uczynkow. Tak bowiem
jest napisane o Panu8, ze "czynit i nauczal". Jak z tego wida¢ - najpierw czyni¢, a potem
uczy¢, poniewaz lepsza jest nauka dziatania nizeli dyskutowania, czynu niz stowa. Niech
dobrze pamigta, co wedlug opowiadania powiedziat ojciec Ipicjusz: "Ten jest naprawde
madry, kto uczy innych przez uczynki, nie stowa'. Taka sentencja daje nam wiele pociechy i
dobrej nadziei w te] sprawie. Pamigtgjmy takze, jaka odprawe dat swigty Antoni filozofom
nadetym w swoich stowach, ktérzy ztosliwie smieli sie z jego nauczania jako prostaka i
cztowieka bez wyksztalcenia. Powiedziat do nich®: "Odpowiedzcie mi, proszg, co jest
wczesniejsze - nauka czy zdrowy rozsadek? | co z czego pochodzi - zdrowy rozsadek z nauki,
czy nauka ze zdrowego rozsadku?' A kiedy ci potwierdzili, ze zdrowy rozsadek jest tworca i
wynalazca nauki, odpowiedziat im na to: "Kto zatem ma zdrowy rozsadek w porzadku, nie
potrzebuje nauki”.

2.3) VIII. List Abelarda do Heloizy, s. 298 - 300.

"O wiele lepig jest dla nas dobrze czyni¢ niz czyni¢ to, co jest dobre, przy czym
nalezy zwraca¢ uwage nie tyle na to, co Si¢ czyni, lecz raczej w jaki sposob lub z jakim
usposobieniem wewngtrznym si¢ czyni. Dobrze czynimy zawsze, ilekro¢ z postuszenstwa
czynimy, chociaz to, co czynimy, najzupetniej nie wydaje si¢ dobre. Zatem we wszystkim
trzeba stucha¢ swych przetozonych niezaleznie od tego, jak wielkie wynikaja stad szkody,
jezeli tylko nie wida¢ niebezpieczenstwa dla duszy. Niech wigc przetozony uwaza, aby dobre
byly jego rozkazy, poniewaz dla podwiadnych juz to wystarczy, ze dobrze je wykonuja.
Slubowali bowiem spetnia¢ nie wiasna wolg, lecz wolg przetozonego.

Zakazujemy stanowczo, aby ktokolwiek kiedys stawiat wyzej zwyczaj niz rozum, albo
usprawiedliwiat cokolwiek w ten sposob, ze jest to w zwyczaju, nie zas, ze jest podyktowane
rozumem. Nie z tg racji nalezy trzymac si¢ czegos, ze jest zwyczajem, lecz ze jest dobrem.
Tym chetnigj kazdy wykona rozkaz, im wyda sSi¢ lepszy. W przeciwnym razie na
podobienstwo Zydow damy pierwszenstwo Staremu Zakonowi przed Ewangelia. Na ten temat
swigty Augustyn w jednym miegjscul® wypowiada swe zdanie, powotujac Si¢ wiele razy na
swiadectwo Cypriana: "Kto nie zwaza na prawdg i woli trzyma¢ si¢ uporczywie zwyczaju, ten
albo wzgledem braci jest ztosliwy i nienawistny, ktorym objawiona jest prawda, albo
wzgledem Boga niewdzigczny, ktory swoim natchnieniem oswieca Kosciot'. | w dalszym
ciagu: "W Ewangelii powiedziat Chrystus!®: 'Ja jestem prawda’, ale nie powiedziat: Ja jestem
zwyczajem. | dlatego kiedy prawda jest objawiona, niech zwyczaj ustapi przed prawda!"
Podobnie: "Kiedy prawda zostat objawiona, niech btad ustapi przed prawda, jak Piotr, ktory
najpierw byt zwolennikiem obrzezania, ustapit Pawtowi. ktory gtosit prawdg". Podobnie w
czwartgj ksigdze O chrzciel2: "Ci, ktorych zwyciezamy racjami rozumowymi, na prézno
Wysuwaja przeciw nam argument zwyczaju, tak jakby zwyczaj byt wazniejszy od prawdy, lub
jakby w rzeczach duchowych nie nalezato i$¢ za tym, co jako lepsze objawit Duch Swigty".
Jest to poglad w zupetlnosci prawdziwy, ze rozum i prawde nalezy stawiac ponad tradycje

8Dz1,1.

9 Viitae patrum p. 54.

10 Augusti. De Baptismo contra Donat. 111, 5, Op. t. I1X, col. 111.
11314, 6.

12 Augustin. op. cit. 1V, 5, Op. t. I1X, col. 124.
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zwyczaju. Grzegorz VIl pisze do Gwitmunda biskupal3: "To pewne, ze aby postuzyé si¢
zdaniem swigtego Cypriana, kazda tradycja, nie wiedzie¢ jak stara i nie wiedzie¢ jak bardzo
rozpowszechniona, musi by¢ podporzadkowana prawdzie, a zwyczaj, ktory przeciwny jest
prawdzie - zniesiony"14. Jak wielkie przywiazanie do prawdy powinnismy okazywa¢ nawet w
stowach, o tym przypomina nam Eklezjastyk, gdy mowil5: "Nie powstrzymuj mowy, gdy jej
potrzeba'. Podobnie: "Nie sprzeciwigj si¢ prawdzie, ale wstydz si¢ nieumiejetnosci”. | jeszcze
raz dalgj: "Przed kazdym uczynkiem niech stowo prawdziwe idzie przed toba, a przed kazda
Sprawa stateczna rada’. Nie trzeba bra¢ za wyrocznig tego, co czyni wielu, ale co uznaja za
dobre ludzie szlachetni i madrzy. "Gtupich - jak méwi Salomon?6 - jest nieskonczonailos¢”, a
jak zapewnia Prawdal’: "Wielu jest powotanych, lecz mato wybranych". Wszystko, co
rzadkie, ma wielka wartos¢, ato, czego wszedzie jest petno, traci swa wartosé. Niech nikt w
czasie narady nie idzie za wigksza czgscia, ale za lepsza. Nie nalezy zwraca¢ uwagi na wiek
cztowieka, ale najego madrosc¢, ani patrze¢ na przyjazn, ale na prawde. Potwierdzato takze w
tych stowach8: "Nawet od wrogatrzeba si¢ uczy¢ rozumu”19.

3.1) X. Pytania Heloizy Parakletenskiej i odpowiedzi magistra Piotra Abelarda?, s. 333 - 334.

"... kiedy Pitat utozyt tytut w trzech jezykach, potwierdzit w nim na pismie to, co
wypowiadat stowami, aby kazdy z odwiedzajacych Jerozolime mogt przeczytaé ten napis i
dowiedzie¢ sig, kto byt prawdziwym krélem zydowskim. Napis byt utozony w brzmieniu
nastepujacym?®: "Jezus Nazarenski, Krél Zydéw!". | kiedy dodat przymiotnik "Nazarenski",
przez to wyraznie odroznit Jezusa od wszystkich innych, ktorzy w starodawnym narodzie byli
rowniez oznaczeni takim imieniem, nie tyle jednak w znaczeniu wiasciwym Zbawcy, lecz
raczej pospolitym, jak na przyktad Jozue, Jezus kaptan lub Jezus, syn Syracha. Tym
zaszczytnym tytutem poczuli si¢ bardzo obrazeni najwyzsi kaptani zydowscy, tak jakby
utozony byt na ich potepienie, poniewaz ukrzyzowali wiasnego krola. Powiedzieli wigc do
Pitata?2: "Nie pisz: krol zydowski, ale ze on powiedziat: 'Jestem krélem zydowski' ". Ale
poniewaz byto oznajmione proroctwo?3: "Nie zatraca) Dawidowi na napis tytutu”, tak jakby te
stowa byty zwr6cone do Pitata, ten odpowiedziat?4: "Com napisat, napisatem", chcac przez to
nigjako zaakcentowac: Co postanowitem napisaé, to potwierdzam - bez zadnej poprawki i
sprostowania, czyli jakby najpierw bylo napisane w jego umysle to, co nastgpnie wyrazit w
stowach.”

13 Zob. Ughdlli, Italia sacra, edit. 2, Venetiis 1717, t. |, col. 488.

14 Zob. Corpusiuriscanonici p. | dig. VI, cap. V.

15 5yr 4, 20 - 27.

16 £kl 1,15.

7'Mt 22, 14.

18 Ovid. Metam. 1V 428.

19 Na tym, mnigj wigcej w potowie VII1 listu, urywa si¢ przektad. W oryginale ciag dalszy regut i wskazan na
temat, jak nalezy urzadzi¢ zycie w klasztorze Parakleta.

20 Tytut oryginatu: Heloissae Paraclitensis Problemata cum Magistri Petri Abaelardi Sol utionibus.
21 319, 19.

22 319, 21.

23 Ps 56, 1.

24319, 22.
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3.2) X. Pytania Heloizy Parakletenskiej i odpowiedzi magistra Piotra Abelarda, s. 351 - 353.

"Nalezy tepi¢ z korzeniem grzechy, byleby ocali¢ nature. Sam zreszta Bég méwi, co
nastepuje?>: "Do mnie nalezy pomsta, Ja wymierzam zaptate - méwi Pan". Wtedy
zastrzegamy zemste wylacznie dla Boga, kiedy On dokonuje zemsty raczej przez nas, nizeli
my sami. Dlatego do cziowieka, nie do Boga skierowane sa stowas: "Nie zabijg". Tego
rodzaju zakaz jest nam dany oczywiscie przez Tego, kto nie jest objety zadnym przykazaniem
I jawnie oznajmia, ze takie prawo nalezy do Niego?’: "Ja zabijam i Ja sam ozywiam". On
przez nas zabija i przez nas przebacza. On, postugujac si¢ nami jakby jakims narz¢dziem,
kaze nam usmierca¢ winnych przekroczenia Jego przykazan i oszczedza¢ niewinnych, tak ze
nie nam, lecz Jemu nalezy przyzna¢ te prawa. Kiedy jakis cztowiek majacy wiadzg wykonuje
cos$ przez swych robotnikéw, o takim dziele méwimy, ze nie nalezy do nich, ale do niego, to
znaczy nie jest ich tworem, chociaz je wykonuja przez pracg, lecz jego, bo sprawit, ze przez
nich jest wykonane. Cztowiekowi jest wigc zakazane zabijac, ale nie Bogu za posrednictwem
cztowieka. Wtedy tylko zabija cztowiek, a nie BOg przez niego, kiedy czyni to z wiasnej
niegodziwosci, nie zas z rozkazu Boga, to znaczy kiedy czyni to z wiasne] woli, a nie z
nakazu Prawa i bardzigj jest postuszny wiasne] nieprawosci nizeli sprawiedliwosci Boga
Witedy chwyta za miecz nie po to, by wymierzy¢ sprawiedliwa karg i pomsci¢ krzywdg, ale by
wykona¢ swoje zbrodnicze postanowienie. O takich mowi Prawda?8: "Wszyscy, ktorzy za
miecz chwytaja, od miecza ging". Kto bierze, powiada, miecz z wiasnej woli, a nie komu
bedzie powierzony przez wiadzg, ten sprawiedliwie powinien zgina¢, poniewaz
niesprawiedliwie smie czyni¢ z miecza uzytek. Kiedy jednak danym sobie przez kréla
mieczem postuguje si¢ zotnierz dla wykonania kary, wtedy przez niego dziata krdl, ktérego
rozkazu wykonawca byt ten, wymierzajac karg. Dlatego tez swigty Augustyn w pierwsze)
ksiedze dzieta Paristwo Boze?® méwi nastepujaco: "Nie zabijaj nikogo, z wyjatkiem tych,
ktorych Bog kaze zabijaé czy to przez ustanowione Prawo, czy, wedtug okolicznosci czasu,
przez rozkaz, wydany imiennie okreslonej osobie. Jednak nie zabija ten, kto musi postusznie
wykona¢ wole rozkazodawcy i jest jak miecz w rekach tego, kto postuguje sie nim jako
narzedziem". Podobnie w Zagadnieniach ksiegi Wyjscias®: "lzraelici nie dokonali rabunku,
kiedy ztupili Egipcjan, ale postusznie wykonali rozkaz Boga, podobnie jak wykonawca
wyrokow sedziego nie zabija cztowieka, ktorego prawo nakazuje zabi¢. Rzecz jasna, ze kiedy
to czyni nawtasna reke, jest morderca, chociaz kiedy kogos zabija, wie, ze powinien zabi¢ go
sedzia'. Podobnie w Zagadnieniach ksiegi Kapfariskig: "Kiedy ztoczynca zostaje stracony,
nie ty go zabijasz, lecz prawo". Te stowa bez watpienia jasno nas ucza, ze nie mozna mowicé
w $cistym znaczeniu ani 0 zabojstwie, ani o kradziezy, ktorych dokonujemy z postuszenstwa,
poniewaz wszystko czynimy sprawiedliwie, jezeli wypetniamy przez to rozkazy Boga. Co
nalezy do rzeczy posiadanych przez Boga, to musimy uzna¢ za wylaczna wiasnos¢ Boga, a
nie cztowieka. | nikt nie jest tych rzeczy panem, lecz tylko czasowym uzytkownikiem, jak
diugo Bog pozwala mu je posiadac. NIkt wigc niesprawiedliwie nie moze niczego mu zabrac,
co ten otrzymat z rozkazu Boga. Wtasnoscia samego Boga jest wszystko, co wedtug swej
woli powierzyt nam tylko do czasu i znowu kiedys wedtug swej woli przekaze do dyspozycji
réznym uzytkownikom, ktérzy sa o tyle mniej godni, aby posiadac te dobrai uzytkowat, o ile

25 Zob. Pp 32, 35; Rz 12, 19.

26 \Nj 20, 13,

27 pp 32, 39.

28 Mt 26, 52.

29 Augustin. Op. t. VII, cap. XXI; col. 20.
30Augustin. Op. t. I11, quaest. XXXIX, col. 432.

10
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mniej uznaja pana i wiasciciela, ktory im je powierzyt. Takimi oczywiscie byli Egipcjanie,
ktorzy zastugiwali bardziej nato, aby te dobra utraci¢ niz je posiadac.”

3.3) X. Pytania Heloizy Parakletenskiej i odpowiedzi magistra Piotra Abelarda, s. 360 - 365.

"Niepokoi nas kwestia, podobnie jak wielu innych, o nieodpuszczalnym grzechu
przeciw Duchowi Swigtemu. Jak moze ktos zgrzeszyé przeciw Synowi Bozemu, tak aby
zarazem nie zgrzeszyt przeciw Duchowi Swigtemu, jezeli w zaden sposob nie mozna obrazié
jednego nie obrazajac drugiego, i jezeli obraza jednego z koniecznosci rozciaga si¢ na
obydwdch, aw zaden sposodb nie mozna przebtaga¢ Tego, kogo Sie obrazito?

(...) nalezy najpierw odrézni¢ i ustali¢, co to jest grzech bluznierstwa przeciw Synowi
Cztowieczemu, a co przeciw Duchowi Swigtemu. W moim rozumieniu tej kwestii ten grzeszy
bluznierstwem przeciw Synowi Cztowieczemu, kto zniewaza Chrystusa twierdzac, ze nie jest
Bogiem, nie przez zta wolg, ale pod wplywem btedu, poniewaz bierze pod uwage przybrana
przez Chrystusa nature naszej stabosci, ktora w Nim widzi. Na ten aspekt sprawy wskazuje
Chrystus, kiedy mowi o Synu Cziowieczym raczej nizeli o Synu Bozym, poniewaz ze
wzgledu na stabos¢ cztowieka, ktora przyjat od Matki przez urodzenie, nie jest tatwo
uwierzy¢ w Jego moc Boga. Taki grzech, ktéry pochodzi z trudnej do pokonania
nieswiadomosci, zastuguje ze wszech miar na przebaczenie. Te prawdy nie mozna w zaden
§posob poja¢ rozumem ludzkim, lecz tylko z natchnienia Boga, ze mianowicie Bog stat si¢
cztowiekiem. | dlatego sam Chrystus oznajmia3!: "Nikt nie moze przyjs¢ do mnie, jezeli go
nie pociagnie Ojciec, ktéry mnie postat", poniewaz ta rzecz przewyzsza zdolnos¢ poznawcza
ludzkiego rozumu, aby dostrzegt w Chrystusie to, co moze sta¢ si¢ wylacznie z natchnienia
Boskiego. Bluznierstwo natomiast przeciw Duchowi Swigtemu to znaczy jawnie, swiadomie i
ze ztej woli obrazaé dobro¢ Boga, ktdra jest wiasnie Duch Swigty, czyli jesli ktos wazy sie
przypisywa¢ ztosliwie nieczystemu duchowi dobrodziejstwa, co do ktorych nie moze mie¢
watpliwosci, ze pochodza od Ducha Swigtego, to znaczy z taski Boskiej dobroci. Tak, nie
inaczej, czynili faryzeusze, kiedy z nienawisci starali si¢ odtaczy¢ cuda od Chrystusa, chociaz
tlumy wierzylty w te cuda, poniewaz patrzyly na nie. | jezeli uwaznigj zastanowimy si¢ nad
ich grzechem, okaze si¢, ze byt to grzech ciezszy niz ten, ktéry spowodowat upadek szatana.
Chociaz faryzeusze nie wierzyli, ze Chrystus jest Bogiem, nie mogli jednak nie widziec,
patrzac na Jego zycie i czyny, ze jest sprawiedliwym cziowiekiem, a to, co czyni, ze czyni
moca Ducha Swigtego. Kiedy wiec wbrew swemu sumieniu méwili, ze czyni przez ztego
ducha niezwykte rzeczy, cho¢ nie watpili, ze czyni je przez Ducha Swigtego, jest jasne, ze
ktamali z rozmystem, twierdzac, ze sam Duch Swiety jest duchem ztego. | chyba nie moze
by¢ watpliwosci, ze o wiele dalej posuwali si¢ w swym zuchwalstwie przez ktamstwo niz
szatan przez pyche. Szatan cho¢ pragnat by¢ Bogu podobny i zdoby¢ dla siebie najwyzsze
panowanie, jednak nie nalezy przypuszczac, ze posunal si¢ tak daleko, aby smiat pozwoli¢
sobie na tak wielkie bluznierstwo i aby odwazyt si¢ ktamaé, ze BOg jest ztym duchem.
Dlatego bluznierstwo faryzeuszéw nie tylko nie jest mnigjsze niz pycha szatandw, lecz takze
wydaje si¢ bardziej godne potepienia i absolutnie nie powinno zastuzy¢ na przebaczenie. W
zadnym jednak razie nie chcemy przez to powiedzie¢, ze pokuta za takie bluznierstwa, jesli
nastapi, nie jest w stanie wyjedna¢ taski przebaczenia, lecz tylko wierzymy zgodnie z
sentencja Chrystusa, ze tacy ludzie obrazili tak mocno Ducha Swietego, ze zakamienieli w
swej ztosci i catkowicie zostali wytaczeni od taski. Te zas oczywista taske Boga, ktora sie
objawiaw Chrystusie przez dziatanie cudéw, symbolicznie oznacza t.ukasz jako palec Bozy.
Tak bowiem méwi sam Chrystus®2: "A jesli Ja Palcem Bozym wyrzucam zte duchy ...". Reka,

3136, 44.
32§ k 11, 20.
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prawica albo ramieniem Boga nazywa si¢ Jego Syn. Palcem tej reki nazywa si¢ kazde
dowolne i jawne dziatanie Ducha Swigtego. Palcem najczesciej postugujemy sie wtedy, kiedy
wskazujemy narzecz materialna. Z teg racji Palcem Boga nazywa Ducha Bozego, poniewaz w
widoczny sposdb objawia On swa taske przez dziatanie réznych dobrodzigjstw, tak ze je
uwazamy wylacznie za dzieta Boga, chociaz niektorzy przez ztosliwos¢ i zwyczajem
faryzeuszOw wyrazaja Si¢ 0 nich bluznierczo. Na tym wiasnie polega nieodpuszczalny grzech
bluznierstwa przeciw Duchowi Swietemu, odpuszczajacemu grzechy. To zas, co jest
powiedziane: "Ktokolwiek by rzekt stowo przeciw Synowi Czlowieczemu, bedzie mu
odpuszczone', masz rozumie¢ w takim znaczeniu, ze jak powiedziatem, nikt kto zniewaza
godnos¢ Chrystusa nie przez zta wolg, lecz wskutek biedu, nie moze by¢ potegpiony z tego
powodu, poniewaz trudna do pokonania nieswiadomosé czyni go podobnym do tych, za
ktérych modlit si¢ Chrystus w czasie swej meki, lub Szczepan33. Jest zgodne z rozumem i z
poczuciem sprawiedliwosci, abysmy w zadnym przypadku nie uwazali za godnych potgpienia
takich ludzi, ktérzy moca prawa natury uzngja Boga za Stworce wszechrzeczy i
wynagradzajaca istote i tak gorliwie pozostaja Mu wierni, ze stargja Si¢ 0 to, aby Go w zaden
sposob nie obrazi¢ przez swiadoma zgode na zto, ktéra w scistym znaczeniu nazywa si¢
grzechem, ponadto aby wiadomosci potrzebne im do zbawienia zdobyli przed koncem zycia
Cczy to przez nauczanie ze strony postanego w tym celu cziowieka, jak czytamy, ze stato si¢ z
Korneliuszems34, nauczonym o wierze i potrzebie chrztu. To samo zdaje si¢ w oczywisty
sposob potwierdza¢ nastepujace zdanie3s: "Jesli serce nas nie oskarza, mamy ufnos¢ wobec
Boga'. Kiedy zas Chrystus tak mowi36: "Nikt nie ma wigkszej mitosci od tej, ze kto§ zycie
swoje oddaje za przyjaciot swoich”, trzeba mie¢ catkowita pewnosé, ze te stowa odnosza sie
najwidoczniegj i do tych, ktorzy z gorliwosci prawa natury, cho¢ nie znaja Chrystusa, jednak sa
gotowi poswieci¢ swe zycie dla Boga. L.awo moze mie¢ Bog takiego cztowieka natychmiast
oswieci¢, zanim dusza opusci ciato, aby jako niewierny nie rozstat si¢ z zyciem."

3.4) X. Pytania Heloizy Parakletenskiej i odpowiedzi magistra Piotra Abelarda, s. 368 - 369.

"Tacy, kiedy juz raz stana si¢ ubodzy duchem, musza tez by¢ tagodni i cisi. Kto
niczego nie szuka na ziemi, ten nigdy nie unosi si¢ gniewem ani z powodu utraty mienia, ani
doznane] krzywdy. Takim ludziom, poniewaz doskonale panuja nad soba i zwycigsko tlumia
popedy ciata, jest obiecana w nagrode ziemia zyjacych, to znaczy prawdziwe i trwate
posiadanie szczescia. Tak bowiem méw Chrystus’”: "oni posiada ziemi¢". Opisujac te cnote
tagodnosci i cierpliwosci u takich ludzi, tak méwi Jeremiasz38: "Dobrze jest cztowiekowi gdy
nosi jarzmo od mtodosci swojej. Sam bedzie siedzie¢ i milcze¢, bo ponidst na sobie. Potozy w
prochu swe ustaz moze jest nadzieja. Nadstawi bijacemu go policzek, nasycony bedzie
uraganiem. Albowiem nie odrzuci nawieki."

3.5) X. Pytania Heloizy Parakletenskiej i odpowiedzi magistra Piotra Abelarda, s. 374 - 376.
"Lakna¢ lub pragna¢ sprawiedliwosci znaczy to u rzadzacych wspaniatomysinie

pragna¢ wymiaru sprawiedliwosci, w tym oczywiscie znaczeniu, aby pragneli kara¢
wylacznie za popetnione wystepki 1 w takim stopniu, w jakim uznaja to za powinnosé¢ swego

33 Zob. L.k 23, 34; Zob. Dz. 7, 54n.
34 70b. Dz 10.

3570b. 17 3, 21.

36715, 13.

37 Mt 5, 5; Ps 36, 11.

38 Lam. 3, 27.
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urzedu, a nie tak jak na to zastuzyli ztoczyncy. W przeciwnym razie nie bytoby w nich
miejsca na mitosierdzie, gdyby im nie odpuscili nic z kary, najaka ci zastuzyli. Sam przeciez
Scdzia niebieski, ktdrego sedziowie ziemscy powinni nasladowac, tak tagodzi sprawiedliwosé
przez mitosierdzie, ze nie karze winnych w takim stopniu, w jakim zastuzyli na kare, lecz
tylko o tyle, o ile jest to odpowiednie dla Niego, ktérego mitosierdzie jest wigksze niz
wszystkie Jego dzieta. Dlatego jest napisane o Nim39: "Czyz Bog zapomni zmitowac si¢ albo
w swym gniewie wstrzyma mitosierdzie swoje?' | w innym migjscu®: "Gdy si¢ rozgniewasz,
wspomnisz na mitosierdzie". Mitosierdzie przewyzsza sprawiedliwosé i czgsciej przynosi
zaszczyt sedziemu niz kara. Te dwa motywy musza zawsze ze soba wspéidziataé w
postgpowaniu sedziego, to znaczy, aby i karat winnego wediug wymagan sprawiedliwosci, i
wymierzat mniejsza karg, niz ten zastuzyt - z pobudek litosci, ktéra prorok nazywa
mitosierdziem. Mitosierdzie przeznaczone jest dla potrzebujacych mitosierdzia*!, natomiast
ludzkie wspbtczucie rodzi si¢ pod wptywem nieszczescia innych. W nastepstwie takiego
wspbtczucia wiecej ze stabosci ducha niz z cnoty mamy wstret do wymierzania kary, z tego
jedynie powodu, ze karanemu sprawia cierpienie, niezaleznie od tego, czy kara jest
sprawiedliwa, czy tez niesprawiedliwa. Tego rodzau wspotczucie duszy, wynikajace z
natury, czy jest rozumnie uzasadnione, czy wcale nie jest uzasadnione, nazywasi¢ w scistym,
tego stowa znaczeniu litoscia, jak uczy Seneka*2. L.agodnos¢ natomiast, ktéra w cytowanym
miejscu nazywana jest mitosierdziem, jest to wytacznie rozumne wspbéiczucie, pod wptywem
ktérego pragniemy udzielac pomocy tym zwiaszcza ludziom, ktérym pomagaé jest naszym
obowiazkiem. Kazdy, kto jest sprawiedliwy bez mitosierdzia, to znaczy w tym sensie, ze chce
karat, ale nie chce kary ztagodzi¢, jest cztowiekiem okrutnym. Jezeli znébw postepuje
przeciwnie, pobtaza. Dlatego Chrystus, kiedy nauczaw tym migjscu, jakie maja by¢ zwyczaje
ludzi rzadzacych, stusznie zaleca, aby nigdy nie praktykowat sprawiedliwosci bez
mitosierdzia. Ze wzgledu na to taczy ze soba w cytowanym miejscu te dwie cnoty jak dwie
nieroztaczne towarzyszki. Moznatez w pewnym stopniu ztagodzi¢ karg¢ nawet w stosunku do
tych, ktorzy skazani sa na smier¢, oczywiscie w ten sposdb, jezeli staramy sig, aby taka kare
wykonat w jak ngkrotszym czasie abo tez wybraé tagodniejszy rodzaj smierci. W
przeciwnym razie narazamy si¢ sami nataka sentencje wyroku*3: "Sad bez mitosierdzia temu,
kto mitosierdzia nie czynit'. Odmienne skutki odpowiadaja odmiennym przyczynom, to
znaczy, podobnie jak mitosierni godni sa mitosierdzia, tak niemitosierni nie zastuguja na to,
aby okazywa¢ im mitosierdzie.”

3.6) X. Pytania Heloizy Parakletenskiej i odpowiedzi magistra Piotra Abelarda, s. 380 - 381.

"Przykazania moralne dotycza norm, wediug ktérych nalezy prowadzi¢ zycie,
symbolicznie zas - jak je nalezy ksztaltowat na zewnatrz. Przykazania moralne powinni
wszyscy zawsze wypetnia¢ z nakazu natury i zanim zostalo ustanowione prawo pozytywne,
sita rzeczy one ksztaltowaty obyczaje ludzkie w taki sposob, ze jezeli ktos ich nie wypetnit,
nie mégt w zaden sposob zastuzy¢ na zbawienie. Takimi przykazaniami sa na przyktad, by
"kocha¢ Boga i blizniego, nie zabija¢, nie cudzotozy¢, nie ktamac" i tym podobne. Bez
spetnienia tego rodzaju przykazan nie moze nikt nigdy by¢ usprawiedliwionym."

39 ps 76, 10.

40Hab 3, 2.

41 W oryginale nieprzettumaczalna gra stow: Misericordia quippe a miserisdicta.
42 Zob. Seneca, De clementia ll 5.

43 Xk 2, 13.
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3.7) X. Pytania Heloizy Parakletenskiej i odpowiedzi magistra Piotra Abelarda, s. 386 - 388.

"... zagodne wigkszego uszanowania uwaza Sie te rzeczy, ktore, jak wiemy, naleza do
Boga, jak niebo, ktére nazywa si¢ tronem Boga, to znaczy dusza Chrystusa, w ktorej w
szczegblny sposob przebywa Bostwo i zamieszkuje petniej przez taskeg. Ziemia, ktora jest
nazwana podnozkiem Boga, jest cztowieczenstwem Chrystusa jako ziemska nizsza natura
Wiosami przylegajacymi do gtowy, ktore ja zdobia i ostaniaja, sa stowa Boskie, mOwiace o
Chrystusie i przez wiare¢ zachowujace Go w naszej duszy. Z nich jedne nazywaja Si¢ biate,
drugie czarne, poniewaz znaczenie jednych jest jasne i oczywiste, innych zawite i ciemne, a
zwlaszcza takich, ktére wypowiedziane sa w sensie alegorycznym. Zadnego jednak z nich nie
jestesmy w mocy uczyni¢ ani biatym, jak jest powiedziane, ani czarnym, poniewaz stowa
Boskie nie sa wymystem ludzkim i nie sa nasza nauka, lecz Boska. Kiedy wigc Chrystus
méwi: "Nie bedziesz przysiegat na gtowg swoja, poniewaz nie mozesz ... ", ma to takie
znaczenie: Nie mozesz w przysiedze powolywat si¢ na Chrystusa, poniewaz wylacznie
najwyzsza madros¢ Boga wyroéznia tworczo wiasciwosci, z ktorych jedne, jak powiedziatem,
sq biate, a drugie czarne. Podobnie gdy rozkazuje, aby nie przysiegat na niebo, ktore jest
tronem Boga, tak masz to rozumieg: nie nalezy Go wzywa¢ na swiadka w naszej przysi¢dze z
tego powodu, ze ma tak wielka godnosé, ktora przewyzsza wszystkie inne rzeczy stworzone.
W tych zatem stowach negacja postawiona na czele zdania wyklucza sama tres¢ sprawy, ale
wstawiona do srodka zdania, pozostawia ja i utwierdza. Inna oczywiscie znaczeniowa funkcje
spetnia negacja postawiona na poczatku catego zdania, poniewaz zaprzecza je razem w
calosci, ainna wstawiona do srodka zdania, poniewaz taczy sie z jedna tylko czastka danego
zdania. Co innego jest taka wypowiedz: "Nie zgrzeszytes dlatego, poniewaz to uczynites”, a
Co innego taka: "Zgrzeszytes, poniewaz tego nie uczynites". W pierwszym przypadku
wylacza si¢ przyczyng grzechu, ze mianowicie nie zgrzeszyt z tego powodu, i stad bierze si¢
pewnos¢, ze bytby zgrzeszyt, gdyby zaistniata przyczyna, to znaczy nie akcentuje Si¢ wprost,
ze nie zgrzeszyt, lecz tylko, ze nie zgrzeszyt konkretnie z tego powodu, tak ze wylacza si¢
raczej przyczyng niz sam fakt grzechu."

3.8) X. Pytania Heloizy Parakletenskiej i odpowiedzi magistra Piotra Abelarda, s. 397 - 398.

"... Chrystus w szczegoélnosci podat doktadna roznice, gdzie nalezy upatrywac istote
grzechu, i pietnujac Zydéw, pouczyt nas o tym. Zydzi mianowicie wiecej zwracali uwage na
uczynki zewngtrzne i z tego, co Sig Czyni na zewnatrz, bardzie] niz z tego, co mysli sig w
duszy, oceniali, czy cos jest dobre, czy zte. Chrystus natomiast sprowadza wszystko do
wewngtrzne intencji i wypowiada zdanie, ze cztowieka potepia bardzigj to, co kryje si¢ w
sercu, niz to, co sig ujawniaw zewnetrznym tylko uczynku. Naucza, ze duszg plami to tylko,
co wewnatrz jest duszy i co jej dotyczy, a wigc ze sa plamy duchowe na duszy, podobnie jak
sa materialne brudy na ciele. Dlatego wyjasniajac w dalszym ciagu stowa, ktore powiedziat:
"Co z ust wychodzi, to czyni cztowieka nieczystym", tak mowi44: "Z serca bowiem pochodza
zte mysli, zabdjstwa, cudzotostwa, nierzad, kradzieze, fatlszywe swiadectwo, przeklenstwa
To czyni cziowieka nieczystym. Lecz jes¢ nieumytymi rgkoma nie czyni czlowieka
nieczystym"”. Tak jakby chciat wyraznie powiedzie¢: Cielesne brudy rak nie maja stycznosci z
dusza, tak aby mogty splami¢ ja grzechem. Zte mysli natomiast, ktore wychodza z serca, te
plamia duszeg, kiedy zgadzamy si¢ popetni¢ grzech, ktéry uplanowalismy w duchu. Tam
jednak, gdzie nie ma zrozumienia, nie moze by¢ przyzwolenia®, jak to si¢ dzieje u matych
dzieci i gtupich, ktérzy chociaz czynia to, czego nie powinni, nie uznajemy im tego za grzech.

44 Mt 15, 19.
45 W oryginale grastéw: Ubi autem non est sensus, non potest esse consensus.
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Chrystus powiedzial, ze nie moze zaistnie¢ zabojstwo ani cudzotéstwo, ani zaden inny grzech,
jezeli nie wyjdzie z serca, to znaczy, jezeli nie mamy rozeznania, ze sa to rzeczy
niedozwolone, do ktérych sktania nas zadza. Podobnie zatem jak mysli wychodza z serca i
daza przez przyzwolenie do czyndw, tak samo, naucza Chrystus, wychodza z serca zab6jstwa,
cudzotostwa i wszystkie inne grzechy i nie inaczej sa grzechem jak w ten sposob, ze
wczesnie) przez przyzwolenie staja Sig W Sercu, niz na zewnatrz ujawnia si¢ w czynie. Kiedy
bowiem kto§ w duszy zgodzi si¢ uczyni¢ cos, 0 czym wie, ze mu nie wolno, ta wiasnie jego
zgoda w $cistym znaczeniu nazywa Sig¢ grzechem i juz przez to jedno staje si¢ winnym u Boga
jako zabdjca i cudzotoznik. Z tej racji Prawda tak mowi*6: "Kazdy, kto pozadliwie patrzy na
kobiete", to znaczy, kto patrzac nania, zgadza si¢ ha swa zadze, ten "juz Sie z nig cudzotéstwa
dopuscit w swoim sercu”, to znaczy - ma juz w duszy grzech dokonany, chociaz go jeszcze
nie spetnit w zewngtrznym uczynku. Kiedy wigc spozywamy jakas potrawe, grzeszymy, jezeli
uwazamy, ze jest nam zakazana, i wtedy bynajmniej nie sama potrawa, wchodzaca do ust,
plami w nas dusze, ale juz wczesnig] uczynita to nasz swiadomosé, i nie przyczynia si¢ w
zadnym stopniu do grzechu to, co teraz przyjmujemy ustami, ale to, ze juz wczesnie)
chcielismy przyjac."

3.9) X. Pytania Heloizy Parakletenskiej i odpowiedzi magistra Piotra Abelarda, s. 402 - 403.

"Stowa z pierwszego listu Pawla do Tesaloniczan*”: "Sam Bdg pokoju niech was
catkowicie uswigca, aby nienaruszony duch wasz, dusza wasza i cialo wasze bez zarzutu
zachowaly si¢ na przyjscie Pana naszego Jezusa Chrystusa’'. Co to jest duch (spiritus), co to
jest dusza (anima), tak jakby dusza nie byta duchem, albo jakby dwa duchy byty jednym w
cztowieku?(...)

Stowa "duch" uzywa w tym miejscu apostot w znaczeniu "rozum”, to znaczy zdolnosé
poznawcza umystu. W podobnym sensie uzywa tego stowa w innym liscie®8: "Duch przeciw
ciatu". Senswiec jest taki: Wasz duch ma by¢ zdrowy, to znaczy rozum ma by¢ tak doskonaty
I nieskazony, aby w niczym przez btad nie zbaczat od prawdy. Przez dusze natomiast rozumie
wole, na dowodd czego sa stowa?®: "Kto mituje dusze swoja, straci ja". To znaczy, kto idzie
tutg] za swoja wola, ten bedzie pdzniej pozbawiony tej woli, poniewaz kto spetniat tutgj swa
wolg, nie bedzie miat prawa niczego pragna¢ w przysztosci. Nasza wigc dusza, to znaczy
wola, wtedy jest zdrowa, kiedy nie sprzeciwia si¢ woli Boskigj. Cialo tez zachowuje si¢
zdrowe, kiedy organy zmystow funkcjonuja, nie ulegajac skazeniu pod wptywem
zmystowych pongt, kiedy oko nie deprawuje w nas duszy ani smier¢ nie wchodzi przez nasze
okna®0. Przez te trzy rzeczy uswigca Si¢ nasza dusza, jezeli nie grzeszymy ani przez myslenie
naszego rozumu, ani przez zatwardziatos¢ woli, ani przez rozkosze zmystow, tak aby ciato
mogto zapanowat nad duchem. Wtedy na pewno bedziemy wolni od oskarzenia, to znaczy,
bedziemy zachowani bez zarzutu na przyjscie Pana, kiedy takimi pozostaniemy do sadu
ostatecznego albo zastuzymy, ze takimi znajda nas w danym czasie.”

46 Mt 5, 28.

47 Tes 5, 23.

48 7ob. Gal 5, 17.
49 Mt 10, 39.

50 Zob. Jer 9, 20.
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4) XIV. List Abelarda do Heloizy poprzedzajacy zbior kazan Abelarda przeznaczony dla
panien w klasztorze Parakleta, s. 450 - 451.

"Poniewaz interesuje mnie wigcej wiedza niz samo kazanie, dlatego gtowny nacisk
ktade na jasne wyttumaczenie problemu, a nie na krasoméwcze efekty, i zalezy mi bardziej na
wydobyciu z tekstu istotnej tresci niz na retorycznych ozdobach. Chociaz, smiem sadzi¢, ze
zwykty, nieozdobny styl mowy zyska na wigkszej jasnosci i bardzie] bedzie dostgpny dla
prostych umystéw, a odpowiedni do poziomu stuchaczy, i ze sama surowa i niewyszukana
forma kazania bgdzie miata swoisty wykwint i pigkno, ze znajda w tym jakby jakas mita
przynete i upodobanie, ktdre utatwia lepsze zrozumienie tresci niewyksztatconej ich mysli."

5) XV. List Abelarda do Heloziy bedacy jego wyznaniem wiary, s. 452 - 454.

"Nie chcg w ten sposdb by¢ filozofem, abym miat si¢ przeciwstawia¢ Pawtowi, ani w
ten sposdb Arystotelesem, abym odtaczony miat by¢ od Chrystusa. Nie ma bowiem innego
imienia pod stoncem, przez ktére mogtbym dojs¢ do zbawienia. Adoruje Chrystusa, ktéry
kréluje po prawicy Ojca. Obejmuje¢ ramionami swej wiary Tego, ktory w ciele wzigtym za
sprawa Ducha Swigtego z Dziewicy moca Boga czynit wspaniate cuda. | aby usunaé z twego
serca niepokdj, troske i wszelka watpliwosé, miegf o mnie takie wyobrazenie, ze ja
zbudowatem swe sumienie natej samej skale, na ktorej Chrystus zbudowat swéj Kosciétst, W
krétkich stowach przedstawie ci napis wyryty na tej skale: Wierza w Boga, Ojca i Syna i
Ducha Swietego, w jednej z natury i prawdziwego Boga, w ktorym tylko w ten sposob istnigje
troistos¢ osdb, ze zawsze zachowuje jednos¢ istoty. Wierzg, ze Syn jest rowny Ojcu we
wszystkim, pod wzgledem wiecznosci, mocy, woli, dziatania. Nie mysle by¢ zwolennikiem
Ariusza, ktory pod wptywem przewrotnego umystu, owszem, zwiedziony przez ztego ducha,
przyjmuje gradacje w Trojcy. Naucza, ze Ojciec jest wigkszy, Syn mnigjszy, zapomingjaC 0
przykazaniu Zakonu®2, ktory tak postanowit: "Nie bedziesz wstgpowal po stopniach do
mojego oltarza'. Ten mianowicie wstepuje po stopniach do ottarza Boga, kto w Trojcy
przyjmuje wyzszosé i nizszosé. Wyznaje, ze Duch Swiety ma wspdlng istote z Ojcem i
Synem i jest im rowny we wszystkim, chociaz w swych pismach okreslam Go czesto
imieniem Najwyzszej Dobroci. Potepiam nauke Sabeliusza, ktory twierdzac, ze Ojciec i Syn
Sa jedna osoba, doszedt do wniosku, ze umeczony byt Ojciec. Z tef racji zwolennicy jego
nauki nazywaja si¢ patripasjianie®s. Wierzg ponadto, ze Syn Bozy stat si¢ czlowiekiem i ze jest
jedna osoba ztozona z dwdch natur oraz istniejaca w dwoch naturach. Wierze, ze po
wykonaniu swej misji w przybrane] naturze ludzkiej, cierpiat na krzyzu, umart, wstapit do
nieba, i ze stamtad przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych. Przyjmuje takze za prawdg, ze
chrzest swigty zmywa wszystkie grzechy i ze potrzeba nam taski, aby dobre dzieto rozpoczaé
i doprowadzi¢ do konca, ze przez pokute ludzie upadli podnosza si¢ z grzechéw. Nie musze
chyba mowi¢ o zmartwychwstaniu ciata, poniewaz na darmo bytbym dumny, ze jestem
chrzescijaninem, gdybym nie wierzyt, ze zmartwychwstang."

51 Zob. Mt. 16, 18.
52 Wj 20, 26.
53 W oryginale grastéw: Patrum passum autumavit, unde et patripassani dicit.
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