MAREK AURELIUSZ

Rozmyslania

przekl. M. Reiter, War szawa 1984.

1.1)Ks. I1,5-6. 11

"5. Kazdej chwili usilnie dbaj o to, jako Rzymianin i jako mezczyzna, bys to, co masz
wilasnie pod reka, zalatwil z pelna, a nieudana godnoscia i miloscia, i swoboda, i
zachowaniem sprawiedliwosci i bys zapewnit sobie niezaleznos¢ od wszelkich innych mysli.
Zapewnisz zas ja sobie, jezeli bedziesz kazda prace wykonywat, jak gdyby ostatnia w zyciu,
tak by byla wolna od wszelkiej nierozwagi i razacej niezgody z nakazami rozumu, i od
obtudy, i samolubstwa, i niezadowolenia z losu. Widzisz jak niewiele warunkéw trzeba
spetni¢, aby mdc pedzi¢ zycie mite i bogobojne. Bogowie bowiem nic wiecej nie beda zadali
od tego, ktéry to zachowuije.

6. Poniza] si¢, poniza si¢ sama, o duszo! By sama sobie zapewni¢ szacunek, nie
bedziesz miata czasu! Krétkie jest bowiem zycie kazdego cztowieka. To twoje juz Sie prawie
do konca zbliza, a ty sama dla siebie nie masz szacunku, lecz szczgicia swego szukasz w
duszach innych?. (...)

"11. Tak nalezy wszystko czyni¢ i méwi¢, i 0 wszystkim myslet, jakby si¢ juz miato
odgjs¢ z zycia. Odejs¢ zas od ludzi, jezeli bogowie istnigja, niczym nie jest strasznym; nie
wydaliby ci¢ bowiem na pastwe zta. Jezeli zas ich nie ma lub jezeli ich ludzie nie obchodza,
to po c6z mi zy¢é w $wiecie pozbawionym bogoéw lub pozbawionym opatrznosci? Ale i oni
istnieja, i sprawy ludzkie ich obchodza. Co wigcej, to, zeby cziowiek nie wpadt w
nieszczescia istotne, od niego zupetnie zawistym uczynili. A gdyby i pozatym byto jakie zto,
to i tak pamigtaliby o tym, aby od kazdego cztowiekato zalezato, by w nie popadt. Co zas nie
czyni cztowieka ztym, jakzeby mogto uczyni¢ zycie jego ztym? Ani wigc nieswiadomie, ani
swiadomie (a to wtedy, gdyby mogta ustrzec si¢ btedu lub go naprawi¢) nie popetnitaby tego
btedu wszechnatura, ani by tak dalece nie zawinita, czy to wskutek niemocy, czy wskutek
niezdarnosci, aby zto i dobro przypadato w udziale na réwni i bez planu ludziom dobrym i
zZtym. Ale smier¢ i zycie, stawa i niestawa, cierpienie i rozkosz, bogactwo i ubdstwo:
wszystko to na rowni przypada ludziom ztym i dobrym, bo nie jest ani pigkne, ani brzydkie.
Nie jest to wigc dobre ani zte."

1 ... szezescia swego szukasz w duszach ludz innych - stoicy gtosili zasade autarkii etycznej, uwazajac, ze dobro i
zto innych ludzi nie jest takim dla nas i nic nas nie obchodzi. To, co si¢ dzige w duszy naszych bliznich, nie
moze i nie powinno nas interesowac. Epiktet mowit na przykiad, ze "cudzy smutek, to cudza sprawa’, albo "nie
urodzites si¢ po to, zeby podzidaé cudze nieszczescie, lecz szezescie' (111 24, 23 i r). Tak samo M. A. (IX 20):
"Grzech obcy trzeba tez tam pozostawi¢”, albo "Czy bedzie ci¢ to obchodzito, gdy ktos bedzie postepowat
sprawiedliwie i pigcknie? Nie" (X 13). | podobnie: "Nie widziano jeszcze, by kto byt nieszczesliwy z tego
powodu, ze nie troszczy sie 0 to, co Sie dzigje w duszy innego cztowieka. Ci zas musza by¢ nieszczesliwi, ktorzy
nie $ledza z rozwaga drgnien duszy wiasng" (Il 8). Wreszcie jakze dosadnie; "Postanowieniu memu jest
postanowienie blizniego na réwni obojetne jak jego dech i ciato ..." itd. (VIII 56). Stoicy podkreslai, ze
prawdziwe dobro powinien cztowiek zdobywa¢ sam, bez pomocy i udziatu innych ludzi.
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1.2) Ks. 11, 14. 17

"14. A chociazbys miat zy¢ jeszcze trzy tysiace lat albo dziesie¢ tysiecy razy diuze,
przeciez pamigtaj o tym, ze nikt innego nie traci zycia nad to, ktérym zyje, ainnym nie zyje,
jak tym, ktére traci. Najdtuzsze wigc rowna sie najkrétszemu. Terazniejszos¢ bowiem jest
réwna u wszystkich, awiec i to, co si¢ traci, jest réwne. Tak wiec to, co Sig traci, przedstawia
si¢ jako krotkie teraz. Nikt bowiem nie moze straci¢ tego, co juz przeszio lub co przyjdzie.
Jakze bowiem mozna by¢ pozbawionym tego, czego si¢ nie ma? O tych wigc dwu rzeczach
trzeba pamictac: po pierwsze, o tym, ze wszystko od wiekéw w podobny sposbb si¢ dzigje i
WCciaz Si¢ powtarza?, i o tym, ze jest wszystko jedno, czy si¢ bedzie patrzyto nate same rzeczy
lat sto czy dwiescie, czy przez wiecznosé. | o drugim, ze i cziowiek bardzo stary, i ten, ktory

2 O tym trzeba pamietac, ze wszystko od wiekow w podobny sposib sie dzigje i Weigz Sie powtarza - Doktryna
wiecznego powrotu (apokatastasis apantwn) to poglad gtoszony przez niektérych filozofow starozytnych,
zwlaszcza przez stoikéw, a w czasach nowozytnych podjety na nowo przez Augusta Blanqui i Fr. Nietzschego.
W mysl tego pogladu swiat obecny ze wszystkimi istotami zyjacymi bedzie si¢ powtarzat nieskonczenie wiele
razy w identycznej postaci (palingeneza swiatéw). Poglad ten, aczkolwiek fantastyczny i mato prawdopodobny,
zainteresowat obok filozoféw réwniez fizykdw wspotczesnych, wéréd ktorych znalazto sie nazwisko wybitnego
fizyka polskiego Mariana Smoluchowskiego. W starozytnosci doktryna wiecznych powrotéw zostata
sformutowana w sposob wyrazny przez stoikdw, ktdrzy twierdzili, ze kazdy nowo powstajacy po zognieniu
(ekpurwsis) swiat jest identyczna reprodukcja poprzedniego. Anaksymander, Heraklit i Empedokles gtosili
réwniez teorie cyklicznosci, nie wiemy jednak z pewnoscia, czy powtarzajace Sie Swiaty miaty by¢ te same, czy
takie same, czy moze tylko w pewnym stopniu do siebie podobne. Stoicka teoria wiecznego powrotu
wszechrzeczy nawiazywata do nauki Heraklita o ewolucji i dyssolucji swiatéw. Ten wieczny proces miat by¢ z
kolel uzalezniony i wywotywany przez wzmaganie Si¢ i stabnigcie ognia kosmicznego, co Heraklit nazywat
"droga w gore i droga w dot". Podstawe doktryny stoickig stanowit poglad gtoszony przez Anaksymandra,
Anaksymenesa, Diogenesa z Apolonii, Empedoklesa i atomistow, ze obecny ukiad swiata nie jest wieczny, ze
tad, ktéry widzimy, powstat w czasie i w czasie Sie rozpadnie. Stoicy przyjawszy ten poglad rozwijali go dalg
zgodnie ze swymi zatozeniami filozoficznymi. Kontynuujac mysl swoich poprzednikéw twierdzili, ze po
zognieniu Sie catego Swiata nastepuje proces odwrotny, to znaczy powr6t do pierwotnego stanu. Jako
zwolennicy bezwzglednego determinizmu dowodzili z podziwu godna konsekwencja, ze skoro tylko pierwsze
ogniwo tego procesu si¢ odnowi, to i reszta bedzie przebiega¢ w formie identyczng, czyli ze dalszy rozwd
Swiata pojdzie ta sama droga, co poprzednio. "Jezeli bowiem - pisze Jan Filoponos (VI w. n. €.), oddajac wiernie
stoicki sposdb myslenia - materia powstaje wiecznieta sama, ai przyczyna sprawcza (t o poihtikon aition) jest
zawsze ta sama, to dlaczego po pewnym diuzszym okresie czasu nie mogtoby powsta¢ na powrét z tg same
materii i pod wptywem dziatania tych samych przyczyn rzeczy zupetnie identyczne?' Wszystko si¢ powtarza;
nic nowego pod stoncem. Dni, lata i wieki podobne do siebie. "Wszystko jedno, czy sie bedzie patrzyto nate
same rzeczy lat sto czy dwiescie, czy przez wiecznos¢", pisze w duchu tej doktryny Marek Aureliusz w ustepie,
ktory omawiamy. "Bedzie zyt jeszcze raz Sokrates, Platon i kazdy sposrdd ludzi z tymi samymi przyjaci 6tmi i
wspotobywatelami. | bedzie miat te same przekonaniai bedzie sie zajmowat tymi samymi sprawami; powstanie
réwniez na nowo kazde miasto, kazda wies i pole; a powrét tego wszystkiego nastapi nie raz tylko, lecz wiele
razy; racze nieskonczenie wiele razy i bez konca te same rzeczy beda powracaty. Nic bowiem nie zajdzie
nowego procz tego, co juz przedtem byto, i wszystko bedzie tak samo az do najdrobnigszych szczegdtow"
(Arnim, Soic. Vet. Fragm,, Il 190). Wsérdd pézniejszych stoikdw niektdrzy zaczeli powatpiewaé w stusznosé te
teorii, a Pozydoniusz odrzucit ja nawet. Doktryna wiecznych powrotéw odzywa nastgpnie u Seneki i M. A.
Seneki w pismie pocieszajacym skierowanym do Rzymianki Marcji (Ad Marciam De consolatione XXVI)
przedstawia z wielkim patosem stoicki pozar $wiata, aw Quaest. Nat. 111 27 - potop.

W czasach najnowszych zagadnienie to raz jeszcze wrdcito, ale juz w ujeciu naukowym, atow zwiazku
z dyskugia nad otwartym wciaz jeszcze problemem wzrostu entropii. Zaangazowane Sa tuta) najwicksze
autorytety fizyki. Warto tez przypomniec, ze znakomity fizyk polski Marian Smoluchowski w jednym z
odczytow wygtoszonych w aulii Uniwersytetu Lwowskiego w roku 1913 oswiadczyt, ze "wieczny powrGt
wszechrzeczy jest mozliwy". Blizsze informacie w tej sprawie znajdzie czytelnik w pracy Zygmunta
Zawirskiego pt. Wieczne powroty swiatéw. Badania historyczno-krytyczne nad doktryng "wiecznego powrotu”
zamieszczong w trzech kolginych numerach Kwartalnika Filozoficznego (Zeszyt | i IV zr. 1927 i Zeszyt | z r.
1928).
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ma umrze¢ we wczesnej mtodosci, traca po rowni. Tylko teraznigjszosci bowiem maja by¢
pozbawieni (jezeli mozna powiedziec, ze i ja posiadaja), anietraci sig, czego Sig nie ma. (...)

17. Diugos¢ zycia ludzkiego - to punkcick, istota - ptynna, spostrzeganie - nigjasne,
zespdt calego ciata - to zgnilizna, dusza - wir, los - to zagadka, stawa - rzecz niepewna.
Krétko méwiac, wszystko, co zwiazane z ciatem, to rzeka, co z dusza, to sen i mara. Zycie -
to wojna i przystanek chwilowy w podrézy, wspomnieniem posmiertnym - zapomnienie. Coz
wigC moze postuzy¢ za ostoje? Tylko jedno: filozofia. A ona zasadza Si¢ na utrzymywaniu
naszego demona bez zmazy i szkody, aby byt silniejszy nad przyjemnos¢ i cierpienie, by nic
nie czynit bez rozwagi ani w sposob fatszywy i obtudny, by nie pragnat od nikogo niczego. |
by wszystkie zdarzenia i losy przyjmowat jako pochodzace skads stamtad, skad sam
przyszedt. A przede wszystkim, by w kazdym potozeniu oczekiwal $mierci z otucha w
przeswiadczeniu, ze to nic innego, jak rozktad pierwiastkow, z ktérych kazde stworzenie si¢
sktada. Jezeli zas samym pierwiastkom nie straszna jest przemiana nieustanna jednego w
drugi, dlaczego by si¢ obawia¢ przemiany i rozktadu wszystkich? Przeciez to dzieje sig
zgodnie z prawami natury. A nic nie jest zte, co jest zgodne z natura.”

2) Ks. 11, 67

"6. Jezeli w ludzkim zyciu znajdujesz cos lepszego nad sprawiedliwosé, szczerose,
roztropnos¢, dzielnos¢, stowem nad taki stan duszy twej, ze czuje si¢ zadowolona z czynéw
zdziatanych stosownie do praw rzetelnego rozumu lub z losu, o ile chodzi o to, co ci przypada
w udziale bez twego wyboru: jezeli - powiadam - widzisz cos lepszego nad to, zwrd¢ sig¢ ku
temu cala dusza i uzywa] tego ngjlepszego dobra ktores znalazt. Jezeli zas nic ci sie nie
wydaje lepsze nad demona w tobie mieszkajacego, ktory wiasne popedy podporzadkowat
sobie i wyobrazenia swe bada, i wyrwat si¢ spod panowania zmystowych podniet - jak méwi
Sokrates - a poddat si¢ bogom i troszczy si¢ o ludzi; jezeli wszystko inne uwazasz za gorsze
od niego i marniejsze, nie daj soba owladna¢ zadne inngj rzeczy. Bo gdy si¢ ku nigj raz
zZwrdcisz i nia zajmiesz, juz potem nie bedziesz mbgt bez przeszkody owego, sobie
wiasciwego i twego wiasnego dobra uczci¢ ponad inne. Dobru bowiem najwigkszemu ze
wzgledu na istote i dziatanie nie godzi si¢ przeciwstawiaé nic innego, jak na przyklad
pochwale pospllstwa lub wiadze, lub bogactwo, lub uzywanie rozkoszy. Wszystko to,
chociazby si¢ na chwile odpowiednie wydato, natychmiast wzigtoby gore i wywiodtoby na
manowce. Ty zas - powiadam - po prostu i dobrowolnie wybierz to, co lepsze, i tego si¢
trzymaj: "Lepsze to, co pozyteczne'. To, co ci korzys¢ przynosi jako istocie rozumnej,
pielegnuj; co zas$ jako stworzeniu, tego zaniechaj i zachowaj sad swéj wolny od zaslepienia.
Byles tylko badanie przedsigbrat z zachowaniem wszelkiej przezornosci.

7. Nie poczytuj nigdy tego za pozyteczne dla siebie, co ci¢ kiedys moze zmusi¢ do
zlamania stowa, opuszczenia drogi wstydu, do nienawisci wzgledem kogos, do podejrzen,
przeklenstw, obtudy, pozadania czego$, co by wymagato muréw i zaston. Kto bowiem obrat
dla siebie stuzbe swego rozumu i demona, i tajemnic jego cnoty, ten nie przybiera maski
tragicznej, nie wzdycha, nie bedzie pozadat ani pustkowia, ani ttumu. A co najwazniejsze, w
zyciu swym ani nie bedzie ubiegat si¢ 0 nic, ani unikat czegokolwiek. A bedzie mu to
obojetne, czy na dtuzszy, czy na krétszy przeciag czasu bedzie korzystat z ustug duszy swej
zamknigte) w ciato. Bo chocby mu juz przyszio odejsé, to odejdzie tak pogodnie, jakby miat
spetni¢ inny jaki obowiazek - jeden z tych, ktore daja Sig¢ spetni¢ z powaga i skromnoscia. A
na to tylko przez zycie cate zwraca bacznos¢, by umyst nie poszedt w kierunku niegodnym
stworzenia rozumnego i spotecznego.”
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3.1)Ks. V,8

"8. Jak sie¢ mowi: Asklepios zlecit temu jazde konna albo zimne kapiele, albo
chodzenie boso, tak i powiedzie¢ mozna: natura wszechrzeczy zalecita temu chorobe albo
kalectwo, abo stratg, albo cos innego w tym rodzaju. Tam bowiem: "przepisat”, "zalecit"
oznacza tyle, co: "zalecit mu to, jako stosowne dla zdrowia'. A tu to, co Si¢ kazdemu
wydarza, jakby mu zostalo zalecone jako stosowne do losu przeznaczonego. Tak bowiem
moéwimy i my, ze co$ si¢ nam sktada, jak budowniczowie mowia o kamieniach kwadratowych
w murach lub piramidach, ze si¢ sktadaja, gdy si¢ facza z soba w pewnym powiazaniu. W
ogble bowiem istnigje jedna harmonia. A jak z wszystkich ciat wszechswiat wypetnia sie w
ciato tak petne, tak z wszystkich przyczyn wypelnia si¢ catosé¢, przyczyna najwyzsza: 1os.
Wiedza o tym zas, co mowig, i ludzie zupetnie prosci. Mowia bowiem: to mu si¢ zdarzyto. A
wigc to byto darowane albo to mu byto zalecone. Przyjmujemy wigc to tak, jak zalecenia
Asklepiosa. | w nich bowiem jest wiele goryczy, as przeciez przyjmujemy je chetnie w
nadziei zdrowia. | chetnie przyjmuj kazde wydarzenie, chociazby si¢ zdawato zbyt przykre,
bo ono prowadzi tam, prowadzi do zdrowia wszechswiata, do powodzenia i pomyslInosci
Zeusa. Nie bytby on bowiem tego nikomu nadarzyt, gdyby to nie bylo zarazem darem dla
catosci. Albowiem i jakakolwiek natura nie zdarza nic niestosownego dla przedmiotu, ktérym
rzadzi. Dla dwu wiec powodow nalezy z mitoscia przyjmowaé to, co Sie wydarza: po
pierwsze dlatego, ze tobie Sig to stalo i tobie zostalo zalecone, i do ciebie w jakims
pozostawato stosunku, sprzezone z toba od wiekow, z przyczyn przedwiecznych, po wtore zas
dlatego, ze dla zarzadcy $wiatajest i to, co jednostkom si¢ wydarza, czynnikiem powodzenia i
doskonatosci wszechswiata, a - na Zeusa - nawet samego istnienia Kaleczy si¢ bowiem
catos¢, gdybys nawet w drobnostce przerwat zwiazek i spojni¢ tak czastek fizycznych, jak i
przyczyn. Przerywasz zas - o ile to w twel mocy - jezeli Sig¢ czujesz z czegos niezadowolony, i
jakby niweczysz."

3.2) Ks.V, 15-16

"15. Nic nie powinno si¢ nazywa¢ cecha cztowieka, co nie tyczy si¢ cziowieka jako
cztowieka. Te rzeczy nie sa potrzeba cztowieka ani ich natura ludzka nie obiecuje, ani tez nie
Sa dopetnieniem natury ludzkiej. A wigc nie polega na nich cel cztowieka ani tez wypetnienie
celu: dobro. Do tego: gdyby cos z tych rzeczy bylo istotnie zwiazane z cztowiekiem, to nie
mogtoby mu przystugiwa¢ prawo pogardzania nimi i sprzeciwiania si¢ im, a ten, kto by nie
czut ich braku, nie bytby godny pochwaty ani nie bylby dobry ten, kto by sie chetnie
pozbawiat ktérejs z tych cech - gdyby one byty dobrem. A tymczasem, im kto wiecej
pozbawia sam siebie tych cech i innych podobnych lub znosi to, ze go Si¢ jednegl z nich
pozbawia, tym jest lepszy.

16. Od tego, co sobie czesto wyobrazasz, zawist twéj sposob myslenia. Dusza bowiem
barwi si¢ wyobrazeniami. Napawaj wigC ja szeregiem takich wyobrazen jak na przykiad:
gdzie mozna zy¢, tam mozna zy¢ dobrze. Albo: wszystko dazy do tego, do czego zostato
stworzone. Do czego za$ dazy, w tym jego cel. A gdzie cel, tam i korzys¢, i dobro
wszystkiego. Dobrem wiec stworzenia rozumnego - wspétzycie. Dawno bowiem
udowodniono, zesmy zrodzeni do wspotzycia. Czyz nie jasne, ze nizsze istoty stworzone dla
wyzszych, a wyzsze dla siebie nawzagjem? Wyzszymi zas od niezywotnych sa zywotne, od
zywotnych zas - obdarzone rozumem."
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3.3)Ks. V, 30

"30. Rozum wszechswiata ma na celu wspotzycie. Stworzyt wigc istoty nizsze dla
wyzszych. A wyzsze przystosowal do siebie wzgem. Widzisz, jak wszystko utozyt
podrzednie i wspbirzednie i wydzielit kazdemu, co mu sig nalezy, a istoty najwyzsze sprzagt
w harmoni¢ wzajemna."

34)Ks. V, 34

"34. Zawsze masz moznos¢ zy¢ szczesliwie, jesli pdjdziesz dobra droga i zechcesz
dobrze myslec i czyni¢. Dwie sa bowiem cechy wspélne duszy boga i cziowieka, i wszelkiego
stworzenia obdarzonego rozumem. A te sa, ze nie ulega przeszkodzie z niczyjeg strony, ze
znajduje dobro w usposobieniu i dziataniu petnym sprawiedliwosci, i na tym poprzestaje w
swym dazeniu."

4) Ks. VI, 32

"32. Z ciata sktadam si¢ i z duszy. Dla ciata wszystko jest obojetne, ono nie ma
bowiem zdolnosci odczuwaniaréznic. A dla duszy jest obojgtne, co nie jest jej dziataniem. A
Co jest jgj dziataniem, to od nigj zalezy. A z tych tylko te, ktére dochodza do skutku w
terazniejszosci. Przyszte bowiem i przeszte dziatania - te sa juz obojetne.”

5.1) Ks. VII, 9

"9, Wszystko jest nawzajem powiazane, a wezel to swigty. A zgota nic nie ma, co by
nawzajem bylo sobie obce. Utozone to bowiem zostalo we wspolny lad i wspoitworzy
porzadek w porzadku tego samego swiata. Jeden bowiem jest swiat, a sktada si¢ na wszystko,
i bog jeden we wszystkim, i jedna istota, i jedno prawo, jeden rozum wspolny wszystkich
stworzen rozumnych i prawda jedna. | jeden wreszcie ideat doskonatosci stworzen o
wspolnym pochodzeniu i wspdlnym rozumie."

5.2) Ks. VII, 19

"19. Wszystkie ciata odbywaja wedrowke w bycie wszechswiata jak w potoku.
Spojone z nim sa bowiem i spotem wykonuja zadanie, jak cztonki nasze ze soba nawzajem.

lluz to juz Chryzypow, ilu Sokratesdw, ilu Epiktetow pochtoneta wiecznosé! A niech
ci to stoi przed oczyma na widok jakiegokolwiek badz cziowieka i zdarzenia."

5.3) Ks. VII, 28

"28. Wejdz w siebie. T¢ ceche ma wola rozumna, ze czuje zadowolenie wewngtrzne,
gdy postepuje sprawiedliwie i przez to samo wolna jest od niepokoju.”

5.4) Ks. VII, 55
"55. Nie patrz nawolg innych ludzi; ale patrz wprost tam, dokad cig prowadzi natura, i

to wszechnatura przez wypadki twego zycia, a twoja - droga twych obowiazkéw. Obowiazki
za$ wyptywaja u kazdego z jego ustroju. Dla istot rozumnych zostaty stworzone istoty inne,
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tak jak we wszystkim zreszta to, co gorsze, dla tego, co lepsze, a istoty rozumne dla siebie
nawzajem. Cecha wigc przewodnia ustroju cziowieczego jest daznos¢ do zycia spotecznego,
druga zas: zdolnos¢ oporu wobec podniet zmystowych. Albowiem wiasciwoscia dziatania
umystu i rozumu jest to, ze ono samo w sobie si¢ zamyka, a nigdy nie ulega ani dziataniu
zmystéw, ani popedow. Te dwa bowiem rodzaje maja w sobie pierwiastek zwierzgcy. A
dziatanie rozumne chce i$¢ przodem i nie da¢ si¢ im pokonact. | stusznie, bo z natury swej
wszystkim innym si¢ postuguje. Trzecia zas cecha ustroju rozumnego jest nieskwapliwos¢ do
sadzenia i niepodleganie ztudzie. Wola wigc, uzbrojona w to, niech dazy naprzod, a osiagnie
swe cele."

5.5) Ks. VII, 69

"69. Jest cecha charakteru doskonatego, ze przezywa dzien kazdy jako odtatni i ani
niczym si¢ nie trwozy, ani w dziataniu nie stabnie, ani nie jest obtudny."

6.1) Ks. VIII, 2

"2. Cokolwiek robisz, zada] sobie pytanie: w jakim stosunku pozostaje to do mnie?
Czy nie bede tego zatowal? Wnet umre, a wszystko mi bedzie obojetne. Czegbz wiece)
pragng, jezeli to, co robig, jest zgodne z obowiazkiem istoty rozumnej i uspotecznionej, i z
bostwem majacej prawa réwne?'

6.2) Ks. VIII, 36

"36. Niech ci¢ mysl o catosci zycia nie trapi! Nie uprzytamniaj sobie, jakie cig i ile
przykrosci prawdopodobnie nawiedzi! Ale przy kazdej przykrosci, ktora cie¢ spotyka, zadaj
sobie pytanie: co w tym wypadku niemozliwe jest do zniesieniai przetrwania? A zarumienisz
Sig ze wstydu, gdybys si¢ do tego przyznat. Nastgpnie przypomnij sobie, ze nie gngbi ciebie
ani przysziosé, ani przesztosé, ale zawsze terazniejszosc. A jej cigzar zmniejszy sig, gdy ja w
same] sobie zamkniesz, a umyst swdj skarcisz, ze nie ma sity zniesienia takiej oto
drobnostki."

7)Ks. IX, 1

"1. Kto popetnia nieprawos¢, jest bezbozny. Skoro bowiem wszechnatura stworzyta
istoty rozumne dla wzajemne] korzysci, by sobie nawzaem, stosownie do potrzeby,
pomagaty, a nigdy nie szkodzity, jasne jest, ze ten, kto dziata wbrew jej zamiarowi, wystepuje
przeciw temu najczcigodniejszemu bostwu. Wszechnatura bowiem jest natura rzeczywistosci,
a rzeczywistos¢ jest zwiazana z cala terazniejszoscia stosunkiem przyjaznym. Précz tego
nazywa Si¢ ona prawda; jest tez przyczyna wszelkiej prawdy. Swiadomy wigc ktamca
wystepuje przeciw bostwu o tyle, ze oszukujac popetnia nieprawosé. A nieswiadomy o tyle,
ze postepuje whbrew woli wszechnatury i burzy jej porzadek, wypowiadajac walke naturze
swiata. Ale i przeciw sobie wystgpuje ten, kogo pociagaja rzeczy sprzeczne z prawda.
Otrzymat byt bowiem od wszechnatury uzdolnienie tego rodzaju, ze przez zaniedbanie
rozwinigcia go nie jest teraz zdolny odrozni¢ ktamstwa od prawdy. A i ten, kto si¢ ubiega za
rozkoszami jako za dobrem, a unika przykrosci jako zta, grzeszy przeciw bostwu. Cztowiek
taki nieraz czu¢ musi nieche¢ do wszechnatury, mniemajac, ze niestusznie wymierza cos
ludziom ztym i dobrym, bo cz¢sto ludzie Zli optywaja w rozkosze i maja srodki po temu, a
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ludzie dobrzy natrafiaja na przykrosci® i na warunki, ktore przykros¢ stwarzaja. Procz tego
ten, kto boi si¢ przykrosci, bedzie si¢ kiedys z pewnoscia obawial i tego, co zdarzy sic we
wszechswiecie. A to juz jest wystepkiem przeciw bogu. A kto goni za rozkoszami, nie
wstrzyma si¢ od niesprawiedliwosci. A to jest jawna bezboznoscia. Powinni si¢ wigc wobec
tego, co wszechnatura uwaza za rzecz obojetna (nie stworzytaby bowiem tego i tamtego,
gdyby nie uwazata tego za sprawy obojetne), zachowywaé obojetnie ludzie, ktorzy chca
postgpowac zgodnie z wszechnatura i bedac z nia jednej mysli. Kto wigc nie patrzy obojgtnie
na przykros¢ i rozkosz albo na smier¢ czy zycie, albo stawe lub brak stawy, co wszystko
obojetne jest dla wszechnatury, ten widocznie grzeszy przeciw bostwu. A méwig, ze
wszechnatura zachowuje si¢ wobec powyzszych rzeczy obojetnie - w tym znaczeniu, ze
zdarzaja si¢ one bez jakiegokolwiek osobnego uzasadnienia w mysl prawa przyczynowosci,
jako skutek jakiegos pierwotnego postanowienia opatrznosci, ktéra wzieta sig, od jakiegos$
poczatku zaczawszy, do tego wiasnie urzadzania swiata, zebrawszy w catos¢ pewne prawzory
rzeczy przysztych i odgraniczywszy sity tworcze substancji, zmian i ich nastepstw."

8.1) Ks. XI, 1

"1. Te ;a swoiste cechy duszy rozumnej: sama siebie widzi, sama siebie rozktada na
czesci, robi siebie taka, jaka chce, sama spozywa owoc, ktéry wydaje (owoce bowiem roslin i
odpowiadajace czegsci zwierzat inni Spozywaja), oSiaga cel swoisty, gdziekolwiek ja kres
zycia spotka. Nie tak, jak przy tancu lub na scenie i tym podobnym, gdzie cata czynnosc nie
konczy si¢ w razie jakiej§ przeszkody. Ale na czymkolwiek i i kiedykolwiek si¢ ja zatrzyma,
zamiar swéj doprowadza do pelni i bez uszczerbku. Tak ze mozna powiedzie¢: "Mam
wszystko, co moje". Précz tego przebiega caty wszech$wiat i proznie naokoto, i jego forme,
podaza w bezmiar wiecznosci, pojmuje i rozwaza okresowe wszechodradzanie si¢ i dochodzi
do poznania, ze potomkowie nasi nic bardziej nowego widzie¢ nie beda ani nasi przodkowie
nic bardzigj niezwyktego nie widzieli, tak ze i cztowiek czterdziestoletni o pewnej bystrosci
umystu zna cala przesziosé i przysztos¢ w mysl prawa identycznej powtarzalnosci.
Wiasciwoscia duszy rozumnej jest rowniez mitos¢ blizniego, prawda, skromnosé i powazanie
siebie nad wszystko inne, co jest i wiasciwoscia prawa. W ten sposob nie zachodzi zadna
réznica migdzy rozumem idacym droga prosta a rozumem idacym droga sprawiedliwosci."

8.2) Ks. X1, 10

"10. Zadna natura nie jest nizsza od sztuki. Sztuka bowiem jest nasladownictwem
natury. A jezeli tak, to i ngjdoskonalsza ze wszystkich innych, i najwigcej soba ogarnigjaca
natura nie jest posledniejsza od biegtosci artystycznej. Wszelka za$ sztuka tworzy utwory
niedoskonate dla doskonalszych; tak samo wiec i wszechnatura. Totez tu jest zrédio
sprawiedliwosci, w te] zas maja poczatek cnoty inne. Nie bedziemy bowiem sprawiedliwosci
przestrzegali, gdy bedziemy zajmowali si¢ sprawami obojetnymi albo gdy bedziemy ulegali
zludzeniom, szli na oslep bez rozwagi i zmieniali swe przekonania."

3 ... bo czesto ludzie Zli oplywajq w rozkosze ... a ludzie dobrzy natrafiajq na przykrosci ... - Seneka poswiecit
temu zagadnieniu osobna rozprawe pt. De providentia (Quare aliqua incommoda bonis viris accidant, cum
providentia Sit).
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9.1) Ks. XI1, 3

"3. Z trzech czgsci si¢ sktadasz: z ciata, tchu i rozumu. Z tych dwie pierwsze sa twymi
tak dtugo, jak ditugo si¢ 0 nie stara¢ musisz, a jedynie trzecia jest twoja bezwzglednie. A jezeli
oddalisz od siebie, to znaczy od swego umystu wszystko to, co inni czynia lub méwia albo
co$ sam uczynit lub powiedziat, i to, co cig niepokoi jako przysztosc, i to, co z toba jest
zlaczone, ale od wyboru niezawiste jako wiasnos¢ ciata, ktére ci¢ otacza, i tchu z nim
spokojnego, 1 to, co toczy nurt zycia zewnatrz ciebie ptynacy, tak by twa zdolnos¢ umystowa,
wyjeta w zwiazku z tym, co jest z toba zlaczone przeznaczeniem wspolnym, czysta i
niezawista zyla dla siebie samej, postepujac sprawiedliwie i chcac tego, co si¢ dzigje, |
mowiac prawdg; jezeli oddalisz - powtarzam - od tej woli twej to, co z nia jest ztaczone na
podstawie wptywow zewnetrznych, i przysztosé, i przesztosé, a stworzysz z siebie to, czym
jest Epedoklesowa "kula okragta, dumna z otaczajacej ja samotnosci”, a stara¢ si¢ bedziesz
jedynie o to zycie, ktorym zyjesz, to jest o terazniejszos¢ - bedziesz mogt przezyc¢ reszte zycia
az do smierci bez niepokoju, w zgodzie i z mitoscia dlatwego demona.”

9.2) Ks. XII, 29
"29. Szczgscie zycia - to widzie¢, czym rzecz kazda jest jako calos¢, co jest je
tworzywem, a co przyczyna; i z duszy catej is¢ droga sprawiedliwosci i prawdy! A coz tedy

pozostge, jak nie korzystanie z zycia, gdy jedno dobro z drugim sprzezesz tak, ze nie
pozostanie nawet najmniejszej przerwy?'
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