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Rafat Tichy

DIDASCALICON, CZYLI CO I JAK CZYTAC

Przedmowa

Wielu jest ludzi, ktorym natura poskapita zdolnosci tak bardzo,
ze nawet latwe rzeczy moga oni z trudem pojmowaé swym umystem,
i wsrdd nich sy, jak sadze, dwa rodzaje. Jedni, swiadomi swej tepoty,
mimo to walczg o wiedze z calym wysitkiem, na jaki ich staé, i ci, dzie-
ki niestrudzonemu trzymaniu sie tego zajecia, zashugujya na uzyskanie
— w wyniku sily swej woli ~ tego, czego by w zaden sposéb nie zdoby-
li w wyniku swej pracy. Inni jednak, poniewaz wiedza, iz sa catkowicie
niezdolni pojac sprawy najwyzsze, zaniedbujg nawet najmniejsze i od-
poczywajac beztrosko w swej whasnej ospalosci, tracg Swiatto prawdy
w najwazniejszych zagadnieniach wskutek odmowy nauczenia sie tvch
najmniejszych, ktdre potrafiliby zrozumied. O nich méwi Psalmista:
»Nie cheieli pojaé, jak czynié dobrze™!. Nie wiedzied, jest bowiem czyms
zupelnie innym niz nie chcieé wiedzieé. Jezeli mianowicie nicwiedza
jest staboscig, to pogarda dla wiedzy wyptywa ze zlej woli. Jest jeszcze
inny rodzaj ludzi, ktérych natura wyposazyta w zdolnosci i ukazata
im fatwg drogg do prawdy. I chociaz uwzglednimy rdzny stopien spraw-
nosci ich rozumu, nie odznaczajg sie oni jednak taka samg cnotg czy wola
rozwijania przyrodzonego rozsadku przez éwiczenia i nauke. Wielu
jest migdzy nimi takich, ktdrzy uwiklawszy si¢ w sprawy i zajecia tego

' Ps35(36). 4.
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$wiata bardziej niz potrzeba badz uleglszy wadom i zachciankom ciata,
grzebig w ziemi boski talent i nie szukajg w nim ani owocu madrosci, ani
pozytku z dobrej pracy; s oni z pewnoscig obrzydliwi. Innym znéw brak
rodzinnych dobr i skromny dochéd pomniejszaja sposobnosé do nauki.
Nie sadzimy jednak, zeby moglo to ich catkowicie usprawiedliwié, po-
niewaz mozna zobaczy¢ wiclu, ktdrzy trudzg sig, glodni, spragnieni i na-
dzy, i zdobywajg owoce wiedzy. Inaczej bowiem ma sie rzecz z tym, kto
nie jest zdolny lub, by rzec stuszniej, komu nauka przychodzi z duzym
trudem, a inaczej z tym, ktéry jest zdolny, ale nie chce wiedzieé. I tak,
jak bardziej chwalebne jest zdobywaé madros¢ samym wysitkiem, mimo
braku wszelkich zasobow, tak tez z pewnoscia jest bardziej obrzydliwe
byc¢ zdolnym, oplywac w dobra i gnusnie¢ w lenistwie.

Dwie sg rzeczy, dzigki ktérym czlowiek zdobywa wiedze, 2 miano-
wicie czytanie i rozmyslanie Czytanie jest pierwsze w ksztatceniu i o nim
traktuje ta ksiega, dajac zalecenia dotyczgce czytania. Albowiem sy trzy
zalecenia szczegolnie potrzebne przy czytaniu: po pierwsze, wiedzieé,
co si¢ powinno czytac; po drugie, w jakim porzadku powinno si¢ czytad,
to znaczy — o najpierw, a co potem; po trzecie, w jaki sposéb powin-
no si¢ czytac. W ksiedze tej méwi sie o wszystkich trzech zaleceniach
po kolei. Ksztalci ona czytelnika zaréwno w pismach swieckich, jak
1w Pismie $w., dlatego dzieli si¢ na dwie czesci, z ktorych kazda zawie-
ra trzy dzialy. W pierwszej czesci poucza czytelnika dziel naukowych,
w drugiej — czytelnika Pisma sw., uczy zas pokazujac, co trzeba czytad,
w jakim porzadku i w jaki sposob. Jednakze, aby poznaé, co trzeba
czytaé lub co szczegdlnie powinno sie czytaé, w pierwszej czesci prze-
de wszystkim méwi sie o pochodzeniu wszystkich nauk, a nastepnie
przedstawia ich opis i podziat (to znaczy, w jaki sposéb kazda nauka
albo zawiera inng, albo sama jest w innej zawarta), dzielgc tak filozofie
od samego szczytu w dol, az do najnizszych cztonéw. Nastepnie wylicza
si¢ autordw dziel naukowych, a potem wyjasnia, ktore z nich szcze-
golnie trzeba czytad, wyjawiajac porzadek i sposob czytania. Na ko-
niec studiujacym objasnia sie, jak nalezy zy¢, i tak oto konczy si¢ czesé
pierwsza. W czesci drugiej okredla sig, jakie pisma powinny by¢ zwane
boskimi, a nastepnie liczbe i porzgdek Bozych ksiag, ich autoréw, oraz
wyjasnia nazwy tych ksiag. Nastepnie ukazuje si¢ pewne bardzo wazne
wlasciwosci Pisma sw. Potem poucza sie, jak Pismo §w. winien czytad
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ten, kto szuka w nim naprawy swych obyczajéw i whasciwego ksztattu
sycia. Na koniec poucza si¢ czowieka, ktéry czyta Pismo $w. z mitosci
dla wiedzy, i tak réwniez druga cz¢sé dobiega konca.

Ksiega pierwsza
Rozdzial 1
O pochodzeniu nauk

Posréd wszystkich pozadanych rzeczy pierwsza jest madrosé, w kto-
rej zawarta jest forma doskonatego dobra. Madrosc oswieca czlowieka,
aby mégt poznad samego siebie, bylby on bowiem podobny do innych
stworzeni, gdyby nie rozumial, ze zostat uczyniony nad wszystkie inne.
Ale jego niesmiertelny umyst, o$wiecony madroscia, ujrzat swa whasna
zasade i poznal, jak niestosowne byloby poszukiwanie czegokolwiek
na zewnatrz siebie, kiedy to, co jest w nim samym, moze by¢ wystarcza-
jace. Napisano na tréjnogu Apolla: ,grot7 seauton”, to znaczy ,poznaj
samego siebie”, poniewaz, bez watpienia, jesli czlowiek nie zapomniat
swego pochodzenia, musiat poznad, ze niczym jest wszystko, co podle-
ga zmianie. Wedhug przyjetego wérod filozofow pogladu, dusza zostata
Ztozona ze wszystkich czesci natury. 1 Timajos Platona uksztattowat
entelechi¢ z substancji, zarazem podzielnej i niepodzielnej, i podob-
nie z natury, ktéra jest mieszaning jednosci i roznorodnosci, aby tym
samym okresli¢ wszechswiat. Albowiem entelechia ogarnia nie tylko
elementy, lecz i wszystkie rzeczy z nich zrobione, gdyz dzigki swej
inteligencji pojmuje niewidzialne przyczyny rzeczy i przez zmystowe
wrazenia odciska widzialne formy istniejacych rzeczy. Podzielna, zbie-
ra ruch w bliZniacze sfery, czy bowiem zmystem zmierza ku rzeczom
widzialnym, czy tez dzicki inteligencji wznosi si¢ ku rzeczom niewi-
dzialnym, przez ich pojmowanie krazy wokél, rysujac sobie podobien-
stwo rzeczy; i tak oto jeden i ten sam umyst, obejmujgc rozumieniem
wszystkie rzeczy, jest dostosowany do kazdej substancji i natury dzigki
temu, iz przedstawia w sobie ich obrazowe podobieristwo. Pitagorejska
nauka glosita, ze podobne moze pojac jedynie podobne: tak wige, dusza
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rozumna nie moglaby w zaden sposéb pojac wszystkich rzeczy, jesliby
sama nie byla utworzona z nich wszystkich, lub, jak méwi pewien autor:
ziemi¢ pojmujemy ziemskoscia, ogiert — plomieniem, pltyn — wilgocig,
powietrze — naszym oddechem?.

Nie powinni$my jednak uwazad, ze ludzie najbardziej biegli w zna-
jomosci natur rzeczy sadza, iz byt prosty (essentia sinplex) w jakikol-
wick sposob rozcigga sie na czesci ilosciowe. Twierdza oni raczej, aby
jasniej przedstawic jego cudowna whadze, ze zawiera on wszystkie na-
tury rzeczy, nie w polaczeniu jednak, ale w zasadzie polgczenia. Albo-
wiem jest nie do pomyslenia, aby podobienstwo rzeczy przychodzito
do duszy z zewnatrz; przeciwnie, ona pojmuje je w sobie i dzigki swej
naturalnej mocy oraz wlasnej zdolnosci. Jak Warron mowi w Periphy-
st012°: nie kazda zmiana przychodzi do rzeczy z zewngtrz i w taki spo-
sdb, ze zmieniajac sie, koniecznie traci ona cos, co miata albo otrzymuje
z zewnatrz cos odmiennego, czego nie miala przedtem. Widzimy, jak
$ciana, dzieki pochodzacej z zewngtrz formie takiego czy innego obra-
zu, otrzymuje podobieristwo [rzeczy]. Kiedy jednak mincerz odciska
ksztatt w metalu, metal, bedgc sam jedng rzecza, zaczyna przedstawiad
rzecz inng, wskutek nie zewnetrznej, ale wlasnej, whasciwej sobie na-
turalnej zdolnosci. W taki sam sposob mozna powiedzie¢ o umysle,
w ktorym zostaly odcisniete podobienstwa wszystkich rzeczy, ze on
j e stwszystkimi rzeczamii otrzymuje od nich swoje ztozenie, ale nie cal-
kowicie, jedynie intelektualnie i potencjalnie. I to jest wlasnie przywilej
naszej natury, ktdry wszyscy w sposéb naturalny posiadajg w réwnej
mierze, ale nie wszyscy jednakowo z niego korzystaja. Albowiem umysl,
otepiony przez cielesne namietnosci i przez zmystowe formy wabiony
na zewngtrz siebie, zapomniat, czym byl, i nie pamietajgc swej odmien-
nosci, wierzy, iz nie ma nic ponadto, co widzialne. Naprawia nas jednak
nauka, tak ze dzieki niej mozemy rozpoznac nasza nature i nauczy¢ sie
nic szukac na zewnatrz tego, co mozemy znalez¢ w nas samych. Naj-
wyzszym pocieszeniem w zyciu jest bowiem poszukiwanie madrosci:
ten, kto ja znajdzie, jest szczesliwy, kto ja ma — blogostawiony.

2 Timacus, a Calcrdo translatus conmmentarioque instructus, kom, L1, s. 100.
3

Nie istnieje dzielo Warrona pod tym tvtutem; tytul ten moze sugerowad, ze cho-
dzt o Peripbyscon Jana Eriugeny.



282 Hugon ze Sww. Wiktora

Rozdzial 11
O tym, ze filozofia jest poszukiwaniem madrosci

Pitagoras byl pierwszym, ktéry nazwal poszukiwanie madrosci
filozofig i pragnat sam by¢ nazywany philosophos, wezesniej bowiem
filozoféw nazywano sophoi, co oznacza: madrzy ludzie. Pigknie nazwat
on poszukiwaczy prawdy nie medrcami, lecz milosnikami madrosci,
gdyz z pewnoscig cala prawda lezy tak gleboko ukryta, ze umyst, nawet
najzarliwiej ja mitujacy i najusilniej starajacy si¢ o jej zdobycie, moze
ja pojac jedynie z najwyzszym trudem. Pitagoras okreslit filozofig, jako
nauke o rzeczach, ktére prawdziwie istnieja i sa same z siebie obda-
rzone niezmienng substancja. Jest wiec filozofia mitoscig i dazeniem
do madrosci, i w pewien sposéb przyjaznia z nig; madros¢ ta nie do-
tyczy jednak jakich$ narzedzi badz wiedzy i zrecznosci w jakims rze-
mioéle, ale madro$é owa, niczego nie pragngc, jest zywym umystem
i pierwotnym, jedynym wzorcem wszystkich rzeczy. Ta mitos¢ madro-
Sci, co wiecej, jest oswieceniem inteligencji duszy przez czysta madrosé,
i w pewien sposéb — odwotaniem si¢ do nicj tejze inteligencii, tak iz
mozna by uznaé poszukiwanie madrosci za przyjazi z boskoscig i czy-
stym umystem. Ta madro$¢ obdarza w rézny sposéb dusze dobrodziej-
stwami swej wlasnej boskosci i przywraca im sife i czystosc ich natury.
W ten sposéb rodzi si¢ prawda teorii i mysli oraz Swigta i czysta niewin-
no$¢ dzialania. Poniewaz zas to najwspanialsze dobro filozofii zostato
przygotowane dla ludzkiej duszy, musimy, dla porzgdku wyktadu, roz-
poczac od wiadz duszy.

Rozdziat 111

O potréjnej wladzy duszy i o tym,
ze tylko czlowiek zostat obdarzony rozumem

Whadza duszy w ozywionych cialach jest trojakiego rodzaju: jedna
zapewnia zycie, tak ze cialo przybiera na sile od momentu narodzin
i zyje dalej, dzieki pozywieniu; druga dostarcza osadu zmystowego;
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trzecia dotyczy umystu i rozumu. Zadaniem picrwszej z nich jest two-
rzenie, odzywianie i podtrzymywanie cial, nie ma ona nic wspélnego
z osgdem zmyslow badZ rozumu. Jest to ta sama sita zyciowa, ktéra
podtrzymuje réwniez rozrost traw i drzew oraz wszystkiego, co moc-
no zakorzenione w ziemi. Druga jest funkcja ztoiong i polgczona,
postugujaca sie pierwsza; wydaje ona osad réznego rodzaju o takich
rzeczach, ktdre jest w stanie pojgcé. Kazde bowiem zwierze obdarzone
zmystowym postrzeganiem podobnie sie rodzi, rosnic i przyjmuje po-
karm; zmysly, jakie ma, sg rézne i jest ich pieé. Stad to, co si¢ odzywia
jedynie, nie odczuwa; to zas, co moze odczuwad, réwnicz sie odzywia
i tej whasnie wladzy duszy [zmystowej] podlega whadza, pozwalajaca
na narodziny i rozwdj zycia. Ponadto stworzenia, obdarzone zmystami,
nie tylko chwytajg formy rzeczy, jakie oddziatuja na nie, kiedy same
rzeczy sg obecne, ale nawct wtedy, gdy przedmiot zostanie usuniety,
potrafig zachowaé obrazy form zmystowych i odtworzy¢ je w pamie-
ci. Kazde stworzenie, odpowiednio do swych zdolnosci, zachowuje
takie obrazy mniej lub bardziej trwale. Otrzymuje je jednak niejasne
i pomieszane i nie potrafi ich taczy¢ ani porzadkowaé; zapamietujgc
je wszystkie, nie pamigta ich z jednakows wyrazistoscia, a raz zapo-
mniawszy, nie umie przywotac ich z powrotem. Nie ma rowniez zadnej
wiedzy o przyszlosci. Trzecia whadza duszy podporzadkowuje sobie
wladzg¢ wegetatywng i zmystows, i uzywa ich jako swoich stuzebnych.
Catkowicie polega na rozumie i rozwaza najpewniejsze wnioski plynace
z 1zeczy obecnych albo skupia si¢ na rzeczach nieobecnych, albo bada
rzeczy nieznane. Ta wladza dana jest jedynie rodzajowi ludzkiemu.
Ona nie tylko dostarcza wrazeid i obrazéw zmystowych doskonalych
i uporzadkowanych, ale dzigki pelnemu aktowi pojmowania, wyjasnia
1 potwierdza to, co obrazy jedynie podpowiadaja. Jak juz powiedzia-
no, tej boskiej naturze nie wystarcza wiedza o rzeczach zmystowych,
jest rowniez zdolna, utworzywszy ich obrazy, nazwac rzeczy nicobec-
ne, a to, co pojeta swym rozumem, wyjasni¢ odpowiednio utozonymi
sfowami. Naturze jej bowiem jest whasciwe przez rzeczy znane szukaé
poznania rzeczy nicznanych i musi wiedzieé nie tylko, czy co$ istnieje,
lecz takze co to jest, jakie jest oraz dlaczego jest. Ta potréjna funkcja
duszy, jak juz powiedziano, jest wyjatkowym uprzywilejowaniem natury
cztowicka, ktdrego duszy nie brakuje wladzy inteligenciji. Dzicki temu
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dusza jego rozwija prawidtowo owg whadze w czterech dziedzinach:
juz to bada, czy jakas rzecz istnicje, juz to, przekonawszy sie o jej ist-
nieniu, upewnia si¢ o jej naturze; kiedy zdobedzie wiedze w obu tych
kwestiach, bada wlasciwosci rzeczy i wreszcie przypadtosci, by na ko-
niec, wiedzgc to wszystko, dalej badac i racjonalnie szukaé wyjasnienia,
dlaczego dana rzecz istnicje. Poniewaz wigc dziatanie umystu czlowieka
polega na tym, ze zawsze albo pojmuje rzeczy obecne albo nieobecne,
albo odkrywa i bada rzeczy nieznane, dwa sg przedmioty, do ktérych
sprowadza si¢ caly wysilek wladzy duszy rozumnej: jeden to poznawa-
nie natur rzeczy przez badanie rozumowe, drugi zas — przejscie od wie-
dzy wezesniej zdobytej do powagi moralnego postepowania.

Rozdzial IV

O tym, jakie zagadnienia nalezg do filozofii

Widzg, ze tok wyktadu prowadzi nas wlasnie do labiryntu bez wyj-
scia, jednak to nie zawilos¢ stéw, lecz niezrozumialy przedmiot przy-
nosi nam te trudnosci. Poniewaz podjelismy sie méwienia o dazeniu
do madrosci i ustalilismy, ze dazenie to jest whasciwe jedynie ludziom,
z racji wyjatkowego uprzywilejowania ich natury, musimy teraz kon-
sekwentnie przyjac, iz madrosé jest swego rodzaju whodarzem calego
naszego post¢powania. Albowiem, podczas gdy natura zwierzat, nie-
kierowana osadem rozumu, dziata jedynie pod wplywem wrazed zmy-
stowych, i czy to w gonitwie, czy ucieczce, korzysta z rozeznania plyna-
cego nie z umystu, ale z niby slepej skfonnosci ciata, to dziatanie duszy
rozumnej nie wynika ze slepego pozadania, ale jest zawsze poprzedzone
osadem madrosci. Jezeli to uznamy za prawde, to mozemy powiedzied,
ze nie tylko studia nad natura rzeczy lub nad postepowaniem moral-
nym, ale réwniez to, co wiaze sie z racjonalnym rozwazaniem wszyst-
kich ludzkich dziatan, nalezy z réwng shusznoscia do filozofii. Idac dalej,
mozemy podac taky definicje filozofii: filozofia jest nauka o wszystkich
rzeczach ludzkich i boskich, badajaca je w sposéb rozumowy. Nie po-
winno si¢ przy tym odrzucaé tego, co powiedziano wyzej, iz filozofia
jest umitowaniem madrosci i dazeniem do niej — nie chodzi tu jednak
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o taka madro$é, ktéra wyraza si¢ w postugiwaniu si¢ narzedziami, jak
na przyktad budownictwo, rolnictwo czy inna dziatalnos¢ tego rodzaju,
lecz o takg, ktéra jest pierwowzorem rzeczy. To samo dziatanie moze
naleze¢ do filozofii, jako dotyczace rozwazari rozumowych i moze zo-
stac z niej wykluczone ze wzgledu na wykonywanie samej czynnosci.
I tak, na przyklad, zgodnic z tym, co powiedzielismy, teoria uprawy
roli nalezy do filozofa, sama uprawa — do wiesniaka. Ponadto, wytwory
rzemieslnika, chociaz nie s3 naturalne, nature jednak nasladujy i swoimi
przyktadami nasladujac forme natury, wyrazaja ja rozumowo. Widzisz
teraz, z jakiego powodu rozciggnelismy filozofie na wszystkic czyny
ludzi: chodzi o to, by wszystkie czesci filozofii odpowiadaly scisle réz-
norodnosci rzeczy, ktére objeto owo rozciggniecie.

Rozdzial V

O pochodzeniu teorii, praktyki i mechaniki

We wszystkich ludzkich dziataniach lub dgzeniach, kierowanych
przez madros¢, cel i zamyst powinny zmierzaé badz to do naprawie-
nia calosci naszej natury, badz to do ztagodzenia tych stabosci, ktérym
ulega nasze doczesne zycie. Co juz powiedziatem, powtdrze wyrazniej.
W cztowieku miesci sig¢ dobro i zlo, natura i wystepek. Dobro, poniewaz
jest naszg naturg, poniewaz uleglo zepsuciu, poniewaz zostalo pomniej-
szone — wymaga odnowy. Zto, poniewaz jest wystepkiem i zepsuciem,
a nic jest naturg — powinno by¢ usunigte; jesli zas nie mozna go usu-
ng¢ catkowicie, trzeba je przynajmniej ostabi¢ odpowiednim srodkiem.
To jest nasze najwazniejsze zadanie: naprawienic natury i usuniccie ska-
zy. Petnia ludzkiej natury moze by¢ osiggnieta w dwojaki sposob: przez
wiedze i cnote, w ktérych uzewnetrznia si¢ nasze jedyne podobieristwo
do wyzszych i boskich substancji. Cziowiek bowicm nie ma natury pro-
stej, lecz ztozong, i jest niesmiertelny dzigki tej lepszej czesci, przez ktéra,
aby rzecz wyrazid jasnicj, w ogole jest. Czes¢ druga zas — cze$é nietrwata,
poznajgca jedynie poznaniem zmystowym, sprawia, ze cztowick jest pod-
dany $mierci i zmianie, i tyle razy ginie, ilekro¢ traci swe ciato. Ta czesé
jest najnizej w hierarchii rzeczy majacych swéj poczatek i koniec.
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Rozdziat VI
O trzech rodzajach rzeczy

Sa rzeczy, ktdre nie majg poczatku ani konca, i te nazywamy wiecz-
nymi; inne maja poczatek, ale koniec ich nie ogranicza — one noszg
nazwe mezmlennych, sg ponadto rzeczy majgce i poczatek, i koniec —
to sg rzeczy [zmienne], podlegajace dziataniu czasu. Wsrod pierwszych
istnienie (esse) nie jest oddzielone od istoty (id quod est), co oznacza,
ze w nich przyczyna i skutek nie rdznig sie od siebic i ze swoja substan-
cje czerpig nie z zewnatrz, lecz z siebie, tak ze jest ten sam jeden Rodzic
i Tworca swiata. Rodzaj rzeczy, w ktorych istnienie 1 istota sg rozdzie-
lone, to znaczy, ktére zaczynajg istniec dzigki zasadzie réznej od sie-
bie i majj istnienie poprzedzone swg przyczyng — ten rodzaj to natura,
zawierajgca caly $wiat i dzielgca sie na dwie czesci. Jedna tworza byty,
ktére biorac istnienie od swych pierwotnych przyczyn, nie otrzymuja
ruchu od czegokolwiek poruszajacego sig, ale na mocy wyroku boskiej
woli, i raz powstajgc, pozostajg niezmienne, wolne od kresu i zniszczenia
— tak istniejgce substancje Grecy nazywaja ousiaz; sa to wszystkie ciata
$wiata nadksiezycowego, ktore zwa sie boskimi dlatego, iz nie podlega-
ja zmianie. Druga cze$¢ natury, to trzeci rodzaj rzeczy, majacych zardw-
no poczgtek, jak i koniec, otrzymujgcych istnienie nie dzigki wilasnej
mocy, lecz dzicki dzialaniu natury. Powstajg one na ziemi, w Swiecie
podksiezycowym, wskutek ruchu tworczego ognia, ktdry wysyla pew-
ng moc pobudzajacg do istnienia rzeczy zmystowe. O nich to méwi
sie, ze nic w $wiecie nie ginie, byt bowiem nie moze ulec zniszczeniu.
Nie byt bowiem przemija, ale formy. Kiedy méwi sie, ze forma prze-
mija, nie nalezy przez to rozumied, ze jakas rzecz istniejgca ginie catko-
wicie i traci swéj byt, lecz raczej, iz zmienia si¢ w rozny sposéb: albo
ztgczone staje sie rozdzielone, albo rozdzielone faczy si¢ ze soba, albo
to, co bylo tu — przemieszcza sie tam, albo to, co bylo wowczas, trwa
znowu potem. W tych wszystkich przypadkach istnienie nie ponosi
uszczerbku. O trzecim rodzaju rzeczy mowi sie: wszystko, co powstaje,
upada, wszystko, co rozwija si¢, marnieje; koniec nie jest bowiem obcy
zadnemu dzichu natury majgcemu poczatek. O drugim raz jeszcze: ,nic
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z niczego nie powstanie I w nic si¢ nie zmieni”™, gdyz cata natura tych
rzeczy ma zarOwno pierwsza przyczyng, jak i niezmienne trwanie. I po-
nownic o trzecim rodzaju: ,Powraca do nicosci to, co bylo niczym™.
Albowiem tak, jak kazde dzielo natury przeplywa w czasic od swej
ukrytej przyczyny do urzeczywistnienia, podobnic dzieje sie, gdy rzecz
ulega zniszczeniu w czasie — powraca wtedy tam, skad przybyla.

Rozdziat VIT
O swiecie nad- i podksi¢zycowym

Z tych powodéw matematycy podziclili swiat na dwic czesci: mia-
nowicie na czes¢ powyzej sfery ksiezyca i na czes$é lezgeg ponizej niej.
Swiat nadksiczycowy z tej przyczyny, ze wszystko w nim zostalo ustano-
wione przez pierwotne prawo, nazwali naturg, $wiat za$ podksiezycowy
— dzietem natury, to znaczy dzielem $wiata wyzszego, poniewaz wszyst-
kie rodzaje istot zyjacych nizej, zyja dzicki promieniowaniu zyciodajne-
go ducha, z wyzyn przyjmujac niewidzialnym ruchem wypromieniowa-
ny pokarm, i wzrastaja nie tylko z racji swych narodzin, ale i dlatego,
ze zycie ich jest podtrzymywane owym pokarmem. Swiat nadksiezyco-
wy nazwali réwniez czasem, z powodu biegu i ruchu znajdujacych sie
w nim cial niebieskich, a §wiat nizszy — czasowym, poniewaz porusza
si¢ on zgodnie z ruchem $wiata wyzszego. Ponadto, $wiatu nadksie-
zycowemu, dla jego wiecznego $wiatla i spokojnej ciszy, nadali nazwe
elyszumz, §wiatu nizszemu zas, z powodu jego niestatosci i nieustajgcej
zmiennosci rzeczy — infernum. O tym wszystkim powiedzielismy nieco
wiecej, aby wyjasnié, jak cztowiek podlega koniecznosci w tej czesdi,
przez ktorg uczestniczy w zmiennosci, w tej zas, ktéra jest nieSmiertel-
na, jest podobny boskosci. Z tego mozna wywnioskowaé, jak to juz wy-
zej powiedziano, ze celem wszystkich czynéw ludzkich jest albo odna-
wianie w nas podobienistwa boskiego obrazu, albo poswiecenie uwagi

* Persjusz, Sarvry, 111, 84, 5. 104,
> Maximianus, Elegia 1. 222, w: Poctac Latini Minores, t. VI, Ch. Wernsdorf
(wvd.), Helmstadii 1794, s. 308.
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koniecznosci tego zycia, ktére im fatwiej moze by¢ dotknigte nieszczgs-
ciem, tym bardziej pragnie si¢ strzec i chronic.

Rozdziat VIII
O tym, w czym czlowiek jest podobny Bogu

W dwojaki sposéb mozna odnawiaé boskie padobienstwo w czlowie-
ku, mianowicie przez rozwazanie prawdy i praktykowanie cnét. Czlowiek
bowiem jest podobny Bogu, bedge madry i sprawiedliwy, chociaz madrosc
i sprawiedliwosé Boza jest niezmienna, ludzka zas — zmienna. Posréd dzia-
Iag, ktére stuza koniecznosci naszego zycia, mozemy wymienic trzy rodza-
je: dziatania, majace na celu zdobycie pozywienia, dziatania bronigce nas
przed zagrozeniami, mogacymi nadejs¢ z zewnatrz, i dzialania dostarczaj-
ce srodkéw przeciw nieszezesciom, ktére juz nas dotknely. Kiedy dgzymy
do odnowy naszej natury, jest to czyn Bozy, gdy zas zaspokajamy potrzeby
naszej stabej czesei — ludzki. Kazde dzialanie jest wige albo boskie, albo
ludzkie. To pierwsze, poniewaz pochodzi z gory, mozemy prawidtowo
nazwac zdolnoscia pojmowania (ztelligentia); to drugie, zwigzane z tym,
co nizsze, wymaga jakby pewnej rady, nazywamy je wiedzg (sczerntia). Prze-
to, jesli madrosé, jak wyzej powiedziano, czuwa nad wszystkimi naszymi
rozumowymi poczynaniami, konsekwentnie trzeba przyjaé, iz zawiera ona
dwie czesci: inteligencje 1 wiedze. Z kolei inteligencja, poniewaz wigze si¢
z badaniem prawdy i rozwazaniem obyczajéw, dzieli si¢ dwojako: na czgs¢
teoretyczng, czyli spekulatywng oraz praktyczng, czyli dziatajaca, ktora
zwiemy etykg, czyli nauka moralna. Wiedza natomiast, ktdrej celem sg je-
dynic ludzkie dzieta, nazywa sie mechanika, czyli [wiedza] nasladowcz.

Rozdzial IX

O trzech rodzajach dziel

Z trzech rodzajow dziel, jedno jest dzielem Boga, drugie — natury,
trzecic — rzemieslnika, nasladujacego nature. Dzielo Boga to stworzenie
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tego, czego nie bylo, stad czytamy: ,Na poczatku Bég stworzyt niebo
i ziemi¢”®. Dzielo natury polega na przeniesieniu do rzeczywistosci tego,
co ukryte, stad czvtamy: ,,Niechaj ziemia wyda rosliny zielone” itd.” Dzielo
rzemieslnika jest to tgczenie z sobg rzeczy rozdzielonych, badz rozdzie-
lanie potaczonych, stad czytamy: i zrobili sobie przepaski”®. Albowiem
ziemia nie moze stworzy¢ nieba ani czdowick, niezdolny dodaé nawet
pigdzi do swej wiclkosci, nie moze zrodzi¢ roslin. Miedzy tymi dzietami,
dzieto ludzkie, jako jedynie nasladownictwo natury, shisznie nazywa sie
mechanicznym, czyli nasladowczym, podobnie wytrych nazywa sie ,me-
chanicznym” kluczem. Przesledzenie w szczegdtach, jak dzielo rzemieglni-
ka nasladuje nature, jest dhugim i trudnym zadaniem. Pokazemy to krétko
na przykladzie: kto posag robi — przypatruje si¢ cztowiekowi, kto dom
buduje — spoglada na gére, jak bowiem méwi prorok: ,, Ty zdroje kierujesz
do strumient, co posrdd gér si¢ sacza™; jak grzbiety gorskie nie zatrzymuja
wody, tak tez dom powinien by¢ zbudowany na jakims wysokim wzgérzu,
aby mégl bezpiecznie wytrzymac szalejgce ulewy. Ten, kto pierwszy wyna-
lazt odzienie, rozwazal, jak wszystko, co wzrasta, ma whasne okrycia, dzieki
ktérym broni si¢ przed szkoda. Kora otacza drzewo, piéra chronig ptaka,
tuska okrywa rybe, owca odziewa si¢ runem, whos pokrywa bydlo i dzikie
zwierzeta, skorupa ostania z6twia, kly pozwalajg stoniowi nie lekaé sie osz-
czepu. Jednak nie bez powodu dzieje sie tak, ze kazde stworzenie rodzi
si¢ z jakas$ bronig, a tylko czlowiek przychodzi na swiat nagi i bezbron-
ny. Stuszne jest bowiem, aby natura zadbata o te stworzenia, ktére same
o siebie troszczyd sie nie potrafia, wskutek tego zas czlowickowi nadarza
si¢ sposobnosc lepszego doswiadczenia, kiedy to, co inni dostali w sposéb
naturalny, on wynajduje dla siebie wlasnym rozumem. W istocie, dzicki
takim wynalazkom rozum ludzki jasnicje wspanialej niz méglby blyszczed
dzigki samemu posiadaniu czegokolwick z natury. Nie bez przyczyny
przystowic glosi, Ze ,madre pragnienie wszystkie wykrzesato sztuki”. Bez
watpienia w ten wlasnie sposéb zostato odkryte to wszystko, co widzisz jak
najwspanialsze w dzielach czlowieka. Z tego sie wywodzg rézne rodzaje

¢ Rdz 1, L.

" Rdz 1, 11,

8 Rdz3,7.

* Ps 103(104), 10.
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— malarstwo, tkactwo, rzezbiarstwo, odlewnictwo, i oto podziwia¢ moze-
my nie tylko nature, ale i rzemieslnika.

Rozdzial X

O tym, co to jest natura

Poniewaz juz tyle razy mowiliSmy o naturze, wydaje sie, ze nie moz-
na catkowicie pomingé znaczenia tego stowa, chociaz Tuliusz powie-
dzial: ,Trudno jest zdefiniowaé nature”!’. A cho¢ nie mozemy po-
wiedzieé¢ wszystkiego, co chcemy, nie powinnismy tez milcze¢ o tym,
co wypowiedzie¢ potrafimy. Wiemy, ze ludzie w dawnych czasach
powiedzieli wiele o naturze, nie wydaje si¢ jednak, by wiele zostalo
do powtorzenia. Tyle moge wywnioskowac z ich wypowiedzi, ze zwy-
kli byli uzywac tego stowa w trzech znaczeniach, kazdemu z nich
przydajac osobny definicj¢. Po pierwsze, chcieli tym stowem oznaczyé
6w archetypowy wzorzec wszystkich rzeczy, zawarty w boskim umy-
sle, podlug ktdrego wszystko zostalo utworzone. Méwili oni, ze natu-
ra jest pierwotng przyczyng kazdej rzeczy, dajac jej nie tylko istnienie,
ale i wlasnie takie, a nie inne istnienie (talis esse). Takiemu znaczeniu
przypisali nastgpujaca definicje: ,Natura jest tym, co nadaje kazdej
rzeczy jej istnienie”. Po drugie, méwili, ze ,natura” oznacza indywi-
dualne istnienie kazdej rzeczy (proprium esse), uzywajac takiej defini-
cji: ,Indywidualna rdznica, nadajaca forme kazdej rzeczy, jest naturg
tej rzeczy”. Majac wlasnie to znaczenie na mysli, zwyklismy méwié,
ze naturg cigzkich przedmiotow jest opadaé na ziemie, lekkich zas
wznosi¢ si¢ ku gorze, naturg ognia — palié¢, 2 wody — moczyé. Trze-
cia definicja brzmi: ,Natura jest to tworczy ogiefl, wysytajacy pewng
moc, ktora zradza rzeczy zmystowe”. Filozofowie przyrody méwig
nam bowiem, ze wszystkie rzeczy zostaly zrodzone przez ciepto i wil-
goé. Dlatego Wergiliusz nazywa Ocean ojcem'!, a Waleriusz Soranus

' M. Tullius Cicero, De tnventione, 1, 24, 34, . Stroebel (wyd.), Leipzig 1915, 5. 32.
" Wergiliusz, Georgrks, 4, 382: Modly ku przvezynie / Wszechrzeezy wznosi,
ku Oceanowi... | s. 85.
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w pewnym wierszu mowi o Jowiszu, jako o symbolu eterycznego og-
nia: ,Jowisz wszechpotezny, co kréldw, rzeczy i bogow Jest ojcem
1 matka zarazem, a takze bogiem jedynym...”"%.

Rozdzial X1

O pochodzeniu logiki

Po przedstawieniu zrédta teorii, praktyki i sztuk mechanicznych,
nalezy zbadaé pochodzenie nauk logicznych, ktére zostawitem na ko-
niec, gdyz jako ostatnic zostaly wynalezione. Wszystkie inne nauki wy-
naleziono wczesnicj, jednakze wynalezienie logiki stato sie niezbedne,
gdyz nikt nie umiat dyskutowac w sposob wiasciwy, dopéki nie nauczyt
sie mowi¢ poprawnie i zgodnice z prawdy. Albowiem, jak mowit Boe-
cjusz, kiedy starozytni po raz pierwszy zajeli sie badaniem natury rzeczy
i obyczajow, z koniecznosci czesto bladzili, nie majgc rozeznania w sto-
wach i pojgciach. , Tak bylo z Epikurem, ktory sadzit, ze swiat skiada
si¢ z atomow i blednie utrzymywal, iz przyjemnosc jest cnoty. Jest oczy-
wiste, ze Epikur i inni bladzili w ten sposéb, poniewaz, niedoswiadcze-
ni w dysputach, przenosili do $wiata rzeczywistego wnioski osiggniete
przez rozumowanie. Blad to istotnie wielki, gdyz rzeczy nie odpowia-
daja dokladnie wnioskom naszego rozumowania, tak jak dzieje sie
to w matematyce. W rachunku bowiem, jesli si¢ cos prawidlowo zliczy,
bez watpienia bedzie to zgodne z rzeczywistoscig; jezeli z obliczen wy-
nikta liczba sto, to musi jej odpowiadaé setka rzeczy policzonych. W ro-
zumowaniu jednak stosunek taki nic pojawia sie tak samo wyraznie,
ani tez, cokolwiek wynika z toczacej si¢ dyskusji, nie znajduje swego
odpowiednika w naturze. Dlatego ten, kto bada nature rzeczy, odrzu-
ciwszy nauke rozumowania, musi popelniaé bledy. Nie mozna bowiem
przez rozumowanie osiggnac niezniszczalnej prawdy o rzeczach, dopé-
ki najpierw nie zdobedzie si¢ wiedzy o tym, jakie rozumowanie winno
dazy¢ prawdziwg sciezkg dowodzenia, a jakie prawdopodobng, i dopé-
ki nie nauczy sie, jak odrézniaé rozumowanie pewne od niepewnego.

" Augustyn, O pasistwie Bozym, 71X, 2, t. 1,s. 344.
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Poniewaz wicc starozytni popetniajac czesto liczne bledy, wytiagali
nieraz w rozumowaniu wnioski falszywe i wzajemnie sprzeczne, i po-
niewaz si¢ okazalo niemozliwe, aby — kiedy z tego samego przedmiotu
wyciagniete zostaly przeciwne wnioski — albo zeby oba byly prawdziwe,
skoro dowodzily wzajemnie sprzecznych rozumowan, albo zeby bylo
niepewne, ktéremu rozumowaniu nalezy dac wiarg, uznano za stuszne
najpierw rozwazy¢ catkowita 1 prawdziwg natur¢ samego rozumowa-
nia. Poznawszy ja, byloby mozna bowiem poznaé, czy to, do czego sig
doszlo przez rozumowanie, moze byé uznane za prawde. Takie oto
sq poczatki bieglosci w logice — nauce, ktéra uczy rozrézniac sposoby
dowodzenia i same rodzaje rozumowania po to, by mozna bylo roz-
poznad, ktére z nich sg czasami prawdziwe, a czasami falszywe, ktére
sa zawsze fatszywe, a ktore — nigdy”?. I tak logika jest ostatnia podhug
czasu, lecz pierwsza podtug kolejnosci. Whasnie od nauki logiki powin-
no sie bowiem rozpoczynac studia nad filozofig, gdyz ona uczy natury
stéw i pojed, bez czego nie méglby by¢ racjonalnie wyttumaczony zaden
problem filozoficzny.

Logika wywodzi sie od greckiego stowa ‘logos’, ktére ma podwdjne
znaczenie. Albowiem ‘logos’ oznacza stowo (sermo) lub rozum (ratio),
stad mozna méwic o logice — nauce o stowie (sermocinalis scientia) badz
nauce racjonalnej. Logika racjonalna, czyli ,rozprawiajaca” (dissertiva),
zawiera dialektyke i retoryke. Logika stowa jest rodzajem dla gramatyki,
dialektyki i retoryki, i zawiera w sobie logike , rozprawiajaca”. To wiasnie
logike stowa liczymy jako czwarta, po teorii, praktyce i mechanice. Nie na-
lezy jednak sadzié, ze ta nauka zostata nazwana logika, czyli logika stowa,
dlatego ze przed jej wynalezieniem nie bylo stow, a ludzie niby niemowy,
nie potrafili rozmawia¢ ze soba. Byly wczesniej znane stowa mowione
i pisane, lecz jeszcze zadna teoria mowy i pisma nie zostata przetworzona
w sztuke ani nie powstaly zadne reguly prawidlowego méwienia badz do-
wodzenia. Wszystkie bowiem nauki, zanim si¢ staly przedmiotem sztuki,
byly przedmiotem uzytku. Ale kiedy ludzie pézniej rozwazyli, ze uzytek
moze by¢ przeksztalcony w sztuke, i to, co bylo dotgd zmienne i samo-
wolne, moze zostaé ujarzmione przez reguly i zasady, zaczeli, jak juz po-
wiedziano, tworzy¢ sztuke ze zwyczajow, ktdre czesciowo powstawaly

5 AMS. Boetius, I Porphyrium commentaria, 1, PL 64, 72C.
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z przypadku, czgsciowo z natury — poprawiajac to, co bylo zle, dodajac,
czego brakowalo, ujmujac niepotrzebny nadmiar, a nastepnie okreslajac
szczegOlowe, stale reguly i przepisy. Taki byt poczatek wszystkich nauk;
badajac je kolejno szczegdtowo, przekonamy sie, ze to prawda. Zanim
powstala gramatyka — ludzie i pisali i méwili; zanim powstata dialektyka
~ dzi¢ki rozumowi odrdzniali prawde od falszu; zanim powstala retory-
ka — zajmowano si¢ prawem cywilnym; przed arytmetykg umiano liczy¢;
przed muzyka — $piewano; przed geometrig wymierzano pola; przed po-
wstaniem astronomii oznaczano czas podtug biegu gwiazd. Potem jednak
powstaly nauki i przescignely doswiadczenie, chociaz od niego wrziely
swdj poczatek. Teraz byloby miejsce na przedstawienie, kim byli wyna-
lazcy poszczegdlnych nauk, kiedy i gdzie dziatali i jak dzieki nim narodzi-
ly si¢ rézne dyscypliny, najpierw jednak chee rozréznié te poszczegolne
nauki migdzy soba, podajac podziat filozofii. Nalezy wiec krétko strescid
to, co wyzej powiedziano, aby tatwiej mozna bylo przejs¢ do tego podzia-
tu. Méwilismy, ze s3 cztery dziedziny wiedzy, ktére zawierajg wszystkie
pozostate nauki, a mianowicie teoria, czyli badanie prawdy; praktyka,
rozwazajgca postepowanie ludzi; mechanika, ktora zarzadza zajeciami
naszego zycia; i logika, dostarczajaca wiedzy o prawidlowym méwieniu
i jasnym dowodzeniu. I tak oto mozemy wlasciwie zrozumieé¢ owg licz-
be ,cztery” przynalezng duszy, ktdrg — przez czesé dla niej — starozytni
przywolywali w przysiedze przed sadem. Stad méwiono: ,Na tego, co dat
naszym duszom owg liczbe cztery”.

Zobaczymy teraz, jak filozofia obejmuje te nauki, i z kolei, jakie dy-
scypliny one w sobie zawieraja, powtorzywszy krétko definicje filozofii.

Ksiega druga
Rozdziat
O rozréznieniu nauk
Filozofia jest mitoscig madrosci, ktéra — wolna od jakiegokolwiek

braku - jest Zywym umystem i jedynym prawzorcem wszystkich rze-
czy. Ta definicja bierze przede wszystkim pod uwage etymologi¢ stowa.
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Greckie stowo ‘philos’ bowiem po lacinie znaczy ‘milosd, ‘sophia’ —
‘madrosc’, stad wywodezi si¢ ‘filozofia’, czyli ‘mitos¢ madrosci’. Dodaje
si¢ tu: ,wolna od jakiegokolwiek braku — jest zywym umystem i jedy-
nym prawzorcem wszystkich rzeczy”, co oznacza madrosé Boza. Mowi
si¢ za$, iz jest wolna od wszelkiego braku, dlatego ze poza nig nie ma
niczego, gdyz tylko raz i jednoczesnie oglgda wszystko w przesztosci,
terazniejszosci i przysziosci. Nazywa sie jg zywym umystem, poniewaz
to, co raz znajdzie sie w umysle Bozym, nigdy nie ulega zapomnieniu.
Méwi sie o prawzorcu wszystkich rzeczy, gdyz zostaly one uksztattowa-
ne na jej podobieristwo. Sg tacy, ktdrzy twierdzg, iz to, czym si¢ zajmujg
nauki, jest zawsze tym samym. Tak wiec nauki zajmujg si¢ — i takie
jest ich zadanie —~ odnowieniem w nas boskiego podobienstwa, ktore
jest dla nas formg, dla Boga za$ naturg. Im bardziej si¢ do niej upo-
dabniamy, tym wickszg osiggamy madrosé, wtedy bowiem w nas za-
czyna jasnie¢ to, co zawsze bylo w boskim wzorcu, w nas przemijajace,
w Bogu niezmiennie stale.

Inaczej [ujmujac]: filozofia jest sztuka sztuk i nauka nauk™,
to znaczy do niej si¢ odnoszg wszystkie sztuki i nauki. Wiedz¢ moz-
na nazwac sztukg, kiedy zawiera ona przepisy i reguly sztuki®, jak
to jest w nauce pisania; wiedze mozna nazwac naukg, kiedy méwimy
o niej ,petna”'é, jak to jest w teorii. Inaczej — méwimy o sztuce, kiedy
zajmuje si¢ ona rzeczami prawdopodobnymi i domniemanymi; o na-
uce — kiedy za pomoca prawdziwego rozumowania bada rzeczy, ktére
nie mogg by¢ inne niz s3; takiego wlasnie rozrdznienia miedzy sztuka
i naukg zyczyli sobie Platon i Arystoteles'’. I jeszcze inaczej, mozna
mowié o sztuce, kiedy ma za przedmiot materi¢ i wyraza si¢ przez
prace, jak na przyklad architektura; mozna mowié o nauce, kiedy po-
lega ona na spekulacji i wyraza sie jedynie poprzez rozumowanie, jak
na przyklad logika.

Inaczej [moéwigc]: filozofia jest rozwazaniem Smierci, co jest bar-
dzo stosowne dla chrzescijan, ktdrzy, pogardziwszy proznosciy tego

" Isidorus, Etymologiarum sive originwm libri XX, 11, 24, 9W. Lindsay (wyd.),
Oxford 1911.

5 Tamze, 1,1, 2.
e Tanze 1,1, 1.
7 Tamze, 1,1, 3.
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Swiata, zyjg roztropnie, majgc przed oczyma przyszla ojczyzng'®.
A jeszcze inaczej: filozotia jest naukg badajaca wiarygodnie przyczyny
rzeczy boskich i ludzkich. Tak wigc teoria wszelkich nauk nalezy do fi-
lozotii (chociaz ich stosowanie nic jest w pelni filozoficzne), i dlatego
mozna powiedzied, ze w pewien sposéb filozofia obejmuje wszystkie
rzeczy. Filozofia dzicli si¢ na teorie, praktyke, mechanike i logike;
te cztery dziedziny zawierajg caly wiedze. Filozofie teoretyczng mo-
zemy nazwac spekulatywng; praktyczng — aktywna, czyli etyczna,
to znaczy moralng, dlatego, ze obyczaje polegaja na dobrych czynach;
mechanike — filozofig nasladowczg, dotyczy bowiem ludzkiej pracy;
logike — naukg o stowie, poniewaz zajmuje sie stowami. Teoria dzieli
si¢ na teologi¢, matematyke i fizyke. Ten podzial Boecjusz okreslit
innymi sfowami, dzielgc teorie na wiedze ,intelektibilng” (intellectibi-
lis), wiedzg ,inteligibilng” (intelligibilis) i wiedze o naturze: plerwsza
z nich odpowiada teologii, druga matematyce, trzecia — fizyce. Pierw-
sza z nich definiowal nastepujgco.

Rozdziat 11
O teologii

Intelektibilne jest to, co zawsze jedno i to samo, zawierajac sie
we wiasnej boskosci, nie jest pojmowalne zadnym ze zmystéw, a jedy-
nie umystem i intelektem. Zadanie tej wiedzy polega na kontemplacji
Boga i bezcielesnej duszy oraz rozwazaniu prawdziwe;j filozofii. Grecy
nazwali j3 teologig, jest bowiem jakby rozmowa o sprawach boskich,
gdyz theos znaczy Bog, a logos — mowa badz nauka. Uprawiamy
wige teologie, kiedy z najglebsza wnikliwoscig badamy z pewnego
punktu widzenia albo nie dajacg si¢ wyrazi¢ nature Boga, albo istoty
duchowe?,

S Tamze, 11, 24, 9.
" A.M.S. Boetius, Inn Porphyrium dialogi, 1, PL 64, 10.
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Rozdzial 11

O matematyce

Matematyka zwana jest rowniez nauka systematyczng (doctrirna-
lis). Mathesis bowiem, kiedy jej ‘t" wymawiane jest bez przydechu,
oznacza marnos¢ i dotyczy jedynie przesadu tych, ktdrzy ludzkie
losy widza w gwiazdach i s3 nazywani matematykami. Kiedy nato-
miast ‘t’ wymawianmty z przydechem, stowo to odnosi si¢ do ,nauki
systematycznej” (doctrina). Jest to nauka rozwazajaca abstrakcyjng
ilos¢. Méwimy o abstrakcyjnej, czyli oderwanej ilosci wtedy, gdy od-
rywamy ja w umysle od materii i innych przypadlosci i zajmujemy sie
takimi [pojeciami], jak ‘rowne’, ‘nierdowne’ itp., wylacznie w naszym
rozumowaniu — takie oderwanie jest mozliwe jedynie w matema-
tyce, nie w naturze®. Boecjusz nazywa te dziedzing¢ wiedzy inteli-
gibilng 1 stwierdza, Ze ona sama zawiera w sobie cze$é pierwszg,
czyli intelektibilng jako zdolnosé poznania i pojmowania, zwiaza-
nych z niebianskimi dzielami najwyzszej boskosci i z tymi istotami
swiata podksiezycowego, ktére cieszg sie bardziej blogostawionym
umystem i czystsza substancjg, oraz na koniec, z ludzkimi duszami.
Wszystkie one, chociaz skladajg sie z owej pierwotnej, intelektibilnej
substancji, to przez kontakt z cialami wyrodnieja i przechodzg od in-
telektibilnych do inteligibilnych; w rezultacie w mniejszym stopniu
sq przedmiotem pojmowania niz same pojmujg i znajdujg wieksza
radosé w czystosci swego pojmowania, kiedy tylko mogg je zastoso-
waé do badania rzeczy intelektibilnych?'. Albowiem natura duchow
i dusz, poniewaz jest bezcielesna i prosta, uczestniczy w substancji
intelektibilnej; poniewaz jednak przez narzady zmystowe zniza sie
w rozny sposdb do rozumienia rzeczy zmystowych, przyciagajac
do siebie ich podobiefistwo przez wyobrazenie, porzuca w ten spo-
sOb swg prostote, przyjmujgc ztozonosé. Nic bowiem, co przypomina
ztozonosé, nie moze byc nazwane prostym. Pod réznymi wzgledami
ta sama rzecz moze by¢ rownoczesnie intelektibilng 1 inteligibilng;

2 Isidorus, Etymnlogiae, 11, 24, 14.
28 AM.S. Boetius, I Porphyrium dialogi, 1, PL 64, 10.
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intelektibilng dzieki bezcielesnej naturze i niezdolnosei do rozu.
mienia zmystowego; inteligibilng — przez podobieristwo do rzeczy
zmystowych, ale jednak nie przez bycie rzeczg zmystows. Albowiem
intelektibilne nie jest ani rzeczg zmyslows, ani jej podobienstwem.
Inteligibilne natomiast jest pojmowanc przez sam intelekt, jednak
nie pojmuje samym intelektem, poniewaz ma wyobrazenic i zmysty,
dzigki ktdrym rozumie rzeczy zmystowe. Stykajac sie z rzeczami cie-
lesnymi, wyrodnieje; poniewaz ~ gdy sigga do niewidzialnych form
cial przez zmyslowe wrazenia i weigga je w sicbic, dotknicte przez
wyobrazenie - tyle razy rozdziera swy prostote, ilekroc¢ jest znie-
ksztatcane przez obce mu jakosci wrazen. Kiedy zas wznoszgc sie
od tego rozdarcia ku czystej inteligencii, skupia si¢ w jedno, staje si¢
szezgsliwsze dzigki uczestnictwu w substanci intelektibilnej.

Rozdziat IV
O czwdrcee, odnoszacej sie do duszy

O naturze tego postepu (progressio) [duszy] i jej powrotu (re-
gressio) poucza nas liczba. Powiedz: trzy razy jeden réwna si¢ trzy;
trzy razy trzy réwna si¢ dziewied; trzy razy dziewie¢ réwna sie dwa-
dziescia siedem; trzy razy dwadziescia siedem réwna si¢ osiemdzie-
sigt jeden. Spdjrz, jak w czwartym pomnozeniu pojawia sie pierw-
sza jednosc¢; zobaczysz, ze to samo sic zdarzy, jesli bedziesz dalej
mnozyt w nieskoficzonosé: zawsze jednosé pojawi si¢ przy kazdym
kolejnym czwartym mnozeniu. Najwiasciwiej wiec wyrazi¢ prosty
nature duszy przez jednosé, ktéra sama jest réwniez bezcielesna,
Takze trojka, poniewaz jednosé stanowi jej niepodzielne ogniwo,
stusznie odnosi si¢ do duszy, tak jak czwérka, 2 racji swych dwéch
ogniw podzielna, dotyczy ciata. Pierwszy postep (progressio) duszy
polega na rozciggnicciu si¢ od swego prostego bytu, ktéry wyraza
jednos¢, ku zdolnej do dziatania (virtualis) tréjce, w ktorej wskutek
pozgdania dusza pragnie jakiej$ rzeczy, a inng w gnicewie odtryca,
rozumem zas rozréznia mi¢dzy jednym i drugim. I stusznie méwi-
my, iz przeplyw ten nastgpuje od monady do triady, kazdy byt bo-
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wiem jest z natury wezesniejszy od swej moznosci. Jeszcze raz - to,
se te samg jednosé, pomnozong trzy razy, odnajdujemy w trojce,
oznacza, iz dusza, w kazdej ze swych whadz znajduje si¢ w calosci,
niepodzielona na cz¢sci. Albowiem nie mozemy powiedzied, ze sam
rozum lub sama gniewliwos¢, albo samo pozadanie stanowig — kaz-
de z nich — trzecig czes¢ duszy, skoro ani rozum, ani gniewliwosé,
ani pozadanie nie sa czyms$ innym, ani mniejszym w substancji
od duszy, lecz jedna i ta sama substancja [duszy] otrzymuje rozne
nazwy odpowiednio do swych réznych wtadz. Drugi postep duszy
uwidacznia sie, gdy od zdolnej do dziatania trojki przechodzi ona
do kierowania muzyka ludzkiego ciala, okreslang przez dziewiatke,
poniewaz w ludzkim ciele jest dziewigc otworow, przez ktore, zgod-
nie z naturalnym umiarem, wplywa i wyptywa wszystko, co odzywia
ciato i utrzymuije je przy zyciu. I taki whasnie jest porzadek postepu
duszy, gdyz w sposéb naturalny otrzymuje ona swe funkcje, zanim
laczy sie z cialem. Trzeci postgp ma miejsce, gdy dusza poprzez
zmysly rozlewajac si¢ na wszystkie rzeczy widzialne, ktore wymaga-
i jej kierownictwa i ktére wyraza dwadziescia siedem — jako liczba
szescienna, podobna do nich swymi trzema wymiarami, rozprasza sie
w niezliczonych dziataniach. Czwarty postep polega na tym, ze du-
sza uwolniona od ciata powraca do czystosci swej prostoty, i stad
w czwartym mnozeniu (w ktérym trzy razy dwadziescia siedem daje
osiemdziesiat jeden), w wyniku pojawia si¢ jednos¢, aby stalo si¢ jak
najbardziej oczywiste, ze dusza po zakoriczeniu tego zycia, wyra-
zonego liczbg ,osiemdziesiat”, powraca do jednosci swej prostoty
od ktérej sie oddalita, gdy zstapila, by kierowa¢ ludzkim ciatem.
To za$, iz naturalna granica ludzkiego Zycia jest osiemdziesigtka,
stwierdza prorok, méwiac: ,Gdy jesteSmy mocni, osiemdziesiat lat,
a wickszo$¢ z nich to trud i marno$¢”?. Niektorzy ludzie uwaza-
ja, iz ten poczworny postep staje si¢ zrozumialy w owej ,,czworce”
duszy, o ktérej powiedzielismy wyzej — i zwg ja whasnie sczworka”
duszy, w odréznieniu od , czworki” ciala.

22 Pg 89(90), 10: ,Miara naszych lat jest lat siedemdziesigt / lub, gdy jestesmy
mocni, osiemdziesiat; / a wi¢kszo§¢ z nich to trud i marnosé: / bo szybko mijaja, my zas
odlatujemy”.

L

Didascalicon, czyli co i jak exvtad

299

Rozdzial V

O czwdrce odnoszacej sie do ciata

Albowiem réwniez ciatu przypisuja oni liczbe cztery. Jak duszy
deowmda jednos¢, tak ciatu — dwdjka. Powiedz: dwa razy dwa réwna
si¢ cztery; dwa razy cztery rowna sie osiem; dwa razy osiem réwna sie
szesnascie; dwa razy szesnascie réwna si¢ trzydziesci dwa. I tu podobnie,
na c.zwarty.m rpiejscu pojawi ci si¢ ten sam numer, od ktérego rozpocze-
to si¢ mnozenie, to znaczy ~dwa”. Tak samo bedzie, jesli poprowadzisz
mnozenie w nieskonczonosé — bez watpienia przy kazdym kolejnym
czwartym mnozeniu ujrzysz dwojke. To wlasnie ta ,czwérka” ciala
w ktdrej dane jest zrozumienie wszystkiego, co bedac zlozeniem podziel-,
nych sktadnikéw, samo jest réwniez podzielne. Teraz widzisz, jak sadze,
wystarczajgco wyraznie, jak dusze wyrodniejy, przechodzac od stanu in-
te.lektibilnego do inteligibilnego, kiedy od czystej prostoty pojmowania,
niezaciemnionej zadnym obrazem rzeczy cielesnych, znizajg si¢ do wyob-
rgier'l rzeczy widzialnych i jak stajg si¢ na nowo bardziej blogostawione,
kiedy powracajac od tego roztaczenia do prostego zrédta swej hatury, od-
chodzg na spoczynek z jakby odcisnietym znakiem najlepszego ksztaltu.
Tak wigc, aby powiedzieé wyrazniej, intelektibilne w nas — to ihteligencja
.(z'/zz‘ellzgezztz'a), inteligibilne za$ — to wyobraznia. Inteligencja jest to czyste
i pewne poznanie jedynych zasad rzeczy, to znaczy Boga, idei, materii
pierwszej i bezcielesnych substancji. Wyobraznia jest pamiecig zmysléw,
[utworzong] ze §ladéw cielesnych rzeczy, tkwiacych w umysle; nie ma
ona w sobie niczego pewnego jako zasady poznania. Zmyst jest to do-

znanie odczuwane przez dusze w ciele, wskutek jakosci pochodzacych
z zewngtrz.

Rozdzial VI

O quadrivium

Poniewaz, jak juz powiedziano, wiasciwe dla matematyki jest roz-
wazanie abstrakeyjnej ilosci, nalezy poszukaé czesci matematyki w ro-
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dzajach ilosci. Ilos¢ abstrakcyjna jest formg, widzialng w wymiarze li-
nearnym i odcisnigtg w umysle, majycg za podstawe wyobrazenie. Ma
ona dwie cz¢sci blizniacze: pierwsza to ilos¢ ciagla, jak na przykiad
drzewo czy kamien; nazywamy ja wielkoscia, rozmiarem (magnitudo),
druga —ilos¢ nieciagha, jak na przyklad stado czy thum ludzi, nazywana
wieloscia, mnéstwem (rzultitudo). Dalej, wiclo§¢ obejmuje rézne licz-
by, takie jak trzy czy cztery, ktore s3 same w sobie, a takze inne licz-
by, odnoszgce sie do innych, jak podwéjny, polowa, jeden i pél, jeden
i jedna trzecia, i podobne. Wielkos¢ zawiera albo to, co jest ruchome,
jak sfery niebieskie, albo to, co nieruchome, jak ziemia. Wielos¢ sama
w sobie jest przedmiotem arytmetyki, wielos¢ odnoszaca sie do innej
wiclosci jest przedmiotem muzyki. Wielkoscig nieruchomg zajmuje
si¢ geometria, natomiast wiedza o wielkosci ruchomej nalezy do nauki
astronomii”. Matematyka dzieli si¢ wigc na arytmetyke, muzyke, geo-
metri¢ i astronomig.

Rozdzial VII
O arytmetyce
Greckie sfowo ares oznacza cnote lub zdolnosé, whadze (virtus),

rithmus znaczy ‘liczba’ (rumerus), tak wiec arytmetyka oznacza wladze
liczby, gdyz wszystko zostalo uksztaltowane na jej podobienstwo.

Rozdzial VIII

O muzyce

‘Muzyka” wywodzi sie ze stowa ‘woda’, poniewaz zadna eufonia,
czyli przyjemny dzwiek, nie jest mozliwa bez wilgoci.

3 AM.S. Boetius, De arithmetica, 1, 1, PL 63, 10S1B.

-_——
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Rozdzial IX
O geometrii

o Geometria oznacza mierzenie ziemi; ta nauka byl pierwsza wyna-

ezion Ipcje Srzy ‘ i j

} ona prze}z Egl}?C]JI‘I, ktérzy, edy wylew Nilu pokrywat ich kraj mu-

em i zacieral or Y : Lo . :
11zaciera granice, brali do wymierzania ziemi dragi i liny. Nastepnie

uczeni rozszerzyli jej zastosowanie takze do mierzenia powierzchni mo-

rza, nieba i powietrza, i jakichkolwiek innych ciat.

Rozdzial X

O astronomii

. )Roimca mi¢dzy astronomis i astrologiy jest taka, ze nazwa ‘astrono-
mia’ dotyczy praw gwiezdnych, a ‘astrologia’ jest jakby dysputy o gwiaz-
daCh,.ﬂ?/?.Zl'd bowiem oznacza prawo, a logos —dyspute. Astronomia prze-
to wyjasnia prawa gwiazd i obrot niebios, badajgc regiony, orbity bieg
\xtschoc.i i zachdd gwiazd, oraz ttumaczy, dlaczego kazda z nich nosi’ \v}as'—’
{ne‘tal/ﬂ'e .imig. Astrologia zas, kt6ra rozwaza wplyw gwiazd na narodziny
smier¢ i inne wydarzenia, w jednej swej czgsci jest naturalna, w drugie}f
Zas — zwlgzana z przesgdem. Naturalna dotyczy whasciwosci cial takich
Jgk zdrowie, choroba, burza, spokoj, ptodnosé i jafowosc, zmieni’ajqcych
sig podtug wzajemnych ukladow gwiazd; astrologia ,przesydna” zajmuje
si¢ \Vydarzeniaxni przypadkowymi i tymi, ktére podlegajz wolnej woli
Te dziedzing uprawiajg tak zwani ,matematycy”. .

Rozdzial X1

O arytmetyce

Przedmiotem arytmetyki sg liczby parzyste, czyli réwne i niepa-
ayste, czyli nieréwne. Liczba parzysta jest rownic réwna albo réwnie
hierowna, albo nieréwnic réwna. Liczba nicréwna ma réwniez trzy
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rodzaje: liczby pierwsze i nieztozone; liczby drugorzedne i zlozone;
liczby, ktére rozwazane wzgledem siebie sy drugorzedne i ztozone, zas
poréwnywane z innymi liczbami [aby znalez¢ wspolny mnoznik, badz
mianownik] sg pierwsze i nieztozone.

Rozdzial X1I

O muzyce

Trzy sa rodzaje muzyki: muzyka wszechswiata, muzyka czlowieka
i muzyka instrumentalna. Muzyka wszechswiata ma wiele odmian: inna
jest muzyka element6w, inna planet, inna czasu. Muzyka elementow do-
tyczy muzyki cigzaru, liczby i miary; muzyka planct — polozenia, ruchu,
natury; muzyka czasu inna jest dla dni (wraz z przemiennoscig $wiatla
i nocy), inna dla miesi¢cy, zgodnych ze wzrostem i maleniem ksiezyca, jesz-
cze inna dla lat i nastepstwa wiosny, lata, jesieni i zimy. W czlowieku inna
jest muzyka ciata, inna — duszy, inna muzyka wigzi miedzy nimi. Muzyka
ciala inna jest w sile wegetatywnej, dzicki ktorej ciato rozwija si¢ i ktéra
nalezy do wszystkich rodzgcych si¢ na tym $wiecie; inna —w plynach ozyw-
czych (humores), na ktérych opiera sig zespolenie ciata ludzkiego, wspol-
ne wszystkim zmyslowym bytom,; jeszcze inna we whasciwych rozumnym
stworzeniom dziataniach, ktérym przewodzi mechanika, i ktére sg dobre,
jesli nie przekraczaja miary, tak wige trzeba, by pozadanie nie zywilo si¢
tym, co powinno leczy¢ nasze stabosci, jak méwi Lukan w pochwale Ka-
tona: ,Jego uczta — wytrzymanie gtodu; patacem — dom kryty, chronigcy
od zimna; kosztowng szatg — surowa toga, zarzucona na cialo zwyczajem
rzymskiego Kwiryty”.

Muzyka duszy inna jest w cnotach, takich jak sprawiedliwos¢, bo-
gobojnos¢ i umiarkowanie; inna w jej whadzach, jak rozum, gniewliwosé
i pozadanie. Muzyka migdzy cialem i dusza wyraza si¢ w owej naturalnej
przyjazni, przez ktéra dusza wigze si¢ z ciatem nie ciclesnymi wigzami, lecz
pewng szczegdlna przychylnoscia, po to, by ciato moglo si¢ poruszaci dozna-

2 Marek Anncusz Lukan, Wosna domowa, 11, 384-386, thum. M. Brozek, Krakéw

1994, 5. 39.
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wac wrazen. Dzigki tej przyjazni nikt nic nienawidzi swego ciata?. Muzyka
ta polega na umilowaniu ciala, ale nie wickszym niz ducha, oraz na dbaniu
o cialo, ale nie kosztem cnoty. Muzyka instrumentalna inna jest w uderzeniu
na przyklad w bebenek czy struny; inna w dmuchaniu, na przyklad we ﬂet’
czy organy; jeszcze inna w glosie, na przyklad w piesniach czy spiewie litur-
gicznym, Trzy sg réwnicz rodzaje muzykéw: jedni tworzg picsni, inni graja
na instrumentach, jeszcze inni osadzaja i piesn i gre.

Rozdzial X111

O geometrii

Geometria ma trzy czedci: planimetrie, altimetrie i kosmometrie.
P'lamr‘netrla wymierza plaszczyzne, to znaczy dhugosé i szerokosé, roz-
ciggnicta migdzy ,przed” i ,za”, miedzy strong prawg i lewg. Altimetria
mierzy wysokos¢ i rozcigga si¢ miedzy tym, co wyzej i tym, co poni-
zej: albowiem méwimy i o ,wysokosci”, to znaczy glebokosci, morza,
i 0 wysokosci drzewa, to znaczy jego gérowaniu nad ziemig. ,,Kosmos’;
oznacza wszechswiat i stad wywodzi sie nazwa ,kosmometria”, czyli
»mierzenie wszechswiata”. Wymierza ona rzeczy sferyczne, to znaczy
l/(ul.lste i okragte, takie jak pitka czy jajko, i stad tez od sfery wszech-
swiata, ze wzgledu na jej doskonalosé, pochodzi nazwa ‘kosmometria’,
nie dlatego, iz tylko wszechswiat wymierza, ale poniewaz sfera wszech-
Swiata jest doskonalsza od wszystkich rzeczy o ksztalcie sferycznym.

Rozdzial X1V

O astronomii

To, co whasnie powiedzielismy, nie jest sprzeczne z wezesniejszym
przypisaniem wielkosci nieruchomej — geometrii, a ruchomej — astro-

5 N o g - .
' EfS 29: ,,I_)rzeclez nigdy nikt nie odnosit si¢ z nienawiscia do whasnego ciata, lecz
[kazdy] je zywi i pielegnuje, jak 1 Chrystus — Kosciéh, bo jestesmy cztonkami Jego Ciala”.
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nomii: méwilismy bowiem o pierwotnym wynalezieniu geometrii, ktére
doprowadzito do jej okreslenia jako pomiaru ziemi. Mozemy jefingk
powiedzieé réwniez, ze to, co geometria rozwaza w sferze wszechswia-
ta, a mianowicie wymiar niebieskich regionéw i sfer, jest nieruchome
wedlug tego, co dotyczy jej rozwazan. Geometria bowiem nie zajmu]’c
sie ruchem, lecz przestrzenig. Astronomia za$ rozwaza to, o si¢ po-
rusza, to znaczy bieg gwiazd i czasu. Tak wigc mozemy powiedzied
ogdlnie, ze przedmiotem geometrii jest wielkos¢ nieruchoma, ruchomg
— przedmiotem astronomii, gdyz, chociaz obie zajmujg si¢ tymi samymi
sprawami, jedna rozwaza to, co trwa, a druga to, co si¢ zmienia.

Rozdzial XV
Definicja quadrivium

Arytmetyka jest wiec nauka o liczbach. Muzyka rozréznia dzwigki
i rozmaito$¢ gloséw. Inaczej, muzyka, czyli harmonia, jest zgodnos-
cig wielu odmiennych rzeczy sprowadzonych do jednosci. Geometria
jest naukg o wielkosci nieruchomej i kontemplacyjnym opisem form,
ukazujacych granice kazdej rzeczy. Inaczej, geometria jest zrodlem
zmystéw 1 poczatkiem wymowy. Astronomia jest nauka badajacg prze-
strzenie, ruch i obroty ciat niebieskich w okreslonym czasie.

Rozdzial XVI
O fizyce

Fizyka wyszukuje i rozwaza przyczyny rzeczy w ich skutkach
i same skutki, oderwane od swych przyczyn. ,Skad s3 trz¢sienia zie-
mi? Co mérz glebie zmaca??® Skad traw rozrost, zwierz dziki skad swa
wsciektos¢ bierze? Skad wszelakie rodzaje roslin, skal i wezy”?

2 Wergiliusz, Georgiki, 11, 480, 5. 51. Kolejne dwa wiersze podaje w przekladzie
wlasnym.
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Physis oznacza nature, dlatego tez Boecjusz w przytoczonym
juz wyzej podziale teorii, tizyke nazywa wiedzg o naturze. Ta nauka
nazywana jest réownicez fizjologia, to znaczy dyscypling rozwazajaca na-
tury rzeczy, a wigc ten sam przedmiot. Fizyka niekiedy bywa rozumiana
w szerszym sensie, jako odpowiednik teorii, i zgodnie z takim jej zna-
czeniem niektérzy dziely filozofie na trzy czesci: fizyke, etyke i logike.
Ten podziat wyklucza mechanike, ograniczajac filozofic jedynie do fi-
zyki, etvki i logiki.

Rozdzial XV1I
O tym. co jest wlasciwe dla poszezegdlnych sztuk

Chociaz wszystkie sztuki zmierzaja do jednego celu, ktorym jest fi-
lozofia, nic jedng drogg wszystkie podazaja, lecz maja whasciwe sobie po-
szczegdlne zadania, ktérymi réznig si¢ wzajemnie od siebie. Logika bada
rzeczy w ten sposéb, ze zajmuije si¢ ich pojeciami albo przez pojmowanie
umystowe (per intelligentiam) — wtedy nasze pojecia nie s3 ani samymi rze-
czami, ani ich podobienstwem; albo przez rozum (per rationen) — wow-
Czas nasze pojecia nie s3 rzeczami, ale mogg jednak by¢ do nich podobne;
logika wigc rozwaza gatunki i rodzaje rzeczy. Matematyce natomiast whas-
ciwe jest badanie rzeczy samych, w rzeczywistosci zmieszanych ze sobg,
przez rozum jednak rozdzielanych. Na przykiad, w rzeczywistosci nie ist-
nieje linia bez powierzchni i grubosci. Albowiem zadne cialo nie ma samej
diugosci, bedae pozbawionym szerokosci i wysokosci, lecz w kazdym cicle
wspolhistniejg razem wszystkie trzy wymiary. Rozum jednak bada samg
czysta linig, oddziclong od powierzchni i grubosci, rozwazajge ja matema-
tycznie, nie dlatego. iz ona tak istnieje lub moglaby tak istnicé, ale dlatego,
ze rozum czgsto rozwaza aktualny byt rzeczy nie tak, jak one istniejg, ale jak
moglyby istnie¢ — nic w sobie, lecz w odniesieniu do rozumu, to znaczy
tak jak rozum méglby umozliwi¢ im istnienie. Z tego rozwazania wywodzi
sie twierdzenie, ze ilos¢ ciggla dzieli sie nieskoAczenie na coraz mniejsze
czgscl, a ilos¢ nieciggla wzrasta w nieskoniczonosé. Taka jest bowiem zwa-
wosc rozumu, ze kazdg dhugosé dzieli na dhugosci, szerokosé na szeroko-
Sci, itd., 1 ze z tego samego powodu, to dziatanie trwa nieprzerwanice. Dla
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fizyki wasciwe jest badanie sktadnikdw rzeczy w rzeczywistosci ztozonych.
Albowiem rzeczywiste ciala nie sg czyste, lecz ztozone z rzeczy prostych,
ktore same w sobie nie istniejg, jednakze fizyka rozwaza je jako czyste i ist-
niejace w ten wiasnie sposob. Tak wigc fizyka bada czyste: ogien, ziemie,
powietrze badz wode, i z natury kazdego, rozwazanego w sobie samym,
orzeka o zlozeniu i dziataniu wszystkiego, co istnieje. Nie powinnismy
przy tym przeoczy¢ faktu, ze jedynie dla fizyki jest wlasciwe badanie rze-
czy, podezas gdy inne nauki zajmuja sie pojeciami rzeczy. Logika traktuje
o pojeciach podtug struktury kategorii, matematvka zas podhug struktury
calosci i jej sktadnikow, dlatego tez logika niekiedy postuguje sie czysty in-
teligencja, matematyka natomiast zawsze postuguje si¢ wyobrazeniem, wicc
nigdy jej przedmiotem nie jest nic prostego i nicziozonego. Poniewaz logi-
ka i matematyka wyprzedzaja tizyke w porzadku nauczania i shuzg jej jako
swego rodzaju narzedzia, tak ze zanim sig rozpocznic badania w dziedzinie
fizyki, nalezy najpierw zapozna¢ si¢ z nimi — konieczne byto, aby oparly
one swoje rozwazania nie na rzeczywistosci, ktora nam daje doswiadczenie
zwodnicze, ale jedynie na rozumie, zawierajgcym niewzruszong prawde,
a nastepnie, po wskazaniu drogi przez sam rozum, aby zstapily ku rzeczom
zmystowym. Teraz zas przedstawiwszy, jak Boecjuszowy podzial nauk
teoretycznych odpowiada podzialowi, ktéry podatem wyzej, krétko przypo-
mng oba podzialy, aby mozna bylo szczegdlowo poréwnacd je wzajemnie.

Rozdziat XVIII

Podsumowanie tego, co wyzej powiedziano

Teoria dzieli si¢ na teologie, matematyke i fizyke lub — inaczej
— na wiedzg¢ intelektibilng, inteligibilng i wiedze o naturze; jeszcze inaczej
- na wiedz¢ boska, doktrynalna i filologiczna?. Tak wiec teologia jest toz-
sama z wiedzg intelektibilng i boskg; matematyka — z wiedza inteligibilng
i doktrynalng; tizyka — z wiedzg filologiczng i o naturze. Sg tacy, ktérzy
uwazaja, iz te trzy cze¢sci wiedzy teoretycznej zawarte s3 w sposéb mi-

77 By¢ moze Hugon mial tu na mysli raczej fizjologie (por. wyzej ks. II, rozdz

XVI) niz filologie.
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styczny w imieniu Pallady, ktérg wymyslono jako boginie madrosci. Zo-
wig ja bowiem ‘Tritona’, niby “tritoona’, to znaczy potréjne pojmowanie:
Boga, zwane intelektibilnym, duszy, zwane inteligibilnym i ciala, zwane
naturalnym. Imi¢ madrosci zastuzenie przypisuje si¢ tym trzem, chociaz
bowiem stusznie traktujemy pozostate dzialy, to znaczy etyke, mechanike
i logike, jako madrosé, to jednak whasciwiej jest okreslac logike, dotycza-
ca wypowiadania si¢ w stowach, oraz mechanike i etyke, zajmujace sie
wytworezoscig i obyczajami, jako bieglos¢ bydz wiedze. Madroscia wige
nazwiemy jedynie teorie, rozwaza bowiem prawdy rzeczy.

Rozdziat XIX
Dalej o tym samym

Praktyka dzicli si¢ na jednostkows, prywatng i publiczng; inaczej
— na ctyczng, ekonomiczng i polityczna; jeszcze inaczej ~ na moralng,
zarzgdzajacg [domem i gospodarstwem] i panstwows. Jednostkowa,
etyczna i moralna s3 tym samym; toZsame sg réwnicz — prywatna,
ekonomiczna i zarzadzajaca oraz publiczna, polityczna i parstwowa.
Qeconomus znaczy zarzgdea, dlatego ekonomika nazywana jest wiedzg
o zarzgdzaniu. Polis w jezyku greckim oznacza panstwo (civitas), stad
si¢ wywodzi stowo ‘polityka’, czyli wiedza o panstwie. Kiedy méwimy
o etyce, jako o czgsci praktyki, wtedy to stowo oznacza postepowanie
pojedynczego czlowicka, dlatego czgsc etyczna i jednostkowa sy tozsa-
me. Czgs¢ jednostkowa ,dba wige o samy siebie, podnosi, zdobi i po-
mnaza si¢ poprzez wszystkie cnoty, nie dopuszczajac, aby zycie nie nio-
sto radosci, i nie czynigc nic, czego pdzniej przyszloby zatowaé. Czesé
prywatna, rozdzielajgca poszczegolne obowiagzki posredniego rodzaju,
dotyczy zadaii zarzadzajacego rodzing i gospodarstwem. Cze$é pub-
liczna, w trosce o sprawy paristwa, dba o dobro wszystkich, zabiegajac
o rownowage sprawiedliwosci, umocnienie sily i o zachowanie umiar-
kowania”?*. Tak wigc cz¢$¢ jednostkowa dotyczy pojedynczych ludzi,
prywatna — ojcow rodzin, polityczna — przywédcow panstwa. Praktyke

= AMS. Boetius, I Porphyrivan dialogi, 1, PL 64, 11-12.
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inaczej ,nazywamy aktywna, gdyz przez czyny wyjasnia rzeczy, kto-
re sg jej przedmiotem. Wiedza moralna wywodzi swg nazwe stad, iz
dazy do uczciwego sposobu (1720s) zycia i rozwija skfonnosci wiodgee
do cnoty. Wiedza o zarzgdzaniu nazywa si¢ tak, gdyz madrze nadaje
tad sprawom domowym. Wiedza o panistwie zwie si¢ tak dlatego, iz dba
o pozytek calego paristwa”®.

Rozdzial XX

Podzial mechaniki na siedem [umiej¢tnosci]

Mechanika zawiera sicdem umiejetnosci: tkactwo (Jasificium), wy-
tworstwo broni (armatura), zeglarstwo (navigatio), rolnictwo (agricultu-
ra), myslistwo (venatio), medycyna (medicina) 1 wiedza o teatrze (theatri-
ca). Trzy z nich dotycza zewngtrznych szat natury, ktdrymi ostania sie ona
przed niewygodami, cztery zas — wewnetrznych, dzieki ktorym odzywia
sie i leczy. Podzial ten przypomina triviusm: i quadrivium, bowiem trivium
zwigzane jest ze stowami, ktore sa czyms zewnetrznym, a quadrivium
dotyczy umyshu, wytwarzajacego pojecia wewnatrz siebie. Siedem sztuk
mechanicznych to siedem shuzgcych, ktére Merkury otrzymat w posa-
gu od Filologii’®, bez watpienia bowiem kazda ludzka dzialalnos¢ shazy
wymowie, poslubionej madrosci, jak to Tuliusz, w swej ksiedze o zagad-
nieniach retoryki, méwi o sztuce wymowy: ,,[ona] zyciu nadaje bezpie-
czenstwo, uczciwosc, swietnosc i urok. Z niej plyng dla rzeczypospolitej
bardzo liczne korzysci, osobliwie jezeli jej towarzyszy madrosé, najpew-
niejsza przewodniczka we wszystkich przedsiewzieciach; ona wszystkim,
co w niej osiggneli bieglos¢, przynosi chwale, czesé i poszanowanie;
ich przyjaciolom zas dostarcza najpewniejszej i najskuteczniejszej obro-
ny”?!. Te sztuki nazywamy mechanicznymi, to znaczy nasladowczymi,
edyz dotycza wytwordw rzemieslnika, ktéry zapozycza forme z natury.

# Isidorus, Etymologiae, 11, 24, 16.

U Owe siedem stuzacych otrzymat Merkury w dziele Marcjana Kapelli O zaslu-
binach Filozofii t Merkurega” (De nuptiis Philologiae et Mercuri?).

' MUT. Cicero, De inventiorne, 1,4, s. 3.
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Podobnie inne siedem nauk zwie si¢ wolnymi albo dlatego, ze wymagaja
wolnego, to znaczy swobodnego i bieglego umystu, poniewaz doglebnie
rozwazajg przyczyny rzeczy, badz dlatego, ze w starozytnosci studiowali
je jedynie wolni, to znaczy szlachetnie urodzeni, podczas gdy ludzic prosci
i niskiego pochodzenia zdobywali bieglos¢ w sztukach mechanicznych.
W tym wyraza si¢ wielka zapobiegliwos¢ starozytnych, ktérzy nie cheieli
niczego zostawiac w postaci niedopracowanej i wszystko poddawali pod
niezawodne reguly i przepisy. Tak oto mechanika jest nauka, do ktérej
nalezy wytwarzanie wszystkich przedmiotéw.

Rozdziat XXI
Tkactwo

Tkactwo obejmuje wszystkie rodzaje tkania, szycia i splatania, wy-
konywane reka, igh, na wrzecionie, na kotowrotku, na warsztacie tka-
ckim, szydlem, grzebieniem, przyrzgdami do skrecania i przeplatania
oraz jakimikolwiek innymi narzedziami; z jakiejkolwick materii: z ptot-
na, z welny lub z wszystkich rodzajéw skoéry, oczyszczonej, badz z who-
sem, réwniez z konopi, z tyka, sitowia, wlosow, wiékien lub innych po-
dobnych rzeczy, kidre moga byé zastosowane do wyrobu ubrat, okryd,
plaszczy, recznikéw, przescieradet, dywanéw, zaston, serwet, czapek,
powrozow, sieci, lin. Takze ze stomy, z ktérej ludzie zwykli robié kape-
lusze 1 koszyki. To wszystko nalezy do tkactwa.

Rozdzial XX1I

Wytworstwo broni

Na drugim miejscu jest wytwérstwo broni. Czasami jakies narzg-
dzia nazywamy bronia, tak jak méwimy o uzbrojeniu wojennym, bgdz
okretu, majac na mysli narzedzia uzywane na wojnie lub na okrecie.
Co do pozostalych, wlasciwe jest nazywac broniy te rzeczy, ktérymi
si¢ zastaniamy, jak tarcza, pancerz i hehm, albo ktorymi uderzamy, jak



310 Hugon ze Sw. Wiktora

miccz, obosieczny topdr i dzida. Pociski zas, s3 to przedmioty, ktory-
mi mozemy rzucad, takie jak oszczep lub strzata. ‘Bron’ (armza) nazwe
swg wywodzi od ramienia {(armus), poniewaz zwykliSmy postugiwaé
sie ramieniem przy odpieraniu ciosu. ‘Pociski’ (¢e/a) natomiast zosta-
ly tak nazwane od greckiego stowa reloi, co znaczy dhugi, przedmioty
bowiem tego rodzaju sg dhugic; stad w jezyku taciriskim istnieje stowo
protelare, ktére znaczy zarazem ‘rzucaé’ i ‘przedhuzad’. Wytwérstwo
broni jest wige zwane swego rodzaju wiedza o narzedziach, nie tyle dla-
tego, ze uzywa narzedzi w swym dziele, ale poniewaz z ciskanej przed
siebic pewnej materii czyni — ze tak powiem — narzedzie. Wykorzystuje
ona takic tworzywo, jak kamien, drewno, metal, piasek i glina. Wie-
dza ta ma dwa rodzaje: jeden jest zwiazany z budownictwem, drugi
z kowalstwem. Budownictwo dzieli sic na murarstwo, wykonywane
przez kamieniarzy i murarzy, oraz ciesielstwo, dzielo stelmacha i ciesli,
a dochodzi tu jeszcze dzielo wielu rzemieslnikéw obu dziedzin, ktdrzy
pracuja przy pomocy siekiery i hebla, pilnika i dzwigara, pily i §widra,
struga, noza, kielni i pionu, gladzac, ociosujac, wyrzynajac, pitujac,
wycinajac, spajajac, tynkujac, przy uzyciu rozmaitych materialow, jak
glina, cegta, kamien, drzewo, kosé, zwir, wapno, gips i tym podob-
ne. Kowalstwo dzieli si¢ na dzielo wykuwane miotem, ktére polega
na ksztaltowaniu przedmiotow przez rozcigganie za pomocg uderzania
w nie, oraz na odlewnictwo, polegajace na nadawaniu ksztattu materii
przez jej ograniczanie. Dlatego tez odlewnikami nazywamy tych, ktérzy
przez stopienie masy tworzg nowy ksztalt narzedzia.

Rozdzial XXIII

Zeglarstwo

Zeglarstwo obejmuje wszystkie zajecia zwiazane z nabywaniem,
sprzedawaniem 1 wymiang towardow wlasnych badz przywiezionych
z daleka. Prawdziwie ta sztuka jest swego rodzaju retoryksa, gdvz elo-
kwencja jest dla niej niezbedna. Dlatego tez Merkury — ten, ktory prze-
wyzsza wszystkich darem stowa — nazywany jest mercatorum kirrius [=
kyrios], czyli panem kupcow. Zeglarstwo przenika tajemnice roznych
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krain, dociera do niewidzianych brzegéw, wedruje po budzacych trwo-
g¢ pustkowiach i uprawia uczciwy handel z obeymi narodami i w nie-
znanych jezykach. To zajecie godzi narody, usmierza wojny i dobra
prywatne zmienia w dobra przynoszace wszystkim wspélny pozytek.

Rozdzial XXIV

Rolnictwo

Rolnictwo obejmuje cztery rodzaje ziemi: pola uprawne, przezna-
czone na slew; grunty uprawne, przeznaczone dla drzew — winnice,
sady, gaje; pastwiska — aki, pastwiska na stokach gérskich, nieuzytki;
ziemie przeznaczone na kwiaty — ogrody i rozaria.

Rozdzial XXV
Myslistwo

Myslistwo obejmuje lowy na zwierzyne, polowanie na dzikie pta-
ctwo i ryboléwstwo. Lowy na zwierzyne odbywaja sie wielorakimi
sposobami: za pomocy sieci, sidel, pulapek, wilczych dotéw, tukéw,
oszczepow, oblawy, wykurzania dymem, pséw i sokotéw. Do polowa-
nia na ptaki uzywa si¢ pulapek, sidel, sieci, tukéw, lepéw i praynet.
W rybotéwstwie uzywa si¢ niewoddw, sieci, hakéw, wedek i oscieni.
Do tej dyscypliny nalezy przygotowywanie wszelkiego pozywienia,
napojow i przypraw. Nazwe przyjeta jednak z jednej tylko swojej cze-
sci, poniewaz w starozytnosci ludzie zwykli byli odzywiac si¢ gléwnie
dzigki myslistwu, tak jak czynig i teraz w pewnych okolicach, gdzie
chleb jest rzadkoscia i gdzie je sie mieso, a pije miéd lub wode. Po-
zywienie jest dwojakiego rodzaju: chieb i zakgski. Nazwa chleba (pa-
nzs) pochodzi albo od stowa ‘kladziesz’ (ponis), poniewaz wyklada
si¢ go na wszystkich stolach przy jedzeniu, albo od greckiego stowa
pan, oznaczajgcego wszystko, zaden bowiem dobry positek nie moze
si¢ obejs¢ bez chleba. Rodzajow chleba jest bardzo wiele: przasny,
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zakwaszony, podplomyk, zrumieniony, biszkopt, placek, pieczony
na patelni, stodki, pszeniczny, zytni i wiele innych. ngqskami na-
zywamy 1o, co je si¢ z chlebem, a co mozemy okresli¢ jako pokgrm.
Rozrézniamy tu wiele rodzajéw: migsa, potrawy z migs, polewki, ja-
rzyny, owoce. Migsa moga by¢ pieczone, smazone, gotowane, surowe
lub solone. Niektére sy nazywane poledwica lub combrem, szynka,
sadtem, ttuszczem, smalcem albo stoning. Niezliczone sg tez potrawy
z migs — italskic kietbasy, migso posickane, pasztety, ciasta galz‘lckm
i inne najréznicjsze, jakie tylko prawdziwy ksigz¢ kucharzy 111ogll?y
wymyslic. Polewki zawieraja mleko, masto, ser, serwatke. A ktoz
moze wyliczy¢é nazwy jarzyn i owocéw? Jedne przyprawy sa gorgce,
inne zimne, jedne gorzkie, inne stodkie, jedne suche, inne wilgotne.
Posréd napojéw jedne tylko zwilzaja, nie odzywiajac, jak woda, i‘m.ie
sq zarazem I napojem I pozywieniem, to znaczy zwilzajg i odi}:f\m.a]q,
jak wino. Dalej, jesli chodzi o te drugie, to jedne z nich sg pozywieniem
w spos6b naturalny, jak wino i podobne napoje, inne zas przypadkg—
wo, jak piwo i rézne miody. Tak wigc myslistwo zawiera wszystkie
umicjetnosci pickarzy, rzeznikow, kucharzy i karczmarzy.

Rozdzial XXVI

Medycyna

Medycyna dzieli si¢ na dwie czesci: sposobnosci (oceasiones) i dzig—
fania. Sposobnosci jest szes¢: powictrze, ruch i spoczynek, ostabienie
i wzmocnienie, pokarm i napdj, sen i czuwanie, oraz przypadtosci du-
szy. Nazywaja si¢ one ‘sposobnosci’ z tego powodu, ze — jesli sa.od—
powiednie — przyczyniajg si¢ do dobrego stanu zdrowia i dbajg o jego
utrzymanie; nicodpowiednie natomiast powoduja chorobg. Przypad-
losci duszy zwa sie sposobnoscia do zdrowia lub choroby, poniewaz
nickiedy zwickszaja zar [ciata], gwaltownie przez gniew, tagodnie przez
przyjemnosci albo go odciagaja i zmniejszaja — gwaltownie przez strach
i bojazn, fagodnie przez niepokéj. Sg wsréd nich i takie, jak na przykiad
smutek, ktére wywotujg naturalne skutki wewnetrzne 1 zewngtrzne.
Wszystkie dziatania medyczne sa wewngtrzne lub zewngtrzne. We-
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wnetrzne polegajg na wprowadzaniu przez usta, nozdrza, uszy badz
odbyt napojéw, srodkow wymiotnych lub proszkéw, ktére si¢ zazywa
pijac, zujac lub weiggajac w siebie. Zewngtrzne to na przyktad prze-
mywania, kataplazmy, opatrunki oraz chirurgia dwojakiego rodzaju
- w ciele, jak obcinanie, szycie, przyzeganie, i w kosci, jak nastawianie
i faczenie. Niech nikogo nie zaniepokoi to, iz zaliczylem do atrybutéw
medycznych pozywienie i napéj, ktére wyzej przypisatem do myslistwa,
poniewaz one, z odmiennych wzgledéw, naleza i tu i tu. Wino bowiem
jeszcze w postaci winogron, nalezy do zajec rolnika, wino w piwnicy
— do piwniczego, a jesli chodzi o picie — do lekarza. Podobnie przy-
rzadzanie pozywienia odbywa si¢ w miynie, rzezni i kuchni, natomiast
wartos¢ pokarmu ocenia medycyna.

Rozdzial XXVII
Wiedza o teatrze

Wiedza o widowiskach nosi swa nazwe od stowa teatr, gdzie lud
zwykd si¢ zbiera¢ na przedstawieniach, i to nie dlatego, izby teatr byl
jedynym miejscem takich rozrywek, ale dlatego, ze byt on odwicdza-
ny ttumniej niz inne. Nicktore widowiska odbywaly sie bowiem w te-
atrach, inne w przedsionkach budynkéw, inne w gimnazjonach, inne
w amfiteatrach, inne na arenach, inne w salach biesiadnych, jeszcze inne
w swigtyniach. W teatrze opowiesci o czynach, recytujac badz épiewa-
jac, przedstawiali aktorzy, czasem w maskach, czasem przy pomocy
kukiel; w przedsionkach oglagdano korowody ze $piewem i taficami.
W gimnazjonach walczono; w amfiteatrach odbywaly si¢ wyscigi bie-
gaczy, jezdzcow lub powozgcych rydwanami; na arenach wystepowali
pigsciarze. W czasie uczt stuchano spiewu i gry na réznych instrumen-
tach oraz grano w kosci. W swigtyniach podczas uroczystosci spiewano
na chwale bogom. Wszystkic te widowiska zaliczono do dziatan zgod-
nych z prawem, poniewaz wskutek umiarkowanego wzruszenia zostaje
zachowane naturalne cieplo w ciele, a przyjemnosé odswieza umysl;
albo co jest moze bardziej prawdopodobne, dlatego ze ~ widzgc, iz lud
musi nickiedy zebrad sig razem, aby si¢ zabawi¢ — chciano, by do tego
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celu byly wyznaczone micjsca. Obawiano si¢ bowiem, ze gromadzac si¢
w karczmach lud moglby sie dopuszezac jakichs czynow haniebnych

lub zbrodniczych.

Rozdzial XXVIII
O logice, ktéra jest czwartg czedcig filozofii

Logika dzieli si¢ na gramatyke i sztuke dysputowania. Gnmz;.na zna-
czy po grecku litera, i od tego greckiego stowa gramatyka, czyli nauka
o literach, otrzymata swg nazwe. Poprawnie mowigc, litera jest to znak,
ktéry piszemy, ‘elementem’ za$ nazywamy déwigk, ktory \vynmwi;.\my.
Tu jednak stowo ‘litera’ rozumiemy w szerszym sensie, jako oqug—
jace zarazem dzwick i znak napisany, jedno i drugie bowi.emb nalezﬂy
do gramatyki. Niektorzy uwazaja, ze gramatyka nie jest ngécm‘fﬂozof%l,
lecz jakby jakims dodatkiem do niej i jej narzedziem. Boecjusz ]€d1]?k2€
moéwigc o sztuce dysputowania, twierdzi, iz moze ona by¢ 1 czgs’aq‘l na-
rzedziem filozofii, podobnic jak stopa, r¢ka, jezyk, oczy, itd. sa zaréwno
czeéciami ciata jak i jego narzedziami. Tak wige gramatyka po prostu
zajmuje si¢ stowami zgodnie z ich pochodzeniem i uformowaniem, }4
czeniem, odmiang, rozbudowywaniem, wymowa i pozostatymi kwestlg—
mi zwigzanymi z wypowiadaniem si¢. Sztuka dysputowania zas traktuje
o stowach podtug intelektu.

Rozdzial XXIX
O gramatyce

W gramatyce wydzielamy litery, sylaby, wyrazenia 1 zdania; ina;zej
_ gramatyka dzieli si¢ na litery, czyli znaki napisane i dz’wi(;ki,.czyh to,
co sie wymawia. Jeszcze inaczej — gramatyka zawiera nastgpujace cz¢-
Scir rzeczownik. czasownik, imiestow, zaimek, przystowek, przyimek,
spéinik, wykrzyknik, stowo artykutowane, literg. sylabe, stopg metrycz-

na, akcent, interpunkcje, skréty, ortogratie, analogie, etvmologig, ob-
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jasnienia, odmiang, barbaryzm, solecyzm, bledy, metaplazm, schematy,
tropy, prozg, wiersze, opowiadania, dzieje. Pomine tu jednak dalsze
wyjasnienia, zaréwno dlatego, ze bylyby bardziej rozwlekle niz zwig-
zbosé mego planu wymaga, jak i dlatego, iz w tym dzietku zamierzatem
przesledzi¢ jedynie podzialy i nazwy rzeczy, aby czytelnikowi zostaly
podane tylko pewne podstawy wiedzy. Ten wigc, kto pragnie dowie-
dziec si¢ o tvm czegos jeszcze, niech przeczyta Donata, Serwiusza. Pry-
scjana O akcentach i O dwunastu wierszach Wergiliusza, Barbaryzin oraz
Izydora Etymologie.

Rozdzial XXX

O sztuce dysputowania

Sztuka dysputowania ma dwie czesci integralne — inwencje i osad,
oraz trzy osobne — dowdd, argument prawdopodobny oraz sofistycz-
ny**. Dowdd polega na koniecznych argumentach i nalezy do filozoféw.
Argument prawdopodobny nalezy do dialektykow i retorow, sofistycz-
ny zas do sofistéw i kretaczy. Argument prawdopodobny dzieli sie
na dialektyke i retoryke, obie zawierajace inwencje i osad jako czesci
integralne; skoro bowiem inwencja i 0sgd sg integralng podstawy cale-
go rodzaju, czyli sztuki dysputowania, jest konieczne, aby znajdowaly
si¢ razem we wszystkich jego gatunkach. Inwencja uczy wyszukiwania
argumentow i budowania argumentacji. Sztuka osadzania uczy osadzac
jedno i drugie. Mozna zadac pytanie, czy filozofia obejmuje inwen-
cje i osad. Albowiem wydaje sie, Ze nie mieszczg sie one ani w teo-
rii, ani w praktyce, ani w mechanice, ani nawet w logice, gdzie mozna
by sie ich najbardziej spodziewaé. Nie sg zawarte w logice, poniewaz
nie sa cz¢Sciami ani gramatyki, ani sztuki dysputowania. Nie sg zawarte
w sztuce dysputy, poniewaz to one tworzg jg integralnie, a nic nie moze
by¢ czescig tego samego rodzaju jednoczesnie integralng i osobng. Tak

2 Wlasnie te trzy czgscl stanowig wyraznie okreslone dzialy sztukt dysputowania.
~o do pierwszych dwoch, jak wynika z ponizszych rozwazan Hugona, moga byc wat-
Cod sszych dwoch, jak wynik vel Hugona, moga by¢ wat
pliwosci.
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wiec wydaje sie, ze filozofia nie zawiera calej wiedzy. Ale trzeba so-
bic uswiadomié, ze wiedze zwyklo sie rozumie¢ na dwa sposoby: jako
pewna dyscypline, kiedy na przyktad méwie, iz dialektyka jest wiedzg
to znaczy sztuka, lub nauka; oraz jako pewne poznanie, kiedy na przy-
klad méwie o kims, kto cos wie, ze ma wiedzg. Tak wigc, jesli znam
dialektyke — mam wiedze, jesli wiem, jak plywaé — mam wiedzg, jesli
wiem, ze Sokrates byl synem Sofroniska — mam wiedzg¢. Ogoélnie mé-
wiac, o kazdym, kto co$ wie, mozna powiedzied, iz ma wiedz¢. Co in-
nego jednak znaczy, gdy méwie: dialektyka jest wiedzg, czyli sztukg
lub nauks, a co innego, kiedy mowie: wiedzied, ze Sokrates byl synem
Sofroniska, to wiedza, czyli poznanie. Kazdg wiedzg, ktora jest sztuka
badz nauks, stusznic okreslamy jako osobna czesé filozofii, ale nie za-
wsze mozemy uznad za taka czesc calg wiedze, ktdra jest poznaniem.
Krétko méwige, kazda wiedza, czy to nauka, czy jakickolwiek poznanie,
jest jednak czescig filozofii — osobna albo integralna. Nauka jest wiedzg
posiadajgca wyrazny cel, zgodnie z ktérym przedmiot sztuki jest do-
skonale okreslony, a to nie stosuje si¢ do wiedzy o wynajdywaniu bgdz
osadzaniu, poniewaz zadna z nich nie jest sama przez si¢ okreslona,
i dlatego nie mogg by¢ nazwane naukami, lecz czg$ciami nauki, to zna-
czy lintegralnymi czesciami sztuki] dysputowania. Zapytajmy dalej,
czy inwencja i osad sa tozsame w dialektyce i w retoryce. Wydaje sig,
ze nie, skoro dwa przeciwstawne rodzaje sktadaja si¢ whasnie z dwéch
takich samych czesci. Mozna wigc mowié, ze w dialektyce 1 w retoryce
czesciami sg inwencja i 0sad, rozumiane niejednoznacznie; albo, lepiej,
mozemy powiedzied, iz inwencja i osad s wlasciwymi czesciami sztuki
dysputowania i jako takie sg jednoznaczne, natomiast w poszczegdlnych
czesciach tej sztuki réznig sie wzajemnie od siebie pewnymi wiasciwos-
ciami, jednakze te réznice nie polegaja na odmiennosci ich nazw, po-
niewaz nazwy te nie oznaczajg gatunkéw, lecz okreslaja jedynie czesci
rodzajowe. Gramatyka jest wiedzg o poprawnym mowieniu; dialektyka
to jasna dysputa rozdzielajgca prawde od falszu; retoryka jest nauka
o skutecznym przekonywaniu.

Thum. Malgorzata Frankowska-Terlecka

RYSZARD ZE S\Y/. WIKTORA
(?-1173)

WPROWADZENIE. Ryszard ze Sw. Wiktora byt najznamienitszym sposréd ucz-
niow Hugona 1 jego nastepcg w przewodzeniu szkole Wiktorynéw. Na temat
zycia Ryszarda wigcej jest domystéw niz pewnikéw. Nie udalo sie dotad usta-
li¢ daty jego urodzenia. Wiadomo natomiast, iz jego ojczyzng byla Szkoqq

skad w dos¢ mlodym wieku (znéw trudno ustali¢ dokfadnie kiedy) prz\f)vT)
do Frangji i wstapit do klasztoru pod wezwaniem bw1c;tc;,o Wiktora. Tam
zdobywat wiedz¢ wpierw pod kierunkiem pierwszego opata Gilduina, by na-
stepnie stac sig uczniem Hugona, gdy ten przejat kierowanie szkolg. Po $mierci
Hugona sam zaczgt nig kierowaé. Wtedy tez rozpoczat swy karier¢ pisarskg.

Oprécz wielu komentarzy biblijnych napisal teologiczny traktat O Im/%) oraz
wiele doniostych traktatow z zakresu mistyki spekulatywnej, wsrod ktérych
za na]wamle]szc w pr/vsz}ych \Vlekach uznano dwa: Q&rgyég_o/owmzm dugz;
mazor%*\.‘-(/“l‘IAS/ roku zosta} zastqpc; préeora aw roku 1162 pr7eorem ktorg
to funkcje petnit do swe j Smierci \v@oku

Ryszard, zgodnie z przekazanym mu przez Hugona szacunkiem dla nauk
spekulatywnych, cz¢s¢ swej refleksji poswigcit problematyce zwigzanej z teolo-
gia spekulatywng. Czynil to z takim powodzeniem, Ze jego najwazniejsze dzie-
to z tej dziedziny, traktat O Trdjcy bylo przez mistrzéw scholastyki, poczynajac
od Tomasza z Akwinu a koticzac na Dunsie Szkocie, czytane i komentowane
z podziwem, na jaki Zaden inny dwunastowieczny traktat prescholastyczny
o tej tematyce sobie nie zastuzyl. W dziele tym Ryszard postanowil, zgodnie
z zasadg fides quaerens intellectur, odnalesé i przedstawi¢ konieczne racje”
(rationes necessariae) przemawiajace za wiarg w trzy Osoby Boze. Przy czym,
tak jak w doktrynach Augustyna i Anzelma, z ktérych w tym wzgledzie czer-



