BOECJUSZ

O pociechach filozofii,

w: O pociechach filozofii. Ksiag piecior o oraz Traktaty teologiczne, pr zekl.
ks. dr T. Jachimowski, Poznan 1926.

1)Ks. 1,1

"Kiedy to w cichosci sam na sam rozwazatem i ptaczliwe narzekania pidrem
kreslitem, dostrzegtem niewiaste o wielce dostojnem obliczu, ktéra staneta nademna. Oczy
miata gorgjace i ponad zwykla u ludzi mozliwos¢ przenikliwe, - o postawie zywe i
niewyczerpang] sile, chociaz wydawata si¢ tak podeszta w latach, ze nie mozna bylo
przypusci¢, aby w naszym bytawieku. Wzrost je trudno byto okresli¢, gdyz wydawata si¢ juz
to zwykle) miary ludzkigj, juz to szczytem glowy dotykata niebios, a kiedy ja wyzej
podniosta, przenikata do nieba, tak iz patrzacym nania gingta z oczu.

Szaty jej w sposob kunsztowny byty sporzadzone z nitek cienkich i materji bardzo
trwatej, ktore, jak mi to sama pdzniej wyjawita, wiasnemi utkata r¢koma. Ich wyglad
zewngetrzny pokryt podobnie, jak to Si¢ dzieje zazwyczaj z przy¢mionemi patyna czasu
obrazami, jakis pomrok mglisty zaniedbanej starosci. Na ich skraju najnizszym rzucat si¢ w
oczy przetkana litera P, na ngjwyzszym T,1 a miedzy temi literami tatwo dostrzec byto na
ksztalt schodéw pewne stopnie, po ktdérych mozna byto przejs¢ od najnizszej do najwyzszej
zgtoski. Ta jednak szata rekoma jakichs napastnikOw zostata porwana, a strzepy z nigj
rozkradziono. Wreszcie miata onaw prawej rece ksiegi, aw lewej berto.”

21)Ks. 1,6

" "Czy ty sadzisz" - rzecze mi wowczas Filozofja, - "ze $wiat ten jest bez celu, oparty
jeno na przypadkowem dziataniu, - czy myslisz, ze nie przejawia si¢ W nim rozum rzadzacy?"

"W samej rzeczy", - odpartem, - "nie mégibym tego przypusci¢, by to, co jest tak
pewne, miato podlega¢ bezcelowej przypadkowosci. Wiem istotnie, ze bog, jako Stworca, w
ustawicznej pieczy ma swoje dzieto, i ani na chwile nikt nie mégt mi¢ zachwiat co do
prawdziwosci tego przekonania."

"Tak jet", - odpowie Filozofja, - "gdyzes to nawet przed chwila w swym wierszu
wyspiewat, uskarzajac si¢ tylko, ze jedynie ludzie sa pozbawieni boze nad soba opieki; co sig
zreszta tyczy innych stworzen, watpliwosci nie miates, iz Rozum?2 nimi rzadzi. Doprawdy,
jednak wielce mi¢ to dziwi, dlaczego, majac tak zdrowe zasady, chorym sig¢ czujesz. Lecz
trzebato glebig] rozwazyc. (...) Ale powiedz mi, czy pamigtasz, jaki jest cel rzeczy, - dokad to
zmierza natura cata?'

"Slyszalem", - rzektem w odpowiedzi, - "ale smutek pamig¢ mi ostabit.”

"A czy wiesz, skad wszystko wzigto poczatek?'

"Wiem, iz Bogu zawdzigczac trzeba', - odpartem.

1 Litery P (Pi) i Q (Theta) sa skrotem wyrazow: Praktik### i Qe htikh, ktdre oznaczaja filozofje
praktyczna i toretyczna.
2 Rozum bozy.

PDF created with pdfFactory trial version www.pdffactory.com



http://www.pdffactory.com

"No ajakze to by¢ moze, iz, znajac przyczyne, nie wiesz jaki jest cel rzeczy? Istotnie,
takie wzburzenie umystu moze cztowieka wytraci¢ z rownowagi, nie na tyle jednak, by go z
niej zupetnie wyrwa¢ mogto. Lecz pragnetabym jeszcze, bys mi na to odpowiedziat, czy
pamigtasz o tem, ze jestes cztowiekiem?"

"C0z znowu, o tembym znowu zapomniat?!"

"Pytasz mi¢ zatem, czy wiem, ze jest to zwierzg¢ rozumne i zarazem smiertelne? Tak -
wiem, i ze tem jestesmy, wyznajg."

A onanato: "l nic wigcej w sobie nie poznajesz?'

"Nie."

"Juz znam', - odrzecze Filozofja, - "inna, a nawet najwigksza przyczyng twoje]
choroby: oto przestales wiedzie¢, kim jestes. Dlatego ngjdokladniej znalaztam juzto
przyczyng niedomagania twojego, juzto moznos¢ znalezienia ratunku. Albowiem,
zapominajac o tem, ze jestes wygnancem i wyzutym z dobr twoich. A ze nie wiesz, jaki jest
cel rzeczy, uwazasz, ze ludzie zli i niegodziwi, Ssa poteznymi i szczesliwymi. Poniewaz takze
zapomniates, jakim sposobem s$wiat jest rzadzony, sadzisz, ze przer6zne zmiany fortuny
chwigja si¢, nie majac rzadcy nad soba. A to sa dwie przyczyny nie tylko do choroby
prowadzace, ale nawet do zguby. Lecz dzigkuj Stworcy, ze cig natura nie pozbawita
calkowicie ratunku. Wielka podnieta do wybawienia ciebie w tem si¢ znajduje, ze, posiadajac
prawdziwe zdanie o rzadach swiata, wierzysz, ze nie przypadkowej zmiennosci, ale bozemu
podlegaja rozumowi. Wigc nie obawiaj si¢ niczego. Wnet z tej malenkiej iskierki rozpali si¢
w tobie ozywczy ogien."

2.2)Ks. I, 12

"... przez dobro Bég rozporzadza wszystkiem. Jesli zas On sam, ktéremu przyznalismy
przymiot dobra, sam przez si¢ rzadzi wszystkiem, to przezen machina swiata utrzymuje si¢
niezepsuta i zachowuje staty porzadek." (...)

"Otoz, poniewaz BOg," - rzecze, - "wedlug stusznych naszych twierdzen wszystko
sterem swej dobroci kieruje, a przez nia wszystko, przez naturalna sktonnos¢ rzeczy, ku dobru
Sig zwraca, jak cig juz 0 tem pouczytam, czyz wieC mozna watpi¢, ze to wszystko nie jest
dobrowolnie rzadzone, i ze nie samo z siebie, lecz na znak kierownika, jako odpowiadajace i
postuszne swemu rzadcy Si¢ zwraca?"

"Alez z koniecznosci tak by¢ musi, inaczej rzad taki nie bytby szczesliwy, albowiem
bytby jarzmem dla ociagajacych si¢, a dla niepoddajacych si¢ - dazeniem do wyzwolenia."

"Nic przeto niemasz takiego, co, zachowujaCc Swa natureg, usitowaloby iS¢ przeciw
Bogu?'

"Nie," - odpartem.

"Wreszcie, nawet w razie wysitkdw w tym kierunku," - ciagnie dalej Filozofja, - "czyz
mozna coskolwiek przeciw Bogu uczyni¢, ktory dzicki swej szczesliwosci jest
wszechpoteznym, jak to uznalismy wyzej?'

"Zgotanic," - przyznaj¢ - "nie datoby si¢ wskorac."

"Niemasz zatem nic takiego, coby chciato, albo mogto sprzeciwi¢ si¢ owemu
najwyzszemu dobru."”

"Nie, o ile mogeg o tem sadzi¢," - odrzektem.

"Jest zatem," - powtarza Filozofja, - "dobro najwyzsze, ktore wszystkiem rzadzi z
moca i stodko zarazem kieruje."3

3 Por. Ks. Madrosci VIII, 1.
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2.3)Ks. 1V, 6

"Pochodzenie wszystkich rzeczy i caty rozwoj zmiennych istot, jak niemniej wszystko,
co w jakikolwiek sposdb podiega zmianie, zalezy w swych przyczynach, porzadku i formach
od niezmiennosci mysli Boze. Ta niezmiennos¢, bedac zamkniona w granicach
jednostginosci, ustanawia wieloraki sposdb, wedle ktérego rzeczy stawaé si¢ maja. Owoz ten
sposob dziatania, o ile go dostrzegamy w samej istocie Bozej, nazywa si¢ Opatrznoscia.
Skoro si¢ odnosi do tego, co zmienia i rozporzadza, nosi miano przez starozytnych nadane -
wyroku. Jak jednak bardzo réznia sie te dwie rzeczy miedzy soba, tatwo dostrzec, zwazywszy
ich nature. | tak, Opatrznosé¢ jest samymze wiasnie Bozym rozumem, przez ktory najwyzszy
Wiadca wszechrzeczy rozrzadza wszystkiem, - natomiast wyrok jest samem juz
rozporzadzeniem, dotyczacem rzeczy takowemu podlegtych, przez ktéry Opatrznosé¢ planowo
wszystko szereguje. Opatrznos¢ bowiem zaréwno ogarnia wszystko: badz rzeczy rozne, badz
nieskonczone; - wyrok znéw dotyczy rzeczy poszczegolnych, okreslajac miejsce, ksztalt i
czas, - tak, ze rozwinigcie tego doczesnego porzadku, o ile jest wzigte pod uwage
przewidywanie tych rzeczy w mysli Bozej, jest Opatrznoscia, - o ile znbw ma si¢ na uwadze
porzadek i nastgpczos¢ czasu, jest wyrokiem. Rzeczy te, jakkolwiek rozne, przeciez jedne od
drugich zaleza, bowiem porzadek wyroku zalezy od statosci i niezmiennosci Opatrznosci.
Podobnie bowiem jak artysta urzeczywistnia forme, ktdra w mysli powziat dla przysztego
swego dzieta, i stopniowo w okreslonym czasie dokonuje tego, co w sposdb prosty w swej
wyobrazni dostrzegt, tak tez i Bdg, przez swoja Opatrznosé¢ rozporzadza tem, co si¢ ma stat,
W sposob szczegblniejszy i bez odmiany; dokonuje jednak tego wszystkiego w wyrokach
swoich w wieloraki sposob i w kolejnosci czasu. A zatem wyroki Boze sie spetnigja, czy to
przy pomocy boskich duchéw, bedacych na ustugach Opatrznosci, czy moze przez dusze,
albo tez przy pomocy cate] natury, juzto przez obroty ciat niebieskich, przez moc anielska,
przez wieloraka przebiegtos¢ szatanska, przez dziatanie niektorych tylko przyczyn, lub moze
wszystkich czynnikéw, splata sie przeciez caty szereg wydarzen. Niewatpliwie jasna jest tutg)
rzecza, ze Opatrznos¢ jest niewzruszona i nieztozona forma urzeczywistnigjacych si¢
wydarzen, - sam zas wyrok Bozy przedstawia sig jako zmienny zwiazek i doczesny porzadek
tego, co juz boska jednoistnos¢ postanowita. Stad wynika, ze wszystko, co wyrokom podlega,
rowniez od Opatrznosci jest zawiste, ktorej zreszta i samo fatum podpada. "(...)

"... To wystarczy tylko poja¢, ze Bdg, Tworca wszechnatury, sam wszystkiem
rozporzadza, kierujac ku dobremu; bo skoro to, co do bytu powotat, dazy do utrzymania w
podobienstwie do siebie, wyklucza zto wszelkie z granic swej rzeczypospolitej przez tancuch
koniecznosci swoich wyrokow."

24)KsV, 6

"Sa dwa rodzaje koniecznosci: jeden to prosta koniecznos¢, jak naprzyktad, ze ludzie z
koniecznosci umieraja, - drugi, to koniecznos¢ uwarunkowana, gdy naprzyktad wiesz, ze ktos
chodzi, to ze on chodzi, jest rzecza konieczna. Albowiem rzecz poznana nie moze by¢ inna,
niz ja poznano. Ten jednak warunek nie pociaga za soba owej prostej, zwyktej koniecznosci,
gdyz nie pochodzi z wilasnej natury, ale zalezy od przydanego jej warunku. Przeciez zadna
koniecznos$¢ nie zmusza chodzi¢ chodzacego, chociaz on musi chodzi¢, bedac w tym ruchu.
W podobny sposdb, jesli Opatrznos¢ widzi cos obecnego, to koniecznie tak jest, chocby
zadnej nie bylo w naturze tej rzeczy koniecznosci. A BOg przeciez te przyszte wydarzenia,
ktére z wolnosci woli pochodza, oglada jako obecne; ot6z sa one w stosunku do wejrzenia
boskiego konieczne, gdyz tego rodzaju jest boskie poznanie; rozwazane zas same w sobie nie
traca nic z absolutnej wolnosci swej natury. Niewatpliwie to wszystko nastapi, co Bog w
przysztosci przewiduje, lecz niektore z tych wydarzen pochodza z wolnego wyboru, i te, cho¢
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nastapia, jednak przez swoje istnienie nie utraca wiasnej natury, i zanim byty, mogty nie by¢."

()
"... wydarzenia sa konieczne, jesli si¢ odnosza do boskiego poznania, a jesli sa
rozwazane same w sobie, wtedy sa wolne od weztdw koniecznosci."

31)Ks 1,1

"... Trzeba, bys juz ze spokojem ducha znosit, cokolwiek na placu fortuny si¢ dzigje,
skoro raz karku pod je jarzmo schylites. Czyz nie bytbys niesprawiedliwym, chcac pisac
fortunie, ktéra za swa pania dobrowolnie obrate$, prawa, kiedy ma zosta¢ lub odejs¢, a
niecierpliwoscia, pogorszy los, ktérego zmieni¢ nie mozesz? Przeciez, gdybys zagle na wiatr
rozpiat, pomknatbys nie tam, gdzie wola twoja zapragnacby mogta, lecz dokad wiew wiatru
ci¢ poniesie. Jeslibys posiat ziarna na zagonach, po zyznych latach sam troszczytbys si¢ o to,
aby znobw czas jaki$ ugorem lezaty. Oddates sie pod rzady fortuny, trzeba sie przeto poddac
wiladzy tej pani. Bo czyz ty potrafitbys powstrzymaé¢ rozped toczacego si¢ kota? O
najniedorzecznigjszy z posrdéd smiertelnych! wszak, nie bedac zmienna, fortuna soba by¢
przestaje!”

3.2)Ks I, 2

"O cbz ty winisz mig, czlowiecze, rzece Fortuna, w codziennych uzalaniach sie
swoich? Jakaz ci wyrzadzitam krzywde? Jakiezto dobra twoje ci wydartla? O posiadanie
bogactw i godnosci przed jakimkolwiek sedzia mozesz wszcza¢ ze mna sprawe. A jesli
wykarzesz, ze coskolwiek z tego jest wiasnoscia ludzka, chetnie si¢ zgodze, ze wszystko,
czego si¢ domagasz, istotnie byto twojem. Kiedy natura z tona matki ci¢ wydata, przyjetam
Cci¢ zgota nagiego i ubogiego, wypielggnowatam ci¢ witasnem staraniem, i, co ci¢ teraz tak
niewyrozumiatym dla mnie czyni, wychowatam cig staranniej, okazujac ci wigcej sktonnosci,
bo otaczajac cig obfitoscia i zbytkiem tego wszystkiego, co w mojej byto mocy. Teraz mi si¢
podoba reke powsciagna¢, a ty winienes dzigkowac, ze$ korzystat z rzeczy do ciebie nie
nalezacych; nie masz wigc prawa si¢ skarzy¢, jakbys zgota cos swego utracit. Czemu wigc
wzdychasz, przeciez zadnego nie uczynitam ci gwaltu. Bogactwo, zaszczyty i tym podobne,
pod moja 53 wiadza. Wszak stugi swa pania uznaja: przychodza wraz ze mna, z skoro odejdg, -
i one odchodza. Smiato twierdze, ze gdyby to, czego strate optakujesz, byto twoja wiasnoscia,
nigdy nie utracitbys tego. Czyz ja jedna miatabym by¢ pozbawiona moznosci wykonywac
swe prawa? (...) Odemnie (...) nienasycona pozadliwos¢ ludzka ma wymaga¢ statosci, tak
bardzo mi obcej? Taka jest ma wiadza i w tem stala znajduje zabawe. Obracam koto w
dowolnym kierunku i ciesze sie¢ widzac, jak to, co w gorze i w dole, naprzemian sie zmienia.
Jesli sobie zyczysz, wstap na gore tego kota, lecz pod warunkiem, iz jesli z zabawy mojej to
wynika¢ bedzie, zejdziesz w dot, nie czujac krzywdy dla siebie. (...) czyz sama zmiennos¢
moja nie jest stuszna przyczyna, bys miat nadzieje lepszej przysziosci? Jednak cokolwiek jest,
nie upadaj na duchu; zyjac pod wspdlna wszystkim wiadzom, nie zadaj wedtug wiasnego zy¢
prawa."

33)Ks. I, 8

"Lecz abys nie sadzit, ze nieubtagana prowadze wojne przeciwko fortunie, to powiem,
iz zdarza si¢ niekiedy, ze cho¢ dla ludzi jest ona falszywa, jednak coskolwiek dobrego maw
sobie. - Dzigje si¢ to wtedy mianowicie, kiedy otwarcie wystepuje, kiedy czoto odkryje i

obyczaje swoje wyzngje. (...) sadze, ze bardziej pozyteczna dla ludzi jest fortuna przeciwna,
niz pomysina. Ta bowiem pozorem szczesliwosci zdajac Sie tudzi¢, zawsze sie zdradza; -

4
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tamta zawsze jest prawdziwa, gdyz, odmieniajac swoje oblicze, niestatecznos¢ swa okazuije.
Pomyslna oszukuje, - niepomysina ksztalci; pomysina wiaze umysty przez ktamstwo pod
pozorem korzystania z débr, - ta daje swobode przez poznanie znikomej szczgsliwosci. Tak
wigcej spogladaj na fortung ci pomysina, jako na wietrznice niestala, siebie samej
nieswiadoma, - fortung zas przeciwna miej za umiarkowana i nieobtudna, a przez ¢wiczenie w
przeciwnosci - za roztropna. Wreszcie, fortuna pomyslna schlebianiem odwodzi niebacznych
od prawdziwego dobra; za$ nieszczgsna zazwyCza] przez przeciwnosci z powrotem
sprowadza do prawdziwych wartosci."

34)Ks. 1V, 7

"Ze mianowicie kazda, czy to sprzyjajaca czy tez niepomysina fortuna, jest naprawde
dobra."

"Alez," - rzeke, - "jakzeto by¢ moze?'

"Otoz zwaz nato," - odpowie mi moja Mistrzyni, - "ze poniewaz kazda fortuna, juzto
przyjemna, juzto przykra, jest przyczyna wynagrodzenia albo doswiadczeniem dobrych, a zas
kara lub srodkiem poprawy dla ztych, przeto skoro si¢ twierdzi, ze jest sprawiedliwa albo
pozyteczna, zaréwno musi by¢ dobra."

"Istotnie, uderzajaca jest prawdziwos¢ tego wywodu,” - zauwazytem, - "a zdanie to
tembardziej wyda¢ si¢ musi uzasadnionem, skoro wspomng na to, cos mi wylozyla o
Opatrznosci i jef wyrokach. Pozwdl jednak, ze to twierdzenie zalicze do grupy
paradoksalnych."

"Dlaczego?’ - zapytata Filozofja.

"Albowiem w powszechnym uzyciu ludzi bardzo czgsto stysze¢ si¢ daj, ze los
niektorych ludzi jest zty."

"Chcesz wigc zatem," - rzecze Filozofja, - "aby przystosowat si¢ do pospolitego
sposobu wyrazania si¢ i w ten sposob nie narazi¢ sie na zarzut, ze zbytnio odbiegamy od
zwyczajow ludzkich."

"Badz taskawa to uczynié," - odpartem.

"Powiedz mi, czy uwazasz za dobre to, co jest pozyteczne?'

"Otak," - przytwierdzitem.

"A wszakze pozytecznem jest to, przez co si¢ ¢wiczymy lub poprawiamy.”

"Przyznajg," - rzektem.,

"Zatem fortuna jest dobra! Bo jakze moze by¢ inaczej? Przeciez ona jest udziatem
tych, ktérzy, bedac cnotliwymi, musza pokonywat przeszkody, lub, oddalajac si¢ od
wystepkdw, wstepuja na droge cnoty.”

"Zaprzeczy¢ temu nie mogg,” - przyznatem. (...)

"Z zalozen przez nas postawionych wynika, ze kazda fortuna jest dobra dla ludzi
bedacych w posiadaniu, juzto w rozwoju, czy tez w osiagnigciu cnoty; a natomiast tenze sam
los dla ludzi trwajacych w niecnocie jest najnieszczesliwszym."

"To jest prawda," - odrzektem, - "choc¢by nikt tego nie osmielit wyznacé."

"Stad ptynie wniosek, ze podobnie, jak nie przystoi objawiat niezadowolenia
cztowiekowi dzielnemu na odgtos pobudki wojennej, podobnie cztowiek madry nie powinien
Sig¢ uskarzac, ze go cigzko los doswiadcza. Narazajac si¢ bowiem na niebezpieczenstwo walki,
obadwa] znajduja pole, na ktérem jeden pomnaza swa stawe, a drugi utwierdza sie w
madrosci. stad bowiem pochodzi wyraz dzielnos¢, ze cztowiek, opierajac Si¢ na mocnem
owem dziataniu, nie daje si¢ zwalczy¢ przeciwnosciom. (...)

Stargjcie si¢ ze wszech sit o umiarkowanie. wszystko bowiem, czego albo niedostawa,
albo swa granice przekracza, maw sobie ukryta wzgarde szczesliwosci, a nie zawiera nagrody
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za swoje zabiegi. W waszem to reku spoczywa, jaki los cheecie sobie zgotowaé. Kazdy atoli
los, ktory sie twardym wydaje, jesli nie doswiadcza albo naprawia, jest kara."

41)Ks. V, 1

"... czy istnieje wogole przypadek, i co o nim sadzi¢ nalezy? (...)

"Jesliby kto okreslit mianem przypadku wydarzenie spowodowane w nieopatrzny
sposob i zgota bez zadnego zwiazku przyczynowego, to utrzymuje, ze przypadek w ten
sposob pojety nic z siebie nie przedstawia, i uznaje w 0znaczonej przezen rzeczy zgota pusty
wyraz. Jezeli bowiem wszystko jest miarkowane w okreslonym porzadku przez Boga, to
jakiez migjsce moze si¢ znales¢ dla beztadnego dziatania? Wszak prawdziwym jest zdanie, ze
nic z niebytu istnienia nie bierze, czemu nikt nigdy w przesztosci nie zaprzeczyt, a choc¢
mowa tuta nie o przyczynie sprawczej, lecz o materjalnym podtozu, - dotyczy to jednak
natury wszystkich racyj, stanowiac pewnego rodzaju fundament. Bo gdyby cos powstato bez
zadnych przyczyn, wydawacby si¢ musiato, ze powstato z niczego. Poniewaz jest to rzecz nie
do pomyslenia, dlatego tez przypadek, tak jak on przez nas wyzej okreslony zostat, za
mozliwy nie moze by¢ uwazany."

"I czyz zatem," - rzektem, - "nic nie masz takiego, co stusznie mogtoby by¢ nazwane
przypadkiem abo trafem? A moze jest cos takiego, co, chociaz jest skryte przed
pospolstwem, jednak odpowiada tej nazwie?"

"Arystoteles, moj uczen," - rzecze Filozofja, - "krétko ale blisko prawdy w Fizyce?
swoj€j rzecz te okreslit."

"W jakiz," - zapytatem, - "sposob?’

"llekro¢, powiada on, dzigje si¢ coskolwiek dla pewnego celu, a jednak wynika cos z
tych przyczyn zgota innego, niz to bylo zamierzone, nazywamy to przypadkiem, jak
naprzyktad jesliby ktos, kopiac ziemig dla uprawy roli, odnalazt w niej skarb w postaci zlota
Ludzie wierza, ze stalo si¢ to przypadkiem, jednak nie stato si¢ z niczego, gdyz sa tu wiasciwe
przyczyny, ktorych wspoétudziat nieprzewidziany i niespodziany spowodowat ten przypadek.
Przeciez, jesliby rolnik ziemi nie kopat, gdyby w tym miejscu posiadacz swych pienigdzy nie
ukryt, ztoto nie byloby znalezione. Oto sa przyczyny ukryte przypadku, ktory wynika ze
zbiegajacych si¢ i wiasciwych sobie przyczyn, nie zas z zamystoéw dziatajacego cztowieka

Albowiem ani ten, ktory ztoto ukryt, ani ten, ktory role uprawiat, nie miat na mysli
tego, zeby te pieniadze byty odnalezione, lecz, jak bylo powiedziane, tak si¢ wydarzyto i tak
si¢ okolicznosci zbiegly, ze gdzie jeden pieniadze schowal, drugi tam wiasnie kopat. Mozna
wigc okreslic przypadek jako wydarzenie, wynikle ze zbiegu przyczyn, jednak
niespodziewane z tych przyczyn, gdyz sa one dla innego celu spowodowane. Ten jednak
zbieg i wspdtudziat przyczyn sprawia éw tad, pochodzacy z nieuniknionego zwiazku, ktory
wyplywajac ze zrodet Opatrznosci, wszystkiem rozporzadza we wiasciwych miejscach i
czasach.

42)Ks.V, 2

"... Czy jednak w tym szeregu taczacych si¢ przyczyn jest jakie migjsce dla naszej
wolngj woli, czy moze 6w fatalistyczny tancuch krepuje takze wszelkie poruszenia dusz
ludzkich?'

"Jest," - odrzekta Filozofja. - "Nie byloby przeciez rozumnegj istoty, gdyby jej nie
przypisa¢ wolnosci woli. To, co z natury uzywac moze rozumu, to posiada sad o rzeczach,
przez ktore je rozeznaje. Rozroznia wigc przez sig, czego ma si¢ chroni¢, a do czego dazyc;

4L, 4
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poszukuje przeciez tego, co uznagje za pozadane, a unika tego, co mu si¢ wydaje szkodliwem.
Stad, kto ma rozum, ten rowniez posiada wolnos¢ chcenia lub niechcenia. Nie twierdze, by ta
wiadza byta we wszystkich stworzeniach rowna. Wyzsze, boskie substancje posiadaja i sad
przenikliwy, i wolg nieskazona, i skuteczna do osiagnigcia rzeczy pozadanych wiadze. Jesli
chodzi o dusze ludzkie, te sa bardziej wolne, ktore si¢ zachowuja w rozwazaniu mysli bozej;
mnigj sa juz wolne dusze, ktére si¢ do ciat naktonia, - te zas, ktére w doczesnych ugrzezna
sprawach, jeszcze mnigj tej wolnosci posiadaja. Najgorsza to juz jest niewola, gdy dusze,
wystepkom oddane, od posiadania rozumu wiasnego odpadna. Albowiem, skoro ludzie oczy
od najwyzszego $wiatta prawdy do rzeczy przyziemnych i mrokéw obroca, wnet zaciemnia je
chmura nieswiadomosci, zgubne uczucia je poruszaja, ktérym si¢ poddajac i z niemi si¢
godzac, wzmagaja niewole, ktéra dusza sama sobie zgotowala; ludzie tacy sa nigjako wiasna
wolnoscia obezwtadnieni. Nato jednak spoglada 6w wzrok Opatrznosci, od wiekow wszystko
przewidujacej, ktérarozdziela nagrody stosownie do zastug i wszystko styszac.">

5.1) Ks. I, 4

"... Po krotce wyjasni¢ ci zasade najwyzszej szczesliwosci. - Czy jest ci cos bardziej
drozszego nad siebie samego? "Nic" - odrzekniesz. Otdz jesli swiadom siebie bedziesz,
osiagniesz, czegobys nigdy straci¢ nie chciat, ani fortuna wydrze¢ nie mogta. Lecz bys
poznat, ze na tych przypadkowych rzeczach szczesliwosé polega¢ nie moze, tak sobie
rozwazal. Jezeli szczesliwosé jest najwyzszym dobrem natury rozumnej, przeto nie jest
najwyzszym dobrem to, co ci w jakikolwiek sposdb moze by¢ wydarte; poniewaz wyzszem
jest to, co nie moze by¢ wydarte, przeto jasna jest rzecza, ze 0 osagnigcie szczesliwosci
niestatos¢ fortuny kusi¢ si¢ nie moze. Zreszta, komu owa szczesliwosé doczesna sprzyja, ten
albo wie o tem, ze jest ona zmienna, albo tez nie wie. Jezeli nie wie, cOz to za szczgscie by¢
moze przy nieswiadomosci i zaslepieniu? Jesli wie, musi si¢ obawia¢, by nie utraci¢ tego, co
niewatpliwie moze utraci¢; ciagta zas obawa nie pozwaa mu by¢ szczesliwym. A mozebys
sadzit, ze taka strate lekcewazy¢ trzeba? W takim razi, wida¢, nedzne jest to dobro, ktérego
strate tak lekkiem sercem sie znosi."

5.2) Ks. 111, 2

"Wszelakie starania ludzkie, na jakie si¢ zdobywa wysitek najrozmaitszych zabiegow,
cho¢ ro6zna krocza droga, ae do jednego tylko celu, to jest do szczesliwosci dojéé usituja.
Dobrem za$ nalezy nazwa¢ taki przedmiot naszych zabiegdw, jesli po jego osiagnigciu nikt
juz nie moze nic wigcej pragnac. Przytem zaznaczy¢ trzeba, ze dobrem najwyzszem jest to,
ktore zawiera w sobie wszystkie inne dobra; a zatem takie dobro, ktéremu miatoby
coskolwiek zabrakna¢, nie mogtoby by¢ uwazane za wyzsze, gdyz poza niem znalazioby sig
co$, €czego moznaby jeszcze pozadac. - Jasna wigC jest rzecza, ze szczesliwosé jest to stan
doskonaty posiadaniaw zespole dobr wszelkich.

Te szczesliwosé (...) ludzie na réznych sciezkach staraja sie osiagna¢. Pozadanie
prawdziwego dobra jest juz z natury wpojone w umysty ludzkie. Niestety, btad po bezdrozach
chodzacy, prowadzi ludzi do dobr fatszywych. Jedni bowiem zabiegaja, by oplywaé w
bogactwa, wierzac, ze ngjwyzsze dobro jest wowczas, gdy niczego cztowiekowi nie dostawa.
Inni znéw, sadzac, ze dobro jest tem, co najbardziej przysparza nam powazania, staraja Sie, by
osiagnawszy dostojenstwa, byli we czci u swych ziomkéw. Sa tacy, ktérzy najwyzsze dobro
na ngjwyzsze] wiadzy zaktadaja; - ci albo sami pragna panowac¢ albo z panujacymi staraja si¢

5 W tekscie cytat z Iljady Homera 111, 277: pant g or ###n kai pant epakouwn. Homer stosuje te stowa do
stonca. Tak samow Odyssal XI11, 323.
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by¢ w bliskich stosunkach. Ci znow, ktorym stawa wydaje si¢ rzecza najlepsza, zdazaja do
tego, by imi¢ swoje, juz to przez czyny wojenne, juzto zabiegami w czasie pokoju, stawnem
uczyni¢. Ngjwiece] jednak jest takich, ktérzy owoce dobra mierza radoscia i weselem; - ci za
najszczesliwsza rzecz uwazaja rozptywac sie w rozkoszy. Sa takze tacy, ktorzy celowo
wybieraja jedne dla osiagnigcia drugich, jak naprzyktad ci, ktérzy pragna bogactwa dla
wiadzy i rozkoszy, lub ktérzy ubiegaja sie o wiadze dla zdobycia pieniedzy Iub stawy. Zona i
dzieci sa godne pozadania ze wzgledu nate przyjemnosci, ktore ludzi stad czerpia. Co si¢ za$
przyjaciot tyczy, tego ngjswictszego z posrod dobr wszelakich, to sa oni darem nie fortuny,
lecz cnoty; natomiast wszystko inne jest przez ludzi podejmowane albo dla osiagnigcia
wiadzy, albo tez rozkoszy. Odnosnie do zalet ciata, to zbedna rzecza jest sadzi¢, by mozna je
do wyzszych dobr zalicza¢, sita bowiem i wzrost przysparza zwykle mocy, - pigknos¢ i
Zwinnos¢ - stawy, zdrowie - rozkoszy.

Jasna jest rzecza, ze w tem wszystkiem upragniona jest tylko szczesliwose. Albowiem
jesli ktokolwiek pozada czego wigcej ponad inne rzeczy, jest tylko dowodem, ze on to za
najwyzsze poczytuje dobro.

Lecz migmy to na uwadze, ze najwyzsze dobro okreslilismy wyzel mianem
szczesliwoscel, dlatego szezesliwym nazywa sie taki stan, ktérego si¢ pozada ponad wszystko
inne. Masz wigC przed oczyma przedstawiony juz niemal obraz szczgsliwosci ludzkie:
bogactwa, zaszczyty, wiadzg, stawe, rozkosze. Te oto dobra tylko majac przed oczyma,
Epikur® w nastgpstwie za najwyzsze dobro uznat rozkosz, gdyz wszystkie inne zdaja si¢
cztowiekowi sprawiac przyjemnosc.

Lecz wracam do zabiegbéw ludzkich, - gdyz dusza, cho¢ pamig¢ ma przyémiona,
jednak najwyzszego poszukuje dobra; ale nie moze go znalez¢ (...). Czy jednak nie moze si¢
wydawat, ze ci, ktorzy stargja si¢ obywat bez wszystkiego, sa w bledzie? Nie inaczej sprawa
Si¢ przedstawia, poniewaz do doskonatej szczesliwosci inna droga pojs¢ nie mozna, jeno
przez stan najobfitszego posiadania dobr wszelakich, nie potrzebujacy niczego, lecz
wystarczajacy sam sobie.

A moze sa W bledzie ci, ktorym sie wydaje, ze to, co jest rzecza najlepsza, jest takze
najgodniejsze czci? - Bynajmnigj. Nie moze by¢ przecie rzecza marna i godna pogardy to, co
0Siagna¢ pragna w swem dazeniu prawie wszyscy ludzie. A moze wiadza nie powinna by¢
migdzy dobra policzona? Coz wigc? Czyz za rzecz btaha i bez znaczenia ma by¢ uwazane to,
co w powszechnem przekonaniu nad wszystko inne jest cennigjsze? A czyz swietnos¢ za nic
ma by¢ oceniona? Lecz zaprzeczy¢ sig¢ nie da, azeby rzecz, zadziwiajaca swa wspaniatoscia,
nie byta zarazem stawna. Albowiem na ¢z si¢ zda powiedziec, ze szczesliwosé nie jest petha
niepokoju i smutku, ani tez bolesciom i ucisnieniom nie podlega, skoro w najmnigjszych
nawet rzeczach jest pozadane to, co mogtoby sprawiac rozkosz.

Otéz to sa wiasnie rzeczy, ktore ludzie pragna posiasé, gdyz, pozadajac bogactw,
godnosci, panowania, stawy i rozkoszy, wierza, ze nadejdzie dla nich dostatek, poszanowanie,
wiadza, stawa i wesele.

Tak wiec dobrem jest to, co w tak rozmaity sposob ludzie pragna osiagna¢; - a jaka
jest w tem sita natury, tatwo wykaza¢, skoro cho¢ sa rézne i niezgodne ze soba przekonania,
jednak w wyborze ngjwyzszego dobra ludzie ostatecznie si¢ zgadzaja."

6 Epikur, filozof grecki (342-270 przed Chr.), zatozyt szkole o kierunku materjalistycznym i antyrdigijnym. W
etyce pozostawit jako naczelna zasade rozkosz, miarkowana rozumem; sta system jego zwany hedonizmem
(hdonh = rozkosz).
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5.3)Ks. III, 8

"... ani to, co nie moze da¢ dobr przez siebie obiecanych, ani to, co przez
zgromadzenie dobr wszelakich doskonatem nie jest, nie moze by¢ droga do szczesliwosci
wiodaca, jak rowniez samo przez si¢ ludzi szczesliwymi nie czyni”.

5.4) Ks. 111, 9

"... rzeczy doczesne wydaja si¢ juzto jako obrazy prawdziwego dobra, juz tez daja
ludziom pewne dobra niedoskonate; natomiast prawdziwego i doskonatego dobra one udzieli¢
nie moga."

5.5) Ks. I11, 10

" "... Zaprzeczy¢ Si¢ nie da istnienie jakiegos wspolnego zrodta dobr wszystkich. To
wszystko bowiem, co si¢ nazywa niedoskonatem, przedstawia si¢ takiem dzigki umniejszeniu
doskonatosci. Stad, jesli gdziekolwiek dostrzegac si¢ daje cos niedoskonatego, to rowniez sita
koniecznosci musi tam by¢ cos doskonatego; usunawszy bowiem doskonatosé, nie mozna
sobie nawet wyobrazi¢, skad mogtoby istnie¢ to, co si¢ nam jako niedoskonate narzuca
Przyroda przeciez wzigta poczatek nie od rzeczy umnigjszonych i niedoskonatych, lecz,
pochodzac od rzeczy catych i doskonatych, rozbija si¢ nagorsze i stabsze. Otéz jesli jest jakas
niedoskonata rzeczywistos¢ dobra utomnego (...) nie mozna réwniez watpi¢ w istnienie
szczesliwosci state) | doskonate).” (...)

"Jesli za$ chcesz wiedzie¢, gdzie si¢ owa szczesliwosé znajduje,” - ciagneta dalgj
Filozofja, - "musisz to wzia¢ pod uwage. Powszechne przekonanie ludzi wykazuje, ze BAg,
wladca wszechrzeczy, jest dobry. Skoro zas nic lepszego nad Boga wynales¢ nie mozna,
zatem czyz moze kto watpi¢, izby to, nad co nic lepszego niema, miatoby nie by¢ dobre?
Rozum zas$ niezbicie przekonujac, iz dobro jest rowniez doskonatem, wykazuje nam w ten
sposob, ze Bég jest dobre. Gdyby bowiem to dobro doskonatem nie byto, nie mogtoby by¢
panem wszechrzeczy, gdyz istota posiadajaca dobro doskonate, bytaby woéwczas oden
znakomitsza, jako pierwej | wczesnigj istnigjaca, - wszak rzeczy doskonate sa oczywiscie
pierwsze niz mniej doskonate. Aby jednak rozum bez konca w tem nie brnat, trzeba wyznac,
ze jest najwyzszy BOg, najpetnigjsza istnos¢ doskonatego dobra. Poniewaz ustalismy wyzej,
ze doskonate dobro jest prawdziwa szczesliwoscia, zatem, sita koniecznosci wyptywa
wniosek, ze szczgsliwosé¢ znajduje sig w najwyzszym Bogu.” (...)

"Chodzi o to, abys$ nie sadzil, ze ten Ojciec wszystkich rzeczy posiada w catej petni
Ow przymiot najwyzszego dobra w tem znaczeniu, ze albo go z zewnatrz otrzymat, albo ze
jest on Mu przynalezny w naturalny sposob tak, izby substancja posiadajacego ten przymiot
Boga od posiadane] przezen szczesliwosci byta zgota rézna. Przypusciwszy bowiem, ze Bog
to z zewnatrz otrzymat, nasuwatby si¢ wniosek, ze lepsza jest ta istota, ktéra dagje, niz ta, co
otrzymuje; my zas najstuszniej wyznajemy, ze On nad wszystkie rzeczy jest znamienitszy.
Jesli cos z natury przystuguje rzeczy, co jedynie rozum od nigj odréznia, - to skoro o Bogu,
wiadcy wszechrzeczy, jest mowa, niecha si¢ ktokolwiek znajdzie taki i przedstawi, kto te
§przecznosci potaczyt? Zreszta, rzecz rézniaca sSig¢ od inngj, nie jest ta sama, od ktore,
zdaniem naszem, ona si¢ rézni, - dlatego, co przez swoja nature rozni sie od najwyzszego
dobra, to ngjwyzszym dobrem nie jest. Bytoby wig¢c niegodziwoscia cos podobnego sadzi¢ o
Bogu, nad Ktorego, rzecz jasna, nic wspanialszego nie jest. Wszak natura zadnej rzeczy nie
mogtaby zgota by¢ lepsza od swego poczatku; zatem wnioskowatabym z cata stusznoscia, ze
jesli cos jest poczatkiem wszystkiego, to réwniez w swej istnosci jest dobrem najwyzszem"
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"... dwa najwyzsze dobra, ktore réznia sie miedzy soba, istnie¢ nie moga. Zadne
bowiem z dobr, ktére si¢ r6znia miedzy soba, rzecz jasna, nie jest tem, co drugie, - zatem
zadne z nich nie mogto by¢ doskonatem, poniewaz braknie jedno drugiemu. To zas, co nie
jest doskonatem, oczywiscie najwyzszym dobrem nie jest; niemozliwoscia jest przeciez, zeby
dwa najwyzsze dobra byty migdzy soba rozne. Poniewaz doszlismy do tego, ze i szczesliwosé
i BOg sa ngjwyzszym dobrem, stad bezwzglednie trzeba utrzymywa, ze to jest ngjwyzsza
szczesliwoscia, co jest najwyzsza boskoscia.”

" ... Stad oczywistarzecz, ze przez osiagniecie Bostwa ludzie zostgja szczesliwymi. Bo
jak przez osiagnigcie sprawiedliwosci sprawiedliwymi, przez madros¢ madrymi, tak rowniez
w podobny sposdb trzeba wnioskowat, ze ludzie osiagajacy Bostwo, staja sie Bogami. Zatem
kazdy szczesliwy jest bogiem, ktory przez naturg wprawdzie jest jeden, ale niema przeszkod,
by ich nie bylo jak najwigcej przez uczestnictwo."

"Jawna jest rzecza, ze do dobra (...) odnos si¢ wszystko. Dlatego bowiem potrzebna
jest samowystarczalnosé¢, poniewaz uwaza Si¢ ja za dobro, - dlatego réwniez niezbedna jest
moc, poniewaz takze i ona uznge si¢ za dobro. W ten sposdb mozna wyrokowaé o
dogtojenstwie, wspaniatosci, przyjemnosci. Zatem trescia oraz przyczyna wszystkich tych
rzeczy, o ktérych mowa, jest dobro. Jesli (...) cos ani w istocie, ani nawet przez podobienstwo,
nie zawiera w sobie dobra, to nie moze by¢ w zaden sposdb pozadane. - Przeciwnie rzecz,
ktéra ze swej natury dobra nie jest, lecz przedstawia sig, jakby istotnie byta dobra, jest
wiasnie z tego powodu pozadana.

Dzigki temu dobro¢ za najwyzsza zasade i przyczyne wszystkich tych rzeczy, o ktore
idzie, stusznie jest uwazana. Jesli co jest poszukiwane, to wyptywa to najbardziej z pozadania
tel wiasnie dobroci. (...) Jesli zatem wszystko jest upragnione ze wzgledu na dobro, to nie tyle
te rzeczy, ile raczej samo dobro jest poszukiwane przez wszystkich. Lecz poniewaz to
nazwalismy szczesliwoscia, gwoli czego wszystko inne jest pozadane, zatem takze i tutg
jedynie szczgsliwos¢ jest wyltacznym przedmiotem poszukiwan. Z tego jasno wynika, ze jest
jednai taz sama istota zarowno dobra jak i szczesliwosci".

5.6) Ks. 111, 11

"To bowiem, co si¢ miedzy soba rézni, zgota dobrem nie jest, - i dopiero z chwila,
kiedy rzeczy staja si¢ czems jednem, staja si¢ one zarazem dobremi; bo czyz nato, zaby staly
si¢ dobremi, nie trzeba osiagni¢cia jednosci?'

"Tak mi si¢ wydaje," - rzektem.

"Ale czy zgadzasz si¢ na to, ze wszystko, co jest dobrem, jest takiem przez
uczestnictwo w dobrem, czy moze nie?"

"Alez tak."

"Zatem musisz si¢ dlatej samej racji nato zgodzi¢, ze taz samarzecz jest jednai dobra
zarazem. Musi by¢ bowiem tozsama istota owych rzeczy, skoro od nich naturalnie
pochodzacy skutek nie jest odwieczny."

"Zaprzeczy¢ tego nie mogg,” - odrzektem.

"A czyz niewiesz tego," - ciagnie dalej moja Mistrzyni, - "ze wszystko, co istnigje, tak
diugo trwai pozostagje, jak dtugo jest jednem, ginie zas i rozktada si¢, skoro tylko jednem by¢
przestgje?

"W jakiz to sposob sie dzieje?"

"Wezmy dla przyktadu zwierzeta," - wyjasnia Filozofja. - "Otdz, kiedy ciato i dusza
taczy si¢ w jedno i trwa, to wowczas zowie sie zwierzeciem. Skoro zas ta jednos¢ rozwiazuje
Sig przez wzajemny rozdzial, jasna jest rzecza, ze ginie i przestaje by¢ zwierzgciem. (...)"

"Wszystko (...), co pozada, by istnie¢ i trwat," - rzecze Filozofja, - "to pozada
zarazem, by byto czems jednem, - bez tego bowiem nawet byt mu nie pozostanie.”

10
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"Stusznie," - rzektem.

"Zatem wszystko pozada jednosci.”

"Zgadzam si¢ z tem."

"Wykazalismy jednak, ze jedno jest tem samem co dobro."
"Tak jest." (...)

"... przedmiotem pozadania jest dobro, musimy przeto uzna¢, ze dobro jest celem
wszystkich rzeczy."

5.7)Ks. 1V, 2

"... ngjwyzsze dobro, " - prowadzi dalej Filozofja, - "ktorego pozadaja zarbwno dobrzy
jak 1 zli, w rozmaity sposdb ludzie staraja si¢ osiagna¢: dobrzy staraja si¢ 0 nie przez
praktykowanie cnoty, sadzac, ze to jest naturalna i wiasciwa ku temu droga; zli za$ mysla, ze
toz samo dobro najwyzsze odnajda, oddajac si¢ rozmaite] pozadliwosci, ktéra nie jest
naturalna droga do osiagni¢cia dobra. "(...)

5.8) Ks. 1V, 3

"... wszystko, co jest, jest czems jednem, a jak niedawno poznates, to cos jedno jest
wiasnie samemze dobrem. W rownej mierze, jesli czemukolwiek zabraknie wiasciwej mu
dobroci, przestgje istniec; - przeto zli przestaja by¢ tem, czem byli, cho¢ pozostaty im ksztait
ciata ludzkiego wskazuje, ze byli ludzmi, ktérzy swa ludzka nature utracili dopiero wéwczas,
kiedy zwrécili si¢ do zycie niecnotliwego. Bo jesli ponad ludzka godnos¢ moze wynies¢
kazdego cztowieka jedynie cnota, nieprzeparcie rowniez wynika, ze ztos¢, odbiergjaca
cztowiekowi godnosé¢ ludzka, straca go z wysokiego szczebla, na ktérym sie cztowieczenstwo
znajduje. Sta wynika, ze jesli kogo znieksztatconego przez wystepki dostrzezesz, nie mozesz
go za czlowieka uwazaé. Czyz nie nazwiesz podobnym do wilka wydzierce cudzej wiasnosci,
nienasyconego w swem lakomstwie? (...) Tak wigc, kto porzuci cnotg, przestaje by¢
cztlowiekiem, a skoro do natury boskiej podnies¢ si¢ nie moze, schodzi do stanu
Zwierzegcego."

5.9) Ks. 1V, 3

"Poniewaz wykazalismy, ze szczesliwos¢é jest tem samem dobrem, dla ktérego
wszystko bywa przedsi¢brane, zatem owo dobro nalezy uwaza¢ jako powszechna nagrode dla
czyndw ludzkich, juz z gory wyznaczona."

6) Ks. Il, 12

"Zatem kto jest ponad wszystko poteznigjszy, nie masz dla niego nic takiego, czego
nie mogtby uczynic."

"Niewatpliwie," - potwierdzitem.

"Czyz BOg zto moze uczyni¢?' - zapytatem.

"Alez bynajmnigj," - odpartem.

"Z10 wigc," - rzecze, - "jest niczem, skoro go BOg uczyni¢ nie moze, - przeto owo nic
przezen uczynionem by¢ nie moze."
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7) Ks. 111, 12

"... Taka jest bowiem forma Bozg istoty, ze ani na zewngtrzne rzeczy sig nie
rozprasza, ani tez nic zewnetrznego w siebie nie przyjmuje, lecz, jak o tem Parmenides’
powiada: "bdstwo jest podobne do masy sfery zawsze okragtej,"8 ktdra obraca podlegajacy
ruchowi okregg rzeczy, podczas gdy sama zachowuje si¢ bez ruchu. Jesli przeto racje, brane
réwniez na zewnatrz, lecz mieszczace sie wewnatrz rzeczy, o ktéref mowa, zostaty poruszone,
nic dziwnego chyba w tem nie dostrzezesz, skoro wiesz z nauk Platona®, ze stowa przez nas
przytoczone, o ktérych méwimy, maja si¢ do rzeczy stosowat."

8.1) Ks. 1V, 2

"... trzeba, bys poznal, ze dobrym zawsze towarzyszy potega, zli zas pozbawieni Sa
istotng sity, co zreszta jedno z drugiego wynika. Skoro bowiem dobro i zto sa zgota sobie
przeciwne, stad jesli dobro ujawni swoja potege, to stabos¢ ztego natychmiast si¢ uwidoczni, -
I przeciwnie, jesli nietrwatos¢ zta wyjdzie na jaw, to statos¢ dobrego jest juz dowiedziona.
Lecz zeby doda¢ mocy memu twierdzeniu, zaréwno jednajak i druga udam sie droga, stargjac
si¢ przez roznorakie dowody wykaza¢ stusznos¢ mego zdania.

Otéz wiadoma jest rzecza, ze na kazdy czyn ludzki sktedaja si¢ dwa czynniki,
mianowicie: wola i moc dziatania; jesli jednego z nich zabraknie, niczem nie da si¢
wyttlumaczy¢ istnienie czynu. Wszak jesli zabraknie woli, do niczego przystapi¢ nie mozna, -
kiedy znéw samej mozliwosci wykonania niema, wola nie wystarczy. A zatem, jesliby kto
zapragnat osiagnac rzecz zgota dla si¢ niedostepna, nie mozesz watpic¢, ze brak mu niezbedne)
mocy do dopigciatego, czego pozada.”

"Alez," - zauwazytem, - "rzecz jest tak jasna, ze tego zgota zaprzeczy¢ nie mozna."

"Natomiast, jesliby kto dokonat tego, co postanowit, czy mégtbys watpi¢ w mozliwosé
jego czynu?"'

"Byngmnigj."

"Stad wiec mozemy powiedziec, ze cztowiek, ktory jest w stanie coskolwiek dokonat,
jest w tymze stopniu do tego uzdolnionym, lub przeciwnie, jest pod tym wzgledem do tego

niezdatnym."
"Stusznie," - przyznatem.
"A czy pamigtasz," - ciagnie dalej Filozofja, - "... ze wola ludzka , cho¢ rozmaitym

podlega sktonnosciom, jednak do szczesliwosci podaza?' (...)

"A czy przypominasz sobie, ze szczesliwose jest wiasnie samem dobrem, i ze skoro
kto szczesliwosci pozada, zarazem pragnie dobra?’ (...)

"A zatem wszyscy ludzie, tak dobrzy jak i zli, w rébwne] mierze usituja osiagnaé
dobro?’

"Tak wynika," - rzektem.

"WigcC pewna jest rzecza, ze przez osiagni¢cie dobra ludzie staja si¢ dobrymi?’

"Niewatpliwie."

"Czyz jednak osiagaja dobrzy to, czego pragna?”

"Tak mi si¢ wydaje."

"Zli znéw, gdyby osiagneli dobro, ktérego pragna, przeciez nie mogliby byé ztymi?'

7 Parmenides, gtosny i szanowany filozof grecki; powiedzenie "zy¢é jak Parmenides' stato sig przystowiem. Byt
on wiasciwie naczelnikiem eleackigj szkoty.

8 Cyt. w tekscie: "P antogen eukukl ou sfair h### enal igkion ogku."

9 W Timeuszu Plato naucza, ze stowa s3 W pokrewienstwie z rzeczami, dla ktorych sa zwiastunami i
ttumaczami. Zob. Tim. 29B.
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"No tak."

"Skoro wigc jedni i drudzy pozadaja dobra, z ta roznica, ze jedni je osiagaja, inni zas
nie, zatem nie moze by¢ watpliwosci, ze dobrzy maja za soba sitg, azli sa bezsilnymi.” (...)

"Ale powiesz, ze zIli moga dziatac; - i ja temu zreszta nie przeczg, lecz ta moznosé
dziatania, ktéra oni posiadaja, pochodzi nie od wiasciwej potegi, jeno ze stabosci; moga
bowiem zdziata¢ jedynie zto, byliby zas te] moznosci pozbawieni, gdyby mogli trwac w
dziataniu dobrego. Tego rodzaju moznos¢ dziatania dowodzi nawidocznigj, ze nic oni
zdziata¢ nie moga. Albowiem, jezeli wyzej zostalo przez nas wskazane, ze zto niczem nie
jest, zatem zli, ktérych moznos$¢ odnosi sie jeno do ztego, nic réwniez nie moga."

8.2) Ks. 1V, 4

"... trzeba przyznac, ze zli sa wowczas bardziej nieszczesliwi, cho¢ to na pozor rzecz
nie do uwierzenia, ze gdy osiagaja to, czego pragna, niz gdyby nie dokonali tego, czego daza.
- Wszak jesli pragnaé czegos niegodziwego jest rzecza nedzna, to juz optakansza jest rzecza
maéc to wykonaé, bez czego ta nedzna wola nie ujawnitaby skutku. Tak wiec nedza, ktéra sie
w poszczegélnych rzeczach okazuje, w potrojny sposdb u nieszczesliwych sie przejawia,
mianowicie wystepkiem jest u nich: chcie¢, moc, dokonat.” (...)

"... szezesliwsi sa wowcezas zli, jesli sa kary dotknigci, niz gdyby ich reka
sprawiedliwosci miata omina¢. Nie twierdze tego teraz, co moze komu na mysl przychodzié,
ze taka zemsta nad ztem naprawia zte obyczaje, ze sprowadza przez postrach kary na droge
prawa, ze dla innych ludzi jest przyktadem, ktory odwodzi od ztego, - lecz dla innych
wzgleddw utrzymuje, ze sa bardziej nieszczesliwi ludzie, ktorzy za swe wystepki nie sa
karani, chocby nie mie¢ na uwadze takiego celu jak poprawa lub przyktad."

"Cbzby to mogt by¢ jeszcze za pow6d?' - spytatem.

"Zgodzilismy sig¢ nato, prawda, ze dobrzy s szczgsliwymi, zli zas nieszczesliwymi?'

"Tak jest," - odrzektem.

"Otoz jesli sie zdarzy cos dobrego w nieszczesciu, czyz stan taki nie jest lepszy od
czystej, wytacznej nieszczesliwosci, w ktorel nic dobrego si¢ nie odnajdzie?'

"Przeciez tu watpliwosci by¢ nie moze," - odrzektem.

"No, a jesli takiemu nieszczesnikowi, ktéry jest pozbawiony wszelkich débr, bedzie
dodane jeszcze jedno zto, procz tych, ktére go nieszczesliwym czynia, czyz nie jest on
bardziej nieszczesliwym niz cztowiek, ktdrego nieszczescie przez uczestnictwo w dobrem nie
umniejsza?'

"Jakzezby mogto by¢ inaczej?' - zauwazytem.

"Zatem ludzie zli otrzymaja nieco dobrego wowczas, kiedy s karani, co Si¢ wyraza w
samejze karze, ktéra ze wzgledu na sprawiedliwos¢ jest dobra. Natomiast zli, ktérych kara nie
dosiega, maja w sobie co$ bardzie] ztego, mianowicie owa bezkarnos¢, ktora (...) nazwates
zloscia niegodziwosci."

"Zaprzeczy¢ temu nie moge."

"Przeto bardziej sa nieszczesliwymi ludzie Zli, ktorzy w niesprawiedliwe] bezkarnosci
chodza, nizli stluszna kara dotknigci. Tak wigC rzecza jest jasna, ze stusznie si¢ dzieje, gdy
nikczemni s3 karani, a przeciwnie niesprawiedliwoscia jest, gdy uchodza kary."

"l ktézby mogt temu zaprzeczy¢?!

"Nikt chyba tego nie zaprzeczy, ze wszystko to, co jest sprawiedliwem, jest zarazem
dobrem, i odwrotnie jasna jest rzecza, ze wszelka niesprawiedliwos¢ jest czems ztem."

Na te stowa Filozofji zauwazytem: "Przeciez to jest tylko wypadkowoscia tego, co
poprzednio bylo udowodnione. Ale proszg cig, wyjasnij mi, czy to juz zadnych kar nie
przewidujesz dla dusz przez smier¢ od ciata oddzielonych?"

"Przewidujg," - odrzecze moja Mistrzyni, - "i to wielkie: jedne stuza jako surowa kara
za zto, inne znbw maja charakter oczyszczajacej taskawosci."
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