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O EASCE KONTEMPLACJI CZYLI BENIAMIN MAIOR

Ksiega pierwsza
Rozdziat 1
O kontemplacji i zachecie do niej

Pragne tu otwarcie wyjasni¢ i przedstawi¢ dla wspélnej korzysci
mistyczng arke Mojzesza. Uczynig to, o ile tylko dane mi bedzie, ko-
rzystajac z daru natchnienia - klucza i poczatku naszej wiedzy, zdoby-
wanej w nocnym trudzie — ujawnié z korzyscig dla ludzi to, co wciaz
pozostaje ukryte w tym sekretnym miejscu, w tej kryjowce wiedzy,
w ktérej spoczywajg boskie tajemnice. Wiele juz pozytecznych rzeczy
powiedziano w tej materii. Ale wiele jeszcze pozostato do powiedze-
nia. Juz przed nami doktorzy i ludzie bardziej od nas przenikliwi jas-
no wylozyli, co ta arka oznacza, zgodnie z mistycznym rozumieniem
alegorycznym, lub w jakim sensie oznacza Chrystusa. My pragniemy
jednak dopowiedzieé cos jeszcze o jej sensic moralnym, nie mozna
wiec nas podejrzewad o nieuwazne [czytanie dziel naszych poprzed-
nikéw]. Aby jednak nasze staranne opracowanie tematu bardziej ra-
dowalo, a nasze wlasne pragnienie wzbudzalo wigkszg czesé dla arki,
zobaczmy, co sadzi o niej 6w najwickszy z prorokow [Dawid], ktory
nazywa ja arka swictosci: , Wstgp, o Panie, na miejsce, w ktérym spo-
czniesz, Ty i arka Twojej potegi”!. Zapytajmy, czy ,arka swigtosci”
bierze nazwe od tej rzeczy, ktdrg nazywamy arka swigtosci? Bacznie
nalezy rozwazy¢ i gleboko zapamietaé, co zostalo nazwane arkg swig-
toéci ze wzgledu na was, ktérych nasz mistrz poucza, méwiac: ,,Badz-
cie $wietymi, poniewaz ja jestem Swiety”2. Wy za$, ktdrzy dzis i jutro
jestescie uswiecani, na trzeci dzien nie zapomnijcie, co znaczy arka
swietosci. Ale jesli wierzymy podtug prawa Mojzeszowego, to wiemy,

U Ps. 131(132), 8 (thum. Cz. Mitosza: , Ksigga Psalimcw”, Paris 1981, 5. 293).
2 Kpl 11, 44.
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ze kazdy, kto jej dotknal, zostat uswiecony’. Jezeli tak jest, ze moc
swigtosci pochodzi od niej, to stusznie lud stara sie jej dotkngé. O,
gdyby si¢ znalazt posréd was 6w maz z Ramataim®, ktéry okryty plasz-
czem chwaly, jak przystoi najwyzszemu kaptanowi, stat sie godny wejs¢
do miejsca najswigtszego ze swigtych, aby méc nie tylko ogladaé, lecz
takze dotkngd tej, ktdrg zwa arka $wictosci, i ktéry zostat oczyszczony
z nieprawosci swoich. Ale c6z moge o tym powiedzieé, jesli to jemu
Ten, ktéry otwiera, wreczyt klucz do wiedzy i pozwolit zobaczyé wne-
trze arki Swigtosci. Sgdze jednak, ze w tej arce ztozono rzecz dro-
gocenng. Bardzo chcialbym wiedzie¢, jaka byla ta arka, ktéra mogta
uswieca¢ dotykajacych, tak ze zastuzenie nazwano ja arkg $wietosci.
Nie watpig zas, ze madrosc jest tym, co zwycieza zto’. Ponadto wiem,
iz wszyscy, ktorzy zostali uzdrowieni, od poczatku byli uzdrowieni
przez madrosc®. Ale i to jest dostatecznie znane, ze nikt, jesli nie be-
dzie przy nim madrosci, nie moze podobac sie Bogu. Czy ktos mégiby
watpié, iz do uswiecenia czlowieka potrzeba oczyszczenia ze wszyst-
kich jego nieprawosci, a takze trzeba oczyszczenia umyshu z wszelkiej
niegodziwosci i zta? To one bowiem plamig cztowieka. Zostaje on
oczyszczony przez mgdrosé, gdy ta, zyskujac przewage, zwycieza zlo.
Madros¢ wypelnia wtedy catego czlowieka i wszystkim tagodnie kie-
ruje’. To whasnie oczyszczenie, jak sadze, jest oswieceniem.

Zanim Pan rozkazal Mojzeszowi zbudowac $wigtynie, najpierw po-
uczyt go, jak zbudowac arke, by dzieki temu dowiedziat sig, jak uczynié
wszystko inne. Uwazam Arke Przymierza za szczegdlny i najwazniejszy
swiety przybytek. Nikt w to nie watpit z racji tych wszystkich rzeczy,
ktore zawierata.

Ktos, kto spyta, jakg taske moze oznaczaé ten $wiety przybytek,
ktory posiadat wigksza godnosé niz wszystkie inne, ten tatwo si¢ dowie
— o ile tylko nie podda sie¢ zwatpieniu — ze Maria wybrala najlepsza
czastke. Jaka to najlepsza czastke wybrala Maria? Spoczeta ona i pa-

> Por. Wj 29, 37.
* Por.1Sm1, 1.
> Por. Mdr 7, 30.
¢ Por. Mdr 9, 18.
“ Por. Mdr §, 5.
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trzyta, jak dobry jest Pan®. Bo jak powiada Pismo $w.”, Marta troszczyka
sie o rézne rzeczy, Maria za$ siedzac u stép Pana, shuchala Jego stow.
Najwyzsza madrosé Boga ukrywajaca sig w ciele, ktérej nie mogta ogla-
daé cielesnymi oczami, stuchajgc rozumiata, a rozumicjgc — widziata
ja, i w ten sposéb siedzac oraz stuchajac, oddawata si¢ kontemplacji
najwyzszej prawdy. To jest ta czgstka, ktéra wybranym i doskonalym
nigdy nie moze by¢ odebrana. To rzeczywiscie jest dzieto, ktére nigdy
sie nie koriczy. Albowiem kontemplacja prawdy ma poczatek w tym
2yciu, lecz w zyciu przysztym trwa nieprzerwanie. Zaiste, to dzigki kon-
templacji prawdy czlowiek zaréwno kieruje si¢ ku sprawiedliwosci, jak
i ku chwale [wiecznej].

Widzisz wiec, ze faska kontemplacji stusznie jest poznawana w tym
swietym przybytku, a dzieki swej godnosci jest przedkladana w boskiej
swiatyni nad wszystko inne. O, jakaz to szczegdlna laska! Szczegdlnie
wybrana, abysmy dzigki niej juz teraz byli uswigceni, a w przyszlosci
stali si¢ blogostawieni. Jezeli wiec dzigki arce $wigtosci we whasciwy
sposob poznajemy taske kontemplacii, to stusznie dazymy do tej faski,
ktéra, jesli ja przyjmiemy, nie tylko nas oczysci, ale takze uswigci. Bez
watpienia nic tak nie oczyszcza serca z wszelkiej ziemskiej mitosci, nic
tak nie zagrzewa ducha do milosci niebianskiej. Ona sama jest tym,
co oczyszcza, sama jest tym, co uswieca, aby dzicki nicustanncj kon-
templacji prawdy i pogardzie dla swiata czlowick stat si¢ czysty ** i aby
dzieki mitosci do Boga stat si¢ swicty.

Rozdzial I
O tym, ze ta taska jest pozyteczna lub mita dla tych, ktérzy o nig zabiegaja

Ta sama jednak arka, ktora Dawid nazwat arka swigtosci, przez
Mojzesza byta zwana Arkg Przymierza. Ale dlaczego arka, dlacze-
g0 przymicrza — nic z kimkolwick, lecz whasnie z Panem? Wiemy,

$ Por. Ps 33(34), 9.
* Por. Lk 10, 38-42.

10\ Jacinic gra skéw: smundus per contemptun mundi.
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ze w skrzyni sg przechowywane zwykle rézne drogocenne rzeczy:
zloto, srebro i szlachetne kamienie. Jezeli zas przywolamy na mysl
skarbiec madrosci i wiedzy, to od razu odkryjemy, ze jest to kryjow-
ka tego rodzaju skarbow. Jaka skrzynia bedzie bardziej godna takie-
go zadania niz ludzka inteligencja? Ot6z arka ta zostata zbudowana
1 poztocona dzigki boskiemu nauczaniu, kiedy ludzka inteligencja
zostata wyniesiona do laski kontemplacji mocg boskiej inspiracji
i moca boskiego objawicnia. Gdy zas w obecnym zyciu dochodzimy
do tej taski, to czyz nie przyjmujemy jakichs daréw owej przysztej
petni, gdzie bedziemy si¢ oddawaé nieustannej i wiecznej kontem-
placji? Te taske przyjmujemy za$ jako dar boskiej obietnicy, jakby
r¢kojmie¢ boskiej mitosci, jak gdyby wiezy przymierza i pamigtke
wzajemnej milosci. Czyz nie dostrzegasz wiec, ze stusznie nazywa sie
ja Arka Przymierza Panskiego, bo w niej i poprzez nig jest przedsta-
wiona tak wielka taska?

Ten, kto wierzy i pragniec w sobie przyjac ten az tak wielki do-
wod milosci, powinien chetnie przygotowac sie do wszelkiego trudu.
Nie watpie, ze jest wsrdd was jakis stuga hebrajski, ktory chetnie sha-
zytby przez szesé lat, aby w siédmym roku odejsé wolno bez zaplaty,
tak ze dalej pozostawatby bez kontemplacji prawdy. Gdyby zas znalazt
si¢ wsréd was Jakub lub ktos zastugujacy na jego miano, jako maz silny
i dzielny w walce, dobry zapasnik i ktos, kto potrafi pokonaé¢ wady
i zwyci¢zy¢ badz to dzigki mestwu, badz to dzieki roztropnosci — taki
cztowiek naprawde chetnie stuzyltby lat siedem i jeszcze raz siedem,
by chocby po latach, usciskaé Rachele. Taka taska sprawitaby, ze prze-
pelnionemu mitoscia wydatoby si¢ to tylko kilkoma dniami. Ten, kto
chce doczekad uscisku Racheli, musi koniecznie przez lat siedem i jesz-
cze raz siedem stuzy¢, aby nauczyé si¢ unikania nie tyltko ztych czynow,
lecz takze préznych mysli. Wielu ludzi, umiejgcych nawet uzyskaé
spokdj cielesny, nie potrati jednak zapanowad nad sercem: nie umie
szabatu uczynic szabatem i dlatego nie moze wypelni¢ tego, co czy-
tamy w Psalmie: ,Uspokdjcie si¢ i zobaczcie, ze ja jestem Bogiem”™!!,

Jezeli ludzie ci uspokoja cialo, ale bedg sie bigka¢ gdzies sercem, weale

nie zastuzg, aby zobaczy¢, jak stodki jest Pan, jak dobry jest Bog Izracla

" Ps45(46), 11.
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dla tych, ktérzy sa prawego serca’?. Dlatego tez W.rogowie Wy,s'miC\ya-
ja ich szabat". Ale prawdziwy Jakub nie przestaje pracowac, s'luz'qc
u prawdziwego Labana, dopdki nie dojdzie do Celp swego pragnienia.
Jakub bedzie wtedy prawdziwie oczyszczony, poniewaz dostqpl chwa-
by, ktérej blaskiem Ojciec obdarzyt go u siebie i ktorg posla(.ia.} przed
stworzeniem $wiata®. Musial cierpieé, by dostapic¢ chwaly, by jej blas.ku
przydad swojej stuzebnosci i by staé si¢ prawdziwic czystym, nad én'leg
wybielonym!®, uwiericzonym korong czci i chwaly, by sta¢ si¢ plqkn}@]-
szym nie tylko od synéw ludzkich, lecz réwniez od duchow anielskich,
dla ktérych stanie si¢ wzorem'. . ' ,
Czy nic widzisz juz, jaka jest ta taska, dla ktorej pracujemy zarow-
no cierpliwie, jak chetnie, i ktérg zdobywamy z tak' wielkim Wys.llklel’l.l,
a posiadamy z tak wielkq radoscig? O tej tasce Mojzesz wypowiada sig
wielokrotnie w swych ksiegach w znaczeniu przenosnym. Ale‘tu, gdzie
podziclit ja na rodzaje, najpelniej wyrazit jej mistyczng tajemnice.

Rozdzial 111

O whasciwosciach kontemplacji albo czym si¢ ona rézni
od medytacji i myslenia

Abysémy z korzyscia zdolali pojac i stusznie o‘sa.dzic' to, co trzeba
powiedzie¢ o kontemplacji, powinnismy wc.zes'me! rozwazy¢, czym
jest ona w swojej definicji lub okresleniu i w jaki sposob rézni si¢ gd my-
§lenia lub od medytacji. Wiadomo, ze jedna i ta sama materia inaczej
jest ujmowana przez mys), inaczej jest rozpatrywana przez medytaq'c;,
a inaczej jest podziwiana przez kontemplacje. Te trzy spgsoby poznania
réznia si¢ znacznie nawzajem, cho¢ niekiedy zbiegaja si¢ W ;edpe] ma-
terii. Na jedng i te sama materie inaczej oddziatuje mysl, inaczej medy-

12 Por. Ps 72(73), 1.
Y Por. Lm1,7.

" Por. ] 12, 26.

5 Por. Ps 51(52), 9.
i Por, 1 P 1, 20.
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tacja, a jeszcze inaczej kontemplacja. Mysl blgka sie beztadnie tu i tam,
idac powoli poprzez rézne bledy bez dotarcia do celu. Medytacja zas
dazy prosto do celu czgsto poprzez trudnosci i klopoty, ale z wiclka
przemyslnoscig umystu. Kontemplacja w swobodnym locie poszerza
zakres dziatania, dokgdkolwiek ja porwie cudowny zapal. Mysl pelza,
medytacja kroczy, a czesto biegnie. Kontemplacja zas ogarnia w swym
locie wszystko i gdyby zechciata, osiggnetaby wyzyny poznania. My-
slenie przychodzi bez trudu i owocu. W medytacji mamy trud wraz
z owocem pracy. Kontemplacja trwa bez zadnego trudu, ale jednak daje
owoce. W mysli jest rozproszenie, w medytacji poszukiwanie, w kon-
templacji podziw i zachwyt. Myslenie pochodzi z wyobrazni, medytacja
z rozumu, a kontemplacja z inteligencii.

Oto s te trzy: wyobraznia, rozum i inteligencja. Inteligencja zaj-
muje najwyzsze miejsce, wyobraznia najnizsze, a rozum posrednie.
Wszystkie rzeczy, ktére podlegaja nizszemu zmystowi, z konieczno-
sci podlegajg zmystowi wyzszemu. Stad wynika, ze rozum, obejmu-
jac wszystko to, co objela wyobraznia, ogarnia nadto rzeczy wyzsze.
Podobnie te rzeczy, ktére obejmuje wyobraznia i rozum, a nawet te,
ktére nie mogg by¢ przez nie ujete, ogarnia juz inteligencja. Widocz-
ny promien kontemplacji, ktory wszystko oswieca, jako ukryty rozwija
si¢ dalej. A mimo ze zwykle umyst zajmuje sie tg samg rzecza, inaczej
jest nig zajety w mysleniu, inaczej w medytacji, inaczej w kontemplacii,
i cho¢ nie rézng droga, to jednak wznoszg si¢ one réznym ruchem. Mysl
zawsze przechodzi od jednego do drugiego ruchem btadzacym, medy-
tacja zmierza wytrwale do czegos jednego, a kontemplacja rozlewa sie
na niezliczone rzeczy pod postacia jednego promienia ogladu. Dzicki
inteligencji tuk umyshu rozciaga sie bezgranicznie, ostrze kontempluja-
cego umyshu wyostrza sig, aby uzyskac zdolnos¢ ogarniecia wielu rzeczy
1 przenikliwo$¢ zglebienia rzeczy subtelnych. Kontemplacja nie moze
by¢ nigdy pozbawiona pewnej zywotnosci inteligencji. Jak bowiem
dzigki inteligencji wiatto umyshu utwierdza si¢ w rzeczach cielesnych,
tak jest oczywiste, ze dzigki jej mocy poszerza si¢ pod postacia jedne-
go aktu oglagdu do ogarniecia nieskoriczonosci w rzeczach cielesnych.
Jezeli tylko kontemplujacy umyst rozciaga si¢ na to, co najnizsze, jesli
wznosi si¢ do tego, co najwyzsze, jesli zyskuje ostrosé widzenia rzeczy
niczbadanych, jesli dzi¢ki cudownej sile naglego dzialania zostaje po-
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rwany przez rzeczy niezliczone, wszystko to dzieje si¢ bez watpienia
dzieki jakiejs sile inteligencji. Te stwierdzenia sa przytaczane przez tych,
ktérzy wprowadzaja niewlasciwe rozumienie, iz najnizsze rzeczy sg ob-
jete ogladem inteligencji lub ze w pelni naleza do kontemplacji. Jednak
szczegotowo i whasciwie kontemplacja nazywamy to, co dotyczy rzeczy
wzniostych, gdzie umyst postuguje sie czysty inteligencja. Kontemplacja
dotyczy zawsze albo rzeczy objawiajacych sie dzigki swej naturze, albo
rzeczy znanych blizej dzigki nauce i studiowaniu, albo rzeczy oczywi-
stych na mocy boskiego objawienia.

Rozdziat IV
Definicja szczegotowa kontemplacji, medytacji i myslenia

Wydaje si¢, ze mozna je zdefiniowad nast¢pujaco. Kontempla-
cja jest wolnym aktem przenikliwosci umystu porwanego zachwytem
do oglgdania cudéw Madrosci [Bozej], jak cheial z pewnoscig najwaz-
niejszy teolog naszych czaséw'’, ktéry zdefiniowal ja tymi stowami:
Kontemplacja jest przenikliwym i wolnym aktem ogladu umystowego,
rozciggnietym na rzeczy, ktére wymagaja catkowitej przenikliwosci.
Medytacja za$ jest aktem gorliwej intencji umystu zwiazanego z pilnym
badaniem czegos. Albo taka definicja: medytacja jest aktem troskliwego
ogladu umystu ogarnietego gwaltownym poszukiwaniem prawdy, my-
slenie natomiast jest aktem beztroskiego ogladu umystu skierowanym
ku rozproszeniu rzeczy w wielosci.

Wydaje sie zatem, ze te trzy tworzg co$ wspdlnego i substancjal-
nie stanowig jakby pewien rodzaj poznania umystowego. Nie mozna
bowiem stusznie przyja¢ ani nazwaé zadnej z nich tam, gdzie umyst
niczego nie pojmuje. Tak dla kontemplacji, jak dla medytacji czyms
wspolnym jest zajecie sie rzeczami pozytecznymi i szczegdlne, a nawet
nieustanne trwanie w rozwazaniu madrosci lub wiedzy. Ale zwykle
r6znig sie od myslenia tym, ze cztowiek przy pomocy pojedynczych po-
ruszen przyzwyczait sie uwalniaé od rzeczy zbednych i blahych, i bez

Y Chodzi o Hugona ze Sw. Wiktora.
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zadnego jarzma tajemnicy mieszal sie do wszystkiego lub doprowadzit
si¢ do zguby.

Natomiast wspolne dla kontemplacji i myslenia jest przebieganie
w jakim$ wolnym ruchu i dzieki swobodnej sklonnosci tu i tam oraz
powstrzymanie si¢ bez zadnych trudnosci od gwattownego pragnienia
rozproszenia. Tym za$ roznig si¢ najbardziej od medytacii, ktorej badanie
laczy si¢ zawsze z jakims trudem przemyslnosci, ze bez zadnej trudnosci
umystu pojmujg rzeczy trudne, wdzierajg sie w to, co zamkniete, prze-
nikajg to, co tajemnicze. Czesto zdarza sie, ze w przenikliwosci naszych
mysli umyst natrafia na cos takiego, ze stara si¢ czegos nagle dowiedzie¢
i odwaznie postepuje naprzod. Ale kiedy umyst zadowalajac sie swym
pragnieniem doklada starani do poszukiwania wiedzy, wtedy w mysleniu
przekracza sam sposob myslenia i myslenie przechodzi w medytacje. Za-
zwyczaj co$ podobnego zdarza sie w medytacji. Umyst bowiem zwykle
z chciwosciy przyjmuje prawde, dopéki jest poszukiwana i na koniec
znaleziona, z radoscig ja podziwia i jak najdtuzej trwa w jej uwielbieniu.
Atojuz stanowi przekroczenie sposobu medytacji w medytowaniu i przej-
scie medytacji w kontemplacje. Dla kontemplacji bowiem jest whasciwe
zwigzanie radosci swego ogladu z podziwem. I tym wlasnie kontemplacja
wydaje si¢ rézni¢ zaréwno od medytacji, jak i od myslenia. Myslenie, jak
juz stwierdziliSmy, zawsze bladzi idgc naprzod i zwraca sie tu i tam, a me-
dytacja wytrwale idgc naprzod, zawsze zmierza do rzeczy ostatecznych.

Rozdzial VI

O tym, jakie sg rodzaje kontemplaciji

Jest szes¢ rodzajéow kontemplacji catkowicie roznych miedzy soba.
Pierwszy zawarty jest w wyobrazni i dokonuje si¢ dzieki samej wyob-
razni. Drugi zawarty jest w wyobrazni, a przebiega zgodnie z rozumem.
Trzeci zawarty jest w rozumie, ale staje sie dzieki wyobrazni. Czwarty
zawarty jest w rozumie zgodnie z rozumem. Pigty wystepuje ponad ro-
zumem. Szdsty jest ponad rozumem i wydaje si¢ by¢ spoza rozumu. Za-
tem dwa rodzaje kontemplacji wystepujg w wyobrazni, dwa w rozumie
i dwa w inteligencji.



334 Ryszard ze Siwe. Wekiora

Nasza kontemplacja jest rozwazana bez watpienia w wyobrazni
wtedy, kiedy w tym rozwazaniu forma widzialnych rzeczy i wyobra-
senic sprowadzajy si¢ do siebie, gdy podziwiajac rozwazamy, a rozwa-
sajac podziwiamy te ciala, ktére chwytamy dzigki cielesnemu zmysto-
wi jako liczne, jako wielkie, jako réznorodne, jako piekne i radosne,
i w tych wszystkich stworzeniach czcimy moc, madrosc i szczodros¢
owej Nadistoty, a oddajac jej czes¢ jednoczesnie podziwiamy. Nasza
kontemplacja zwraca si¢ zas$ ku wyobrazni 1 jest ksztatltowana zgodnie
z samg wyobraznig wtedy, kiedy nie badamy niczego w argumentacji
ani nie poszukujemy niczego w rozumowaniu. Wtedy wolny akt na-
szego umyshu podaza tam, dokad porywa go zachwyt dla takich cudow
natury.

Drugi rodzaj kontemplacji polega na wyobrazni, ale jest ksztal-
towany przez rozum oraz przebiega zgodnie z rozumem. Dzieje si¢
tak wtedy, gdy zwracamy si¢ do tego, co jest zawarte w wyobrazni
i co przynalezy do pierwszego rodzaju kontemplaciji, jak juz stwierdzili-
$my, a czego poszukujemy i co badamy rozumem, a zbadane i poznane
doprowadzamy do zrozumienia polgczonego z podziwem. W tamtym
rodzaju tropimy, rozwazamy i podziwiamy rowniez same rzeczy, w tym
ich pojecia, porzadek, dyspozycje i przyczyng kazdej rzeczy, sposob
istnienia i uzytecznos¢. Totez ta kontemplacja polega na wyobrazni,
ale przebiega zgodnie z rozumem, gdyz rozwaza to, co jest zawarte w wy-
obrazni. I choé¢ w tym zakresie ta kontemplacja, w ktdrej rozum bada
rzeczy widzialne, wydaje si¢ polega¢ na rozumie, to jednak stuszniej
bedzie powiedzieé, ze polega na wyobrazni, gdyz cokolwiek rozwazajac
badamy w niej lub poszukujemy, to bez watpienia wykorzystujemy to,
co jest zawarte w wyobrazni, skoro ze wzgledu na te rzeczy i wokot nich
prowadzimy rozwazania.

Moéwilismy juz, ze trzeci rodzaj kontemplacji wystgpuje w rozumie,
a ksztaltowany jest przez wyobraznie. Ten rodzaj kontemplacji stosu-
jemy prawdziwie wtedy, gdy poprzez podobizny rzeczy widzialnych
wznosimy sic do rozwazania rzeczy niewidzialnych. Ta spekulacja po-
lega na rozumie, gdyz dzieki intencji i poszukiwaniu dociera do tych
rzeczy, ktore przekraczaja wyobraznig, skoro zmierza tylko do rzeczy
niewidzialnych, a zwlaszcza tych, ktére ujmujemy rozumem. A mowi-
my, zc jest ksztaltowana przez wyobrazni¢ dlatego, ze w tej spekulacji
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postuguje sie podobienstwem przeniesionym z wyobrazenia rzeczy
widzialnych, i dzieki temu rozum jest wspierany w rozwazaniu rzeczy
niewidzialnych. Stusznie wigc méwimy, ze ta kontemplacja wystgpuje
w rozumie, ale zachodzi podlug wyobrazni, chod jest poruszana przez
rozumowanie, skoro kazde jej rozumowanie i argumentacja czerpia
fundament i otrzymuja wsparcie od wyobrazni, a rozum czerpie swoje
poszukiwanie i uznanie od whasciwosci przedmiotéw wyobrazni.

Czwarty rodzaj kontemplacji wystepuje w rozumie i jest ksztaltowa-
ny przez rozum. Dzieje si¢ tak, gdy poza wszelkim porzadkiem wyobraz-
ni umyst zmierza tylko do tego, czego nie wie wyobraznia, ale co umyst
zbiera dzigki rozumowaniu lub ogarnia dzigki rozumowi. Trwamy w tego
rodzaju spekulacji, kiedy doprowadzamy do zrozumienia rzeczy niewi-
dzialne dla nas, o ktérych wiemy z doswiadczenia lub ktore ujmujemy
dzieki inteligencji, a poprzez ich zrozumienic wznosimy si¢ do kontem-
placji niebieskich duchéw i wyzszych débr intelektualnych. Ta kontem-
placja polega na rozumie, gdyz pomijajac rzeczy zmystowe dazy tylko
do rzeczy poznawanych intelektualnie. Ta kontemplacja zdaje si¢ brac
poczatek i przyjmowac oparcie od rzeczy dla nas niewidzialnych, ktére
ludzki umyst zna dzieki doswiadczeniu lub pojmuje dzigki wspdlnej in-
teligencji. Ale biorgc to pod uwage stusznie méwimy, ze ta kontemplacja
polega na rozumie, gdyz te niewidzialne dla nas rzeczy ujmujemy rozu-
mem, a w nim samym przekraczaja one minimalnie sam sposob rozu-
mowania. Dlatego ta kontemplacja przebiega tylko zgodnie z rozumem,
gdyz faczy w rozumowaniu to, co pochodzi z rzeczy niewidzialnych zna-
nvch dzieki doswiadczeniu, z innymi, ktérych nie zna z doswiadczenia.
W tej kontemplacji ludzki umyst najpierw uzywa czystej inteligencii,
a sama nasza inteligencja porzuciwszy wszelki porzgdek wyobrazni zdaje
sie najpierw poznawaé w tym dzialaniu sama siebie. Bo chociaz w tych
poprzednich rodzajach kontemplacji wydaje si¢ by¢ nieobecna, to jednak
zawsze wystepuje tylko za posrednictwem rozumu albo tez wyobrazni.
Tam uzywa ich jakby narzedzia i kieruje sie jakby poprzez zwierciadlo.
Tu za$ dziala sama przez sie i kontempluje jakby pojeciowo (per specient).
Tu wigc sktania sie jakby do tego, co niskie, skoro sama z siebie zupetnie
nie moze schodzic ku czemus nizszemu.

Powiedzielismy, ze piaty rodzaj kontemplacji jest ponad rozumem,
a jednak nie jest czyms$ spoza rozumu. W tym wyniesieniu umystu
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wspinamy sie na wyzyny kontemplacji, kiedy poznajemy cos z boskiego
objawicnia, czego nie jest w stanie pojaé¢ w pelni zaden ludzki rozum
i czego nie jestesmy w stanie zbada¢ w zadnym naszym rozumowaniu.
Sa to rzeczy dotyczace boskiej natury i Jego prostej istoty, w ktore wie-
rzymy i ktérych dowodzimy na podstawie autorytetu Pisma sw. Otoz
nasza kontemplacja prawdziwic wznosi si¢ ponad rozum wtedy, gdy
duch poprzez wyniesienie umystu poznaje to, co przekracza grani-
ce zdolnosci poznawczych cztowieka. Ale nalezy przyjaé, ze odbywa
sic to ponad rozumem, lecz nie poza rozumem, kiedy ludzki rozum
nie moze sprzeciwic sie temu, co zostalo ujete przez blysk inteligendji,
chyba zeby zadowalat si¢ raczej czyms latwiejszym i zartowat ze swego
swiadectwa.

Széstym rodzajem kontemplacji nazwano ten, w ktérym zwraca-
my si¢c do tego, co jest ponad rozumem, i co wydaje si¢ by¢ poza nim
albo nawet wbrew rozumowi. W tym najwyzszym i najgodniejszym
ze wszystkich rodzajéw kontemplacji wyniesiony umyst naprawde
raduje sie i cieszy, gdy dzieki opromienieniu boskim $wiattem pozna-
je i rozwaza to, co przeczy kazdemu ludzkiemu rozumowi. Sposréd
wszystkich innych rzeczy dotyczy to Tréjcy Oséb Boskich, w ktore
mamy przykazane wierzy¢. Gdy ludzki rozum zastanawia si¢ nad nimi,
to wydaje sie tylko im przeczy¢.

Tham. Jacek Ruszczyriski

DOMINIK GUNDISSALVI

(ok. 1110 - ok. 1190)

WPROWADZENIE. Dominik Gundissalvi dziatal w Hiszpanii w drugiej po-
towie dwunastego stulecia; niewykluczone, ze byt Zydem konwertyta. Nie zna-
my ani dokfadnej daty jego urodzenia, ani smierci, dysponujemy jedynie nie-
pewnymi danymi, pozwalajacymi przypuszczaé, ze urodzit sie by¢ moze okolo
roku 1110, zmart zas krétko po roku 1190. Byt kanonikiem i archidiakonem
w Segowii, potem w Toledo, gdzie pracowal, zwiazany z tamtejsza stynng
»szkola” thumaczy, rozwijajaca najbardziej ozywiona dzialalnosé za arcybisku-
pa Rajmunda z Toledo i pad jego patronatem (1126-1151). Nalezal do najwaz-
niejszych przedstawicieli tej szkoly. Przetdtumaczyt, sam lub we wspétpracy,
miedzy innvmi O duszy | Metafizyky Awicenny, Liber de scientiis, De ortu scien-
tiaruin, De intellectu Al-Farabiego, Fons vitae Ibn Gabirola (Awicebrona) oraz
Liber de definitionibus Izaaka Izraclego. Ktére z tych thumaczert wyszly wylyez-
nie spod jego pidra, nie mozna orzec z calg pewnoscig, jak wiadomo — przypi-
sywanie thumaczy do okreslonych tekstow jest weigz jeszeze przedmiotem ba-
dan i koleinych rewizji. Tak samo nie w pelni rozszyfrowane zostaly nazwiska
jego ewentualnych wspotpracownikéw. Najezesciej kojarzy si¢ go z Janem (?)
Awendauthem (Awendaud, Jan Hiszpan?), przechrzezonym Zydem, kompi-
latorem i thumaczem whasnie, dzialajgcym gléwnie w latach 1130-1180, i wy-
stgpujgeym pod wieloma imionami, co moze nawet nasuwaé mysl o nie jednej,
a kilku osobach, kryjacych sie pod tymi okresleniami. Najbardziej znanym
argumentem za wspdlpracg Gundissalviego z Awendauthem jest stynny list
dedykacyjny do Jana z Toledo. tamtejszego arcybiskupa w latach 1152-1166,
dolaczony do przektadu De anima Awicenny. List ten wymienia jako thumaczy:
Awendautha — Zyda i archidiakona Dominika. Zgodnie 7 listem, Awendauth
ttumaczyt sfowo po stowie z arabskiego na jezvk narodowy, a Dominik z kolei
2 jezvka narodowego na tacing. Prayjeto sie sadzié, ze taka whsnic byla ogdlnie



