AUGUSTYN

Wyznania

przekl. Z. Kubiak, Warszawa 1982.

11)Ks. 1,6

"... To dziecinstwo moje dawno juz umarto, a ja zyje. Ty zas, Panie, zyjesz zawsze i
nigdy w Tobie nic nie umiera. Przed poczatkami wiekow, przed wszystkim, o czym mozna
powiedzie¢, ze si¢ stalo wczesnigj - Ty jestes. | Bogiem jestes, Panem wszystkiego, co
stworzytes. W Tobie istnieja przyczyny wszystkiego, co niestate, trwaja niezmiennie
podstawy wszystkich rzeczy zmiennych, zyja wieczne uzasadnienia wszystkiego, co
nieobliczalne i co przemija w czasie. Ulituj sig, Panie, nade mna biednym; racz mnie
oswieci¢. Czy niemowlectwo nastapito u mnie po jakims okresie juz umartym? Czy tym
poprzednim okresem byt czas, gdy przebywatem w tonie matki? | o tym nieco si¢
dowiedziatem; widzg tez przeciez kobiety w ciazy.

A przed tym okresem, jeszcze wczesnigj? Panie méj, Panie umitowany! Czy bytem juz
gdziekolwiek? Czy bytem - juz wtedy - kims? Nikt mi nie moze powiedzie¢ o tym - ani
ojciec, ani matka, ani doswiadczenie innych ludzi, ani wiasna pamig¢. Moze teraz, kiedy tak
si¢ dopytuje, Ty si¢ usmiechasz ... Bo pewnie zadasz, abym chwalit Ciebie i wielbit za to, o
czym wiem. Wielbig¢ Cig, Panie nieba i ziemi, dzigkujac Ci za poczatki moje i niemowlectwo.
Okresow tych nie pamigtam. Ale pozwolites, aby cztowiek wiele o sobie mogt wnioskowac,
kiedy si¢ innym dzieciom przypatruje; ai u kobiet nieco sig¢ rozpyta

Istniatem wiec. Zytem. | juz pod koniec niemowlectwa szukatem znakéw, ktorymi
mabgtbym uczucia moje oznajmi¢ innym. Skadze to, jesli nie od Ciebie, Panie, mogtaby
pochodzi¢ taka istota? Czyz potrafitby ktos samego siebie uksztaltowac? Czy istnigje jakis
skadinad biegnacy kanat, przez ktory dociera do nas istnienie i zycie? Nie! To Ty stwarzasz
nas, Panie, Ty, w ktorym nie ma rGznicy migdzy istnieniem a zyciem. Bo w najwyzszym
stopniu istnie¢ i w nawyzszym stopniu zy¢ - to jest to samo. Nieskonczony jestes i nie
zmieniasz si¢. Nie przemijaw Tobie dzien dzisiejszy, a jednak przemijaw Tobie, bo rowniez
takie zjawiska wszystkie w Tobie istnigja. Nie znalaztby drog przemijania, gdybys Ty owych
zjawisk w sobie nie zawieral. Ale poniewaz lata Twoje nie ustana, dniem dzisiegjszym sa
Twoje lata. llez to dni naszych, ilez dni naszych przodkéw przeptyneto juz przez Twoj dzien
dzisigjszy. Z niego zaczerpnegty miar¢ trwania i samo swoje istnienie, a to samo czerpat z
niego beda wszystkie dni, ktére jeszcze nadejda. A Ty jestes zawsze ten sam. Wszystko, co
jutrzejsze i jeszcze pozniejsze, wszystko wczorgjsze i jeszcze dawniejsze dzis uczynisz, dzi$
uczynites. Jakze to poja¢ moge? Jesli sig¢ nie umie tego pojac, trzeba samym pytaniem si¢
radowac. Lepigj jest bowiem znalez¢ Ciebie, chocby si¢ nie znalazto odpowiedzi, niz bytoby -
znalez¢ odpowiedz, a Ciebie nie odnalez¢.”

1.2)Ks. I, 12
"12. W chiopiectwie, uwazanym za okres mnigj osaczony pokusami niz lata
mitodziencze, nie lubitem nauki, jeszcze zas bardziej nienawidzitem tego, ze mnie do niej

przymuszano. Ale przymuszano mnie i na dobre mi to wyszio, chociaz sam nie post¢powatem
dobrze: nie uczytbym si¢ bowiem, gdyby mnie nie zmuszano. Nikt nie postepuje dobrze z
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musu, nawet jesli to, co czyni, jest dobre. Nie postepowai tez dobrze ci, ktérzy mnie
zmuszali. Ale dobro sptywato od Ciebie, Boze m6j. Im w ogdle nie switato w glowie, ze
wyksztatcenie, jakie mi sita narzucali, mogtbym kiedykolwiek wykorzysta¢ do celu innego
niz ten, ktéry zamierzyli: do nasycenia zadzy, ktdrgl nic nie nasyci - pozadania takiego
bogactwa, ktére w istocie jest nedza, i takiej chwaty, ktére trzeba by sic wstydzié.

Ty zas, ktéry policzytes wszystkie wilosy nasze na gtowiel biedem ludzi
zmuszajacych mnie do nauki postuzytes si¢ dla mojego pozytku. Moje za$ biedy, to przede
wszystkim, ze nie chciatem si¢ uczy¢, staty sie dla Ciebie sposobnoscia do wymierzania mi
kary. Niewatpliwie zastugiwatem na chtostg, gdyz bytem ,jak na takiego chtopca, wielkim
grzesznikiem. Dobro wiec mi zsytate$ przez rece tych, ktérzy bynajmnigj nie postepowali
dobrze, a za moje grzechy sprawiedliwie mnie karates. Tak to bowiem jest wedtug Twego
postanowienia, ze wszelki beztad w duszy jest dla niej samej kara."

2)Ks. 11,4.6.8

"4, To pewne, Panie, ze za kradziez jest kara na mocy Twego prawa, jak tez prawa,
ktore jest zapisane w sercach ludzi i ktérego nie wymazuje nawet najwiecksza nieprawosé
nasza. Jakiz bowiem ztodziej spokojnie pozwoli na to, zeby ktos inny go okradt - chocby on
sam byt zamozny, a tamten dziatat przynaglony ngdza. A ja zapragnatem ukrasc i ukradtem,
bynajmniej nie bieda sktoniony, lecz tylko niedostatkiem uczciwosci, wstregtem do nigj |
upodobaniem do wystepku. Ukradiem to, czego miatem juz i tak za wiele, i to lepszego
rodzaju. Zapragnatem nie tej rzeczy, po ktéra wyciagnatem ztodziejska reke, lecz samej
satysfakcji kradziezy, grzechu. Oto w poblizu naszej winnicy rosta grusza obsypana owocami,
nie odznaczajacymi si¢ zreszta ani szczegolnie pieknym wygladem, ani zaletami smaku. Ja i
paru podobnych do mnie mtodych nicponiéw poszlismy otrzasna¢ grusze i zabra¢ owoce.
Byto to pdzna noca, gdyz zgodnie z naszym niechlubnym obyczajem przeciagalismy az do tej
pory zabawy na polach. Mnéstwo tego zgarnelismy, nie po to, by jes¢, lecz ot - zeby rzuci¢
swiniom. Moze cos$ tam z tego sami tez zjedlismy, lecz prawdziwa uciecha bylo czynienie
Czegos, co byto zabronione.

Oto serce moje, Boze moj, to serce, na ktore wejrzates mitosiernie, gdy byto na dnie
przepasci. Niech Ci teraz opowie, co je sktonito do tak bezinteresownego zta. Jak to si¢ stato,
ze do zta skusito mnie samo tylko zto. Wstretne byto, a kochatem je, kochatem zgubg moja,
moéj upadek. Nie to, ku czemu upadtem, lecz sam upadek kochatem. Moja dusza nikczemnie
wyrwata si¢ spod Twej opieki, biegnac ku zatracie - nie przez hanbe ku czemus, lecz ku samej
hanbie tylko."

"6. Coz wigc ja biedny w nigj pokochatem, w tej nocnej kradziezy, popetniongj w
szesnastym roku zycia? Przeciez nie byta piekna, skoro byla kradzieza. Czy w ogdle jest
czymkolwiek, do czego mogtbym przemowi¢, zada¢ pytanie?

Pigkne byty owoce, ktoresmy ukradli. Nic dziwnego - byty przeciez Twoim tworem, a
Ty sam nad wszystko jestes pigkny, Stworca wszechswiata, Bog dobry, Bég bedacy dobrem
najwyzszym, prawdziwym dobrem moim. Dorodne byly te owoce. Ale to nie ich zapragngta
moja dusza nieszczgsna. Mialem przeciez znacznie lepsze owoce i miatem ich pod
dogtatkiem. Te zerwatem tylko po to, zeby ukras¢. Zerwane porzucitem, nasyciwszy si¢
satysfakcja samego czynu ztego. Jesli nawet ktory$s z nich dotknat mego podniebienia, to
smak nadawat mu wystepek. Zastanawiam si¢ teraz nad tym, Boze mo¢j, co mnie tak
zachwycato w kradziezy. Nie ma w nigj przeciez zadnej pigknosci - nie mowig juz o takigj,
jaka jest w szlachetnosci i roztropnosci, ani tez o tym, co jest urokiem mysli ludzkigj,

1 por. Mt 10, 30.
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pamigci, wrazen zmystowych, zycia biologicznego, ani o picknosci, jaka btyszcza gwiazdy w
wyznaczonych im miejscach, jaka moze nas zachwyca¢ ziemia albo morze petne zywych
stworzen, ktore ciagle nowe si¢ rodza na miejsce zamiergjacych. Kradziez nie ma w sobie
nawet takiej utomnej, marnej urody, jaka nas zwodza grzechy namigtnosci. (...)"

"8. Jakiz to pozytek przyniosty mnie nedznemu kiedykolwiek uczynki, ktore teraz
rumieniac sie wspominam, a szczeg6lnie owa kradziez, w ktére cieszytem si¢ nia sama tylko,
a niczym innym? Zreszta ona sam byla tez niczym, a ja si¢ statem przez nia tylko jeszcze
nieszczesliwszy. O ile pamigtam dwczesny stan moich uczué¢, na pewno nie zrobitbym tego
bez kolegbw. Zalezatlo mi wigc wowczas na wspdlnocie z tymi, ktdrzy razem ze mna kradli.
To znaczy, ze nie sama tylko kradziez kochatem, lecz i cos$ jeszcze - czy moze raczej nic juz
wigcej, bo przeciez i to byto niczym.

Jakze to jest naprawde? Ktdz zdota mnie pouczy¢ oprécz Tego jednego, ktdry oswieca
serce moje i rozprasza zalegajace je cienie? Jakie wnioski mam wysnu¢ z moich pytan, badan,
rozwazan? Gdyby mi wowczas zalezato na gruszkach, ktére ukradtem, gdybym naprawde
chcial je mie¢, toby mi wystarczyto samemu popetni¢ ten czyn zty i dzigki niemu osiagnac
przedmiot upragniony. Nie musiatbym sztucznie podnieca¢ swego pragnienia przez ocieranie
si¢ 0 wspdlnikow w ttumie. Ale te owoce w rzeczywistosci wcale mnie nie cieszyty, cieszyt
mnie sam wystepek i wspolnota z innymi w wystepku.”

3.1)Ks. I, 4

"W zwyczajnym porzadku studiow natrafitem woéwczas na jedna z ksiazek autora
imieniem Cycero, ktérego styl podziwiaja wszyscy bardzo, ajego ducha- juz nie tak. Ksiazka
ta zawiera zachete do filozofii, a nosi tytut Hortengusz. To wiasnie ona zmienita uczucia
moje i ku Tobie, Panie, zwrdcita moje modlitwy, i nowe, odmienne wzbudzita we mnie
zyczenia i pragnienia. Przed mymi oczyma zmarnialy nagle wszystkie ambicje swiatowe.
Niewiarygodnym wprost zarem serca zaczatem teskni¢c do niesmiertelnosci, jaka daje
madros¢. | juz sie¢ zaczatem podnosi¢, aby do Ciebie wrdci¢. Nie do ksztatcenia stylu (chociaz
na taki wiasnie cel tozylta srodki materialne moja matka w owym dziewigtnastym roku mego
zycia, gdy ojciec juz od dwdch lat nie zyt) - nie do ksztalcenia stylu postugiwatem sig ta
ksiazka. Wywarta na mnie wplyw nie stosowanym w niej sposobem moéwienia, ale tym, co
méwita.

Jak goraco pragnatem, Boze mdj, o, jakze ja pragnatem odlecie¢ od rzeczy ziemskich
do Ciebie! A nie wiedziatem, co czynites ze mna; w Twojej mocy jest madros¢. Umitowanie
za$s madrosci, jakie we mnie rozniecata ta ksiazka, nosi greckie miano: filozofia. Sa tacy
autorzy, ktérzy pod pozorem gtoszenia filozofii wodza czytelnikbw na manowce; wielkim,
btogim, czcigodnym jej mianem barwia i upigkszaja swoje rojenia. Prawie wszystkich tego
rodzaju autorOw, jacy zyli w jego czasach i wczesniej, autor wymienia i demaskuje w tej
ksiazce. Mozna dzigki temu zrozumie¢ stusznos¢ upomnienia, jakie z Twego ducha przekazat
dobry i pobozny stuga Twoj, apostot Pawel: "Baczcie, aby was kto nie zwiddt i nie wziat do
niewoli przez filozofig oraz przez czcze urojenia oparte na podaniach ludzkich i na zywiotach
tego swiata, a nie na Chrystusie. Bo w Nim cata petnos¢ Bdostwa zamieszkuje cielesnie2.

Jeszcze nie znatem wéwczas - Ty dobrze wiesz o ty, Swiatlosci serca mego - tych
stéw apostota, ale juz cieszyto mnie w owej ksiazce przynajmniej to, ze zachegcata nie do
takigy czy inng sekty, lecz do umitowania same] madrosci, jakabykolwiek ona byta, do
szukania jej, kroczenia jgj tropami, uchwycenia si¢ jej, przywarcia do niej z calej mocy.
Zapalatlo mnie to, ptonatem, A zarliwos¢ ta stygta we mnie tylko przez to, ze nie byto tam

2Kol 2, 89.
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imienia Chrystusa. Dzigki Twemu mitosierdziu bowiem to imi¢ Syna Twego, mego Zbawcy,
juz z mlekiem matki moje serce w dziecinstwie wchiongto w siebie poboznie bardzo gigboko
przechowywato. | jesli gdzies brakto owego imienia, to cho¢by dzieto miato najwytworniejsza
forme literacka i glosito rzeczy prawdziwe, nie mogto porwac mnie catego.”

3.2)Ks. III, 6

"6. | niebawem wpadiem w towarzystwo ludzi zarozumiale bredzacych, pograzonych
w sensualizmie i w gadulstwie.® W ich teoriach kryty si¢ sidta naprawde diabelskie, pokryte
zdradnym lepem poprzez mieszanie sylab imienia Twego, a takze imienia Chrystusa Pana i
imienia Pocieszyciela, Ducha Swietego. Miana te nigdy nie schodzity z ich warg, lecz tylko
jako dzwigki gtosno wykrzykiwane. W sercach bowiem prawdy nie byto. Ciagle méwili:
"Prawdal Prawdal" Uparcie to wokot mnie mowili; a nie byto w nich zadnej prawdy.
Rozprawiali fatszywie nie tylko o Tobie, ktorys jest sama Prawda, lecz takze o zywiotach
Swiata, ktore stworzytes. A przeciez w tgl dziedzinie zagadnien powinienem byt nawet
filozofow mowiacych prawde przekroczy¢ ze wzgledu na mitos¢ do Ciebie, dobry méj Ojcze,
Panie najwyzszy, ktorys pigknoscia jest wszystkich rzeczy pigknych.

O, Prawdo, Prawdo jakze bolesnie juz wtedy z glebi duszy wzdychatem do Ciebie,
gdy tamci wokdt mnie wrzeszczeli, wykrzykujac Twe miano w najprzerdzniejszych teoriach,
wymachujac niezliczonymi, wielkimi ksiggami! To byty talerze, na ktorych mnie, taknacemu
tylko Ciebie, zamiast Ciebie podawali stonce i ksigzyc, pigkne dzieta Twe, na pewno pigkne,
ale jednak tylko dzieta. Twoje - one nie sa Toba ani nie s3 nawet najwazniejsza Cczegscia
stworzenia. Pierwszenstwo maja przed nimi Twoje dzieta duchowe, choc¢by tamte wielkie
twory materialne ogromna jasnoscia gorzaty na niebie. A ja nawet nie dziet ngjwigkszych.
lecz Ciebie samej, Prawdo, Ciebie, w ktérej nie ma odmiany ani cienia zmiennosci,
pragnatem i taknatlem. A na owych talerzach przynoszono mi wizje petne blasku. Juz lepiej
bytoby kocha¢ samo stonce, przynajmniej dla oczu realne, niz takie urojenia, jakimi oczy
tudza umyst. Spozywatem ten pokarm biorac go za Ciebie - bez checi jednak, gdyz smak, jaki
czuto moje podniebienie, nie byt Twoim smakiem. Przeciez nie byty Toba owe zmyslenia
jatowe. | nie pozywiatem si¢ nimi, lecz raczej coraz bardziej gtodniatem. Pokarm, ktory si¢
$ni, jest zupetnie podobny do pokarmu spozywanego na jawie, ale nie odzywia sniacych, bo
oni tylko $nia, ze jedza. To zas, co mi podawano, nie byto nawet w zadnym stopniu podobne
do Ciebie, Prawdo, takiej, jaka przemOwitas do mnie potem. Byty to widma rzeczy, pozorne
przedmioty, od ktorych znacznie pewniejsze sa te rzeczywiste przedmioty materialne, jaki
oczyma cielesnymi dostrzegamy czy to na ziemi, czy na niebie. Widzimy je nie tylko my,
widza je rowniez zwierzeta i ptaki; przedmioty te sa pewnigjsze od naszych wyobrazen o
nich. Nasze za$ wyobrazenia sa z kolei pewniejsze od owych wigkszych, nieskonczonych
rzeczy, jakich istnienia mielibysmy si¢ domysla¢ na podstawie znajomosci rzeczy
widzialnych; tamte w ogole nie istnigja. A wiasnie nimi mnie karmiono - i pozostawatem
gtodny.

O, Mitosci moja, dla ktorej staje sie staby, abym si¢ wzmocnit! Ty nie jestes ani tymi
przedmiotami widzialnymi, chocby jasniejacymi na niebie, ani nie jestes jakimis rzeczami,
ktorych tam nie widzimy. Ty, Panie, je stworzytes, a nie zaliczasz ich nawet do ngjwickszych
Twoich dziel. Jakze wigc daleko jestes od owych widm, w ktdre wierzytem, widm rzeczy,
ktore w ogole nie istnieja. Od nich pewnigjsze sa wyobrazenia przedmiotow, ktore istnigja, a
od nich z kolel z kolei pewniejsze sa same ciata. Ale nimi tez nie jestes. | nie jestes dusza,
ktora jest zyciem cial; a czyms$ wazniejszym i pewniejszym jest zycie ciat niz same ciata. Ty

3 Chodzi o manichejczykéw, wyznawcow nauki Manesa.
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jestes zyciem dusz, tym, co ozywia zycie. Zyjesz, 0, Zycie duszy mojej, wlasna moca. Bo
samym Zyciem jestes, niezmiennym."

4.1) Ks. 1V, 11-12

"11. Otrzasnij si¢ z marnosci, duszo moja, nie oglusza) si¢ wrzawa jej zametu. Ustysz i
ty! Oto Stowo samo wota, abys wrécita, aw Nim jest miejsce spoczynku, ktdrego nic nie
zaktéei. Tam mitos¢ nie zostgje opuszczona, jezeli sama nie odchodzi ... Oto jedne rzeczy
mijaja, aby po nich nastapily inne i aby ze wszystkich tych czgsci kojarzyta si¢ catosé
najnizszego stworzenia. Czyz ja dokadkolwiek odchodzg? - mowi Stowo Boze. Tu rozepnij
swéj namiot, dusz! Powierz Stowu wszystko, co masz - bo przeciez masz to od Niego.
Przynajmniej teraz, duszo moja, gdy juz znuzytas si¢ ktamstwami, powierz Prawdzie to, co
otrzymatas od Prawdy, a niczego nie utracisz. Znowu zakwitnie to, co w tobie uwigdto, i
uleczona bedziesz ze wszystkich twoich chordb. Smiertelne twoje ciato bedzie naprawione i
odnowione, i mocno z toba zwiazane, a gdy umrze, nie pociagnie ci¢ z soba do grobu, lecz
przetrwai pozostanie z toba przed obliczem Boga, ktéry trwai pozostgje na zawsze.

Dlaczego wigc schodzisz na manowce, dlaczego kroczysz za gtosem ciata? Niech
raczej ono si¢ nawrdci i zatoba idzie. Cokolwiek poznajesz za jego posrednictwem, poznajesz
tylko czesciowo. Cieszy cie to, ae jednak jest to tylko czesé, nalezaca do catosci, ktoregj nie
znasz. To w celu ukarania ciebie taka granica poznania zostata wyznaczona dla twoich
zmystow. Ale nawet gdyby byto inaczej, gdyby zmysty twoje byly zdolne do ogarnigcia
calosci, pragnetabys, aby wszystko, co zaistniato w terazniejszosci, przemijato - bys mogta
wigksza czerpa¢ rados¢ z calosci. Przeciez przez zmysly dociera do ciebie takze to, co
méwimy. | nie chcesz, zeby sylaby na zawsze trwaty, chcesz, zeby ulatywaty, a na ich
miejsce zaczynaty dzwigczec inne, i zebys mogta ustysze¢ catos¢ wypowiedzi. Zawsze tak ma
Sig rzecz z czesciami sktadajacymi si¢ na catosé. Nie istnieja wszystkie jednoczesnie, ale jesli
mozna je odczuc¢ jako jednosé, to daja wigce] radosci razem wzigte niz kazda czes¢ z osobna
Lecz o ilez jeszcze wigce] wart od nich wszystkich jest Ten, ktéry je wszystkie stworzyt. To
On jest Bogiem naszym. On nie odchodzi, bo nic nie moze nastapi¢ po Nim. Jesli rzeczy
materialne daja rados¢, Boga trzeba za to chwali¢. Mitos¢ zwrdci nie ku nim, ale ku ich
Stworcy, bo inaczej - upodobania twoje sprawia, zety nie bedziesz si¢ Jemu podobac.

12. Jesli podobaja sig¢ dusze, trzeba je kocha¢ w Bogu. Bo takze dusze sa zmienne, aw
Nim osiagaja trwata rownowagg. Inaczej - sztyby wiasna droga ku nieistnieniu. W Nim wigc
trzeba je kochat. Porwij je z soba ku Niemu - wszystkie, ktére zdotasz poruszy¢ - i powiedz
im: "Jego mitujmy, Jego! On to wszystko uczynit, a nie przebywa daleko od nas'. Bo nie jest
tak, ze uczynita i odszedt. Od Niego pochodzac, te rzeczy w Nim istnigja. On jest wszedzie
tam, gdzie odczuwamy smak prawdy. Przebywa w samej glebinie naszego serca, a serce
odeszto od niego, by btadzi¢ po manowcach. "Wrécécie, wystepni do serca'4 - uchwyccie sie
Tego, ktory stworzyt was! Trwajcie w Nim, a nic was nie zachwigje."

4.2) Ks. 1V, 4.
"4. (...) Jakze nieszczgsny jest ten, kto (...) wszystko poznat, a ciebie nie zna

Szczesliwy, kto zna Ciebie, cho¢by o tamtym wszystkim nic nie wiedziat. Kto zas zna i
Ciebie, i tamte rzeczy, nie jest dzigki nim szczesliwszy, lecz jedynie dzigki Tobie jest

41z 46,8.
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szczesliwy, jesli znajac Ciebie hotd Ci sktada jako Bogu i dzigkczynienie, a nie marnieje w
swoich spekulacjach.>

Cztowiek wiedzacy o tym, ze posiada drzewo, i dzigkujacy Ci, ze moze z niego
korzysta¢, chocby nie znat doktadnie jego wysokosci ani szerokosci rozpostracia gatezi, w
lepsze) jest sytuacii od tego, ktéry troskliwie je zmierzyt i policzyt wszystkie jego gatezie, ale
go nie posiada, jak tez ani nie zna, ani nie mituje jego Stworcy. Podobnie cziowiek wierzacy
rozporzadza bogactwami catego $wiata: skoro przywart do Chrystusa, ktéremu wszystko
podlega, to chocby niczego nie miat, wszystko posiada. Ktéz rozsadny bedzie watpit w to, ze
taki cztowiek, chocby nie znat szlaku Wielkiej Niedzwiedzicy, w lepszej jest sytuacji niz
inny, ktory wymierza niebo, liczy gwiazdy, wazy zywioty, a zaniedbuje Ciebie, ktéry
wyznaczytes kazdej rzeczy miare, liczbg i wage."

5) Ks. V, 10

"Takze zlo uwazalem za substancje - za olbrzymia, bezksztaltna,
wstretna mase materii, ktora mogta mie¢ posta¢ stata - wtedy manichejczycy nazywali ja
ziemia - albo rozrzedzona i ulotna, jak powietrze. Wedtug ich wyobrazen zto w teg drugiej
postaci jest ztowroga mysla przenikajaca ziemig. A poniewaz nawet ta odrobina poboznosci,
jaka byla we mnie, uniemozliwiata mi przyjecie mniemania, jakoby Bdg stworzy¢é moégt
jakakolwiek naturg¢ zla, wyobrazatem sobie, ze przeciwstawiaja Si¢ sobie nawzajem dwie
masy materii, przy czym obie sa nieskonczone, lecz zta w mnigjszym, a dobra w wigkszym
stopniu. Z tej fatalngl pomyiki wynikaty wszystkie dalsze bluzniercze wietrzenia. Ilekro¢
usitowatem wroci¢ do wiary katolickiej, umyst méj si¢ przed tym wzdragat, gdyz pojmowat te
wiar¢ w sposob wypaczony. Teorie moje zmuszaty mnie do uznawania, ze jeste$ skonczony
tylko pod jednym wzgledem, mianowicie w takim stopniu, w jakim masa zta zdolna jest do
przeciwstawiania si¢ Tobie. O, Boze mdj, ktérego mitosierna opieke wspominam teraz przed
Toba! Skoro uwazatem, ze pod kazdym innym wzgledem jestes nieskonczony, wydawato mi
Sig to pobozniejszym wierzeniem niz uznanie, ze pod kazdym wzgledem ograniczaja Cig
zarysy ludzkiego ciata. Wolatem wierzy¢, ze nie stworzytes zadnego zia, niz przyjaé, ze zto w
takig] postaci, jak je sobie wyobrazatem, pochodzi od Ciebie. W niewiedzy bowiem mojej
wyobrazatem sobie zto nie tylko jako substancje, lecz jako substancje konkretnie cielesna; bo
i mysl| wyobrazi¢ sobie potrafitem tylko jako rozrzedzona materig rozpylonaw swiecie. Takze
Zbawiciela naszego, jedynego Twojego Syna, pojmowatem jako wytonionego w jakis sposob
z Twej bezmiernie swietliste] materii ku naszemu zbawieniu; nie potrafitem inaczej Go sobie
wyobrazi¢ niz tak, jak mi Go przedstawialy takie niedorzeczne pomysty. Uwazatem, ze taka
natura nie mogtaby si¢ narodzi¢ z Maryi Dziewicy bez zmieszania si¢ z ludzkim ciatem. Nie
widziatem za$ mozliwosci, zeby naturata, bedac taka, jak ja sobie wyobrazatem, mogta si¢ z
nim zmiesza¢ i nie zosta¢c skazona. Wzdragatem si¢ wigc przed wiara w Jego cielesne
narodzenie, abym nie musiat wierzy¢ w to, ze zostat ludzkim ciatem skazony. Ludzie
natchnieni Twoim duchem beda si¢ tagodnie i mitosiernie $miali ze mnie, czytgjac te moje
wyznania. Ale jataki wiasnie bytem."

6.1) Ks. VI, 6

"I wiasnie wtedy idac jedna z uliczek Mediolanu zobaczytem obdartego zebraka,
ktory, jak mysle, musiat si¢ dopiero co dobrze najes¢ i napi¢, bo smiat si¢ i zartowat. Ze
smutkiem odwrécitem si¢ od przyjaciot, z ktorymi szedtem, i kazatem im zastanowi¢ sie nad
tym, ilu cierpien nam przyczynia nasze szalenstwo. Moje ambicje obarczyty mnie
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brzemieniem, ktére stawato si¢ tym ciezsze, im dalgj je niostem, a przeciez wszystkie te
wysitki miaty tylko jeden cel: osiagniecie spokojnego szczescia. | oto ten zebrak juz nas w
tym wyprzedzit, a my do celu moze nigdy nie dojdziemy. To, do czego ja dazytem przez tyle
mozolnych, kretych zabiegbw, on osiagnat za gars¢ uzebranych monet - rados¢ ziemskiego
szczescia

Oczywiscie, nie bylo to szczgscie prawdziwe. Ale szczescie, do jakiego ja sie
przedzieratem za cene tak wielkich wysitkdw, bylo jeszcze bardzigj fikcyjne. Ten zebrak
przynajmniej byt wesoty, a ja zytem w udrgce. On sig smiat, a mnie pozerat niepokoj. Gdyby
zas zapytali mnie, czy wolg weseli¢ sig, czy Igkac, odpowiedziatbym oczywiscie, ze wolg Sig
weselic. A gdyby mnie potem zapytali, czy wotatbym zycie tego zebraka, czy moje,
wybratbym moje zycie, szarpane Igkiem - i bytby to wybdr absurdalny. Jakze mdgtbym go
uzasadni¢? Nie nalezato bowiem wyzegj ceni¢ mojego zycia niz jego zycia z tego powodu, ze
bytem bardziej wyksztatcony. Bo przeciez nie dawato mi to szczgsécia; wyksztatcenie byto
tylko srodkiem do tego, zeby si¢ podoba¢ innym ludziom - nawet nie uczy¢ ich czegokolwiek,
lecz tylko sie podobac. Dlatego tak porachowates moje kosci rézga Twego upomnienia.

Niech si¢ moja dusza ma na bacznosci wobec ludzi, ktérzy powiadaja: "Istotne jest,
dzigki czemu cztowiek czuje si¢ szczesliwy. Tego zebraka uszczesliwiato wino, ktore wypit.
Ty szukates szczesciaw chwale". W jakiej chwale, Panie? Nie w takigj, jaka mozna znalez¢ w
Tobie. Jak szczgscie zebraka nie byto szczgsciem prawdziwym, tak owa chwata nie byla
prawdziwa chwata. A jeszcze bardziej niz jemu macito mi si¢ w gtowie. On przez jedna noc
mial wytrzezwie¢ z pijanstwa. A ja z moim pijanstwem polozytem si¢ spac i z nim si¢
zbudzitem - i z nim si¢ znowu miatem potozy¢, i z nim wsta¢ ... | to przez ile dni!
Rzeczywiscie istotne jest, dzicki czemu cztowiek czuje si¢ szczesliwy! Wiem o tym. Istnigje
bezmierna odlegtos¢ miedzy szczgsciem, jakie daje plynaca z wiary nadzigja, a takim
szczesciem, jakiego ja wtedy szukatem. Byla inna niemata réznica miedzy mna a tym
zebrakiem. On byt na pewno szczesliwszy ode mnie - nie tylko dlatego, ze si¢ weselit, amnie
zadreczaly troski, lecz takze dlatego, ze zarobit na wino uprzejmie pozdrawiajac
przechodniow, a ja usitowatem nakarmi¢ moja pyche przez gtoszenie ktamstw. Zwierzytem
si¢ wtedy moim przyjaciotom z wielu takich refleksji. Czgsto si¢ tak zdarza, ze obserwujac
ich poznawatem moj wiasny stan. Stwierdzatem, ze dzieje si¢ ze mna co$ niedobrego. To
rozpoznanie pogitebiato moja niedole. Jesli nawet los usmiechnat si¢ do mnie, nie miatem
dostatecznego zapalu, zeby korzysta¢ ze sposobnosci; zanim wyciagnatem reke po nia, ona
juz odlatywata."

6.2) Ks. VI, 16

"Z przyjaciotmi, Alpiuszem i Nebrydiuszem, czesto dyskutowatem o istocie dobra i
zla. Moim zdaniem Epikur zastugiwatby na ngwyzsze uznanie, gdyby nie to, ze - jak
wierzytem - dusza trwa po smierci i otrzymuje nagrode i kare, na jakie zastuzyla; a Epikur
odrzucat taka wiare. "Gdybysmy byli niesmiertelni - méwitem - i mogli zy¢ w nie konczacym
Sig¢ stanie rozkoszy fizycznej, nie Igkajac si¢ jg utraty, czemuz nie mielibysmy byc
szczesliwi? Czego jeszcze wigee) moglibysmy pragnac?' Nie pojmowatem, na czym polegata
moja prawdziwa niedola: na osunigciu Si¢ tak nisko i na takim zaslepieniu, ze nie
dostrzegatem juz swiatta cnoty i pigknosci, jaka si¢ kocha dla niej samej. Prawdziwa pigknosé¢
dostrzega wewngtrzne oko duszy, a nie oko fizyczne. | nie zastanawiatem si¢ nieszczegsnik
nad tym, co bylo przyczyna, ze te sprawy, same w sobie wstretne, byto mi stodko rozwazac z
przyjaciotmi i ze nie potrafitem by¢ szczgsliwy - cho¢by w takim sensie, jaki byt wowczas
dostepny memu pojmowaniu - bez przyjaciét, niezaleznie od tego, w jakie zmystowe
optywatem rozkosze. Przyczyna byto odczucie, ze przyjaciot kocham dla nich samych i oni
mnie wzajemnie dla mnie samego kochaja."
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7.1)Ks. VIl, 1

"1. Umarta juz moja mtodos¢ zta, haniebna, i wchodzitem w wiek meski. Im starszy
bytem latami, tym si¢ stawalem wstretniejszy przez dobrowolne przyjmowanie urojen. Za
substancje uwazatem tylko to, co mozna dostrzec oczyma. Ciebie jednak, Boze, nie
wyobrazatem sobie w postaci ciata ludzkiego; taki btad odrzucitem juz na poczatku moich
studiéw filozoficznych. | z radoscia przekonatem sig, ze tak samo odrzuca ten btad wiara
naszej matki duchowej, Twego Kosciota katolickiego. Ale nie wiedziatem, jak wiasciwie
powinienem Ciebie pojmowac, Bedac cziowiekiem, i to stabym cziowiekiem, usitowatem
mysle¢ o Tobie jako o najwyzszym, jedynym i prawdziwym Bogu. Az do dna serca
wierzylem, ze jeste$ niezniszczalny, nienaruszalny, niezmienny. Chociaz bowiem nie
wiedziatem, dlaczego tak jest, nie ulegato dla mnie watpliwosci, ze to, co moze by¢
zniszczone, jest gorsze od tego, co zniszczone by¢ nie moze; to, czego nie mozna naruszyc,
bez wahania przektadatem ponad to, co naruszy¢ mozna; to, co nie podiega zadnej zmianie,
ponad to, co mozna zmieni¢. Serce moje wielkim gtosem wotato przeciw wszystkim moim
urojeniom.

Ta jedyna prawda byta orezem duchowym, ktorym mogtem rozgania¢ osaczajacy
mnie réj nieczystych obrazéw. Ale ledwie je na chwilg rozgonitem, oto znowu si¢ wokot
mnie kigbity, rzucaty si¢ na mnie, nie pozwalaty mi patrze¢ przed siebie. Chociaz wigc sobie
nie wyobrazatem Ciebie w postaci ciata ludzkiego, nie potrafitem uwolni¢ si¢ od mysli, ze
bytes jakim$ rodzajem substancji cielesnej rozciagnigtej w przestrzeni, czy to przenikajacej
tylko swiat, czy tez rozlangl rowniez w nieskonczonosci poza swiatem. Substancje te
pojmowatem jako cos nie podlegajacego zepsuciu ani ubytkowi, ani zmianie, a wigc lepszego
od wszystkiego, co moze si¢ psu¢, uboze¢ albo przemieniac. Pojmowatem ja tak dlatego, ze
ilekro¢ usitowatem wyobrazi¢ sobie cos bez wymiardw przestrzennych, wydawato mi sig, ze
byta to nicos¢; ze nie byla to nawet préznia. Gdybysmy bowiem jakies cialo usuneli z
zajmowanej przez nie przestrzeni i gdyby w tej przestrzeni nie byto zadnego innego ciata -
czy to ziemi, czy wody, czy powietrza, czy eteru - pozostataby jednak sama pusta przestrzen.

Moj umyst byt tak otepiaty i tak mato s$wiadomy nawet samego siebie, ze to, co nie
miato zadnych wymiaréw przestrzennych uwazatem za absolutna nicos¢. Cokolwiek nie
miato czy mie¢ nie mogto cech zwiazanych z przestrzenia, takich jak rzadkosé, gestos¢ czy
grubos¢ - wydawato mi si¢ nicoscia. Umyst moj w swych wyobrazeniach miotat si¢ wsrod
takich ksztattow, do jakich przywykto oko, a nie uswiadamiatem sobie, ze sita mysli, ktéra
formowata te obrazy, sam byta czyms zupetnie od nich odr¢gbnym. A przeciez nie mogtaby
ich formowac, gdyby sama nie byta czyms, i to czyms dostatecznie wielkim, aby by¢ do tego
zdolna. Myslatem wigc o Tobie, Zycie duszy mej, jako o wielkigj istocie rozprzestrzeniajacej
sig¢ we wszystkich kierunkach w cate] nieskonczonej przestrzeni, istocie przenikajacej cata
mase Swiata i siggajace] we wszystkich kierunkach pozania, w bezmiar, tak ze ziemia, niebo i
cate w ogole stworzenie byto petne Ciebie, a granice ich byty w Tobie, podczas gdy Ty nie
miates zadnych w ogole granic.

Powietrze, czyli atmosfera, ktéra okrywa ziemie, jest ciatem materialnym, ale to ciato
nie stawia oporu $wiatlu stonca. Swiatlo przez nie przenika, nie roztamujac go ani nie
rozpraszajac, lecz napetniajac je catkowicie. Wyobrazatem sobie, ze w taki sposob Ty
przenikasz ciata materialne, nie tylko powietrze, eter i morze, lecz takze ziemig, i ze mozesz
dociera¢ do wszystkich ich czegsci, zarowno najwigkszych jak i najmnigjszych, dzigki czemu
napetnione sa Twoja obecnoscia, | ze niewidzialna ta sita rzadzisz wszystkim, co stworzytes,
tak od wewnatrz, jak z zewnatrz. Taka wyznawalem teori¢, gdyz nie potrafitem sobie
wyobrazi¢ Ciebie w zaden inny sposob. Ale byta to fatszywa teoria. Gdyby bowiem byta
prawdziwa, oznaczatoby to, ze wigksza czgs¢ ziemi zawiera wigksza czes¢ Ciebie, mnigjsza
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za§ czes¢ - mniejsza. Wprawdzie wszystko byto napetnione Twoja obecnoscia, ale w taki
sposob, ze ciato stonia zawieratoby wiecej Ciebie nizli ciato wrébla, bo jest przeciez wicksze
I wigcgl zajmuje miejsca. Rozdzielitbys wigc swoja substancje po kawatku miedzy
poszczegolne sktadniki swiata, kazdemu dajac wigcej lub mnigj - zaleznie od jego rozmiaréw.
Oczywiscie tak nie jest. Ale wtedy jeszcze nie rozswiecites moich ciemnosci.”

7.2)Ks. VII, 2

"2. Przeciwko za§ oszukanym oszustom i gadatliwym niemowom - bo nie dzwigczato
w ich uszach stowo Twoje - przeciwko manichejczykom wystarczat mi, Panie, argument,
ktorym zwykle postugiwat si¢ Nebrydiusz jeszcze w czasach, gdy mieszkalismy w Kartaginie.
Argument ten na nas wszystkich wywart wielkie wrazenie. Nebrydiusz zadawat pytanie, co
mogtyby Ci uczyni¢ wszystkie sity ciemnosci, ktére manichejczycy uwazaja za masg Tobie
przeciwstawna, gdybys uchylit si¢ od walczenia z nimi. Gdyby odpowiedzieli, ze mogtyby Ci
wyrzadzi¢ szkodg, oznaczaloby to, ze jestes naruszalny i zniszczalny. Gdyby zas rzekli, ze w
zadnej mierze moce te nie mogtyby Ci zaszkodzi¢, nie bytoby sensu w walce, w ktoreg tylko
jakas czes¢ twoja, jakis cztonek Twoj albo odrosl wytoniona z Twej substancji startaby sie z
przeciwnymi potegami, z naturami nie przez Ciebie stworzonymi; i do tego stopnia bytaby
przez nie zepsuta i przemieniona w gorsza, ze ze szczesliwosci osunetaby sie w nedze i do
ocalenia i oczyszczenia potrzebowatby pomocy. A za taka wiasnie odrosl uwazali oni dusze
ludzka, ktora, jako zniewolona, zbrukanai zepsuta, miato wspomaéc Twoje stowo, jako wolne,
czyste i nienaruszone. W takim jednak wypadku rowniez ono podlega¢ by mogto zepsuciu, bo
przeciez z te] samej pochodzito substancji co dusza.

Kimkolwiek wigc jestes - chcg powiedziec: czymkolwiek jest substancja, dzigki ktore)
jestes tym, czym jestes - jesli przyznawali, ze jestes niezniszczalny, wszystkie ich nauki byty
falszywe i godne potepienia. Jesliby zas oswiadczyli, ze jestes zniszczalny, bytby to jawny
falsz, ktory wystarczy ustyszet, aby go ze zgroza odrzuci¢. Wystarczat wiec przeciw nim ten
jeden argument. Dzicki niemu mogtem odepchna¢ od siebie ich nauki, te diawiaca mnie
zmoreg. Gloszac bowiem taka teori¢ 0 Tobie, manichejczycy nie mogli si¢ z dysputy wywiktaé
bez popetnieniaw taki czy inny sposob straszliwego swigtokradztwa sercai jezyka."

7.3)Ks. VI, 3

"Usitowatem wigc poja¢ to, co mi mOwiono: ze przyczyna czynienia zta jest wybor
dokonywany przez nasza wolna wolg, a przyczyna doznawania zta jest Twoj sprawiedliwy
wyrok. Nie mogtem tego jeszcze zrozumie¢ z zupelna jasnoscia. Usitowatem podzwignaé
moja zdolnos¢ rozumienia z przepasci, w jakie] byta pograzona. Ale znowu spadatem w te
odchtan. Znowu sie dzwigatem w gore i znowu, znowu spadatem w dét. Podnosita mnie ku
Swiattu Twemu przynajmniej ta pewnoscé: o tym, ze mawole, wiedziatem z rowna pewnoscia,
jak o tym, ze zyje. llekro¢ czegokolwiek chciatem albo nie chciatem, bylem catkowicie
pewny, ze to ja - a nie kto inny - chce tego abo nie chce. | juz zaczynato mi switac, ze
wiasnie w woli jest zrodto mego grzechu. llekro¢ bowiem czynitem cos mimowolnie,
odczuwatem, ze raczej dozngje, niz czynig; a to, czego doznawatem, uwazatem nie za wing,
lecz za karg. Poniewaz zas uznawatem Ciebie za sprawiedliwego, natychmiast stwierdzatem
w duchu, ze stusznie odbieram chioste."”

7.4) Ks. VII, 5

"5. Lecz szukajac, skad wywodzi si¢ zilo, zle szukatem. Nie umiatem dostrzec zla,
jakie tkwito w samym moim sposobie badania. Przed oczyma ducha stawiatem sobie cate
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stworzenie - zarGwno to, co mozemy zobaczy¢: ziemig, morze, powietrze, gwiazdy, drzewa i
zywe istoty smiertelne, jak i to, czego ujrze¢ nie mozna utwierdzenie nieba w gorze,
wszystkich aniotdéw, wszystkie duchowe byty nieba. Lecz takze te byty, jakby byty ciatami,
umieszczata w takich a takich miejscach moja wyobraznia. Cale Twoje stworzenie
wyobrazitem sobie jako wielka masg sktadajaca si¢ z roznych rodzajow ciat - niektore z nich
rzeczywiscie byly ciatami, a niektére tylko w mojej wyobrazni zastepowaty byty duchowe.
Pojmowatem t¢ masg jako olbrzymia, nie mogac oczywiscie znac jej rozmiardw, lecz
wyobrazajac ja sobie jako dowolnie wielka, chociaz we wszystkich kierunkach ograniczona.
Ciebie zas, Panie, pojmowatem jako ogarnigjacego ja ze wszystkich stron i przenikajacego ja
w kazdej czesci, a zarazem pod kazdym wzgledem nieskonczonego. Tak jakby rozlewato si¢
wszedzie morze i nie byto nic innego oprocz bezmiernego, nieskonczonego morza, a gdzies w
jego obregbie bylaby gabka, wielka, lecz jednak ograniczona, napetniana we wszystkich
swoich czgsciach przez owo bezmierne morze. Tak sobie wyobrazatem napetnienie
ograniczonego Twojego stworzenia Toba bezgranicznym. Mowitem sobie: oto Bég i oto co
stworzyt Bog. Dobry jest BOg i bezwzglednie lepszy od wszystkiego, co stworzyt. Lecz
dobrym bedac stworzyt dobrai w taki oto sposdb ogarnia je i napetnia.”

7.5) Ks. VII, 12

"12. Stato sie tez dla mnie jasne, iz rzeczy, ktére ulegaja zepsuciu, sa dobre. Gdyby
byty najwyzszymi dobrami, nie mogtyby ulec zepsuciu. Nie moglyby tez si¢ zepsu¢, gdyby w
ogble nie byty dobre. Bedac najwyzszymi dobrami, bylyby niezniszczalne; gdyby zas
zupetnie nie byty dobrami, nie bytoby w nich niczego, co mozna by zepsu¢. Zepsucie jest
szkoda; a przeciez nie byloby szkoda, gdyby nie polegato na zmniejszeniu dobra. Albo wigc
zepsucie nie wyrzadza zadnej szkody (co oczywiscie jest stwierdzeniem niedorzecznym), albo
(co jest oczywista prawda) wszelkie rzeczy, ktore ulegaja zepsuciu, sa pozbawione jakiego$
dobra. Jesli zas zostana pozbawione wszelkiego dobra, w ogole przestana istniec. Bo przeciez
jesliby nadal istniaty i juz nie mogly ulec zepsuciu, bytyby lepsze, niz byly przedtem, gdyz
trwalyby w stanie niezniszczalnosci. A czy mozna wymyslic okropniejsza niedorzecznosé
nizeli twierdzenie, iz rzeczy staly si¢ lepsze przez utracenie wszelkiego dobra? Trzeba wigc
wyciagna¢ wniosek, ze jesli zostana pozbawione wszelkiego dobra, nie beda w ogole niczym.
Dopodki istnieja, s3 dobre. Wszystko wigc, co istnigje, jest dobre. A owo zio, ktérego
pochodzenie chciatem odkry¢, nie jest substancja. Gdyby bowiem bylo substancja, bytoby
dobrem. Bytoby bowiem albo substancja niezniszczalna, czyli dobre wysokiego rzedu, albo
substancja zniszczalna, ktéra nie mogtaby ulec zepsuciu, gdyby nie byta dobra. Pojatem w
sposob zupetnie jasny, ze wszystko, co sworzytes, jest dobre i ze nie ma zadnych substancii,
ktorych bys nie stworzyt. A poniewaz nie uczynites wszystkich rzeczy réwnymi, jest tak, ze
kazda poszczegblna rzecz jest dobra, a wszystkie razem sa bardzo dobre, gdyz ogoét
wszystkich rzeczy stworzytes, Boze nasz, jako bardzo dobry.6"

8) Ks. VIII, 10

"10. Niechaj sprzed Twego oblicza, Boze, znikna, jak gadatliwi zwodziciele, ci, ktorzy
zauwazajac W naszym akcie podejmowania decyzji dwie sprzeczne checi, twierdza, ze mamy
dwie dusze rézne] natury, jedna dobra, druga zta. Oni to s3 naprawde zli, jesli tak Zle
mniemaja. Ale i oni stana si¢ dobrymi, jezeli wreszcie pojma prawdg i jej przyswiadcza - jak
to apostot Twoj powiada: "Niegdys byliscie ciemnoscia, ale teraz jestescie swiattoscia w

6 Por. Rdz 1, 31.
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Panu"’. Oni jednak chca by¢ swiattoscia nie w Panu, ale w sobie samych, mniemajac, ze
natura duszy jest tym, czym jest Bog. Stali Sie wieCc jeszcze gestsza ciemnoscia, bo w
przerazliwej pysze jeszcze dalej od Ciebie odeszli - od Ciebie, swiattosci prawdziwej, ktora
oswieca kazdego cztowieka, na ten $wiat przychodzacego. Tylko przez chwile zastandwcie
si¢ wy nad tym, co mOwicie, a zarumienicie si¢ ze wstydu. Zblizcie si¢ do Niego, przyjmijcie
swiatto, a odtad nie bedziecie si¢ okrywa¢ rumiencem wstydu. To byto tak: Gdy usitowatem
podja¢ decyzje stuzenia Panu Bogu mojemu zgodnie z zywionym od dawna zamiarem, ja sam
bytem tym, ktory chciat, jak tez ja sam bytem tym, ktéry nie chciat. To ja bytem, tylko ja, a
nikt inny! Ale ani nie przyjmowatem tej decyzji, ani je nie odrzucatem petnia mojg woli.
Przeto spieratem si¢ z soba | sam roztrwaniatem swoje sity. Wszystko to dziato si¢ ze mna
wbrew mojej woli, ale przejawiata si¢ w tym nie natura jakiejs obcej duszy, lecz tylko karana
moja wiasna dusze spadajaca. Wiec juz nie ja to czynitem, ale grzech, ktory tkwit we mnies.
Byta to czgs¢ kary za grzech dobrowolnie popetniony przez mojego przodka, Adama. Gdyby
rzeczywiscie byto w nas tyle sprzecznych natur, ile jest rozbieznych odruchéw woli, to nie
dwie mielibysmy natury, ale jakze wiele natur!

Przypus¢my, ze ktos si¢ zastanawia, czy ma iS¢ na zebranie manichejczykéw, czy
raczej do teatru. Juz oni krzycza: "Oto dwie natury. Jedna, dobra, tu do nas go prowadzi;
druga, zta, na tamte manowce go wiedzie. Bo jakze inaczej wytlumaczy¢ to scieranie Si¢
gprzecznych checi?' A ja powiem, ze w tym wypadku obie checi sa zter i ta, co dazy do
manichejczykow, i ta, co zmierza do teatru. Ale wedtug ich opinii - che¢ ku nim skierowana
musi by¢ dobra. Przypus¢my, ze ktos z nas bedzie si¢ wahat i miotat migdzy dwiema
sprzecznymi checiami: czy ma is¢ do teatru, czy do naszego kosciota. Czyz i manichejczycy
nie beda sie wahat, jak to powinni oceni¢? Albo musieliby przyzna¢ - czego przyznaé nie
chca - ze dobra jest che¢ wiodaca cztowieka do naszego kosciota (jak do niego zmierzaja ci,
ktorzy stale sie karmia jego sakramentami), albo twierdzi¢, ze w jednym cztowieku moga z
soba walczy¢ dwie zte natury i dwie zte dusze; tym twierdzeniem zaprzeczyliby swemu
zwyklemu przekonaniu, ze jedna natura jest dobra, a druga zta. Jedyna inna mozliwos¢, jaka
si¢ przed nimi otwiera, to nawrdcenie si¢ ku prawdzie i niezaprzeczanie temu, ze kiedy
cztowiek si¢ waha, jedna dusza jego jest w rézne strony popychana sprzecznymi checiami.
Niechze wigc nam nie mOwia, ze ilekro¢ zauwazaja w jednym cztowieku sprzeczne checi,
dostrzegaja w nim walczace z soba dwie przeciwne dusze, biorace poczatek z przeciwnych
substancji i przeciwnych zasad, jedna dobra, a druga zta.

Ty sam, Boze prawdoméwny, wykazujesz, ze oni si¢ myla. Obalasz ich wywody i
odstaniasz ich fatsz. Moze tak byc, ze obie sprzeczne checi sa zte, na przyktad wtedy, gdy sie
kto$ zastanawia, czy ma cziowieka pozbawi¢ zycia trucizna, czy sztyletem; czy ma mu
wydrzec tg, czy tamta jego posiadtos¢, skoro obu naraz zagarna¢ nie moze; czy ma pieniadze
wyda¢ na rozpuste, czy trzasé sie nad nimi jak skapiec; czy ma is¢ do cyrku, czy do teatru,
jesli w jednym dniu odbywaja si¢ i tu, i tam przedstawienia W tym ostatnim przyktadzie
dodam jeszcze trzecia mozliwosé: czy ma obrabowaé czyjs dom, jesli sie¢ nadarzy sposobnosé.
Dodam i czwarta mozliwosé: czy ma is¢ popetni¢ cudzotéstwo, jezeli w tym samym dniu
bedzie miat i taka sposobnos¢. Wszystkie te mozliwosci moga si¢ nastrgczy¢é w tym samym
momencie i wszystkie moga si¢ wyda¢ jednako godne pozadania, chociaz Si¢ nawzajem
wykluczaja. Wtedy rozdzierac musza dusze cztery sprzeczne checi albo jeszcze wigce) -
wobec takigg mnogosci rzeczy, jakich mozna pragna¢. A przeciez manichejczycy nie
twierdza, ze w cztowieku jest az tyle rozbieznych substancji.

A to samo przeciez dotyczy dobrych checi. Chciatbym ich zapyta¢, czy to jest dobre:
zaglebi¢ si¢ w pismach apostota Pawta albo spokojnie si¢ napawac jakims psalmem, albo tez

TEf5, 8.
8 Por. Rz 7, 17.
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rozwaza¢ jakis ustep Ewangelii? W kazdym wypadku odpowiedza: to jest dobre. Coz wiec,
jesli kogos wszystkie te mozliwosci jednako pociagaja i wszystkie w tym samym momencie?
Czy sprzeczne checi nie ciagna jego serca w rézne strony, gdy si¢ zastanawia, do czego
powinien reke wyciagnac¢? Przeciez wszystkie te mozliwosci sa dobre, a jednak sciergja si¢ z
soba, dopoki cztowiek jednej z nich nie wybierze; wtedy juz tylko ku nigj kieruje si¢ cata jego
wola, ktdra przedtem migdzy wiele mozliwosci byta podzielona

Podobnie si¢ dzieje, kiedy blask wiecznosci przyzywa nas ku wyzynom, a uroki
doczesne przy ziemi nas wigza. Rowniez wtedy jest w nas jedna tylko dusza, ktora ani
jednego, ani drugiego nie pragnie petnia swojej woli; i rozdziera ja spér bolesny, gdy prawda
kaze je kroczy¢ jedna droga, a przyzwyczajenie nie pozwala porzuci¢ drogi zupetnie inngj."

9) Ks. IX, 10

"Doszlismy w tej rozmowie do rozpoznania, ze zadna rozkosz cielesna, chocby
najwigksza i napromienniejszym s$wiattem doczesnym rozjarzona, nie zastuguje nawet na
wspomnienie, a c6z dopiero na poréwnanie z btogoscia zycia wiecznego. Ku temu jednemu
Si¢ wznoszac uczuciem coraz goregtszym, przeszlismy kolejno wszystkie rodzaje bytéw
materialnych, jak tez samo niebo, z ktérego stonce, ksigzyc i gwiazdy sieja blask na ziemig. |
jeszcze wyzej wstepowalismy, rozmyslajac i méwiac z zachwytem o Twoich dzietach.
Doszlismy do naszych dusz i przekroczylismy je, aby dotrze¢ wyzej, az do krainy
niewyczerpanej obfitosci, gdzie na wieki karmisz |zraela pokarmem prawdy i gdzie zyciem
jest owa Madros¢, przez ktéra staje sic wszystko, co kiedykolwiek byto i co jeszcze bedzie.
Ona za$ sam nie stgje si¢, lecz tak jest, jak byta, i tak zawsze bedzie. A raczej nie odnosi si¢
do nigj zadne "bylo" i zadne "bedzie"; ona po prostu jest - albowiem jest wieczna, a w
wiecznosci nie ma przesztosci i przyszitosci. | gdy tak w zarliwej tesknocie mowilismy o niej,
dotknelismy jej na krétkie mgnienie catym porywem serca. Westchnelismy i zostawiajac przy
niej uwiazane pierwociny ducha®, wrdcilismy do gwaru naszych ust, gdzie kazde stowo
zaczyna sSig | konczy - jakze odmienne, Panie, od Stowa Twego, ktore w samym sobie trwa,
nie starzejac si¢, a odnawiajac wszystkie byty."

10.1) Ks. X, 6

"Zwrécitem si¢ nastepnie do samego siebie i zapytalem: "Kim jestes?’
Odpowiedziatem: "Cztowiekiem". A moge w sobie rozrdzni¢ ciato i dusze, czyli zewnetrznai
wewnetrzna czes¢ mojego "ja'. Ktdra z nich powinienem byt zapytac o Boga mego,
szukanego juz przeze mnie na ziemi i na niebie, dokad tylko mogty siggna¢ promienie moich
oczu wystane na zwiady? Czgs¢ wewngtrzna jest wazniejsza. Bo to do nigj przychodzili z
wiesciami wszyscy moi wystannicy cielesni. Swoje zwierzchniczce przedstawiali do osadu
owe odpowiedzi nieba, ziemi | wszystkich, jakie tam istnigja, rzeczy: "Nie jesteSmy Bogiem,
to On nas stworzyl". Wewngtrzna czes¢ cztowieka zawdzigcza t¢ wiedze ustugom czesci
zewnetrznej. Abym to wiedziat wewnatrz mojej istoty, powiadomity o tym mnie, umysl,
zmysly cielesne.

Gdy caty ogrom wszechswiata zapytatem o mego Boga, odrzekt mi: "Nie jestem Nim;
to On mnie stworzyt". Kazdy cziowiek, ktorego zmysty sa zdrowe, dostrzega wokot siebie ten
wszechswiat."

9 Por. Rz 8, 23.
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10.2) Ks. X, 8

"8. Wyjde wigc i poza tg¢ moc mojej natury, stopniowo wspingjac si¢ ku Temu, ktory
mnie stworzyt, taka nadajac mi nature. Oto dochodze do rozlegtych pél, do przestronnego
patacu mojej pamigci, gdzie si¢ przechowuja niezliczone obrazy najrozniejszych rzeczy,
przyniesione przez zmysly. Tam si¢ odklada tez to, co sobie wyobrazamy, powi¢kszajac albo
pomniejszajac wrazenia zmystowe czy w jakikolwiek inny sposob je zmienigjac, jak tez inne
rzeczy, ktére oddajemy tam na przechowanie, by trwaty, dopdki ich nie wchionie i nie
pogrzebie zapomnienie. Nawiedzajac moja pamigc, zadam, aby si¢ wytonito to, czego wiasnie
potrzebuje. Niektére rzeczy wychodza na jaw od razu, o inne trzeba dituzej si¢ dopominac, jak
gdyby z jakich$ gtebszych byty wyciagane schowkéw. Jeszcze inne cala cizba Si¢ roja i
podczas gdy zupetnie czego innego szukamy, dopadaja nas, jakby méwity: "Moze to o nas
chodzi?' Niecierpliwie je strzepuje z ptaszczyzny moich wspomnien, czekajac, az Sig
rozwieje mgta, a to, czego potrzebuje, wynurzy sie z ukrycia. Niektére wspomnienia
pojawiagja Si¢ tatwo i w takiej kolejnosci, w jakiej je chcialem wywotaé. A potem ustepuja
miejsca wspomnieniom nastepnym, same zas wracaja do skarbca, gdzie si¢ przechowuja, aby
sig znowu wyltoni¢, kiedy tego zazadam. Tak si¢ dzieje, gdy cokolwiek powtarzam z pamigci.

Kazda rzecz przechowuje si¢ tam osobno, zaliczona do wiasciwego jej rodzaju wedtug
tego, jaka brama przenikneta do pamigci: swiatto, jak tez wszelkie barwy i ksztalty dostaty si¢
przez oczy; dzwigki - przez uszy; zapachy - przez wrota powonienia; Smaki - przez wrota us;
poprzez zas zmyst dotyku, ktory jest wiasciwy catemu ciatu, wnika wspomnienie o tym, czy
cos jest twarde, czy migkkie, gorace czy zimne, gtadkie czy chropawe, cigzkie czy lekkie -
przy czym moga to by¢ rzeczy znajdujace si¢ zewnatrz albo wewnatrz ciata To wszystko
przyjmuje na przechowanie wielki zbiornik pamigci, aby w razie potrzeby mozna byto z niego
kazda rzecz wydoby¢. Nie moge poja¢ owych jego tgiemniczych zakamarkéw. Wszystkie
rzeczy tam wchodza wiasciwymi sobie bramami i zngjduja pomieszczenie. Mdowiac scisle -
nie wchodza tam same rzeczy, lecz obrazy rzeczy dostrzezonych zmystami. | zawsze trwaja
tam w pogotowiu, aby wyjs¢ naprzeciw nasze] mysli, gdy chcemy je sobie przypomniec.”

10.3) Ks. X, 11

"(...) uczenie si¢ owych rzeczy, ktére nie docieraja do naszego umystu jako wrazenia
przekazane przez zmysty, lecz ktére w naszym wngtrzu rozpoznajemy takie, jakimi one sa,
bez obrazéw - uczenie si¢ ich nie jest niczym innym jak procesem myslowym, w ktérym to,
co pami¢g¢ w sobie zawierata jako rzeczy beztadnie rozrzucone, skupia si¢ i - przez
skierowanie na to uwagi - porzadkuje w taki sposob, by rzeczy te znajdowaty si¢ jakby pod
reka w te] samej pamigci, gdzie si¢ przedtem poniewieraty w beztadzie. Skorosmy te rzeczy
sobie przyswoili, juz fatwo ku nam wybiegaja.

A jakze wiele takich sktadnikow zawiera moja pamie¢, jak wiele owych rzeczy juz
odszukanych i umieszczonych, jak rzektem, jakby nawyciagnigcie reki. To wiasnie mamy na
mysli méwiac, ze czegos si¢ nauczylismy i cos znamy. Jesli przez niewielki nawet okres
Czasu przestaje poswigcac takim rzeczom uwage, znowu zapadaja W glebig, jakby sie osuwaty
do odleglejszych kryjowek pamieci, tak ze po to, aby je zna¢, musza je znowu przemyslec,
jakby to byty dla mnie rzeczy nowe. Jeszcze raz musze je wygoni¢ z ich dawnych nor, bo
przeciez nigdzie indziej nie mogty si¢ byty ukry¢. Skoro si¢ rozproszyty, trzeba je na powroét
zgromadzi¢, skupi¢. Stad wiasnie pochodzi tacinskie stowo cogitare (myslec), tak samo
spokrewnione ze stowem cogere (skupiac), jak actitare (czesto dzialac) ze stowem agere
(dziatac), a factitare (czesto czyni¢) ze stowem facere (czyni¢). Lecz stowo cogitare umyst
zastosowal wytacznie do swoich funkcji; oznacza ono zgromadzenie, czyli skupienie, tylko w
umysle, anie gdziekolwiek indziej."
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10.4) Ks. X, 23

"23. Nie jest wigc pewne, ze wszyscy ludzie daza do szczescia. Ci bowiem, ktdrzy nie
szukaja radosci w Tobie, bedace] szczesciem jedynym, w istocie nie pragna szczescia. Ale
moze jest tak, ze wszyscy ludzie szczegscia pragna, lecz poniewaz cialo pozada przeciw
duchowi, a duch przeciw ciatu, skutkiem tego nie moga czyni¢ tego, czego chcal® - ludzie
0osuwaja Si¢ W to, co jest naich miarg, i tym si¢ zadowalaja. |ch bowiem pragnienie dokonania
tego, czego nie moga dokonac, nie jest dostatecznie silne, aby mogli tego dokonac. Pytam
wszystkich, czy woleliby si¢ radowa¢ prawda, czy falszem. Odpowiadaja, ze wola si¢
radowac prawda, z taka sama pewnoscia, z jaka mowia, ze praghna by¢ szczesliwi. A szczescie
przeciez polega na radowaniu si¢ prawda, czyli na radowaniu si¢ Toba, ktory jestes Prawda,
Boze, Swiattosci moja, Boze mdj, od ktdrego wygladam zbawienia. Tego szczesliwego zycia
wszyscy pragna - tego zycia, ktore jedynie jest szczesliwe; wszyscy pragna prawda Sie
radowac. Wielu spotkatem takich ludzi, ktérzy chcieliby oszukiwaé, ale takiego, ktory by
chciat by¢ oszukany, nie spotkatem nigdy. Czyz wigc ludzie nie zaczerprgli wiedzy o
szczesciu z tego samego zrodta, z ktérego maja tez wiedze o tym, czym jest prawda? Kochaja
przeciez i prawdg, skoro nie chca, aby ich oszukiwano. Juz to zreszta, ze uwielbiaja szczgscie
- bedace niczym innym jak radowaniem si¢ prawda - wyraznie wykazuje, ze oni i prawdg
kochaja. A nie kochaliby jej, gdyby zadnej o niej wiedzy nie przechowywali w pamigci.”

11.1) Ks. X1, 4

"4, Widze niebo i ziemig. One same wolaja, ze zostaly stworzone. Zmieniaja Si¢
bowiem i przeksztalcaja. Jezeli zas cos istnigje, co nie zostato stworzone, nie ma w tym nic,
czego by przedtem w tym nie bylo; a zmienianie si¢ i przeksztatcanie wiasnie to oznacza: ze
pojawia si¢ cos, czego przedtem nie byto. Niebo i ziemiawolaja takze, ze nie stworzyty siebie
same: "Istnigjemy dlatego, ze zostalysmy stworzone. Abysmy mogty wyloni¢ si¢ z samych
siebie, musialybysmy istnie¢, zanim zaczelysmy istniec”. Samo wigc ich oczywiste istnienie
jest dowodem tego, ze zostaty stworzone. To Ty, Panie, je stworzytes, Ty, ktory jestes pigkny
- bo one tez 53 pickne; Ty, ktory jestes dobry - bo one tez sa dobre; Ty, ktory jestes - bo one
tez ;3. Lecz nie sg tak piekne, nie sa tak dobre ani nie w takiej mierze sa, jak Ty, ich Stworca.
W poréwnaniu z Toba - w ogole nie maja ani pieknosci, ani dobra, ani bytu. To wiemy i
dzigkujemy Ci za t¢ wiedzg. Lecz nasza wiedza w poréwnaniu z Twoja wiedza jest
niewiedza."

11.2) Ks. X1, 5

"Lecz jak Ty tworzysz? W jaki sposob uczynites, Boze, niebo i ziemig? Na pewno nie
w niebie ani nie na ziemi stworzytes niebo i ziemig, ani nie w przestworzu, ani nie w wodach
- bo przeciez i one naleza do nieba i ziemi. Ani tez nie uczynites catego wszechswiata w
catym wszechswiecie, bo zanim wszechswiat zostat stworzony, nie byto w nim miejsca, w
ktorym mogtby by¢ stworzony. Ani tez nie miates w rekach nic takiego, z czego mogtbys
niebo i ziemieg uczynié¢. Bo skadze mogtbys wzia¢ cokolwiek - aby z tego cos innego uczynié -
zanim jeszcze to stworzytes? Czyz wszystko nie istnigje tylko dlatego, ze Ty istnigjesz?
Musialo to wigc by¢ tak, ze Ty przemOwites i rzeczy si¢ staty.l! Stowem je stworzytes
swoim."

10 por. Ga5, 17.
11 por. Ps 32, 9.
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11.3) Ks. X1, 15

"15. A jednak mOwimy o "diugim czasie' i o "krotkim czasie' - lecz tylko w
odniesieniu do przesziosci i przysztosci. Sto lat na przyktad nazywamy dtugim czasem, ktory
uptynat albo uptynie. O niedalekiej przesztosci albo przysztosci mowimy, gdy mamy na mysli
okres dziesi¢ciu, na przyktad, dni. Lecz w jaki sposdb moze by¢ diugie albo krétkie to, czego
w ogole nie ma? Nie méwmy wiec: "To jest diugi czas' - lecz w odniesieniu do przesztosci:
"To byt dlugi czas', a do przysztosci: "To bedzie diugi czas'. Panie Boze moj, Swiattosci
moja, czyz i tu czlowiek nie o§miesza si¢ wobec Twojej prawdy? Bo ten diugi czas przeszly -
czy stat si¢ ditugi, kiedy juz przeminal, czy tez byt diugi juz wtedy, gdy byt terazniejszoscia?
Tylko wtedy mogt on by¢ diugi, kiedy w ogdle istniat. Nie méwmy wigc, ze czas przeszty byt
diugi; bo nie znajdziemy tu niczego, co miatoby by¢ diugie. Przeciez skoro ten czas
przeminat, to juz go nie ma. Ujmijmy to inaczej: ze czas, o ktérym mowimy, byt diugi, kiedy
byt czasem terazniejszym. Bo wtedy jeszcze nie przeminal, czyli nie przestat istniec, nie
brakowalo wiec wowczas tego, co miatoby by¢ diugie. Kiedy zas przeminat, przestat by¢
dtugi, poniewaz w ogole przestat istniec.

A teraz zastanbwmy si¢, duszo ludzka, nad tym, czy terazniejszos¢ moze by¢ diuga.
Potrafisz uswiadamia¢ sobie i mierzy¢ odlegtosci czasowe. Jak wigc na to pytanie odpowiesz?
Czy na przyktad obecne stulecie to jest diugi czas? Zastandw si¢ najpierw, czy stulecie moze
by¢ obecne. Jesli jestesmy w pierwszym roku stulecia, to ten pierwszy rok jest terazniejszy, a
dziewigcdziesiat dziewigc lat nalezy do przysztosci, czyli jeszcze ich nie ma. Jesli jestesSmy w
drugim roku stulecia, to pierwszy rok juz nalezy do przesztosci, drugi jest obecny, awszystkie
pozostate lata naleza do przysziosci. Jes¢ ktorykolwiek rok z wnetrza owe setki jest dla nas
obecny, wszystkie przed nim sa przesztoscia, wszystkie po nim - przysztoscia. Z tego wynika,
ze stulecie nie moze by¢ terazniejszoscia. Trzeba jeszcze rozwazy¢, czy ten jeden rok, o
ktorym mowimy, moze by¢ caty obecny. Przeciez kiedy jestesmy w pierwszym jego
miesiacu, wszystkie inne miesiace naleza do przysztosci. Jesli w drugim, to pierwszy miesiac
jest juz przeszioscia, a pozostatych miesigcy jeszcze nie ma. A wigc i biezacy rok nie moze
by¢ caly terazniejszoscia. A jesli nie jest caty obecny, nie moze by¢ obecnym rokiem. Rok si¢
sktada z dwunastu miesi¢cy. Ten z miesiecy, ktory wiasnie przebiega, jest obecny, wszystkie
inne sa przesztoscia albo przyszioscia. | nie mozna nawet powiedziec, ze biezacy miesiac jest
obecny. Obecna jest ngjwyzej jedna doba. Jesli jest to pierwsza doba miesiaca - wszystkie
inne doby sa przysztoscia. Jesli jest to doba ostatnia w miesiacu - wszystkie inne naleza do
przesztosci. Jesli ktérakolwiek inna doba - to jest ona umieszczona migdzy dobami
przesztymi a dobami przysztymi.

Ten wigc czas teraznigjszy, jedyny, ktory - jak stwierdzilismy - mozna by nazywaé
diugim, skurczyt si¢ nam do jednej zaledwie doby. Ale trzeba t¢ sprawg jeszcze doktadniej
roztrzasnaé, bo przeciez nawet jedna doba nie jest cata obecna. Skiada si¢ ona z dwudziestu
czterech godzin, nocnych i dziennych. Wobec pierwszej z tych godzin wszystkie inne sa
przyszte, wobec ostatniej - przeszite. Kazda z pozostalych godzin ma za soba przeszie
godziny, przed sobg - przyszte. A czyz kazda godzina nie sktada si¢ z mniejszych czasteczek,
jakze szybko umykajacych? Co z nigj uleciato, to przesztosé¢; co jeszcze zostalo - przysziosc.
Tylko taka chwilg (jesli w og6le mozna ja sobie wyobrazic), ktorej juz nie da si¢ podzieli¢ na
jakiekolwiek, chocby najmniejsze czastki, mozna by stusznie nazwat czasem terazniejszym.
Taka zas chwilatak szybko z przysztosci przelatuje do przesztosci, ze nie sposob jef przypisac
jakiegokolwiek trwania. Jesli si¢ je nadaje rozciagtos¢, od razu chwila ta rozpada si¢ na
przesztosé i przysztosé. Bedac zas teraznigjsza, nie ma zadnej rozciagtosci. Gdziez wigc jest
ten czas, ktory moglibysmy nazwac¢ dtugim? Na pewno nie jest to czas przyszty. Nie méwimy
przeciez, ze jest diugi, bo on jeszcze w ogdle - w zadnym sensie - nie jest. Mozemy
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powiedzie¢ tylko, ze bedzie diugi. Lecz kiedy taki bedzie? Nie jest taki, dopoki jest
przysztoscia. Bo jeszcze nie ma tego, co mogtoby byé¢ diugie. Gdyby zas wtedy miat by¢
dtugi, kiedy wytoniwszy si¢ z przysztosci, ktéra jeszcze nie istnigje, zaczynaistnie¢ stajac si¢
terazniejszoscia, to by oczywiscie byto zgodne z prawda, ze moze by¢ diugie tylko to, co w
ogoble istnigje - ale wczesnigj tu przytoczone argumenty gtosno wolaja, ze terazniejszos¢ nie
ma zadnej rozciagtosci.”

12) Ks. XIl, 12-13

"12. Rozwazywszy te wszystkie problemy, Boze mdj, w takiej mierze, w jakiej mnie
do tego uzdolnites, w jakiej mnie pobudzasz do pukania i pukaacemu otwierasz, znajduje
wsréd Twoich tworéw dwa byty nie podiegte czasowi. Zaden z nich jednak nie jest Tobie
wspotwieczny. Jeden jest tak uksztattowany, ze w nieustannym kontemplowaniu Ciebie, bez
zadnej przerwy wywotanej jakimkolwiek ruchem, korzysta - majac naturg zmienna, ale nigdy
Sig nie zmienigjac - z Twojej niezmiennosci | wiecznosci. Drugi zas byt tak byt bezksztaltny,
ze nie mégt wyzby¢ si¢ jednej formy i przybrac innej - czy to ruchu, czy spoczynku - przez
co zostatby poddany czasowi; ale go w tg bezksztaltnosci nie zostawites. Uczynites na
poczatku - zanim si¢ jakiekolwiek dni zaczety - niebo i ziemig, owe dwa byty, o ktorych juz
mowitem.

Ziemia byta niewidzialna i nieuksztattowana, a ciemnosci byty nad otchiania. Zdanie
to - ujete w taki sposdb, aby je mogli do pewnego stopnia zrozumie¢ réwniez ci, ktérzy nie
potrafia pojac¢ catkowitego braku wszelkiej formy, nie bedacego jednak nicoscia - opisuje owa
bezksztaltng materie, z ktérej miates uczyni¢ zarbwno utwierdzenie niebieskie, jak i ziemie
widzialna i uksztaltowana, jak i pigkne wody, jak tez wszelkie inne sktadniki tego swiata
Rzeczy te, jak czytamy, uczynite$ juz w ciagu dni, bo maja taka nature, ze przejawiaja si¢ w
nich koleje czasu wedtug uporzadkowanych zmian ruchow i ksztattow.

13. Tak interpretujc Twoje Pismo $wigte, Boze mdj, kiedy w nim czytam, ze na
poczatku BOg uczynit niebo i ziemig, a ziemia byla niewidzialna i nieuksztaitowana, a
ciemnosci byty nad otchtania. Nie jest podane, w ktorym dniu te pierwsze byty uczynites.
Whioskuje wiec, ze mowi Sie tu 0 owym niebie nad niebiosami, niebie intelektualnym, gdzie
umyst poznaje wszystko od razu - nie czgsciowo, nie zagadkowo, nie jak w zwierciadle, alew
petni i jawnie, twarza w twarz!?; nie ngjpierw to, a potem owo, lecz - jak si¢ rzekio - poznaje
wszystko naraz, bez zadnej kolgjnosci czasowe]. Ziemia zas Oznacza Owa mMmateri¢
niewidzialna i nieuksztaltowana, tez nie podlegajaca zadnej kolejnosci czasowej, bedace)
zawsze zmiana €zegos W cos$ innego; gdzie nie ma zadnego ksztaltu, nie moze tez by¢ zmiany
czegokolwiek w cokolwiek innego. Dwa te byty: jeden na samym poczatku uksztaitowany, a
drugi do gicbi bezksztaltny; niebo, lecz nie to ziemskie, ale niebo nad niebiosami, i ziemig,
ale ziemig niewidzialna i nieuksztaltowana - dwa te byty, jak sadze, wymienia Twoje Pismo
Swiete, nie umieszczajac ich stworzenia w obrebie dni, gdy gtosi: "Na poczatku uczynit Bog
niebo i ziemig". Zaraz zreszta w nastepnym zdaniu znajdujemy wyjasnienie, o jakiej ziemi si¢
méwi. A z tego, ze wymienione jest potem - w drugim dniu - uczynienie utwierdzenia
niebieskiego, mozna si¢ domysli¢, o jakim to niebie mowito pierwsze zdanie, nie zawierajace
wzmianki o dniach."

12 por. 1 Kor 13, 12.
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13.1) Ks. XIlI, 2

"2. Wszystko, co stworzytes, istnigje dzigki bezmiarowi Twojej dobroci. Nie
odmawiasz bowiem istnienia dobru, ktére ani nie przynosi Ci korzysci, ani tez nie nalezy do
Twojg substancji, a wigc nie jest Tobie rowne, lecz istnigje tylko dzigki Temu, ze od Ciebie
moze istnienie czerpac. Czymze by bowiem mogty si¢ zawczasu zastuzy¢ u Ciebie niebo i
ziemia, ktore na poczatku stworzytes? Niechze duchowa natura i cielesna natura powiedza,
czym si¢ u Ciebie zastuzyty zawczasu, te natury, ktére uczynites w swej Madrosci, aby od
niej zalezaly. Zarbwno duchowa, jak i cielesna natura byly w stanie pierwotnym i
bezksztaltnym i obie mogty si¢ osuna¢ w zamgt i w obcos¢ wobec Ciebie. Lecz duchowos¢
nawet nieuksztattowana juz bylta czyms cenniejszym od uksztaltowanej nawet materialnosci.
Materialnos¢ zas nieuksztattowana byta czyms cenniejszym od zupelngj nicosci. Pozostalyby
w bezksztaltnosci - takze w tym stanie zalezne od Twego Stowa - gdyby to Stowo nie
wezwato ich do Twoje jednosci i gdyby nie zostaly uksztaltowane przez Ciebie, jedyne
najwyzsze Dobro, jako sktadniki wszechswiata, jako wszystkie rzeczy, ktore sa bardzo dobre.
A czymze sobie one zastuzyty u Ciebie chocby na to, zeby istnie¢ - nawet w stanie
bezk sztaltnosci? Nawet i takiego istnienia by nie miaty, gdyby nie czerpaty go od Ciebie.

Czymze sobie materia cielesna zastuzyta u Ciebie nato, zeby istnie¢ - chocby jako byt
niewidzialny i bezksztaltny? Przeciez nie istniataby ona nawet i w takim stanie, gdybys Ty jej
nie stworzyt. Nie istniata, poki jej nie stworzytes - a wigc nie mogta sobie niczym zastuzy¢ u
Ciebie na istnienie. Albo czy materia duchowa w swoim zaczatkowym stanie mogta
czymkolwiek zastuzy¢ nawet na takie ptynne i mroczne istnienie, gdyby byta podobna do
morskigj otchtani, a do Ciebie jakze niepodobna, poki to samo Stowo nie skierowato jej ku jej
Stworcy i nie rozéwietlito swiattoscia swoja tak, ze stala sie swiattoscia - wprawdzie nie na
réwni z Toba, ale na tyle, ze si¢ mogta uksztattowat na wzoér formy rownej Tobie? Jak w
przypadku rzeczy materialng "by¢" nie oznacza jeszcze "by¢ pigkna", gdyz wtedy rzecz
brzydka nie mogtaby istniec, tak dla stworzonej istoty duchowej nie jest tym samym "zy¢" i
"zy¢ madrze", gdyz wtedy bytaby ona niezmiennie madra. Dobrem dla ducha jest zawsze
trwac przy Tobie i nigdy nie utraci¢ - przez odwrocenie si¢ od Ciebie - owego swiatta, jakie
przez nawrdcenie uzyskat, nigdy sie nie osunaé¢ w zycie podobne do mrocznej otchtani. Takze
my, ktérzy, majac dusze, jesteSmy istotami duchowymi, w tym zyciu bylismy niegdys$
ciemnoscial3, gdybysmy sie od Ciebie, naszego swiatta, odwrdcili. | zmagamy sie jeszcze z
reszta naszych ciemnosci, poki si¢ nie staniemy Twoja sprawiedliwoscial4, jak wysokie gory
Boze, w jedynym Synu Twoim. A bylismy bezdenna otchtania, gdy wyroki Twe nad nami
Ciazyly."

13.2) Ks. X111, 33

"33. Niecha Cig chwala dzieta Twe, abysmy Cig¢ mitowali. Niechaj przez nasza do
Ciebie mitos¢ dzieta Twe wystawiaja Ciebie. Maja one poczatek i koniec w czasie: wschod i
zachod, rozwdj i schytek, pieknos¢ i niedostatek. Przechodza kolejno przez swéj poranek i
swoj wieczor. Tadroga jest czesciowo zakryta przed nami, czesciowo jawna. Ty je stworzytes
- stworzyles je z niczego, a nie z Twoje substancji ani z jakiegokolwiek tworzywa nie
stworzonego przez Ciebie, juz przedtem istniejacego, lecz z materii, ktorgl stworzenie przez
Ciebie byto zbiezne z uksztaltowaniem z nigj rzeczy: nie uptynat bowiem zaden czas przed
wyposazeniem tej bezksztattnej materii w forme. Czym innym jest materia nieba i ziemi,
czym innym jest ich forma. Materig stworzytes zupelnie z niczego, a ksztalt swiata uczynites

13 por. Ef 5, 8.
14 por. 2 Kor 5, 21.
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z tg bezksztaltngy materii. Ale jedno i drugie uczynites tym samym aktem - migdzy
powstaniem materii a nadaniem jej formy nie byto zadnego czasu."

13.3) Ks. XI11, 38

"38. Rzeczy, ktére uczynites, widzimy, bo istnigja. Istnieja zas dlatego, ze Ty je
widzisz. Zewnatrz widzimy, ze one istnigja, a w naszym wnetrzu widzimy, ze sa dobre. Ty
zas, gdy zobaczytes, ze stuszne jest, by je stworzy¢, w tym samym akcie ujrzates, ze istnigja.

Dopiero po przeminigciu jakiegos czasu nasze serca poderwaty si¢ do czynienia dobra,
dopiero wtedy, kiedy je natchnat Twoj Duch. Przedtem bylismy sktonni do czynienia zta, bo
odeszlismy od Ciebie. A Ty, Boze najwyzszy, jedynie dobry, nigdy nie przestales dobrze
czyni¢. Dzigki darowi Twojej taski niektére nasze dzieta sa dobre. Lecz nie s3 wieczne.
Ufamy, ze po nich znajdziemy spoczynek, jezeli nas dopuscisz do wielkigj Swigtosci
obecnosci Twojgj. A Ty jestes samym Dobrem, nie potrzebujacym zadnego innego dobra, i
trwasz zawsze spokojny, bo sam jestes swoim wiasnym spoczynkiem. Ktéryz cztowiek moze
pomoAc drugiemu cztowiekowi w zrozumieniu tej prawdy? Ktoryz aniot aniotowi? Ciebie
trzeba o to prosi¢, w Tobie szuka¢, do Twoich wrét kotatac. Dopiero wtedy otrzymamy,
wtedy znajdziemy, wtedy wrota Si¢ przed nami otworza."

Solilokwia

w: Pisma filozoficzne, t. I 1, przekl. A. Swiderkéwna, War szawa 1953.

1.1)Ks. I, VI, 12-13

"Rozum. Dobrze, ze jestes do tego sktonny. Rozum, ktéry z toba rozmawia, obiecuje,
ze tak twojej mysli ukaze Boga, jak stonce ukazuje sie oczom. Umyst bowiem ma jakby oczy:
sa nimi wewnetrzne zmysty duszy, a niewatpliwe prawdy nauki sa niby przedmioty, ktére
musi oswieci¢ stonce, aby staly si¢ widzialnymi, jak na przyktad ziemia i inne rzeczy
ziemskie. Sam za$ Bog jest tym, ktéry oswieca. Ja - rozum - jestem tym w umysle, czym w
oczach jest wzrok. Nle dos¢ bowiem mie¢ oczy, aby patrzec, nie dos¢ patrzec, aby widziec.
Trzech zatem rzeczy potrzebuje duszac musi mie¢ oczy, ktérymi by umiata dobrze si¢
postugiwa¢, musi patrze¢, musi widzie¢. Zdrowymi oczami jest mys| nie skalana zadna zmaza
ciata, to znaczy uwolniona juz i oczyszczona od pozadan rzeczy ziemskich. Czystosé te na
poczatku moze da¢ duszy jedynie wiara. Widzie¢ bowiem moze tylko dusza zdrowa; jesli
wiec nie uwierzy, ze inaczej nie ujrzy tego swiatta, ktérego nie mozna jej pokazat, poki jest
jeszcze dotknigta chorobg i splamiona wystepkami, nie bedzie si¢ starata o zdrowie. Ale co
bedzie, jesli wprawdzie uwierzy, ze tak jest, jak powiadaja, | ze tak by widziata, jesliby mogta
widzie¢, a jednak nie bedzie miata nadziei, ze moze by¢ uleczona? Czy nie zaniedba si¢
wtedy zupetnie, nie wzgardzi soba, nie przestanie stucha¢ wskazéwek lekarza?

Augustyn. Tak wiasnie jest, zwlaszcza ze duszy chorej wskazOwki te musza wydawaé
Si¢ cigzkie.

R. Oprécz wiary powinna mie¢ zatem nadzieje.
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A. Tak sadze.

R. A cdz bedzie, jesli nawet wierzy, ze tak si¢ wszystko przedstawia, i ma nadzieje, ze
moze odzyska¢c zdrowie, ale mimo to nie mituje tego swiatta, ktore jej przyrzeczono, nie
pragnie go i sadzi, ze na razie powinny je wystarczy¢ jej wiasne ciemnosci, ktére juz z
przyzwyczajenia stalty si¢ je] mite? Czy dusza taka pomimo wiary i nadziei nie odtraci
rowniez owego lekarza?

A. Nie moznatemu zaprzeczyc.

R. A wigc dusza musi posiadac i trzecia cnotg: mitosc.

A. Nic innego nie jest tak bardzo potrzebne jak ta cnota

R. Zadna zatem dusza, jesli nie posiada owych trzech cnét, nie wréci do zdrowia na
tyle, aby mogta widzie¢ swego Boga, to znaczy, aby mogta Go pojmoweac.

13. A kiedy majuz zdrowe oczy, czego jej jeszcze potrzeba?

A. Trzeba, aby zaczeta patrzec.

R. Wzrokiem duszy jest rozum. Ale skoro nie kazdy, kto patrzy, musi widzie¢, dlatego
tez wzrok prawidtowy i doskonaty, to jest taki, ktory umozliwia widzenie, nazywa si¢ cnota -
cnota jest bowiem prawidiowym albo doskonatym rozumem. Chocby jednak oczy byty juz
zdrowe, sam wzrok nie zdotfa ich zwréci¢ ku swiattu, jezeli brak jest owych trzech cnot:
wiary, dzieki ktorej wierzymy, ze stonce, ku ktéremu mamy wzrok nasz zwrdci¢, jest takiego
blasku, iz widok jego nas uszczesliwi; nadziei, dzigki ktéreg ufamy, ze zobaczymy, jezeli
bedziemy dobrze patrze¢; mitosci, dzieki ktore pragniemy widziec i cieszy¢ sie z posiadania.
W ten sposdb patrzac dochodzimy do ogladania Boga, ato juz jest kres patrzenia. Nie znaczy
to, ze przestgjemy patrze¢, ae ze nie ma juz przedmiotu, do ktérego mozna by kierowac
wzrok. | to jest prawdziwie doskonata cnota, rozum, ktéry osiaga swoj kres; owocem tego jest
zycie szczesliwe. Samo zas widzenie Boga jest dopetnianym w duszy aktem pojmowania, na
ktory sktada si¢ ten, co pojmuje, i to, co jest pojmowane - podobnie na czynnos¢ oczu zwana
widzeniem skiada si¢ sam zmyst i to, co pod zmysty podpada, a jezeli jednego lub drugiego
zabraknie, nie mozna nic zobaczy¢."

1.2) Ks. I, XIII, 23; X1V, 24

"... Ale nie jedna tylko droga do nigj (madrosci) droga wiedzie.l> Kazdy cziowiek
oczywiscie pojmuje to przedziwne i najprawdziwsze dobro stosownie do stanu zdrowia
swojej duszy i sit swoich. Madrosé¢ jest jakas nie dgjaca si¢ wyrazi¢ ani poja¢ swiattoscia
umystu. Zwyczajne $wiatto stoneczne moze nas pouczy¢ - oczywiscie w sposob niedoskonaty
- jak to si¢ przedstawia. Zdarzaja si¢ ludzie o oczach tak zdrowych i silnych, ze ledwo je
otworza, od razu bez zadnego Ieku spogladaja wprost w samo stonce. Dla nich samo $wiatto
jest w pewien sposob zdrowiem i nie potrzeba im pouczenia, ale jedynie moze przestrogi.
Dos¢ im jest wierzy¢, ufa¢, mitowac. Inni jednak, porazeni wiasnie tym blaskiem, ktory tak
goraco pragna ujrze¢, nie zobaczywszy go nawet, czesto z radoscia powracaja w mroki. Tym
ludziom niebezpiecznie jest pokazywaé swiatto, ktdrego widoku jeszcze znies¢ nie moga, i to
nawet wtedy, kiedy stusznie juz moglibysmy uwaza¢ ich za zdrowych. Trzeba ich zatem
najpierw ¢éwiczy¢ i zywi¢ w nich tesknote do swiatta, ale jeszcze jef nie zaspokaaé. Na
poczatku nalezy im pokazywa¢ cos takiego, co samo przez si¢ nie swieci, ale dzigki swiattu
stgje si¢ widzialne, na przyktad suknig, sciang albo cos podobnego. Nastepnie cos takiego, co
wprawdzie samo przez si¢ nie swieci, ale odbija jasniej owo swiatto obce, jak ztoto, srebro i
ciata podobne, ktore jednak nie btyszcza tak bardzo, zeby mogly porazi¢ oczy. Wreszcie
trzeba moze pokaza¢ ostroznie ziemski ogien, potem gwiazdy, ksigzyc, poznig swiattosé

15 W Retractationes 1, 4, 3 $w. Augustyn uwaza zwrot ten za niezreczny, poniewaz pozwala on przypuszczaé, ze
do madroéci prowadza inne drogi oprécz Chrystusa, ktory jest przeciez jedyna droga prawdziwa.
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jutrzenki i blask nieba o poranku. W ten sposob cztowiek taki, wczesnigj czy pozniej,
przeszediszy wszystkie stopnie po kolei, albo niektore z nich pominawszy, bedzie si¢ powoli
przyzwyczajat do jasnosci stosownie do stanu zdrowia swoich oczu, az wreszcie spojrzy na
stonce bez obawy i z wielka rozkosza.

Taka jest mnigj wigcg rola dobrych nauczycieli wobec dusz, ktdre poswiecaja Sie
madrosci | juz nawet cos niecos widza, chociaz jeszcze nie doktadnie. Postugujac si¢ dobra
metoda dochodzimy do madrosci stopniowo - dojs¢ do nigj z pominigciem stopni to szczgscie
niewiarygodne.16 (...)

A innego dnia powiedziatem: (...)

- Przedstaw mi juz, prosze, owa metodg. Kieruj, prowadz, jaka chcesz droga, ktoredy
zechcesz, w jaki chcesz sposob. Rozkazuj, co ci sie podoba, niechaj twe polecenia beda
surowe i trudne, byleby wykonanie ich bytlo w mojej mocy, bylebym tylko nie watpit, ze
stuchajac ich dojde tam, dokad dojs¢ pragng.

R. Jedno tylko moge ci poradzi¢, nic wigce] nie wiem: Débr materialnych trzeba
usilnie unika¢ i strzec si¢ ich bardzo, dopdki jeszcze zyjemy w tym ciele, bo lepkoscia swa
moga speta¢ skrzydla nasze. A skrzydia te musza by¢ cate i doskonate, abysmy mogli
wzlecie¢ z ciemnosci naszej nedzy do swiatta wiekuistego. Dopdki mieszkamy zamknigci w
tg pieczarze, niegodni jesteSmy ujrze¢ owa jasnos¢. Tylko takim si¢ ona ukazuje, co
otworzywszy lub rozwaliwszy swoje wigzienie zdotaja wyrwac si¢ na swiatto dzienne. Kiedy
wigc staniesz si¢ doskonatym, ze zadna zgota rzecz ziemska nie bedzie cig neci¢, w tej samej
chwili - wierz mi - w tym samym mgnieniu oka ujrzysz to, co pragniesz zobaczyc¢."

1.3) Ks. I, XV, 27- 29

"R. Méwisz zdecydowanie, ze chcesz poznat dusze i Boga?

A. Tym sig tylko zajmuje.

R. Niczym wigcegj?

A. Zupetnie niczym.

R. A nie chcesz poja¢ prawdy?

A. Czyz bez prawdy mbgitbym pozna¢ Bogai duszg?

R. Najpierw zatem trzeba pozna¢ prawdg, bo przez nia mozesz pozna¢ tamto.

A. Nie przecze.

R. Na poczatek wiec zastanbwmy sig, czy weditug ciebie stowo "prawda’ i stowo
"prawdziwy" oznaczaja dwie rézne rzeczy, czy tez jedna.

A. Wydaje mi sig, ze sa to dwie rzeczy. Czym innym jest przeciez czystos¢, a czym
innym to, co jest czyste, i mozna by jeszcze przytoczy¢ wiele innych podobnych przyktadow.
Sadzg, ze tak samo czym innym jest prawda, a czym innym to, co nazywamy prawdziwym.

R. Co uwazasz za wyzsze: prawdg czy rzecz prawdziwa?

A. Prawdeg. Czystos¢ bowiem nie zawdzigcza swego istnienia jakiemus czystemu
przedmiotowi, natomiast kazda rzecz jest czysta dzigki czystosci, podobnie jesli cos jest
prawdziwe, prawdziwe jest tylko dzigki prawdzie.

28. R A jezeli umiera cztowiek czysty, czy sadzisz, ze umiera z nim razem czystosc?

A. Byngimnigj.

R. A zatem prawda nie ginie, chociaz ginie jakas rzecz prawdziwa.

A. W jaki sposdb moze zgina¢ cos prawdziwego? Nie pojmuije.

R. Dziwi mnie twoje pytanie. Czyz nie widzimy, jak tysiace rzeczy ginie przed
naszymi oczami? Nie sadzisz chyba, ze to drzewo jest drzewem, ale nieprawdziwym, albo tez

16 Caty ten ustep pozostaje pod wptywem platonskie, przejetej przez neoplatonizm teorii iluminagji. Por. Platon,
Fedon 99 d ns; Paristwo 517 b; Plotyn, Enneady 2, 9, 2.
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ze nie moze zgina¢. Gdybys nie wierzyt swoim zmystom, mogtbys odpowiedzie¢, ze wcale
nie wiesz, czy to jest drzewo; temu jednak, jak sadzg, nie zaprzeczysz, ze drzewo jest
prawdziwe, jezeli jest drzewem. Sad ten wydaje rozum, a nie zmysly, bo jezeli drzewo jest
nieprawdziwe, nie jest drzewem, jesli natomiast jest drzewem, musi by¢ prawdziwe.

A. Przyznaje.

R. A nie uznasz stusznosci i tego drugiego twierdzenia, ze drzewo nalezy do tego
rodzaju rzeczy, ktore rodza Sig i gina?

A. Nie mogg nie uznac.

R. A zatem moze zginac¢ rzecz prawdziwa.

A. Nie przecze.

R. A powiedz mi teraz, czy nie sadzisz, ze prawda nie ginie, chociaz ging rzeczy
prawdziwe, podobnie jak czystos¢ nie umiera ze smiercia tego, co czyste?

A. Juz zgadzam si¢ i nato, co z takim wysitkiem starasz si¢ udowodnic.

R. A wigc uwaza.

A. Uwazam.

29. R. Czy uwarzasz za prawdziwe twierdzenie, ze wszystko, co istnieje, musi gdzies
Sig zngjdowac?

A. Zadne inne nie wydaje mi si¢ bardziej oczywiste.

R. A przyznajesz, ze prawdaistnieje?

A. Przyznaje."

21) Ks 1L 11,2-1V, 6

"R. Jezeli swiat ten bedzie istniat wiecznie, czy prawdziwe jest twierdzenie, ze swiat
ten bedzie istniat wiecznie?

A. Kt6zby w to watpit.

R. A jezeli przestanie istnie¢? Czy nie tak samo prawdziwe jest twierdzenie, ze swiat
przestanie istnie¢?

A. Tak samo.

R. A co Si¢ stanie, kiedy juz zginie, jezeli ma zginac? Czy nie bedzie wtedy prawdziwe
zdanie, ze swiat zginat? Jak dtugo nie jest prawda, ze swiat zginal, tak dtugo swiat istnigje;
jest wigc niemozliwe, zeby swiat zginat, a jednoczesnie nie byto prawda, ze zginat.

A. | nato Si¢ zgadzam.

R. A jak uwazasz, czy cos moze by¢ jeszcze prawdziwe, jezeli nie istnigje prawda?

A. To niemozliwe.

R. Prawda zatem bedzie istniata, cho¢by nawet swiat zginat.

A. Nie mogg zaprzeczyc.

R. A jezeli zginie sama prawda? Czy nie bedzie wowczas prawdziwe twierdzenie, ze
prawda zgineta' ?

A. Temu takze nikt nie moze zaprzeczyc.

R. A przeciez nie moze by¢ ono prawdziwe, jezeli prawda nie istnigje.

A. Juz poprzednio sig¢ na to zgodzitem.

R. A zatem prawda nie moze nie istniec.

A. (...) trudno sobie wyobrazi¢ twierdzenie bardziej stuszne od tego wniosku."

I11-3. R Teraz chciatbym, abys mi powiedzial, czy wedtug ciebie dusza odbiera
wrazenia, czy tez cialo?

A. Sadze, ze dusza.

R. A czy umyst twoim zdaniem nalezy do duszy?

A. Oczywiscie, zetak.

R. Czy znajdujesz go tylko w duszy, czy takze gdzie indzigj?
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A. Poza dusza przypisuj¢ go tylko Bogu.

R. Rozpatrzmy teraz nastepujace zagadnienie: Co bys sobie pomyslat, gdyby ci ktos
powiedziat, ze ta sciana jest drzewem, anie $ciana?

A. Pomyslatbym, ze albo jego zmysly zawodza, albo moje, lub tez ze taka nazwe
nadaje on $cianie.

R. A jezeli on widzi tuta) drzewo, a ty sciang? Czy jedno i drugie nie moze by¢
prawda?

A. Na pewno nie, bo jedna i ta sama rzecz nie moze by¢ jednoczesnie i drzewem, i
sciana. Cho¢bysmy nawet obaj widzieli co innego, jednego z nas na pewno zwodzi fatszywy
obraz.

R. A jesli to nie jest ani $ciana, ani drzewo i obaj si¢ mylicie?

A. To takze jest mozliwe.

R. Mozliwos¢ t¢ pominates poprzednio.

A. Przyznaje.

R. A jezeli poznacie, ze rzecz ta jest czyms innym, niz si¢ wam wydaje, czy i wtedy
bedziecie sig¢ myli¢?t?

A. Mozemy.

R. Musimy wigc uzna¢, ze nie ten cztowiek si¢ myli, ktéry widzi obraz fatszywy, ale
ten tylko, ktéry uwaza go za prawdziwy.

A. Oczywiscie, zetak.

R. A czymze jest falsz? Dlaczego jest fatszem?

A. Bo nie jest tym, czym si¢ wydaje.

R. Jezeli wigc nie ma istoty, ktérej by si¢ mogto cos§ wydawac, nic nie moze by¢
falszywe.

A. Sluszny wniosek.

R. Nie ma wiec fatszu w rzeczach - tkwi on jedynie w relacji zmystow i nie myli si¢
cztowiek, ktory nie zgadza si¢ na zdanie fatszywe. A zatem czym innym jesteSmy my sami,
Czym innym sa nasze zmysly, skoro mozemy si¢ nie myli¢, chociaz myla si¢ one.

A. Nie mogg zaprzeczyc.

R Czy odwazyltbys si¢ jednak powiedziec, ze nie mylisz sig, kiedy myli si¢ twoja
dusza?

A. Jakze mogtbym si¢ nato odwazy¢?

R. A przeciez tylko dusza moze odbierac wrazenia zmystowe i tylko w poznaniu
zmystowym mozliwy jest fatlsz. Dusza zatem jest przyczyna, albo jedna z przyczyn powstania
fatszu.

A. Nasze poprzednie rozwazania zmuszaja mnie do przyjecia tego wniosku.

4. R Powiedz mi teraz, czy sadzisz, ze moga nasta¢ kiedys takie warunki, zeby nie
byto fatszu.

A. Jakze mogtbym tak sadzi¢? Skoro tak trudno znalez¢ prawde, rozsadniej bytoby
pomysle¢, ze moze nie by¢ prawdy, niz przypuscié¢, ze moze nie by¢ fatszu.

R. Czy sadzisz, ze cztowiek, ktory nie zyje, moze poznawaé przy pomocy zmystow?

A. To niemozliwe.

R. Udowodnilismy, ze dusza zyje zawsze.

A. Zbyt wczesnie kazesz mi Sig cieszy¢! Proszg cig: idzmy powoli.

R. A przeciez mam wrazenie, ze nie mozesz watpi¢ o stusznosci tego wniosku, jesli
nie popetnites biedu przyjmujac poprzednie moje twierdzenia

17 Mozemy na przyktad doznawa¢ ztudzen wzrokowych i wiedzie¢ o tym, zeto ztudzenie (np. wiosto ztamane w
wodzi€), awigc nie mydli¢ sig.
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A. Zbyt pochopny jest twoj wniosek, powiadam. Latwiej mi uwierzyc¢, ze sig na jakies
twoje zdanie nierozwaznie zgodzitem, niz uzna¢, ze moge juz by¢ pewny niesmiertelnosci
duszy. Rozwin jednak ten wniosek i wykaz mi, w jaki sposob wynika on z poprzednio
przyjetych twierdzen.

R. Powiedziates, ze falsz moze istnie¢ tylko w poznaniu zmystowym i ze istnieje on
zawsze; zawsze wigc istnigja wrazenia zmystowe. Wrazenia takie odbiera jednak tylko dusza,
awigc dusza jest wieczna. Nie moze jednak odbiera¢ wrazen zmystowych, jezeli nie zyje - a
zatem dusza zyje zawsze. (...)

IV-5. A. Co za otowiany dowdd! MOogtbys przeciez twierdzi¢, ze cziowiek jest
niesmiertelny, gdybym ci przyznal, ze swiat ten nie moze istnie¢ bez cztowieka a
réwnoczesnie jest wieczny.

R. Wprawdzie dobrze uwazasz. Niematej jednak wagi jest ta prawda, ktora ustalilismy,
a mianowicie, ze dusza jest nieodzownym skiadnikiem rzeczywistosci, o ile z tg
rzeczywistosci nie mozna usuna¢ fatszu.

A. Przyznaje, ze stuszny to wniosek, ae sadzg, ze trzeba zbada¢ jeszcze doktadnig),
czy pewne sa te prawdy, ktére ustalilismy poprzednio. Sadzg bowiem, ze niematy to krok do
udowodnienia niesmiertelnosci duszy.

R. Rozwazytes doktadnie, czys nie ustapit mi w niczym nazbyt pochopnie?

A. Doktadnie, ale nie widzg niczego, w czym mogtbym zarzuci¢ sobie nieostroznoscé.

R Dowiedlismy zatem, ze zyjaca dusza jest nieodzownym sktadnikiem

rzeczywistosci.

A. Dowiedlismy, z tym jednak zastrzezeniem, ze jedne dusze moga Si¢ rodzi¢, a inne
umierac.

R. A co by byto, gdyby usunigto falsz z rzeczywistosci? Czy wszystko statoby sig
prawdziwe?

A. Taki jest oczywisty wniosek.

R. Powiedz mi, dlaczego uwazasz, ze ta sciana jest prawdziwa?

A. Dlatego, ze nie zwodzi mnie jgj wyglad.

R. Dlatego wigc, ze jest taka, jak si¢ wydaje?

A. Owszem.

R. A zatem dlatego cos$ jest fatszywe, ze wydaje si¢ czyms innym, niz jest naprawde, i
dlatego jest prawdziwe, ze jest naprawde tym, czym wydaje si¢ byé¢. Jesli wigc zabraknie
istoty, ktérej si¢ wydaje - zadna rzecz nie bedzie prawdziwa ani falszywa. Z drugiej strony
gdyby mozna byto usuna¢ falsz z rzeczywistosci, wszystko statoby si¢ prawdziwe, a istota,
ktorgg moze si¢ cos wydawat, jest jedynie zyjaca dusza. Dusza zatem jest nieodzownym
sktadnikiem rzeczywistosci, jesli mozna usuna¢ z nigj falsz; jest nim takze, jezeli go usunaé
nie mozna.18

A. Widz¢ wprawdzie, ze wzmocnites jeszcze wniosek wyprowadzony juz poprzednio,
ale te dodatkowe rozwazania nie daty nam nic nowego. Mimo wszystko - i to mnie wiasnie
niepokoi - jest nadal mozliwe, ze dusze rodza si¢ i umiergja, a swiat ich braku nie odczuwa,
bo chociaz nie sa niesmiertelne, to jednak nastepuja jedne po drugich.

6. R. Czy sadzisz, ze umyst moze poznawaé rzeczy materialne, to jest podpadajace pod
zmysty?

A. Nie sadze.

R. A czy sadzisz, ze BOg poznaje rzeczywistos¢ przy pomocy zmystow?

A. Nie smiem w tej sprawie wygtasza¢ zadnego pochopnego sadu, ae - o ile mozna
przypuszczat - jest wykluczone, zeby BOg postugiwat si¢ zmystami.

18 por. naten temat O nauczycidlu 2,3; De civitate Dei 6, 4, 2.
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R. Mozemy zatem uwaza¢, ze przy pomocy zmystow poznaje swiat materialny tylko
dusza.

A. Mozemy narazie przyjac taki wniosek jako prawdopodobny.

R. A czy zgodzisz sig, ze ta sciana, jezeli nie jest §ciana prawdziwa, nie jest w ogole
sciang?

A. Zgodzg si¢ bez trudnosci.

R. | nato takze, ze jesli rzecz jakas nie jest cialem prawdziwym, nie jest w ogble
ciatem?

A. To jest tak samo oczywiste.

R. A wigc po pierwsze, jesli to tylko jest prawdziwe, co jest tym, czym si¢ wydaje;
nastepnie jesli kazda rzecz materialna moze by¢ poznawana tylko przy pomocy zmystow;
dalgj, jesli przy pomocy zmystow moze poznawaé rzeczywistos¢ jedynie dusza; wreszcie jesli
cialo nieprawdziwe nie jest cialem - to w takim razie cialo nie mogtoby istnie¢, gdyby nie
bylo duszy. (...)"

2.2) Ks. 11, XV, 28, 29

"R. O ile pamigtam, orzeklismy, ze prawda nie moze zgina¢, bo chocby zginat nie
tylko $wiat, ale nawet prawda, prawdziwe bedzie zdanie, ze zginat swiat i prawda. Nic zas nie
jest prawdziwe bez prawdy, a zatem prawda nigdy zgina¢ nie moze.

A. Rozumowanie to jest stuszne i bardzo bym si¢ dziwit, gdyby byto nieprawdziwe.

R. Zbadajmy wigc drugie twierdzenie.

A. Pozwol mi troche sie zastanowié¢, zebym nie musial ze wstydem powracat
powtornie do pierwszego.

R. Czy twierdzenie, ze prawda zgingta, nie bedzie prawdziwe? Jesli nie bedzie
prawdziwe - jak mogtoby by¢ prawdziwe po smierci prawdy, kiedy nie ma juz zadne]
prawdy?

A. Nie potrzebuje mysle¢ i zastanawia¢ si¢ diuzej. Przejdz do drugiego. Oczywiscie
postaramy sig, jesli tylko bedziemy mogli, zeby ludzie wyksztatceni i rozumni przeczytali te
nasze wywody i poprawili lekkomysine sady, jezeli je wypowiedzieli. Nie sadzg bowiem,
zebym ja sam czy to teraz, czy kiedys poznigj znalazt argument przeciwko temu twierdzeniu.

29. R. Czy prawdanie jest przyczyna prawdziwosci wszystkiego, co jest prawdziwe?

A. Bez watpienia jest.

R. Czy nie stusznie méwimy, ze prawdziwe jest wszystko, co nie jest fatszywe?

A. Szalenstwem bytoby w to watpic.

R. Czy nie jest falszywa kazda rzecz upodobniona do inngj, nie bedaca jednak tamta
rzecza, do ktorgj jest podobna?

A. Nle widzg wprawdzie zadnej innej rzeczy, ktora z wigksza checia nazwatbym
falszywa. Jednakze zazwyczaj nazywamy falszywym takze to, co nie ma zadnego
podobienstwa z rzecza prawdziwa.

R. Nikt nie przeczy. Ale ta rzecz fatszywa musi jednak w pewien sposob nasladowac
prawdziwa. (...)"

23)Ks.1l,V, 8

"R. Daj wigc definicjg prawdy.

A. Prawda jest kazda rzecz, ktérajest w rzeczywistosci taka, jaka si¢ wydaje temu, kto
chce i moze ja poznac.

R. Nie bedzie zatem prawdziwe to, czego nikt pozna¢ nie moze? A dalg: jezeli
nieprawdziwa jest rzecz, ktéra wydaje si¢ czyms innym, niz jest w rzeczywistosci, coz bedzie,
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jesli jednemu cztowiekowi kamien ten wyda si¢ kamieniem, ainnemu drewnem? Czyz jedna i
ta sama rzecz moze by¢ jednoczesnie prawdziwa i nieprawdziwa?

A. Z tego wszystkiego, co$ powiedzial, najtrudniej mi jest zgodzi¢ sig, ze rzecz, ktéra
nie moze by¢ poznana, musi by¢ nieprawdziwa. Nie martwig si¢ bowiem, ze jedna i ta sama
rzecz jest jednoczesnie prawdziwa i nieprawdziwa. Widzg przeciez, ze jeden i ten sam
przedmiot, porownany z roznymi, moze by¢ jednoczesnie mnigjszy i wigkszy. A jest tak
dlatego, ze nic nie moze samo przez si¢ by¢ wicksze ani mnigjsze, bo stowa te wyrazaja
poréwnanie.

R. Powiadasz, ze nic nie jest prawdziwe samo przez Sig, a nie Igkasz si¢ wniosku, ze
nic samo przez si¢ nie istnigje, jaki mozna by stad wyprowadzi¢? To samo, co sprawia, ze to
drzewo istnigje, sprawia takze, ze jest ono drzewem prawdziwym. A niemozliwe, zeby to
drzewo istniato samo przez sig, to jest cho¢by go nawet nikt nie widziat, a jednoczesnie nie
byto drzewem prawdziwym.

A. Powiem wigc inaczej i podam inne okreslenie; nie lgkam sig, ze odrzucisz je jako
zbyt krétkie: Sadze, ze prawdziwe jest wszystko, co isthieje.19

R. Nic zatem nie bedzie fatszem, bo wszystko, cokolwiek istnigje, jest prawdziwe."

2.4) Ks. I, VIII, 15

"A. Widzg to wprawdzie, ale kiedy pomysle, ze tak zwana rzecz fatszywa ma w sobie
co$ podobnego do prawdziwej i cos niepodobnego, nie moge rozstrzygnaé, czy nazywamy ja
falszywa z powodu podobienstwa, czy tez z powodu niepodobienstwa. Jezeli z powodu
niepodobienstwa, powiem, ze nie znajdziemy nic, czego by nie mozna nazwa¢ fatszem,
poniewaz nie ma niczego, co nie roznitoby si¢ od jakigjs rzeczy, ktora uzngjemy za
prawdziwa. Tak samo bedzie, jezeli powiem, ze jakas rzecz musi by¢ nazwana fatlszywa z
powodu podobienstwa. Wtedy (...) nie potrafi¢ si¢ obroni¢, jezeli kto§ zmusi mnie, zebym
uznat wszystko za fatszywe, poniewaz nie moge zaprzeczy¢, ze wszystko jest do siebie pod
jakim$ wzgledem podobne. Ale przypusé¢my, ze odpowiem mu $miato, ze przyczyna fatszu
jest zarbwno podobienstwo jak i niepodobienstwo. Jak wybawisz mnie wtedy z ktopotu? Mgj
przeciwnik bedzie nalegat tak samo, zebym przyznat, ze wszystko jest nieprawdziwe, bo
przeciez wszystkie rzeczy, jak to powiedzielismy poprzednio, sa pod jakims wzgledem i
podobne, i niepodobne do siebie. Pozostge twierdzenie, ze tylko to jest falszem, co jest
czyms$ innym, niz si¢ wydaje, ale obawiam si¢ owych straszliwych skat podwodnych,2° ktére
wediug swego przekonania juz dawno pozostawitem za soba. Bo znowu jakas
niespodziewana fala unosi mnie z powrotem ku twierdzeniu, ze kazda rzecz jest prawdziwa
tylko wtedy, gdy jest taka, jaka Si¢ wydaje. Stad wynika, ze zadna rzecz nie moze by¢
prawdziwa, jezeli nie ma istoty, ktéra by mogta ja pozna¢, i tu musze si¢ lekac rozbicia na
skatach podwodnych, ktére sa prawdziwe, chociaz ich nie widac. Jezeli natomiast powiem, ze
prawdziwe jest to, co istnieje, trzeba bedzie wyciagna¢ wniosek, ze nigdzie nie ma rzeczy
falszywej, a kazdy myslacy cziowiek musi wniosek taki odrzuci¢. Jestem wigC znowu peten
watpliwosci i wydaje mi sig, ze ani kroku naprzdd nie postapitem, chociaz tak cierpliwie
towarzysze ci w twoich dtugich poszukiwaniach."

19 W oryg.: verum mihi videtur esse id, quod est - klasyczne sformutowanie augustynskiego ontologicznego
Ujecia prawdy.
20 Por. O zyciu szczesliwym 3.
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25) Ks. 11, 1X, 16

"R. (...) Skoro w miarg sit rozpatrzylismy wszelkie mozliwosci, widzg, ze pozostaty
juz tylko dwa rodzgje rzeczy, ktére zastuguja na nazwe falszu; takie, ktore przybieraja
falszywe pozory, lub w ogdle utudy wywotujace wrazenie bytow rzeczywistych. Do tego
pierwszego rodzaju falszu nalezy oszustwo abo zmyslanie. O oszustwie méwimy wtedy,
kiedy dziata che¢ wprowadzenia w btad, ktéregl powstania nie mozna wyobrazi¢ sobie bez
udziatu duszy. Tylko ze w jednych wypadkach decyduje rozum, w innych natura: rozum - u
istot rozumnych, jak u cztowieka, natura - u zwierzat, jak na przyktad u lisa. O zmyslaniu
natomiast méwimy wtedy, gdy ktos zmysla. R6znica miedzy tym, kto zmysla, a oszukujacym
polega natym, ze oszukujacy pragnie wprowadzi¢ w biad, podczas gdy ten, kto zmysla - nie
zawsze ma taka intencje. (...) Oszustwem natomiast czy oszukujacym nazwiemy stusznie
cztowieka, ktéry stara si¢ kazdego zmyli¢. O tych, ktérzy nie maja zamiaru oszukiwaé, ale
jednak cos zmyslaja, powiemy bez wahania, ze maja bujna fantazje, a jesli nie, to
przynajmnigj, ze fantazjuja w danej chwili. (...)"

2.6) Ks. I, X111, 24

"R. Jezeli cecha istnigjaca w podmiocie istnieje zawsze, sam podmiot rowniez musi
istnie¢ zawsze. A kazda umigjetnosc istnigje w duszy jako w swoim podmiocie. A zatem
dusza musi istnie¢ zawsze, jezeli zawsze istnieje umigjetnosé. Umigjetnos¢ natomiast jest
prawda, a prawda istnigje zawsze (...). Dusza zatem istnieje wiecznie i nie mozna mowi¢ o
zmarte] duszy. Tak wigc niesmiertelnos¢ duszy mozna by stusznie zaprzeczy¢ tylko wtedy,
gdyby udowodniono, ze ktéres z poprzednich twierdzen zostato przyjete bez dostatecznego
uzasadnienia."21

21 Ten tok rozumowania podgmuje Augustyn w traktacie O niesmiertelnosci duszy.
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