Michat Zembrzuski

Donum intellectus wedlug Bonawentury i Tomasza z Akwinu -

podporzadkowanie rozumienia czy wnikanie w glebie?

Zaro6wno w dzietach Bonawentury z Bagnoregio jak i Tomasza z Akwinu odnalez¢é mozna bogata
charakterystyke darow Ducha Swictego, a wsérod nich szczegélne miejsce zajmuje dar intelektu (rozumu).
Znamienng rzecza jest, ze obydwaj, rowniez W tym temacie aplikowali twierdzenia filozoficzne — wypracowane
w ramach ustalania tego, czym jest ludzka natura i jaka zasada odgrywa w niej naczelng rolg — do wciaz
poruszanej przez siebie problematyki teologicznej. Celem referatu jest przesledzenia tego, w jaki sposob
rozwigzania teologiczne na temat daru intelektu zalezaty od wczeéniejszych rozstrzygnig¢ zwigzanych z samym
intelektem. W przedstawieniu zaprezentowane zostana analizy oparte na Collationes de septem donis Spiritus
Sancti (11 i VIII — powstatych w Wielkim Poscie w 1268) Bonawentury oraz na Summa theologiae (I-11, g. 68; 11-
I1, g. 8 — w tej czgscei pisanej w latach 1271-1272) Tomasza.

Dary Ducha Sw. zostajg przez Bonawenture nazwane rogami i oczami (cornua et oculos), gdyz sa
skuteczne w dziataniu przez usuwanie zta (rogi sa oznaka mestwa i sity) i przez osiaganie dobra (oczy oznaczaja
uzyskiwanie czego$, zreczno$¢ w dziataniu). Ich skuteczno$¢ oznacza usuwanie siedmiu grzechéw oraz
wprowadzenie siedmiu cn6t (dar intelektu usuwa takomstwo i wprowadza czysto$¢ serca do ludzkiego
dzialania). Bonawentura zasadniczo skupia uwage na praktycznej stronie wyjasnien dotyczacych daru intelektu.
Uwaza on, ze o dary Ducha Swictego prosimy w modlitwie panskiej, zas dar intelektu zwigzany jest ze
sformutowaniem: et ne nos inducas in tentationem. Wyjasnia, ze w tym zwrocie i przez ten moment modlitwy
zwracamy sie do Boga proszac o odpedzenie podstepnych nieprzyjaciot (in sexta petitione petitur propulsatio
fraudis hostilis per donum intellectus). Podkresla warunki jakie dysponuja czlowieka do otrzymania daru
intelektu, nie dociekajgc i nie skupiajac uwagi na istocie samej dyspozycji (a tak czynit Tomasz). Naleza do
nich: $wieto$¢ zycia, tagodne usposobienie oraz podporzadkowanie rozumienia, ktore najlepiej ukazuje sens
daru intelektu. Wedlug Bonawentury ,,podporzadkowanie rozumienia (captivitatio inteligentiae)” ma S$cisty
zwigzek ze sformutowaniem wiodacym dla wielu myslicieli $redniowiecznych — ,je$li nie uwierzycie, nie
zrozumiecie (Iz 7, 9)”, jest roOwniez potwierdzone fragmentem Nowego Testamentu: ,,wszelki umyst poddajemy
w postuszenstwo Chrystusowi (2 Kor 10, 15)”, potwierdzone autorytetem Augustyna (,Jesli cztowiek nie
podporzadkuje swojego rozumu i nie przyjmie wiarg rzeczy, ktore styszy, to nie jest przygotowany do
otrzymania daru rozumu”) ale co najwazniejsze zwigzane jest z samopoznaniem: ,,Nalezy podporzadkowac
rozumienie, poniewaz kto wierzy, ze wie wigcej, natychmiast wie mniej”.

Bonawentura uzasadnia swoja interpretacj¢ dar intelektu zatozeniami na temat natury samego intelektu.
Zwraca uwage, ze dzialanie intelektualne sprowadzone jest do potrojnego dziatania duszy — poznania tego, co
zmystowe, poznania siebie oraz poznania samego Boga. Wszelka zdolno$¢ intelektualna i tak pochodzi od zrodta
wszelkiej inteligencji — Boga. Intelekt jako taki, a szczegolnie wzmocniony darem taski, jest regula rozpoznania
moralnego (intelekt praktyczny), bramg prowadzaca do rozwazan naukowych (intelekt teoretyczny), kluczem do

niebianskiej kontemplacji. Kazde z dziatan intelektow zostaje przez Bonawenturg szczegdétowo omodwione,



szczegoblnie ciekawe jest okreslenie intelektu teoretycznego, ktdéry moze zosta¢ narazony na bledy wbrew wierze
chrzescijanskiej i samej madro$ci. Tymi bledami sg ryzykowne interpretacji mysli arystotelesowskiej zwigzane z
wiecznoscig $wiata, koniecznos$cig zdarzen a takze btedem na temat jednosci intelektu ludzkiego. Najostrzejsza
krytyka $redniowiecznego monopsychizmu wyrazona z ust Bonawentury pada wlasnie w kontekscie wylozonej
stuchaczom interpretacji daru intelektu.

Dla Akwinaty dary Ducha Swictego to ,wyzsze doskonalosci wedhig ktorych (cztowiek) jest
dysponowany do tego by przyja¢ Boze poruszenie (altiores perfectiones, secundum quas sit dispositus ad hoc
quod divinitus moveatur)”. Przysposabiaja one cztowieka, by chetnie byt ulegly natchnieniu Bozemu, przez co
odpowiadajg znaczeniu sprawnosci (habitus) jako tego elementu w strukturze cztowieka, dzigki ktoremu moze z
tatwoscia dziata¢. Nie przypadkiem jednak zostaly okreslone mianem ,,daréw”, gdyz w ten sposob wskazuje si¢
na dawce tego rodzaju sprawnosci.

Akwinata w Summa theologiae (lI-11, g. 8, a. 1, ad 2) dowodzi, ze donum intellectus, we wiasciwy
sposob nazywane jest darem intelektu, a nie darem rozumu (!). Rozumowanie jest przechodzeniem od tego, co
nieznane do znanego, a przeciwnie jest z rozumieniem, ktore umozliwia lepsze poznanie tego, co znane. Z tego
wzgledu rozumienie (pojmowanie) jest ,,czytaniem tego, co jest we wnetrzu (intus legere)”, ,,wnikaniem w
glebie” (intima penetrare). Tomasz jak zwykle nie jest gotostowny i podaje przyktady intelektualnego wnikania:
a) przez przypadtosci do substancjalnej natury rzeczy; b) od stéw do ich znaczenia; c) przez podobienstwa i
przedstawienia do przedstawionej prawdy; d) od rzeczy zmystowych do rzeczy intelektualnych poznawalnych w
ich wnetrzu; €) od skutkow do przyczyn i od przyczyn do skutkow. Dar intelektu zatem, to zdolnos¢ do
pojmowania (capacitas intellectus) prawd podanych do wierzenia, czyli wnikanie w ich gtebie (penetratio).

Swiatto ludzkiego intelektu jest ograniczone (finitae), przez co moze whasciwie dojs¢ wylacznie do
tego, co ograniczone. Jak uzasadnia Tomasz, czlowiek potrzebuje nadprzyrodzonego $wiatlta do dalszego
wnikania i poznawania tego, czego nie zdota pozna¢ sitg natury. Dar intelektu to §wiatto nadprzyrodzone dane
cztowiekowi do poznawania tego, co znajduje si¢ wewnatrz rzeczywistosci poznawanej. Intelektualne
poznawanie Boga na ziemi (in via) nie jest doskonate ze wzgledu na niemozliwos¢ dotarcia do jego Istoty, jest
natomiast doskonalone przez dar intelektu zaczatkowego (donum intellectus inchoatum) — ,tym doskonalej
poznajemy Boga im jasniej pojmujemy, ze On stoi ponad wszystkim, do czego umystem dochodzimy”.
Ogladanie Boga w niebie (im patria) zostanie udoskonalone przez dar intelektu uwienczonego (donum
intellectus consummatum) (S. th. 1I-11, g. 8, a. 7, co).

Temat daru intelektu staje si¢ dla Tomasza okazja do rozwazenia relacji miedzy dwoma rodzajami
prawd wiary. Pierwsze przewyzszajg rozum ,,przede wszystkim i wprost” (per se et directe), np. Bog jest troisty
i jeden, Syn Bozy jest wcielony, drugie za$, zwigzane sg z pierwszymi i do nich przyporzadkowane — obejmuja
wszystko, co znajduje si¢ w Pi$mie swigtym. Rozumieniem (intellectus) nie mozna w sposob doskonaty objac
prawd pierwszego rodzaju. W sposob doskonaly mozna jednak poznaé¢ prawdy drugiego rodzaju. Prawdy
pierwszego rodzaju moga zosta¢ poznane jedynie w sposob niedoskonaly w tym znaczeniu, Ze ,to co na
zewnatrz daje si¢ widziec, nie sprzeciwia si¢ prawdzie, ze czlowiek pojmuje iz dlatego, co na zewnatrz si¢ widzi,

nie wolno odstapi¢ od tego, co nalezy do zakresu wiary”.



